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SIFAHI VO YAZILI O9DOBiYYATIMIZDA DEMONIZM

Xiilasa

Demonik varliglardan folklorda on genis yer tutam seytandir. Seytan, xalq
tasavviiring gora, diinyada yalniz badxah adamlari yox, hom ds xeyirxah adamlari
horakata gatirir, insanlarin (yaxsili-pisli) ¢alisib-¢apalamasinda, 6zlorins giin agla-
maq Ugiin deriden-qabiqdan ¢ixmasmda seytan avazsiz rol oynayir, insanlar sey-
tansiz heg ciir 6tiiga bilmirlar,

Digar xtonik varhqlar kimi, seytan da ikili mahiyyst dasiyir, onun simasinda
xeyirlo sor, yaxsi ilo yaman, qurmaqla dagitmaq iizvi sokildo birlosir. Tamamilo
tabii haldir ki, sor qtivvs kimi qarsiya ¢ixan seytan son naticads folklor qohroma-
mnin sehrli kémokgisina gevrilir.

Seytanla, biitovlikde demonik varliqlarla bagl tasavviirlerin mifden, folk-
lordan galon timumi cohatlori yazili adobiyyata da 6z tasirini gostarir. Sbdiirrshim
boy Haqverdiyevin “Pari cadu”, Hiiseyn Cavidin “Iblis” kimi asorlorinds demo-
nizm mévzusunun ¢oxmanali, goxplanli va goxqath badii ifadasi ilo qarsilasiriq.

Agar sézlar: demonik varhqlar, obrazin ikili mahiyyati, xeyirlo sarin vah-
doti, sehrli komakgi, mifoloji diisiinca, yazili sanat, coxmanalilig.

Mukhtar KAZIMOGHGLU-IMANOV

DEMONISM IN OUR ORAL AND WRITTEN LITERATURE

Summary

The most common demonic creature in folklore is the devil. According to
the folk’s opinion the demon puts in action not only ill-wishers, but also good
people in the world, the demon plays an indispensable role in the work of people
(good and bad), in their earning for living, the people can’t do anything without
the demon.

Like other chthonic beings, the demon has a dual nature, in which it combi-
nes good and evil, well and harm, construction and destruction in the organic
form. It is quite natural that the devil, who appears as an evil force, eventually
becomes the magic helper of the folk hero.

The general features of the imaginations about the devil and demonic beings
as a whole, coming from myth and folklore, also have an impact on written
literature. In the works such as “Peri jadu” (“Fairy witchcraft”) by Abdurrahim

3



Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlar ® 2022/1

bey Hagverdiyev, “Devil” by Huseyn Javid one can meet multi-l.ayered, multi-
faceted and multi-planed artistic expressions of the theme of demonism. '

Keywords: demonic beings, dual nature of the image, unity of good and evil,
magic helper, mythological thinking, written art, polysemantism

Myxmap KA3BIMOITY-HMAHOB

JEMOHH3M B HAIUEHA VCTHOIL M MACLMEHHOM JINTEPATYPE

Pestome

JlpsiBo (caraHa) — camMoe pacnpoCTPaHEHHOE U3 NEMOHMHEECKHX SyIIIeCTB B
doapxope. COIIacHO HapOJHOMY MOBEPBIO, CaTaHa NPUBOAMT B ACHCTBAC HE
TOIBKO 3/bIX, HO M JOOPBIX JIOAEH B MHpE, MT'DaeT HE3aAMECHUMYKO POJib BO BCEX
gasHusX M OOphbe 32 BbDKMBaHME mofed (¥ XOpONIHMX, U IUIOXHX), JTIOAU He
moryT oboiTHCh 6e3 ApsBona. 3

Kak ¥ Jpyrue XTOHHYECKHE CYNIECTBA, AbABOJ MMECT JABOMCTBEHHYIO MpH-
POy, B €r0 JIHIlE OPTAaHHYHO COCIMHAIOTCA A0OPO H 370, CO3MAHUE M paspylie-
Hue. BIIOJIHe eCTeCTBEHHO, YTO MbABOJ, NPEACTAOIIMA Kak 37ad CHIa, CO Bpe-
MEHEM CTaHOBHTCS BONEOHBIM IIOMOIIHMKOM HApOJHOI'0 FEpos.

O6mye 4epTHl NPEJCTABICHUH O ABABOJE M NEMOHHYECKHX CYIIECTBaX B
1[e70M, 3aUMCTBOBAaHHBIE M3 MH(a U (QONLKIOPa, OKA3BLIBAKOT BIMSIHME H HA
nuckMenHyIo muTepatypy. B «Ilepu mwxaxy» AGayppaxum Oexa AxsepaueBa U
«psBone» I'yceitna [xaBuaa Mpl BCTPEYAeMCsi C MHOrO3HaYHbIM, MHOTOIpaH-
HbIM M MHOTOIUIAHHBIM XY/JOXECTBCHHbIM BOILUIOLICHAEM TEMbI ICMOHH3MA.

Kniouegsie cnosa: deMonuveckue cyuecmsa, 080tCMEeHHblIl xapakmep 06-
paza, eOuHcmeo 008pa U 310, MAZUYECKUU NOMOWKUK, Mughonozuyeckoe mului-
JIeHUe, NUCLMEHHOCMb, MHO203HAYHOCMD.

1.

Yeralt1 diinya ils bagli miixtalif obrazlan ohats edon demonizmin hamin
obrazlardan birinin (demonun - iblisin) adi ilo adlandirilmasina tabii hal kimi
baxmaq lazimdir. Clinki demonik obrazlar arasinda daha populyar olani, gifahi vo
yazili adabiyyatda daha genis yer tutam mohz iblisdir. Xalq arasinda an ¢ox
seytan ad1 ils tanman bu obrazin folklordaki saciyyovi funksiyasmnin nedsn ibarat
olmasin aydinlagdirmaqda nagillarin beynslxalq siijet sistemi miihiim shomiyyat
dasiyir. Aarne — Tomson beynalxalq nagil sistemina, elaca do folklorsiinas Ilkin
Riistomzads tarofindan iglonib hazirlanmig “Azorbaycan nagillarinin siijet gosto-
ricisi’no asaslanib deys bilarik ki, diinya xalqlarimin nagillarinda seytan daha gox
0z axmaghg ilo segilon, bag gohromanin agil-derrakssi miigabilinds moglubiy-
yata ugrayan bir obraz kimi taqdim olunur. Tasadiifi deyil ki, Ilkin Riistamzads
“Azarbaycan nafillarmm siijet gostoricisi’nds “Axmaq div (seytan) hagqqinda
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nagillar” ayrica bir b6lmo olaraq qeyd edir (1, 287). Bu bslmads seytan vo div

obrazlarini eyni funksiyal: obrazlar kimi gétiirmokdo Ilkin Riistamzads, slbatto,

haglidr. Dogrudan da, demonik obrazlar igsrisinds mozmun vo mahiyystca

seytana yaxin olan obrazlardan biri mehz divdir. Belo yaxmligm hesabmadir ki,

seytanla bagli molum vo moshur nagil sijjetlorinin bir goxunda div — seytan avaz-

lonmosinin sahidi oluruq. insan ve seytan miinasibatindon bohs edan hor hansi

nagl siijetinin basqa bir variantinda insan vo div miinasiboatindon bohs edilmoesing

montigeuygun folklor fakt1 kimi baxiriq. Hom geytamin, hom ds divin axmaq yeri-

0o goyulmasindan boahs edon nagillarin bag qohromani, adatan, trikster tabisti ilo

secilir. Belo qahromanlar sirasmnda Azarbaycan nagillari tigiin saciyyavi olani ke-

¢oldir. “Kegol” adli nagillarm birinds geytana qgalib galmak va onun geyri-adi gii-

ciindon faydalanmaq mehz trikster kelokbazlig1 sayasinds miimkiin olur: Goyiin
tiziinii qara bulud alir, yagis yagmaga baglayir. Célds buzov otaran kegsl soyunub

paltarim bir dasin altna qoyur. Yagis kosonden sonra dagin altindan paltarini
g6tiiriib geyinir. Adam libasinda gazan seytan kegosldon yagis yaganda paltarin ne-
co quru galmasinin sirrini sorusur. Ufiirmoklo adami divara yapisdirmaq smolini
seytandan Gyrandikdon sonra kegol paltan1 yagisdan quru saxlamagin “sirrini” ag-
mali olur. Seytan aldadildigini goriib kegallo davaya baslayir. Agil-darrakads sey-
tana Ustiin golon ke¢ol olboyaxa savagda da gomagqla rogibi meydandan qovub ¢1-
xarmagi bacarir (2, 141-142). Bu nagilda keg¢olin seytandan sonra gargilagdig: de-
monik varliqlardan biri ajdahadirsa, biri do divdir. Biz ajdaha (ilan) va seytan sla-
golaring ayrica toxunacaglq. Ojdaha (ilan) masslesini bir az sonraya saxlayib bu
moaqgamda seytanla divin funksiya yaxinhigma digqati yonaltmsk istayirik. Qeyd
etmoayi vacib bilirik ki, yuxarida xatirlatdigimiz kegal vo div qarsilasmasina oxsar
garstlagmani bir ¢ox nagillarda kegolls div arasinda da goriiriik. “Kegal” adh na-
gillarin bagqa birinds trikster tobistli gshroman yeddi divi ¢ox asanca aldada vs
onlarin axirina ¢ixa bilir: Qapisinda nékargilik etdiyi xasis tacirle, tamahkarhqda
tacirdon geri qalmayan darga vo molla ilo hagg-hesab ¢akon kegal bir gézal qiz
taptb evlenmak iiciin uzun safors ¢uxir. Isiq golon torofs gedib bir magarda ifrito
qartya rast golir. Qarim tondirs salib 61diirs bilir. Qarm oglanlar1 — Yeddi divls
haqg-hesab gokmok daha boyiik farasat va iti agil toleb edir. Kegal divlers deyir:
“Ananiz getdi bulaxdan su gatirmoys, mons dedi oglanlarim galonds de ki, bura
yeddi dilsmon galocok, onlari §ldiirmak iigiin oglanlarim gorok yeddi dayirman
dasmi ¢ixarib damun iistiine goysunlar. Diigmenler golib eva girands baglarina
salib hamsmi Sldiirsiinlor”. Divler kegolin soziine inanib yeddi dayirman dagini
damm lap qiragina qoyurlar. Kegal deyir: “Siz hammiz bag-basa verib gapinin ag-
zinda dayanin, mon ¢ixib damun iistiinnen o daslarm birini salim sizin bagimniza,
ager sizo kar elosa, digmonlorimiza do kar elayar”. Bu s6za inamib divin yeddisi
do bag-baga doyirman dagmm altinda dururlar. Kegal doyirman daslarmin yeddi-
sini do itoloyib salir divlerin bagina (3, 200). Kegalin seytanla vo divls qarsilas-
masindan bahs edon nagillarda adi bir gomaqla seytamin meydandan govulub ¢ixa-
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rilmasy, doyirman dagt ile divlorin Sldiriilmosi tascciib dogurmamalidir. Taac‘c.iib
dogurmamalidir ki, xatirlatdigimiz nagillarda ragibin gomaq}a hl'i'cumu mﬁqablh.n-
da seytan niyo sehr vo mociizo niimayis etdirmir va yaxud divlarin cam $ﬁ$9d9d].l"-
$o, onlar1 doyirman dag1 ils 6ldiirmak nege miimkiin olur? Nozara almmalxdu k13
kegolin seytanla vo divle qarsilasmasmdan bahs eden nagillarin monsa){mds sehrli
nagillar dayansa da, oslinds onlar mahiyystco moaigat naglllarlc.hr. Hsnm.x nagillar-
da gohramamn an gox hiyls islotmokls diigmens qalib galmasi mshz moigot qagll-
larimin poetikasindan irali galen bir xiisusiyystdir. Sehrli naglllgrQan tﬁrsc_hymg
goro bu nagillarda yeri galdikcs sehrli nagil elementlsrinden do istifada edilmasi
tamamils tabiidir. Kegolin yeddi diva qarg1 miibarizesindon sohbat agan naglllarQa
sehrli nagillardan golmo baslica element sehrli bulagla bagh elementdir. Homin
bulaqda ¢immekla kegal doniib gozsl bir oglan olur. Bu o demokdir ki, nagil
sOylayicisi kegalin o diinya ilo bagliligna, onun geyri-adi manso sahibi olmasina
isars edir. Mahz bu ciir geyri-adi mongo sahibi olmagin gostaricisidir ki, bir gox
nagillarda kegal yalniz agilin giiciinii yox, hom da qilmein giiciinii tamsil edon bir
qohroman kimi taqdim olunur. Uzaga getmadon bels yenilmozlik cizgisini geytana
yagish havada paltar islatmamagn “sirrini” agan kegalds do gors bilerik: bagqa
igidlor qurx divin canmun yerlosdiyi siisani bir oxla vura bilmoayib daga dondiiklori
halda, kegal bu g¢atin igin 6hdosindon moharatls galmayi bacarir (2, 144). Maraq-
lidir ki, nagillarda triksterlik sargiizastlori 6n plana kegdikca, kolokbazliq gahra-
mamn aparici xiisusiyyati kimi taqdim olundugca va siijet yumoristik mozmun
dasidigca demonik obrazlarin geyri-adilik mortabasinden endirilib siravi obrazlara
¢evrilmosinin sahidi- oluruq. Belo siraviliyi trikster tobistli qohromanla hiinor
yarismna ¢ixan demonik obrazlarin timsalinda da goriiriik. Hiinar yarigmasinda de-
monik obrazlarin siraviliyi o soviyyadadir ki, onlar an aciz va an qorxaq adam be-
lo maglub eds bilir: arvadin evdan qovub ¢8ls atdifi gohroman divie rastlasdiqda
divin hads-qorxusu miiqabilinde dilini iga salmali, divi hiinor meydanmna ¢agir-
mali olur. Hiinor gostarmoyin gortlorindan biri ovucda sixib dagdan su ¢ixarmaq-
dan ibarstdir. Div dag1 oveunda sixib toza dénderss da, dagdan su ¢ixara bilmir.
Nagil gohromani gizletdiyi yumurtan xaslvotcs cibinden ¢ixarib das adi ilo sixir vo
“dagdan su ¢ixarmaq moharsti” niimayis etdirmaklo diva qalib golir (4, 91-92).
Yeri golmiskon qeyd edok ki, trikster tobistli qshramanin div vo seytanla yarig-
mas1 va yarigdan xatirlatdiginmz sokilds qalib ¢ixmasi maigst nagillar arasinda
ayrica bir siijet qrupunu tagkil edir. Ancaq biz moigst nagillar ils yanagi, sehrli
nagillari, afsans va ravayatlori, miixtalif névlii mifoloji matnlari nazare almasaq,
demonik varhqlarin, xiisuson do seytanin folklordak: funksiyasint natamam gokil-
do dyrenmis olariq.

Mifoloji diigiincada seytan (iblis) gador darin iz buraxan ikinci bir demonik
varhiq tapmagq ¢atindir. $eytanin (iblisin) giidrati, mifoloji tasevviira gérs, cildden-
cilds girib insan golbini sls almasinda vs insam onun (seytanmn) iradesing uygun
addimlar atmaga tohrik etmasindadir. Ogar beladirss, yani seytan giiciin-giidratin
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bir romzidirse, onda insan diisiincasinda bu gilic-qiidrati dof etmok arzusu da yer
tapmalidir vo tapir da. Moigot nagillarinda seytan glic-quidratini dof etmok arzusu-
nun hamin nagillarin poetikasna uygun ifadssini goririk. Oz qshromanint ideal-
lagdiran xalq geytana istiin golmoyi gohromanm iti agil-derrakesinin miihiim bir
gostoricisi hesab edir. $eytan kimi giic-qiidrot sahibins qalib galmek nagil gohrs-
mamnin necs bir forasot yiyasi olmasin dinloyiciys ¢atdirmagin meyarina ¢evrilir.

Nagil gohramanmin giicii seytanin giiciino nisbatds 6z ifadssini tapdig1
kimi, yeytanm da glicii daha gox Allaha miinasibstdo ortaya giir. Tanr1 dorgahm-
da geytan yegano varliqdir ki, yeri-goyii yaradanin hor buyruguna miiti qul kimi
omoal etmok istamir. Mifoloji tosovviira gors, seytamin Tanri dergahindan qovul-
masinin da baglica sobabi onun Tanr1 buyrugunu yerins yetirmomasidir. lbatta,
seytanin ilahi hokmo gokk-giibhs ilo yanasmasi ve Allahm {iziine ag olmaq
iddiasinda bulunmasi mifoloji matnlorde menfi planda, seytan1 lonatlomak baxi-
mindan toqdim olunur. Amma fakt da fakthginda qalir. Fakt budur ki, seytan miiti
silkranlifa, sossiz-somirsiz itastkarha qarsidir. Onun bu cshotini daha qabariq
oks etdirmok iigiin mifoloji motnlerds oks qiitblorin qargilagdirilmasindan genis
sokilda istifads olunur. Qiitbiin bir tarsfinds hadsiz gikkranhq niimunasi géstoran
soxs, digar torafinds bu siikranlig1 heg ciir gobul etmoyasn seytan dayanir. Byyub
peygambar ve Yaqub peygombarin giikranliindan bshs edan rovayatlor bu baxim-
dan cox saciyyovidir. Oslinds homin ravaystlor eyni siijetin miixtolif variantlar:
{izorinds qurulub. Siijetin imumi mezmunu beladir: Peygombarin on ii¢ (bozi va-
riantlarda qurx) oglu, goxlu var-dévlsti var, cam da giimrahdir. O, Allahdan yerlo
g0y qador razidrr. Alah onu smaga gokir — oglanlarinm hamisim 8ldiiriir. Peygom-
bor Allaha siikiir edir, “Allah vermigdi, Allah da ald1” deyir. Allah peygamberin
biitlin var-dovlatini olindan alir. Peygombar yens “Allah vermigdi, Allah da ald1”
deyib Allaha siikiir edir. Allah peygombori igiincii smaga ¢akir — onun saglam-
l1gm slinden alwr. Peygomborin badanins qurd diisiir. Yarasindaki qurd yers
diigdiikco gotiiriib yarasmmn tstiine qoyur ki, ey Allahin heyvam, Allah moni sona
yem verib, niys yers diisiirsan?! Peygombarin aglasigmaz siikranligini géran sey-
tan onu mozommat edir: “Ay Allah saon Oyiiii yixsin, o Allah sao ns giin agleeb
ki, aa b1 qadar stikiir-sona eleersan?” (AMEA Folklor Institutunun arxivi). Gériin-
diiyti kimi, peygomboerin ifrat siikranlif1 seytanin 61¢ii-bigisi ilo bir araya sigmur va
o, peygambari Allaha etiraz etmaya gagurir.

Allah va seytan miinasibstindan bshs edan rovaystlorin bir ¢oxunda sey-
tandan allahhq iddiasina diigon bir varliq kimi s6hbat agilir. Son vaxtlar Agdasdan
toplanan mifoloji ravaystlorin birinds seytanin Allah-taala hiizuruna golib “Allah-
li3zin1 ver mans” demasi (5, 98) diqget moerkazinds duran ssas moesoladir. Homin
bolgodan toplanmig basqa bir matnds iso seytan, Allahla yanasi yaradici bir qiivva
kimi taqdim olunur: Allah torpagdan insan yaradir, insan1 harakasto gotirmok ii¢iin
ruh yaradir, ancaq no godar ¢ahgirsa, ruh bodens daxil olmagq istomir, “igari qaran-
mxdi, mon igori gira bilmoram” deyib durur. Seytan bdylirden ¢ixir, Allahdan
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icaza alib insan badonino daxil olur vo orada “dinqilt1 sahr”. Ruh deyir: “Girim
goriim orda no sos var”. Ruh badans daxil olan kimi geytan “agzm gapayu”, ruh
qalir badonda (5, 96). Bu giin Azarbaycanmn ayri-ayr1 bolgalsrindan topl'anar} Vo
seytann allahliq iddiasindan xsbar veron matnler limumtiirk yaradl'hs mlﬂgrl 1.1;?
yaxmdan saslogir. V.Radlovun qeyds aldig1 qadim tiirk yaradihig miflorinden biri
bu mozmundadir: Na yer, no gdy, no giinog, no do ay varmi§. Yalniz su varms.
Tanr va insan iki qara qaz goklinds ugurmus. Insan kiilok yaradib suyu hsr_skato
gatirir va Tanrinmn iiziine sigradir. Tanridan daha yiiksoys qalxmaq ista}{an‘ insan
suyun i¢ina diisiib bogulmaga baslayir, “aman, Tanrim, moni qurtar” deyib imdad
dilayir (6, 175). Bu niimunods insanin Tanri ilo yan-yanagt durmasi, hatta Tanri-
dan daha iistiin movgeys can atmas1 g6z qabagindadir va siijet davam etdikcoa bu
motiv miixtalif yonlorden 6ziinii biiruze verir: Tanr1 yer iziinii yaratmaq ti¢lin
insanlara su dibino enib ordan torpaq gotirmoyi tapsirir. Insan su dibino enmoli
olur. Ikinci dafasinds su dibindan bir yox, iki ovuc torpaq gotiirtir. Bir ovuc tor-
pag1 Tanriya verib, ikinci ovuc torpagi agzinda gizladir ki, 8ziiniin ayrica torpagi
olsun. Ancaq insan bu istayins ds gaia bilmir. Ciinki torpaq insamn agzinda boyii-
yiir vo az qalir ki, insam bogmus olsun (6, 176). Bu mifds xaosun tasvirine va
Tanr1 — insan miinasibatloring xiisusi diggat yetiran folklorsiinas Safa Qarayev ya-
zir: “Giinag va ayin, yer va gdyiin olmamast ilkin xaosun tesvirinin verilmosing
xidmot edir. Amma bu xaos he¢ do bos devildir, diggot etsak, galocok yaradicili-
gin inkigaf noqtasi olan dualizmin bu xaosun i¢cinds gizlendiymi gérs bilarik. Bu
dualizmin bir torafini Tanr1, digar bir torafini iss insan tagkil edir” (7, 44). Olbatts,
Sofa Qarayev xatirlatdigimiz mifoloji motnds insanm “Tanr1 smri altinda olan bir
obraz” kimi tssvirine gz yummur. Bununla yanasi, Tanr1 va insan garsilagma-
smin matnds bir dualizm niimunasi kimi sks olunmasina da gatiyyan giibha etmir.
Maraqlidir ki, homin mstnds Safa Qarayevin xiisusi diqget yetirdiyi Tanr1 vo in-
san qarsilagsmasi Tanr: vo geytan qarsilagmasinin baglangic noqtssidir. Bunun an
miithiim goéstoricisi odur ki, Tanr insanin giinahkarligimi goriib onu Erlik ad-
landirir vo 6zii ils Erlik arasinda hakimiyyst blgiisii aparir: kim giinahlarini man-
dan gizlatss, o sanin olsun; senin giinahindan 6zlorini qoruyanlar manim olsun (6,
176). Tiirk mifologiyasinda Ulgenlo birlikds Erliyin xiisusi yer tutmasi molum
mosaladir. O da molum masaladir ki, yaradihs miflorinds Erlik seytan funksiya-
smn dagtyicisidir. V.Radlovun yaziya aldig: va yuxarida bir pargasini misal gak-
diyimiz mifoloji matnin basqa bir par¢asi Adsm vo Havva siijetinin oxsaridir vo
burada seytan yerinds Erliyin, Adom vo Hovva yerinds iss T6rongsy vo Edji adli
kigi vo qadinn tosvir edilmasinin sahidi olurug: Bir agac var, Tanridan buyruq be-
lodir ki, 0 agacm dord budagindaki meyvadan yox, yalmz besinci budagindaki
meyvadan yemoak olar. $eytan yaxm diigmasin deys bir it va bir ilan agacm kesiyi-
ni gakir. Agacin besinci budag1 T6réngdy vs Edjinin ixtiyarindadir. Erlik gozo go-
riinmadan galib ilanin i¢ins daxil olur. Ilanin s6zi ilo Edji Tanrmmn yasag buyur-
dugu meyvadan yeyir vo homin meyvadon qopanb Térongdyiin do agzmna stirtiir
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(6, 177). Erliklo (seytanla) bagh bagqa messlolorin gsorhino kegmomisdan gabaq

insan — Erlik — seytan ovozlonmosi tizarinda, 6tori da olsa, dayanmagi vacib bili-

rik. Belo hesab edirik ki, insani1 seytan xislotinds tagdim edsn motnlerin folklorda

kifayst gador genis yer tutmas: yalniz vo yalniz insan nanacibliyini agib géstar-

mok niyyati ilo izah edilo bilmoz. Saysiz-hesabsiz folklor matnlorinds insanin
seytana tay tutulmasinin “nanaciblik” mosslosi ilo baghiligim: inkar etmaden mosa-
loye basqa yondon do yanagmagq vs giymet vermok lazim golir. Masals burasmnda-
drr ki, insanin seytandan daha ciivallagi, daha kolokbaz olmasy, aravuranliqda sey-
tani gerids qoymasi, folklor matnlorinin alt qatda gizlonon menasimna g6ra, Allahin
har buyurdugunu yerina yetirmomok motlobindon xabar verir. Va insan obrazinm
Erlik obrazmna gevrilmosi, insan obrazinin seytan obrazimin yerini tutmasi aslinds
hamin moatlsbden dogur. Arxaik matnlor ssasinda Allah va seytan qarsilasmasi va
qarsidurmasini saciyyavi fakt olaraq qobul edirikss, onu da gobul etmoliyik ki,
insan obrazmnin eytan obrazina banzar cizgilarls yaradilmasinn arxasinda mohz
homin qargilagma vo qarsidurma mosolssi dayamr. Basqa s6zlo desok, Allah vo
seytan miinasibsti oslinds Allah va insan miinasibstinin dolay: ifadasi kimi 6ziinii
gostarmi§ olur. Dolay1 ifads Allah buyruguna insan sokk vo siibhosinin seytan
gokk-siibhosi ad1 altinda pardslonmosindadir. Pardslonmoanin an bariz niimunsls-
rindon biri diinyaca moghur Adsm va Havva siijetinds 6ziinii géstarir.

Adom va Havva siijeti seytan vs insan yaxmligim inkar edan bir shvalatdan
baglayir: Allah biitiin maloklors torpagdan yaratdig: insana sacda etmok buyrugu
verdikds seytan bununla heg ciir razilagmaq istomir, “sen meni oddan yaratmisan,
Adomi palgiqdan” deyib insana sacdo etmaokdon boyun qagirir. Allah lanatloyib
seytam dorgahindan qovduqda seytan Allahdan diloyir ki, ona insanlarin “canin-
da-qaninda goza bilmak™ ixtiyari versin. Seytanin diloyi yerino yetirilir (8, 3-4).
Dilds-agizda dolasan bu moshur shvalatda seytanin insanla yaxinligindan asor-
olamat yoxdur. Shvalatdan belo molum olur ki, seytanin insana qisqanc miinasi-
boti var vo Allah dorgahindan qovulmasinda insam baiskar sayan seytan bu qis-
ganclif1 diismongiliys ¢evirir. Seytan insandan intigam almaq qsrarma galir.
Adam va Havvamn yoldan g¢ixarilmasi, onlarin Allaha giinah islotmis moxluglar
kimi tamdilmasi vo connetdan qovulmas: mifoloji matnlards mohz seytanin insana
diiymon miinasibatinin tazahiirii kimi galoms verilir. Seytanin intigam niyyati ilo
connata yol axtarmasinda ilan (sjdaha) obraz: diggst morkazindadir. Mifoloji ra-
vayatlorin bir ¢oxunda seytan Adom va Hovvam connotds mohz ilanin vasitasils
yoldan ¢ixarir. Masalon, ravaystlorin biri bu mezmundadir: ©jdaha cannatin qo-
ruqeusudur. Seytan girir ajdahanin dilinin altma, baglayrr orda aglamaga. Adom
ajdahadan aglamaZinin sabobini sorusanda ajdaha bels cavab verir: “Bax bir bels
baggada-bagda hor seydon g6zal o agagdi, onun meyvasinnon yemirson. O dards
aglayram ki, o agaci gézdiiyiiram, bir belo zohmat ¢akirom, onnan yemirsan” (9,
21). Bozi ravaystlords seytamin connato diismokds ilandan (ojdahadan) bir vasita
kimi istifads etmosindan va cannots diigandon sonra basqa bir cilda girib Adom va
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Havvaya tosir gostarmasindon bohs edilir: Seytan cildini doyigib toza dtiniir, can-
natin qargisinda duran gjdaha nofos alanda girir onun qarnina, qarina diigon kimi
seytan cildini dayigib bir qus olur va Adomls Hovvani qus dilinds damigdirmaga
baglayir (AMEA Folklor Institutunun arxivi). Xatirlatdigimiz r.avayatla bagli, hor
seydon avval, onu geyd edak ki, qus mifologiyada seytan: tamsil edon ot?razla{d.ag
biridir. Masaleni konkretlogdirsok, hansi qusun seytam1 daha ¢ox tsm'sﬂ. etdiyini
aydmnlagdirmaq istesok, basqa quslardan svval qarganin adimi ¢akmoliyik. "l“es.a-
diifi deyil ki, diinya xalglarinda trikster tobiotli obraz kimi qarga ha_qqmda sﬂsﬂg
togkil edon mifoloji siijetlor var. Xatwrlatdigimz rovaystls baglh (_iquata xtisusi
olaraq gatdirmaq istadiyimiz masalo iso seytamn Adom va Hovva ilo danigiginda
Allaha miixaliflik notlarmin oksini tapmasidir: “Seytan basdadi bular1 (Adomlo
Havvani — M.K.) gazdirmaya. Gezdirdihcan dedi: - B1 baglar1 man saldirmigam.

Gozdirdi, gotdi bilar1 bigdanin yamna. Dedi ki, minnan yemisiiz? Bilar dedi
ki, yox, oyu Xudavendi-alom biyng vermiyib, deeb ki, hamisinnan yeyiin, onnan
yox. Seytan dedi ki, gérdiiz Allah xaindi?! Allahin s6ziina inanirsuz siz? Bilarin
hamisini man okib-becarmisom. Na qadons birda gordiiyiiniiz seylar var, olarm
hamisinnan bi daddidi... Allah oyu sizs qiymads, gériin mun xaymmgm” (AMEA
Folklor Institutunun arxivi). Seytamn bu szlorinden sonra Adem vo Hovvanm qa-
dagan edilmis bugdani gotiiriib yemasi seytanin insandan intigam almagq niyya-
tinin gergoklogmosi ilo naticolonir. Beloliklo, insan geytanin Allah dergahindan
qovulmasma sobob oldugu kimi, geytan da insanin connstdsn qovulmasina sabab
olur. Amma burada bir meqama xiisusi diqqst yetirmak lazim golir: seytan Allahi
xain (paxil) adlandirmaqla insanda Allah buyruguna sokk-siibho yaratmaga ¢alisir,
Seytann bu sayinden sonra yasaq nematin yeyilmosi insanda Allah buyruguna
sokk-siibho yaranmasinin, dolayi da olsa, tesdigine gevrilir. Ilahi hokmo etinasiz
miinasibatds geytan va insan eyni ndqtades birlagir. Molum olur ki, ilahi hékma
etinasiz miinasibatin daha qabariq (izo gixdig1 magam insanin mohz nafso maglub
oldugu maqamdir. Insan 6z daxilindoki nafsi boga bilmadikds seytan vo insan
alaqasi tadrican fikri birlikden amsli birliys kegmis olur.

Xalq arasmda seytanla bagl molum va moghur genastlorden biri budur ki,
seytan sar tomsilgisidir. Tosadiifi deyil ki, geytandan damgmaga baslayan har bir
kos s6zo “Allah seytana lonot elosin” ifadasi ila baslayir. Qizgn basla hor hansi
xosagslmsz addimi atmagq istayan adam “lonat sans kor seytan” deyib sabirli ol-
maga galigr, pesmangiliq gatiracok seytani addim atmaqdan g¢okinir. Taacciiblii
deyil ki, seytanla bagh rovayatlarin bir goxu bu demonik varligin lonats layiq
olmasmi konkret ohvalatlar timsalinda gdstormok mogsadi dasiyrr. Seytanin gor
tamsilgisi olmasindan bahs edan bir ravayatin qisa mozmunu beladir: Bir qadin
inok sagmaga gedir. Aran gatib gan salmaq istayan geytan buzovu xalvatca agtb
inoyin {istiina buraxir. Buzov inayi smmays baslayanda inok topik atib. qadmnn
sagdig1 siidti tokiir. Qadin aciglanib inayi vuranda inok buynuzu ilo vurub qadm
oldirir. Qadinin qaymatas: golir. Golinin qan iginds oldugunu goritb tifongi
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gotirdr va inoyi 6ldtriir. Golinin ari galir. Gériir atasimn alindas tiifsng, arvadi da
qan iginds yers uzamb. Elo bilir ki, arvadu atas1 vurub 6ldiiriib. Oglan da dogma
atasim oldunir (9, 14). Seytanmn bu ciir qan-gadaya sobab olmagmi, sor toxummu
sopmayint gdstaran rovayatlorin bir qismi insanin §eytanla yarigmasma hasr olu-
nub. Diqqat yetirdikds aydin olur ki, bu yarigmada insanin “Ustlinliiyi” bels fola-
kat toratmokds seytanm xiisusi moharst sahibi olmasmi inkar etmir. Bir niimunays
nozar salaq: Seytanla insan marclosir ki, gérok kim daha gox mardimazarliq eloya
bilor?! Insan bir orls arvadin arasma girib ars arvadm, arvada orin gazoyan olma-
sindan damgir. Or arvadi doymoys baslayanda mordimazar qagib arvadin gardas-
larmni kémoys gagirir. Arvadin qardaslar kisini d6ymays baslayanda gagib kisinin
qohum-qardasm kémoys gagirir. Qirgin-qiyamot qopur, 6lon &lir, yaralanan ya-
ralanir. Mardimezar torotdiyi qugm-qiyamotdon danigib qiirralonmok istayanda
seytan deyir: “Bir dofs iki adami bagdan ¢ixartdim, galif bu kolun dibinds zina
eladilar. Onnan san amels golmison” (10, 136). Bu kimi ravaystlords irsli siiriilon
baghca fikir ondan ibaratdir ki, ara vurmaga, qanlar tSkmoys haris olan insan da
seytan téromosidir, bir név seytandir. Tosadiifi deyil ki, xalq arasinda ondan-buna
s0z gozdiron, ara vuran adamlara “seytan” deyirlor. Bazi adamlarmn bu ciir adlan-
dinlmasi va seytan xislatli adamlar sirasma daxil edilmasi V.Radlovun yaziya al-
dig1 yaradiliy mifinde Tanrinm Erliklo hakimiyyat bolgiisii aparmasini, xeyirxah
insanlarm Tanr1, badxah insanlarm Erlik ixtiyarma verilmssini yada salir. Axtar-
saq Allahla seytan arasinda bu ciir hakimiyyst bdlgiistinii son vaxtlar Azorbay-
canin ayri-ayri blgalorindon toplanmis dini rovayatlords do tapa bilarik. Masalon,
dini ravayatlorin birinds deyilir: “Seytan Allaha qirx il qullux eliyif. Axirda Allah
no gader eliyif b1 (seytan ~ M.K.) yola golmiyif. Deyif, get, soni deysn sonin
olsun, moni deyan monim olsun” (11, 17). Gatirdiyimiz niimuns bir daha géstorir
ki, xalqm tasovviiriinds yaxs: adam vo pis adam, Allaha qulluq edsn adam vo sey-
tana qulluq eden adam bélgiisii var. Amma bu bolgiinii gotiir-qoy etdikda garsiya
basqa bir mosalo gixir: Allaha qullug edon adamlarin seytanla hor hansi bir
baglihgindan danigmaq miimkiindiirmii? Xalqin tasavviiriinds bu masala 6z yerini
neca tapir? Suala dogru-diiriist cavab vermok tigiin yenidon dini rovaystlors miira-
ciot etmoak lazim golir. Bir gox ravaystlor gostarir ki, xalq diinyan: seytansiz tasav-
viir eds bilmir. Xalqm tosovviiriine gors, seytan diinyada yalniz badxah adamlar:
yox, ham ds xeyirxah adamlan harokats gatirir, insanlarin (yaxsily, pisli) cahgib-
¢apalamasinda, 6zlorine giin aglamaq iigiin daridsn-qabiqdan ¢ixmasinda seytan
avazsiz rol oynaywr. Bu fikrin ifads olunmasina hasr edilon sociyyavi siijetlardon
biri geytamin aradan gétiiriilmosi ilo baghdr: Musa peygambar Allahdan bir
glnliys allahliq ixtiyar: alandan sonra biitiin geytanlari bir quyuya doldurub
quyunun agzimi baglayir. Eva qayidanda goriir ki, atrafda bir adam bela goriinmiir,
adamlar qobiristanliga gediblor vo hars 6ziins bir qobir gazmagqla mogguldur.
Musa peygomboar niys bels elodiklarini sorusur, adamlar deyirler: “Ya peygambar,
axir1 §lim déyiil? Bax bu qavin qazirix, uzamsajeyih bura. Neynirih tutasa-tutaga,
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vuruga-vurusa yasiyax” (12, 41). Bu siijetin bagqa bir variantinda seytan aradan
gotiiriilondon sonra adamlarin gedib ozlorine qabir qazma}an_nm sabab! Allal}m
dilindan belo izah edilir: “Her bir insanin gslbins seytan girir ki, dur bu divar sok,
qapmu genalt, darvazani hor. Indi ds son (peygombor — MK) .bu;nu ($eyt.an1“—
M.K.) tutub saxlamisan. Bunu 51diirmeh monim slimds ¢atin is doyiil. Onu‘bldur-
som, onda insannar kiitdagejeh, hes kim isa ol uzatmryejeh” (10,'14). Bu siijet .Qu-
randan golon vo saysiz-hesabsiz rovayatlordo 6z oksini tapan bir ¥not1v.9. yemc}an
qayitmagq zsrurati yaradir. Homin motiv insan galbinin seytana verilmoasi il b_agh-
dir. Bir daha yadimiza salaq ki, ilahi dargahdan qovularken seytan .A.llahdan insan
golbinin ona verilmasini xahis edir vo Allah bu xahisi yeripai yetirir. ng seydon
agah olan Allah bu xahisi yerind yetirmokls seytamn amslini mohz bori bag-dan
miioyyanlosdirmis olur. Bu amal insanlar1 siistlikdon, stalotden qurtarmaq, canina
od salib onlar isa-giica qosmaqdan ibarstdir. $eytanin firaklords oyatdigi od-atos
bazi insanlar1 xeyir, bazi insanlar1 sor iglare qogursa, bu mosaleda ds t?aqcﬁb do-
guracagq bir sey yoxdur. Masals burasindadir ki, digor xtonik varhqlar kimi, seytan
da ikili mahiyyat dasiyir, onun simasmda xeyirla sor, yaxs1 ilo yaman, qurmagqla
dagitmaq iizvi sakilds birlesir. Tamamile tabii haldir ki, ser qiivve kimi qarsiya ¢r-
xan seytan son naticads nagil gshramanimnm sehrli komsokgisina gevrilir. Bu cohati
yazinmn avvalinds misal ¢akdiyimiz “Kegsl” adli nagillardan birinde gérmak ¢atin
deyil: Seytanin 6yratdiyi sehr — adam divara yapigdirmagq sehri diismonleri sira-
dan ¢ixarmagda kegalin an baglca silahi olur. “Ciraxlt Isa” adli nagilda ise gey-
tanla bas qohroman arasinda heg bir toqqusma-filan yoxdur. Seytan darga vo qazi
ilo toqqusan bas gohramanm yardimgisidir. Isa darfa vo qazmmn hagsizligina
moruz qaldigda “seytan gazinm diismonidir” deyib kdmak iicin mohz seytanin
dalinca yollanir. Slbstts, burada seytania qazimin dismongiliyi mosolosing do ay-
dinliq gotirmaya ehtiyac var. Malumdur ki, nagillarm beynalxalq siijet sisteminda
seytan obrazinin funksiyaca yaxmn oldugu obrazlardan biri do aga obrazidir. Bels
yaxmnhgm hesabmadir ki, Ikkin Riistomzads “Azsrbaycan nagillarmn siijet gosto-
ricisi’nds Aarne-Tomson sistemina uygun olaraq, seytanla bagh nagl siijetlorinin
bir gismini “Nokar aga ilo (seytanla) hagg-hesab gokir” bash: altinda toqdim edir
(1, 287-288). Bu taqdimat bir daha tasdir edir ki, bir gox nagillarda nagil gahre-
mani va seytan arasindaki konflikt nagil gohromam va aga arasindaki konfliktlo ti-
poloji yaxmliq taskil edir. Bu cilr tipoloji yaxinlq “qaz1 seytanin diigmonidir” fik-
rinin ifads olundugu “Ciraxh Isa” kimi nagillar ii¢lin saciyyavi sayila bilmoz.
Seytan obrazinin aga obrazi ils eyni mévqedo dayandig va bas qshramanla tog-
qusdugu nagillarda geytan, osason, menfi planda tosvir edildiyi halda, seytanin
basdan-binadan bag qahromana komok etdiyi nagillarda bu ciir monfi planda
tasvirdon damgmaq xeyli darocads g¢otindir. “Ciraxli Isa” nagilinda seytann bir
xeyirxah giivva kimi soraginu alan bag gahroman uzun bir yol gat edib onu bir ka-
hada (yeralt1 diinyanin isarasi olan bir mokanda) tapir. Seytanin verdiyi sehrli top-
puzun mdciizalori sayasinda bag gohroman 6z arzusuna ¢ata bilir (2, 260-266). Bu
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kimi faktlar gdstorir ki, ambivalent sociyys dasiyan seytan obrazma birterafli so-
kild's yanasmaq vs onu yalmz gor simvolu saymaq miimkiin deyil. Ambivalent
saciyyasi dagimagin tozahiiriidiir ki, xaos alominin niimayandasi olan seytan bir
¢ox hallarda yaradihis prosesinin igtirak¢isi kimi gargimiza ¢ixir. Bunun an saciy-
yovi niimunslerindan biri qopuz alatinin yaranmasmda seytanin yardimg1 olma-
sidir. Dads Qorqudla bagh afsanslerin birinds soylenilir ki, Dads Qorqud qopuzun
neco hazirlanmasinin sirrini mohz geytanlardan 6yranir (13, 36). Dogrudur, ofsa-
nads seytanlarin Qorqud Ata ilo birbasa iinsiyystindon séhbat getmir va Qorqud
Ata qopuzun sirrine geytanlarin 6z aralarindaki damgigina qulaq asmagqla vaqif
olur. Amma bu heg do seytanlarin ofsanads sehrli komoakgi rolunda tagdim olun-
masim inkar etmays osas vermir.

2.

Yazili odobiyyatda demonizmin folklordan galon cohstlorindsn damissaq,
ilk ndvbads, seytan obrazinmn ikili mahiyyst dasimasim geyd etmsliyik. Seytan
obrazinmn diinya adabiyyat:, biitovlikde diinya modaniyysti tgiin boyiikk maraq
kosb etmssinin, demonizm mdévzusuna tez-tez miiraciot olunmasinm kokiinda,
har seydan svval, obrazdaki ¢oxmoanalilig, ¢oxqatliliq imkanlarmin genigliyi du-
rur. Bu goxmonaliliq, ¢oxqatliliq sonotkar ii¢iin no gadar mithiim shamiyyat dagi-
yirsa, oxucu liglin do bir o qodor miihiim shomiyyat dagiyir. Tosadiifi deyil ki,
Dante, Marlo, Milton, Bayron, Héte, Lermontov, Dostoyevski, Haqverdiyev, Ca-
vid vo basqa sonotkarlarin golomindan ¢ixan iblis obrazlan bu giiniin 6ziinds be-
lo miixtalif yonlii miizakirs ve miibahisalsrin predmeti olaraq qalir.

Azorbaycan adobiyyatinda demonizm mévzusu ils bagh xeyli sayda badii
asor ad1 gokmak olar. Amma bu asarlar i¢arisinds an ¢ox miizakirs vo miibahiss
predmetins cevriloni “Iblis” faciosidir. Bu asardon bohs edon adabiyyatsiinaslarin
isa an ¢ox toxundugu masals Iblis obrazi, homin obrazin ssardski mévgeyi masa-
losidir. Hiiseyn Cavidin “Iblis” asari va asarin bas qohromam Iblislo bagli o tadqi-
qatlar daha gox maraq dogurur ki, onlar “Iblis miitlaq sokilds gerin simvoludur va
obrazin har hansi: miisbst cohotindon damigmaq miimkiin deyil” kimi birtarafli
miilahizolordan uzaqdir. Hiiseyn Cavidin Iblis obrazina genis miistavide yanasan
adobiyyatsiinasiardan biri Mommodcafar Caforovdur. XX asr Azarbaycan roman-
tizminin gérkomli tadgiqatgisi olan va Hiiseyn Cavid yaradicihgina ayrica monog-
rafiya hosr edon Mammadcafor Cafarov yazir: “Onanavi, fantastik surat olan Iblis
bu osorde bir torafden “altuna, giivvats tabe diinya” deyon miiharibo ideyalarm,
“XX asrin miistobid dvladlarmn™ fitnakarhgini ifsa etmok, ikinci torafdon iso bu
qanh miiharibaler dévriinds gaflotan dohsatli bir firtinaya tutulmus garib yoleu
kimi 6ziinii itiren, kéhnalmis dini zehniyysts, marhamat va vicdan falsafasing,
{imumi miicorrad mohabbat ideyasina giivanon, “Allah ziilmii yerds qoymaz” de-
yib duran vo bark ayaqda goylora sigmnan bir naslin faciesini, bu zehniyyatin yeni
soraitds ¢ox yaziq, balks d giiliinc hala diigdityiinii gbstormak ti¢lin bir vasita idi”
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(14, 116-117). Mammodcafar Cafsrovun “Iblis” asari ilg bagh. mﬁlflhiz'alarinin
metodoloji shomiyyati va istigamotverici giicii ondadir ki, hamin mulatvnzalard_a
mithariba dohsatlorinin téradilmosi va tavakkiila bel baglgyaq, goylora sigman bir
naslin facioler yasamasi “snonavi va fantastik” obrazin (Iblisin) .ayjaglna yazﬂmq,‘
sosial falakotlors sobsb olan insan xislotini agib géstormaokds Iblis ugurlu bsd'n
vasita sayilir. Mahz snonaden ¢ixig etmok, diinya edabiyyatlgdakl g:oxasrh}c
demonizm snsnasini nozers almaq “Iblis” kimi kifayat gador gotin anlasilan bir
ssorin dogru-diizgiin istiqgamstds arasdinlmasina yaxmdan komek edir. Diinya
adabi tacriibasini ciddi sokilde nozars almaq ve massloys homin kontfelgstda ya-
nasmaq Yasar Qarayevin “Iblis”lo bagl aragdirmalar: tigin ds_ sociyyavidir. Yagar
Qarayev Babilistandan yahudi mifologiyasina, ordan isa “Incil”s kegon Adem ve
Havva shvalatindaki idrak agaci, idrak meyvasi masalasini, hamiq meyvadan dgd-
magin Iblis vasitosilo miimkiinliyii msssl?sini xiisusi olaraq diqgat morkazing
¢okir, diinya adabi-estetik fikrins asaslanib Iblis — Allah toqqu§masmda Prometey
— Zevs qarsidurmasmdan galon bir mana va mahiyyat goriir: “Iblis ilk dofo olara!q
bilik nemotini insana daddiran va Allaha, saxsiyyat miitlogiyysting lisyan etmayin
birinci niimunosini gostoren narahat bir ruh, siibha va ¢agiris ruhu kimi ¢ixis edir.
Niyyatindan asih olmayaraq diinyada ilk dafs an miigaddas kulta, hakimi-miitlogs
— Allaha qgars1 ¢ixmaq cazibadar idi. Bu, Iblis methumunda Prometey tinsiirii idi:
0, biliyi (dork etmoyi — M.K.) va iisyan etmayi insana 6yradirdi!.. Tesadiifi deyil
ki, bu motiv sonralar iisyan¢1 badii-falsafi fikrin digqatini calb edir. Xiisuson nara-
hat Qarb Iblis motivindoki gabariq ideya-estetik imkandan istifads edir” (15, 158).
Otrafdak: ictimai-siyasi hadisalorden sarsilan, narahatliq, naraziliq hisslori kegi-
ron, 6ziinii va diinyam dark etmoys can atan odasbi gehromam biitlin daxili mii-
rokkabliyi ilo qoloms almaqda Iblis kimi “snanavi vo fantastik” obrazlar miihiim
rol oynayir. Bunun kamil bir niimunosini Hiiseyn Cavid artiq “Seyx Sanan” facio-
sinds smaqdan ¢ixarmigdi va boyiik ugur gazanmigdi. Dini tolimlorin xalqlar ara-
sinda ayri-segkiliys, bir ¢ox hallarda iso barigmaz diismongiliys sabsb olmasi
barads diisiinen S$eyx Senan dini vo milli monsubiyystindon asili olmayaraq
insanlar1 bir-biring yaxinlagdiran manavi doyar axtarigindadir. Daxili tabaddiilatla,
taraddiid vo sarsintilarla miisayist olunan axtarig prosesinds Seyx Sonan tok-
tonhadur, otrafdaki geyxlorlo onun dinden-tarigatden kenar bir néqtods hoagigat
axtarmaq barads fikir boligdirmesi qeyri-miimkiindiir. Homfikrin, homdardin
olmadi1 bir garaitds Seyx Sanan 6ziino qapanmaga, 6z-6zii ils daxili dialoga gir-
moys mahkumdur. Daxili dialoqun ikinci tarafindo mohz “onanavi fantastik” ob-
raz — Dorvis dayamr. Dorvis asards basqga bir sey yox, Seyx Senanmn daxilindaki
ikinci “mon”in ifadasi kimi ortaya ¢mxir. Dervi goklinds togdim edilon ikinci
“man” Seyx Sonana axtardifi hoqigotin Xumara saf mohsbbatdon ibarst olmast
fikrini agilayr. Bu mohabbot $eyx Sonan dmriiniin monasma gevrilir. Bu mohab-
bats mane olan na varsa, har sey, o ciimladsn dini tolim Seyx Senanm nazerinds
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0z doyorini itirir. $eyx Sonan tapdig: vo tapindigi hoagiqot yolunda har seyi, hotta
0z canini1 qurban verir,

Miiharibonin torstdiyi folakatlordan dohsota golib sarsmtilar iginds ¢irpman
Arif da diigdiiyii acinacagh vaziyystdsn vo daxili bshrandan ¢ix1s yolu axtarr. Sa-
nan kimi Arifin do otraf adamlar i¢inds dordini boliigacayi kimsa yoxdur. Sanan ki-
mi Arifin ds torsf-miiqabili daxildo bag qaldiran ikinci “mon”dir. Saenanda Darvig
timsalinda ortaya ¢ixan ikinci “mon” Arifde iblis timsalinda ortaya ¢xxr. Oziinii-
dork prosesi kegiron Sanan Vo Arif arasinda oxsar cohatlor oldugu kimi, onlarin
ikinci “man™i olan Darvig va Iblis arasmda da oxsar cohotlor vardir. Darvis obrazi
ils miiqayiso Iblis obrazinin bezi miihiim cohatlorini iiza ¢ixarmaga kémak edir.
“Seyx Senan” faciosindoki Darvis obrazi kok etibarils dastanlarimizdaki buta veran
darvis obrazma baglidir. Mohabbat dastanlarimizda nurani dorvis terafindan verilon
buta qgohromanin hoyatim biisbiitiin doyisdiyi kimi, “Seyx Senan” faciasindoa da
monavi yitksoligs sesloysn Dorvis bas gohromanin hoyatmi biisbiitin doyisir.
Qarstya sual gixir: Sanan; yiiksolisa seslaysn Darvisle altun va qursun verib Arifi
qan t6kmoys siiriikloyon Iblis arasinda tipoloji yaxinhq axtarmaq miimkiindiirmii?
Suala dogru-diizgiin cavab vermok o halda miimkiindiir ki, dorvig obrazinin folk-
lordaki ikili mahiyysti nozars alnsin. Nazars alnsin ki, digor xtonik obrazlar kimi
darvisin ds yerins goro xeyirxah, yerina gora badxah movqe tutmasi adi bir haldrr.
Badxah mévqeli, demonik mahiyyatli darvislers sehrli nagillarda he¢ do az tasadiif
etmirik. Ogar beladirss, onda ambivalent xtonik varhqlar olan darvis va seytan
(iblis) obrazlarinin tipoloji yaxmligimdan damsmaqda bir qobahst yoxdur. Konkret
olaraq “Seyx Sonan”daki Darvislo “Iblis”doki iblisi miiqayiso etssk, bu obrazlar
arasinda on baghca yaxinhigi bag qohromani harakats gotirmekds, onu od-alovun
i¢ino atmaqda axtarmaliylg. Bu od-alov Ssnanda iilvi bir esqin od-alovudur. Els bir
esq ki, bogor 6vladna qirilmaz bagliliq ilahiys qirilmaz baghligm ifadssina cevrilir.
Senan 6z mohabbatini onu gox seven Zshrada yox, Xumarda tapdig: kimi, Arif do
6z mshobbotini onu gox sevon Xavords yox, Ronada taprr. Sonami Xumardan
déndermek miimkiin olmadig: kimi, Arifi do Renadan déndermsk catindir. Bu
dénmozlikds Senana Darvis, Arifs Iblis daxili tokan verir. [slam toassiibkesliyi kimi
gotin maneani kegmokds Senana mohz Darvis yardimg: olur:

Ists gordiinmii din naler dogurur?

Na boslalar, no fitnalar dogurur?

Din bir olsayd: yer yiiziinds agoar,

Daha mosud olurdu cinsi-bagar (16, 255).

Daxildon golon vo Darvisin dili ilo ifadasini tapan bu sos Senani gatiyyathi
olmaga, 6z moaqsadine ¢atmaq ig¢iin seyxlik missiyasindan imtina etmaya ¢agrr.
“Ah-zarla, géylors al agib Allaha yalvarmagla kar agmaz, istadiyini olde etmok
liglin altun va silah sahibi olmahsan”. Iblisin Arifs asiladig1 ise mohz budur.
Darvis va Iblis tovsiyalorinin mozmunca farqlonmasi Sananla Arif arasindak: far-
qin gdstoricisi kimi ortaya ¢ixir. Sonanla Arif arasinda baghca farq nadadir?
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Baglica forq esq yolunda Senanin har ciir mohrumiyyats d6zmosi, Arifin iss heg
bir mohrumiyystlo razilagmaq istamomasindadir. Bagga s6zlo dqssk, bas'h‘ca farq
Sananin daxili taraf-miigabilinin xeyirxah demonik varhq, Arlﬁn daxili tar'af-_
miigabilinin iss badxah demonik varhg olmasindadir. Sslinds Arif ds Senan kimi
sufi tobiotlidir vo Allaha iiz tutan, “gdylora sigman”, mohabbat, morhomot falsa-
fasi ilo yasayan bir insandur, belo demak miimkiinss, Senanin menavi q'firda_lsxdlr.
Bas neco olur ki, mohobbat va marhamot folsofasinin dagiyicisi olan Arif budex}-
birs menavi gardagi Ssnandan forqli yol tutur va onun daxilixlfla_ xgyirxah _Dsr.ws_
yox, badxah Iblis bag qaldirir? “jplis” faciasinde Hiiseyn Cavidi bir r_nﬁalhf k.1m1
dusiindiiron osas masalalorden biri mahz budur. Masals burasmc'iad}r lfl, monavi va
maddi giicii, kitab1 va qilinct insan hayatinmn ayrilmaz taraflori k}ml 'gé.tiiran, bir
gox asarlorinds homin taraflerin vahdatindan damisan Hiiseyn Cavid “Iblis”de mi-
haribs falakotlori fonunda maddi giiciin monavi giicii Ustolediyi moqamlarin 6zii-
nomaxsus badii [6vhalerini yaradir. “Nuri-hagiget” axtarisinda olan, kandlorin, §o-
harlorin dagidilmasina, minlorle insanin Slimiine va yurdsuz-yuvasiz qalmasma
gatirib ¢ixaran vohsiliklorin kokiinii, neden gaynaglanmasm anlamaga can atan
Arif 6zii hadisalorin gediginda caniys, Omiir-gin yoldaginmn ve dogmaca gardagl-
nin qatiline gevrilir. Maraqhdir ki, biz iblisi Ariflo yanagi, bazi bagqa obrazlarin
da tarof-miiqabili kimi goriiriik. Yasar Qarayev iblis obrazinin romantik adabiy-
yatdaki vo “yiiksok poeziya”daki yeri va rolu barada yazir: “Adoton, iblislor faust-
larla qosa dogulurlar (slbatta, romantik, boyiik va yiiksak poeziyadaki iblislor...)
faustlarin arzusundan, onlarin ruhunda vs idrakinda yaranan ehtiyacdan dogulur-
lar. Tosadiifi deyil ki, iblisler insanlardan homise sn miidrikine va an agithisina
rast golirlor. No qadar ki, Faust, eloca da Arif 6z biliyinin hiidudlari ilo memnun-
dur, bilmadiyini do bilmak istamir, o heg bir iblisa rast galmir. Mahz biliys, idraka
olan ehtirasin Faustdak1 6lgiilori onu Ibliss — Mefistofelo rast gatirir. Bagqa sozls,
iblislor, allahlara banzomak istoyan insanlara rast golirlar!” (16, 169). Dogrudan
da, “siibhadir har hagigatin anas1” deyib dorinliklors varmaq, diinyanin sirlorindan
agah olmagq istayan va daxili tobaddiilat iginda ¢irpman adsbi gahramanin Iblisle —
etiraz va horokst simvolu olan bir obrazla qarsilagdiriimasi tamamilo tabii haldir.
Amma bu o demok deyil ki, belo qarsilagdirmam aparic1 gshramandan konarda
axtarmaq olmaz. Iblislo qarsilasdirmam Arifden kenarda nece axtarmayasan ki,
“har kasanada, biitxanada Iblis” fikri asardon girmizi xatt kimi kegir?! Homin fik-
rin dolgun ifadasi tigiin miiollif asords Arifle yanagy, Ibn Yomin, Ixtiyar Seyx, El-
xan kimi obrazlarin da iblislosmosini va yaxud Ibliss dogru addim atmasin1 digqat
morkazina gokir. Ibn Yomin Iblis xislotli bir adamdir vo nego-negs qanli amolin
toradilmesinda, o ciimloden Rananin atasmin xaincasing 6ldiiriilmasinds bu ada-
mun oli var. Humanist tabiatli bir insan olan Ixtiyar Seyx qiz1 Xavarin heg bir gii-
nahi olmadan 6ldiiriilmosindan sonra ¢ilinlasir, hamidan, hatta géydoki Allahin
dziindan bels intigam almagq istayir. Arif, Ixtiyar Seyx, Elxan va bagqa obrazlarmn
timsahnda Iblisin xeyir va sor, is1q vo ziilmat kimi hor iki iiziinii gérmils olurug.
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esa.rsia “cilgm va narahat idrak monasinda Iblisin dualizmi iiq vo ziilmst saciy-
yasi 11'9 c_:brazla'r firasmda paylanir. Comiyyat eybacarliyins gars: iisyan edon ayiq
.zaka Iblis atasi 1l§ alovlandif: halda, horislik vo diiskiinliiyiin pancasine kegon
insan zillmat alominda falakat tanrisma gevrilir” (17, 76). Ojder Tagioglunun dog-
ru olaraq geyd etdiyi bu cohot (Iblisin ikili saciyys dagimasi), heg siibhosiz, asor-
doki bagqa suratlorls milqayisado Arifin timsalinda daha qabariq ifadssini tapir.
Iblis od-alovundan giic alib bodbinlik girdabindan ¢ixmag: bacaran Arif maddi
maraq qargisinda miivazinstini saxlaya bilmir vs yenidon girdaba yuvarlanir.

Iblis obrazim ilk dofs olaraq genis planda sdsbiyyatimiza “Pari cadu” asari
ilo ©bdurrahim bay Haqgverdiyev gatirib. Faktlar gostorir ki, demonizm movzusu
Obdurrshim bay Haqverdiyev yaradicihiginda he¢ da “Pari cadu” asori ilo moh-
dudlagmir, miisllif bir ¢ox bagqa asarlerinds birbasa ve ya dolay1 sokilde hamin
mdvzuya miiracist edir. Belo osorlorden biri “Kimdir miiqassir” adh vodevildir.
Vodevilds Adom — Havva shvalatinin moeigst zomininds yumoristik tasviri ila qar-
silasiiq: Mahmud adh cavan bir kandli Hovvanin bugdaya tamah salmasim vo
noticado Adomls birlikde connstdon qovulmasmi yada salib arvadi Bahar diinya
malma herislikdo giinahlandirir. Orle arvadin s6hbatini egidon Qasim bay onlari
6z malikanasina qonaq ¢agirir va biitiin var-dovlstini onlara veracayini bildirir.
Amma Qasmm bayin bir sorti var: ortaya qoyulmus gabin agzi ii¢ saat miiddatinda
agilmamalidir. Qasim bay sbziinii deyib, sortini kasib Mahmudla Bahan siifrays
diizlilmiis naz-nemstlo bas-basa qoyur vs ii¢ saathifa malikanoni tork edir. Bahar
yalniz iki saat d6zs bilir, iigiincii saatda 6ziinii 6lims qoyub Mahmudu macbur
edir ki, gabin agzmi agsm. Qabin agz1 agilir va igindan bir qus ¢ixir. Ug saatdan
sonra eva qayldan Qasim boy sortin pozuldugunu goriib deyir: “Bels goriiniir ki,
diinyada insana ns qadar naz-nemot verson, yens onun gozlori doymur” (18, 210).
Yigcam mozmununu xatirlatdigimiz bu asards ayrica seytan obrazi yoxdur. Sada-
co olaraq asorin bir ne¢s yerinds seytanla bagh ifadslor var: “seytan xatas1”, “lonat
seytana”. Bu ciir ifadalar iglonmoass belo oxucu va tamasagi galoms alinan shvalat-
m arxasinda geytan samslinin dayanmasmi ¢atinlik ¢okmadan baga diisiir. Oxucu
vo tamagag1 basa diigiir ki, Baharin d6zmayib ortiilii gabin agzim agdirmasi seytan
omplindan bagqa bir ey deyil.

“Qurmiza qari” adh birpardsli pyesinda iss Obdurrshim bey Haqverdiyev
demonik varhg ayrica bir obraz kimi galoms alir. Qumizi qar1 adli bu demonik
varhq hor dofs sarayda g6zs goriinonds padsaha bir badbaxtlik iz verir. Birinci
dof> gbzo goriinando padsahin istokli arvadi, ikinci dofo gbzo gbriinonds iso
padsahmn aziz-xslof oglu diinya ilo vidalagir. Aradan bir miiddat kegondan sonra
Qirmuz1 qarmin tazadsn peyda olmagi padsahi togvigo salir. Istadiyi vaxt peyda
olub méciizali sokilda yoxa gixan Qirmizi qarimi no tutmag, ns 6ldiirmek miimkiin
olur. Qurmuzi qarmin tigiincii dofs gdzo goriinmesi ilo padsah sarayinda ndvbati
bodbaxtlik bag verir: qirmizi libash cavan bir oglanmn bag¢ilif ils bir dasta asgar
saraya hiicum ¢okir ve padsahin hoyatma va hakimiyystins son qoyur. Nagillar-
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daki kiipagiran qarim xatirladan Qirmizi qart asords inqilabn ramzi kimi teqdim
olunur. Miiallif Qirmiz1 qarimn bir demonik obraz olgxgq.ggxmanalllxgmdan mo-
harotls istifads edir. Ingilabm xalqlara falaketlor gotirdiyini nazars als_aq, asorda
Qirmizi qarmn miisbat yonde teqdim edilmasinden bshs etmak xeyli deracads
9mmk‘?‘slgr‘ndir miigossir” vo “Qumiz1 qart” pyeslarinda“‘Psri cadu”daki ol_)raz Vo
motivlerlo yaxindan soslosms var. Saslogon baglica motiv nafs ucbatindan insanin
acinacaql vaziyysts diigmosi, saslogon asas obraz iso demonik qari obrazidr. Qur-
miz1 qar1 obrazi géstarir ki, miisllif “Pari cadu”daki Samama cadu obrazina tosa-
diifon miiraciot etmoyib. Nazars alsaq ki, “Pori cadu” pyesmdg _Sa:nama cadu ilo
yanagi, ayrica Iblis, Darvis vo Ocinna obrazlar da var, hgmgmm Xort?anm co-
hannam moktublars” ssarinds demonik varliglarm maskani olan yeralt: dunya asas
tasvir predmetidir, onda miisllifin “anenovi fantastik” surstlslra maraq dairesinin
miqyas1 barada daha aydin tosavviir yaranar. “Pori cadu” pyesinds, e}scs do bagqa
asarlorinds xayali obrazlarn yerini va rolunu dogru-diizglin basa diismokda Sb-.
diirrshim bey Haqverdiyevin 6z qeydlori miihiim ohemiyyat dastyir. Yazigi “Pgn
cadu” asori ilo bagh yazir: “On gadimden insanlar iki baroks Vo 9sas qﬁvyol_arm
garpigmasina v miibarizasing etiqad baglamuslar. Insan belsliklo 6z tobistinda
olan iki miibariz giivveni ki, biri ola nafs va o birisi aqli-selim, 6ziinden kenarda
bulunan iki qiivvanin tosiri bilarak, bu qiivvalera cisim geyindirib allahliq morta-
basinadok yiiksoltmis. Xeyir Allahi ilo sor Allahi homiss vurusmada olublar.
[randa Hiirmiizd vs Dhriman adinda iki Allah ki, biri ziilmst va biri nur Allahudir,
hemige miibarizadadirler va agidolsrine gors ds miibarizenin axirmda Hiirmiizd
Shrimoans qalib galacak™ (19, 333). Allah va Iblis, Hiirmiizd vo Ohrimen goklinda
“cisim geyindirilan” nafs va saglam diisiinco qarsidurmasi “Pari cadu” asorindo
Dorvis obrazinin sohnays gatirilmasi ilo baglaywr. Bir az ovval xatwrlatdifimiz
“Seyx Sonan” asarindoki Darvis xeyirxahligi tocassiim etdirmok baximindan “Peri
cadu” ssarindaki Darviglo miisyyan gador soslagir. Forq bundadir ki, “Seyx Seo-
nan”dak: Darvis bag gohromani 6z istayindan geri durmamaga c¢agrirsa, “Pori ca-
du”daki Dervis bag gohromani sabirli olmaga, talenin hokmii ila barigmaga ¢agurir.
Bas gqohreman yerinde gordiiylimiiz Pari xanimin aci taleys boyun oymok fikri
yoxdur. Pari xanmimda bagqa qadmnla yasayan arina qarsi gazab hissi o gadardir ki,
bu qozobi yalniz qisas almaqla soyutmaq miimkiindiir. Urakds alovlanan qozab
oddan yaranmus Iblisin ortaya gixmasina va meydan sulamasma imkan yaradir:
“Man, oddan yaranmug bir viicud, yiiz min il Allaha ibadat etdim. Axirda moni
torpagdan yaranmug bir insana sacdo etmays macbur etdilor, qabul etmadim. Mani
dorgahdan marbud etdilor. Man ds no gadar diinya durub, o insanmn nesli il va-
ram. Hirs, tamah, dvrot gbzalliyi, diinya mali tak monim slimds aloti-cazibs var
ki, onlarin miigabilinde daglar, daslar belo dayanmaz” (18, 111). Bir hokmdar
adast ils ortaya ¢ixan Iblis bir nego acinnani va Samama cadu adli kiipagiran qa-
it Pori Xanimun ixtiyarna verir ki, o, qisas¢iliq niyystini “ugurla” hoyata kegira
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bilsin. Iblisls ilk tomas va dialogda diqqgati iri anim;

bils : qqati calb edon detallardan biri Pari x.

Ibh; t'erafmdaq Pgrl cadp adinm verilmosidir. Bu detal Pori xanimin, Doarvig g(‘S:

gard1y1 yoldan imtina edib ganli qi_sasgll_lq yolu tutacagmdan xabar veran bir detal-
Ir. Arxasm bir gadm olan, Darvis vo Iblis kimj xoyali varliglarmn homséhbating

olur. deﬁrrshim bay Hagverdiyev yaradicihigmin tanmmis tadqi i
Mﬁ?slllmov fla bu fikirdadir ki, “pyesdaki romzi-fantastik for?na Sg;?tztlglrs;;r Iﬁhlg
Poari obraz ils slagadar ehtiyac yaranmigdir” (20, 64). Mohz romzi-fantastik ob-
razlar hesablpa Pari xamim vo Hafizs xanm paralellori aparmaq, Hafizo xamm va
Qur‘ban, Pari xanim vs Qurban miinasibotlorini dinamik sohnslorin predmetino
gqur{lak miimkiin otur. Carasiz qalib Iblisi kémoys ¢agirmagq, qalbindoki intigam
hissini boga. bilmomok he¢ do Pori xanimmn basdan-binadan badxah bir adam ol-
mast qonasting gslmoys asas vermir. Tshsin Miitallimovun sézlari ils desok *“no
Iblis, ns do Samama cadu konkret bir insan xarakterini tacassiim etmirlar, insan-
lardak} miloyyon ehtiraslarin, nofslorin oyanilosmis alleqoriyas: kimi f;aliyyst
gc’jstarlrl?r” (20, 65). Eyni ehtirasin — boy-buxunlu, gadd-qametli bir kisiys qovus-
maq ehtlrasmm dagiyicis1 kimi gordiylimiiz Pori xanim vs Hafiza xanm eyni
xarakterli qadinlar hesab etmok, albatts, dogru olmazdi. Hafizs xanimda ¢oddarhq
he¢ do spnradan (erinin 8limii ilo bagli) yaranmayib, o, Pari xanimdan fargli ola-
raq, tobist etibarilo son daraco szazil adamdrr, Tabeliyindeki adamlara hogarotlo
yanasan, bes qopik puldan 6trii nSkrin, qulluqeunun derisini soymaga hazir olan
Haﬁza xanim U¢iin boy-buxununa vurulub or kimi evina gatirdiyi Qurbani bels
tghqlr etmoak, onu déns-dons “it” adlandirmaq adi bir haldir. Ovvsldan iblis xislat-
li olan Hafiza xanimda bu xislot ari 6lditkdon sonra daha qabariq sokilds ziinii
biiruzs verir,

Osardoki Qurban obrazina golincs, qeyd edilmolidir ki, bu obraz iki asas is-
toklo Iblisa torof yuvarlamir: var-dévlet sahibi olmaq va g6zl bir qadmla Smiir
sirmok. Faktlar gostorir ki, odungu Qurbanin varlanmaq arzusu ilo yasamasinm
folklordan golon koklari var. Kamran Mommadov bu barads deyir: “Tiikazbanin
(deﬁljrahim bay Haqverdiyevin hayat yoldagmin — MK.) damisdigi nagillar: Ob-
diirrohim bay ayrica bir doftora saliga ils yazird. Xalq yaradiciligma onun maragi
0 qodor artmugd: ki, bu islo mosgul olmaq ti¢lin xiisusi saatlar ayrmigds; yaxin
kondlords yaxst nagil bilanlerin yanma gedir, onlar1 dinloyir v yazirdi. Tiikoz-
banin s6yladiyi nagillardan “Qizil don” adh nagil Obdiirrshim bayin daha gox xo-
suna golmigdi. Nagildak1 ssas fikir bu idi ki, har kas zehmotdan iz dénderib var-
dbvlat dalinca qagsa, 6z ailosini atib g6zal, agils1z qadmnlarm fitnasins uyub onlar-
la dostluq etso, falakotlo tizlogocokdir” (21, 37). Nagin rubuna, ideya-mazmu-
nuna uygun olaraq Sbdiirrshim bay Haqverdiyev “Pori cadu” pyesinds Qurban
adh bir odungunun 6miir dramimna miiracist edir. Hor giin mesadon gatirdiyi bir

19



Azarbaycan sifahi xalg adabiyyatina dair tadqiglor @ 2022/1

salo odunu bazarda satib min bir miisibotle ¢orokpulu gazanan Qurban gozol ailo
sahibidir, son dorace mehriban va sodagatli arvadi, kérps bir ugag1 var. Qurbanin
Smiir drami ordan baglayrr ki, o, var-dévlat sahibi olmaq vo gdzal bir qadmla
miir siirmok sevdasina diisiir. Yeri golmiskan qeyd edak ki, dini ravayatlerds var-
dovlat harisliyi seytan felino uymagn sabeblerindan biri kimi g6storilir. Bolgalori-
mizde miixtalif variantlarda damisilan dini ravaystlorin biri bu mozmundadir: Bir
alim (abid, imam) camaat: bir agaca sitayisden ¢akindirmok istoyir. Na qadar ¢ah-
sirsa, camaati “ata-baba yolu”ndan déndermok miimkiin olmur. Olacsiz qalan
alim apac1 kesmok gorarma golir. Seytan bir qoca kisi sifotinde alimin gabagma
¢ixir va onu agact kesmokdon ¢okindirmoys galigir. Alim fikrindon dagmmagq
istamayanda seytanla s6zlori ¢oplosir vo onlar slbayaxa olurlar, Alim geytana giic
galir. Maglub olan seytan alimlo sartlosir ki, “glinds sena bir belo qizil veracom,
apact kasma”. Seytan sorts smo! edib alims, dediyi miqdarda qizil génderir. Bir
nego giindon sonra quzilin kasildiyini géran alim tozaden baltam gotiiriib agaci
kosmoya gedir. Yenos seytan qoca kisi sifstindo onun gabagimi kasir vo onlar tuta-
sas1 olurlar. Amma bu dofs seytan alimi ox asanca yixa bilir. Va maglubiyystin
sababini alimo belo baga salir: “Mon seytanam ey, son allanmisan, tamah sono fis-
diin golif. Get, daha agac1 koss bilmazsan” (9, 12-13). Bu rovayatds alim, Allaha
soksiz-siibhosiz itast etmoyin tamsilgisidir. Onun nozerinds Allahdan bagqa har
hansi bir varliga, eloca do agaca tapmmaq agla sigmayan bir igdir. Rovaystdo
agac, heg siibhasiz, islamaqadarki mifoloji diisiincanin — Diinya agaci ils bagh eti-
qadmn ifadasidir va bu etiqadmn torafinde durmaq aslinds seytana Allahla ixtilafda
oldugunu goéstormok tigiin lazimdir. Allahla ixtilafin megzinde duran mslum va
moshur fikir iso bundan ibaratdir: ey moni insanmin ayagina vermok istoyon Allah,
sonin buyruguna miiticasino amoal edsn hor bandonin iginde bir seytan yatwr. O
seytani yuxudan oyatmagin yollarindan biri qizildir, var-dovlstdir.

Bu fikir “Pari cadu™ asarinds odungu Qurbanin ¢émiir dramindan ana xatt ki-

mi kegir. Odun¢u Qurbanin daxilinds varlanmaq havasi bag qaldiranda miiallif
taraf-miiqabil kimi he¢ do Darvis tipli xayali obrazdan istifade etmir. Bu magam-
da xayali obrazin ovazina, miisllif Niyaz adl basqa bir odungunu dialoqun ikinci
tarafi kimi ortaya ¢ixarir. Yox yerdan varlanmaq azarina tutulan Qurbana Niyazin
dediklori mahiyyetca kisilordon qisas almaq istayi ilo aligib-yanan Pori xamima
Darvigin dediklerindon o qadsr da forqlonmir. Darvig Pari xanim sabirli olmaga,
taleyin hékmi ilo bariymaga ¢agirdign kimi, Niyaz da Qurbam halal zohmotlo
dolanib heg kasdon asili olmamaga ¢agirir.

Amma Qurban yalniz varlanmaq arzusunda deyil, onun bagqa bir arzusu,
gozal bir qadinla 6miir siirmakdir. Bu arzu Pari xanimm vs Hafizs xamimn iiraya-
yatan bir kisiys qovusmaq arzusu ilo tist-iists digiir. Kisinin gadin, qadimn kisi is-
tayi isa bir motiv kimi meshuri-cahandir. Adem — Havva shvalatmdan tutmug bu
giin dilds-agizda dolagan va seytanin gesid-gesid hogqalarindan bohs edan miixta-
lif rovaystloracon genis bir motn miistavisinds homin motivin bir ovsungu kimi
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qargimiza ¢ixmasmin vo yaxud kiincde-bucagda gizlonib mariga yatmasmn sahidi
olurug. Tamamils tabii bir haldir ki, aragdiricilar Adom — Havva ofsanasine bon-
zoyen tiirk yaradihs mifinds bels cinsolliklo bagl strixlorin olmasmndan bohs edir-
lor. Yadimiza salaq ki, tiirk yaradilg mifinds Erlik qadagan olunmus meyvani Ed-
jiys ilan cildins girmokls yedirdir. Onu da yadimiza salaq ki, ilan fallik simvollar-
dan biridir. “Dads Qorqud” dastaninda Dirss xanmn ve Qazan xanin xatmlarmin
dilinden deyilmis “Sar1 yilan sogmadan agca tenim qalqub sisor” (22, 42, 69)
ciimlosi ilanm fallik simvol olmasindan xabar verir. Folklorsiinas Sefa Qarayev do
Erlikin ilan cildins girib qadagan olunmus meyvsni Edjiys yedirtmosini cinssl gii-
ciin 6tiiriilmoasi kimi qiymotlondirir: “Qadagan olunmus budaglardaki meyvalar,
aslinda, cinsi hissler yarada bilon meyvslordir. Erliyin ilan cildinds insanlar: gada-
gan olunmus meyvaden yemoys mocbur etmosi birbasa olaraq onlara fallik
enerjinin Otiirlilmasi ilo baghdir. Yani fallik simvolun 6zi fallik miinasibatlorin
yaradicst kimi ¢ixg edir” (7, 56). ilk insan ciitlityii haqdaki mifds cinsal miinasi-
batin diqqat merkazinds olmasi v bu miinasibatin Erlik tarafindon qadin vasitasi-
ls yoluna qoyulmasi qadnlarm seytani cazibssinden bohs edan ravayatlorin mon-
boyins gevrilir, qadin cazibodarhgim seytan giicii ilo miiqayisa etmok bir ¢ox ro-
vayatlords aparic: fikir kimi 6z ifadssini tapir. Belo rovaystlorden birins nazar
salmaq yersiz olmazd:: $eytan qurx il oxumus bir abidi heg ciir yoldan ¢ixara bil-
mir. Bir qadin deyir ki, mon onu yoldan gixararam. Qadin qucaginda kérpa usaq,
olindo bir §ligo gorab abidin gabagini kosir vo onun getmayins imkan vermir.
Deyir ki, ya bu gorab1 igmoalisan, ya monimls “bagbir” olmalisan, dediklarimdon
birini yerine yetirmasen, bu usagm bagini kasib ganini sanin iistiing tokacam. Abid
Allah yaninda daha az giinaha batsin deys gorab: igmoli olur. Amma gorab Abidi o
hala salir ki, qadinin “bagbir” olmagq taklifini da yerins yetirir (5, 10-11). Bu rova-
yatds iizds olan fikir qadin hiylogarliyidir. Els bir hiylagarlik ki, seytan fond-felini
arxada qoyur. Ravayatin alt qatinda iss cinssl istaklo bagh matlobin ifads olunma-
st da danilmazdir. Els bir istak ki, ganlar t6kiilmasins, evler yixilmasina sabsb ola
bilir,

Oxsar monzarani “Pari cadu” pyesinda do goriirikk, Hafizo xanimin va Pori
xammun kigi slo kegirmoak sevdasi va Qurbanin bu sevdaya aldanmasi folakatlars
gotirib ¢ixarir: Qurbamin arvad: Sslimo evds ac-yalavac qalib siidomer usagim,
sonra iss 6ziinii zoharloyib 6ldiiriir. Bag veranlordon dahgato galon Qurban Hafizs
xanimi va Pari xammi gatlo yetirir. Sonda sohvlerini anlayan, 6ziina 6liim arzula-
yan Qurban acinnaler yuvasinda Samama cadunun yemina gevrilir. Belolikls, ay-
dn olur ki, Obdiirrohim bey Haqverdiyev “har kasin 6z olinin smali onun miiqad-
doratmi tomin edar; insan, taleyini konarda axtarmayib 6z-6ziinds axtarmalidir”
(19, 332) fikrini asords daha ¢ox monfiliklarin tosviri fonunda ifads etmays ¢ali-
s1r, “asarde miiallifin miidafio etdiyi miisbot ideallarm asl tasdigi va tontanasi on-
larm oksini tagkil edon manfiliklerin ifsa vs ittihaminda slds edilir” (22, 69). Man-
filiklarin qabardilmasinda vs tasirli boyalarla oxucuya ¢atdinlmasmda miisllif de-
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monik obrazlardan ustahqla istifade edir. Iblis vo onun acinnslordsn va Samama
cadudan ibarst dostosi asords miisbat idealin dolayr yolla ifadssinde svazsiz rol
oynayr. o

Demonizmi yalniz demonik obrazlarmn tosvir edildiyi badii asorlardo axtar-
magq, slbatts, dogru olmazdi. Nofs, tamah, maddi maraq ucbatindan fglakatg ugra-
mus adamlarin taleyi har hansi badii asards baglica mévzudur§a, homin osarin arxa
planinda demonizm mosalosinin gizlenmssi mentige uygun bxr'haldlr.. deurrahup
boy Hagverdiyev yaradiciiginda demonizmin bu ciir dolay: ifadesinin ds‘ kamil
rnoklori vardir. “Dagilan tifaq” belo drnoklorden biridir. Nacaf bay adh bir r_m‘il—
kodarin acmacagh taleyindon bohs edon bu asora sovet dévriinds bir gox tgdqlqgt-'
¢ilar sinfilik ideologiyast baximindan yanasmali olublar, bir miilkadarin facissini
XIX asrin sonlarinda niifuzunu itirmoys baglamus miilkadarhifin stiquta u@ramas;—
nin gostericisi kimi qiymstlondirmays ¢alisiblar va baylorin istismargi tobigtinm
kifayat qadar agilmamasini asarin qiisurlar: sirasmna daxil ediblor. Toassiif ki, bu
ciir yanasma Obdiirrohim bay Hagverdiyev yaradicilifma sanballi monoqraﬁya
hasr etmis Tehsin Miitallimovun da aragdirmalarindan qiraqda qalmayib. Tehsin
Miitallimov yazir: “Bizca, ©.Haqverdiyev Nocaf bayin simasinda ve taleyindo sii-
quta iz qoymus Azorbaycan miilksdarligmm monavi digkiinlityiindg, tiifeyliliyini
biitiin eybacarliyi il ifsa etmok mogsadini izlomisdir. Lakin adib bu siqutun
tarixi-ictimai sabablarini diizgiin géstarmomis, miilkadarligin istismargi xarakteri-
ni aga bilmomisdir... Hiss olunur ki, adib Nacaf bayin facissinin sobablorini, asa-
san, onun goxsi xarakterinds, fardi, subyektiv amollorinds gormiis vo tragik voziy-
yatini do hemin amollarls izah etmoys galismigdir” (20, 14-15). Movzumuzdan
konara ¢ixmadan “istismargiliq” mosalosine iimumi sokilde miinasiboet bildirsak,
geyd etmoliyik ki, XX asrin 20-30-cu illorinda sovet ideologiyasinin basqs: altm-
da bir ¢ox yazigilar, o climladan Obdiirrshim bay Haqverdiyev bay-xan ziilmiina,
azilon fohls-kandli sinfinin bu ziilms qars1 miibarizasina miixtalif assrlsr hosr etdi-
lar. Odabi fikir bu asarlardan o gador bezdi va zinhara galdi ki, XX asrin 60-c1 il-
larinds “Dali Kiir” (Ismayil Sixl1) va “Qarli agirim” (Farman Karimzads) roman-
larinda Cahandar aga va Korbolayi ismayil obrazlarinin “istismarg1” sxematizmin-
don uzaqlasdirilib canli insanlar kimi gsloma alinmasini — yazi¢inin gérmali oldu-
gu swravi bir isi tanqid toy-bayram kimi qarsiladl. ©dabi tengidin ragbatls qarsila-
dig1 Cahandar aga vo Korbslayi Ismayil kimi obrazlarin yaranmasinda, heg siib-
hesiz, sovetlosmadan avval yazilmig asarlerin, elaca do “Dagilan tifaq™ facissinin
asashi tasiri oldu. Belo tasirlonmonin nsticasidir ki, Cahandar aga ilo Nacaf boy
arasinda oxsar cohotlor tapmaq olar: Cahandar aga da Nacaf bay kimi oglunun
raiyyat qiz1 gagirmast ils heg ciir raztlasmagq istamir, raiyystls gohumlugu 6ziiniin
baylik giiruruna sig1sdira bilmir. Buna baxmayaraq na Nacaf bay, no do Cahandar

agam raiyyoto ziilm edan “istismarg1” adlandirmaq miimkiin deyil. Hom Nacaf

bay, ham do Cahandar aga tabeliyinda olan adamlara ailslarinin bir tizvii kimi ba-
xir, onlarin namusunu 6z namusu hesab edir. “Dagilan tifaq” vs “Dali Kiir” asor-
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lorinds 6n plana ¢ixarilan mosals “miitkad; isti ini”
qshramgnlarm miirokkab daxili alamini acma;ggﬁ SHSTATS! Xagakcerini” yox, bag
. Kifayat qadsr var-dévist sahibi olan Nacof bay soxavatlidir yardim xahisi
ilo ustiing galoni alibos qaytarmur. Xasislikdan uzaq olan bu adam, pulu artirmaq-
dan daha gox pulu xarclomok barada diigtiniir. Facio ondan baslayir ki, Nacaf bgy
pulu €ys-1grata xarclomoyi 6mriiniin monas: say1r, “pulun var xorc els ’baglsla ye
i, ver keyfs, lozzots... bes giin qara diinyamn lozzstini apar, élanda, ds dﬁn),rada;
bir temonnan galmasm” deyir (21, 49). Eys-israt, yemodk-igmok, kef-damaq ehti-
rasi Nacof bayi qumarbazliga stiriiklayir. Osarin birinci pardssinds biz Nacaf bayi
bir nega basqa bayls bas-basa verib qumar oynayan gériiriikk. 9sarin sonrak1 por-
dolori artiq Nocaf bayin maddi vs monovi iflasmimn ayri-ayri sohnalarindon ibarat
olur.. Badxarclik, qumara qursanmib var-déviati yavas-yavas oldon vermok Nacaf
bayi o gador miiflislogdirir ki, o, ¢érok puluna galsn gonsu qadini alibog geri qay-
tarmali olur. Dli Sultanhnin sézlori ilo desok “maddi iflas iarisinda, birinci nov-
b?da_, mena\./i.iﬂasm slamstlori tazahiir edir” (23, 251). Nacaf bay ii’Q 6vlad atasi
kimi monavi iflasa ugrayir: tolim-torbiyasi ils lazimi gokilds masgul olmadigi ca-
van oglunu itirir; iki k6rps ugagmm evds ac-yalavac qalmasma sobab olur. Nocaf
bay bir or kimi do menavi iflasa ugrayir: arvadi Sona xanim evds bag veranloro
deﬁr vo tiroktutmasmdan diinyasin1 dayisir. Sona xanimin tasvis kegirdiyi va
orine narazilifm bildirdiyi sohnolorin birinds gafildon Dorvis peyda olur va o
avazla bu sozlori oxuyur: ’
Ey ozizim, bir baxm diinya na ibratxanadir!
Axinn fikr etmoyon aqil deyil, divanadir (18, 62).

Bu epizodda Darvis xayali yox, real bir obrazdir. Nacof boayin gapisinda
galib avazla oxuyan Darvis 6z sozlori ilo Nacaf bayi ayildir va o tutdugu islordon
pesmangiliq hissi kegirmoys baglayrr. Tutdugu islarin seytan amoli olmasint Nacof
bayin dilinden esitmasok da, bagqa obrazlarin dilindan esidirik. Masslan, qongu-
lar1 Pori xanim xastohal Sona xanima iirok-dirok verorok deyir: “Allah qoysa, ya-
zin axir ayinda havalar istiloner, bir yerds gedarik ziyarats. Qurban kasarik, dua
eloyorson, Allah sons cansaghgi verar. Drina do agil verer, gseytan yolunu buraxib
Allah yoluna qayidar” (21, 59). Nacof bayin yuvarlandifi qumarbazhifin seytan
omoali olmas: asorin sonunda Sbdiil adh obrazin da dilindan saslonir: “Allah heg
kosi qumara miibtala etmosin. Xudavandi-alom hatta 6z Qurani-gorifinds quman
seytan amoli buyurubdur. Slbatts, seytan smoline qursanan gorok axirda belo
olsun” (18, 73). Bu yerds Sbdiiliin dilinden Xudavandi-alamin yada salinmasina
tosadiifi fakt kimi baxmagq diizgiin olmazdi. Masalo burasindadir ki, “seytan amos-
lino uymagm Allah qargisimda hesabi var” fikri asords miihiim yer tutur, Bu fikrin
ilk dagtyicis1 hossasqolbli Sona xanimdir. Nocof bayin smellorindsn narahat olan
vo bu emollerin cozasiz qalmayacafm diigiinon Sona xamim qorxulu bir yuxu
goriir: Haystlorinds g6zal bir agac var, dord bir terofi gomonlikdir. Birdon hava tu-
tulur, ildirm gaxir, gitcli dolu diiglib agacin qol-budagini simdirir, strafdaki ¢o-
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monlik yoxa gixir. Gordiiyii bu yuxudan sonra Sona xanimda siibhs galmur ki, fo-
lakatlo iizlogocoklor. Sona xamimdaki narahathq va tolas todricon Ngcaf bayds do
oziinii gostarmoys baglayir. Nocaf bayin narahathq vs tolagi incitdiyi adamlarin
ah-nalesi ve g6z yasi ilo daha gox baghdir: “Parvardigara, maslohat saniqdir. Ev-
lor yixmusam... Ovratlor bagiagig, ayaqyaln miisalloys ¢ixib, haqq-hii ¢okib, tistii-
mo nalo tékiiblor. Heg birins qulag vermemigom, demigam monim kefim kék ol-
sun” (21, 75). Nacaf boy yalniz konar adamlarin yox, ham do 6z arvad-usagmnmn
ah-nalosindon qorxur. Cavan oglunun vo arvadimn &limiine, iki kérps usaginm
ac-yalavac qalmasma bais oldugunu diigiinan Nocasf bay 6ziinii Allah divaninda
agir cozaya layiq bilir.

Iblislo birbasa dialoq epizodlarina yer verilmaysn “Dagilan tifaq” faciosin-
do, agar belo demak miimkiinsa, Allahla dialoqun 6ziinomaxsus formasina rast go-
lirik. Oziinamoxsusluq ondadir ki, svvalco Sona xanim, daha sonra iso Nocaf bay
Allaha iiz tutub ondan imdad dilayir. Sona xanimin ardinca Nacaf bay da tadricen
bu fikra galir ki, seytan amoli hesabma bas veranleri Xudavandi-alom cavabsiz
qoymayacaq. Gozladiyi kimi da olur: Sona xamimin yuxusu ger¢oya ¢evrilir, yurd-
yuva dagilir, giinahlarim boynuna alib azablar i¢inds givrilan Nacof boy goylerin
cavab olaraq géndardiyi ildirima tug gslib bu diinya ilo vidalagir.

Obdiirrahim bay Haqverdiyevi ailonin dagilmasi ilo yanagi, dévletin dagil-
mas! masalasi da ciddi sokilds diistindiiriib v o, moghur “Aga Mshommoad sah
Qacar” tarixi faciasini yazib. “Tarciimeyi-hal”’inda “Iran soyahstindon sonra “Aga
Mashommad sah” faciasini yazdim. Burada heg bir konar tasir yoxdur” geydindan
(I, 403,404) aydin olur ki, miisllif bu faciadan dziinamaxsus bir asar kimi mom-
nun olub. ©sards momnuniyyst doguran cohatlordon biri, heg siibhasiz, bir-birini
avaz edon dinamik hadisalor va obrazlar fonunda Aga Mohommod sah Qacarin
ziddiyystlorls dolu xarakterini yaratmaqdadir. Elo bir xarakter ki, “Dagilan ti-
faq”dak1 Nacaf boyin xarakterindon qat-qat miirokksbdir. Miirokkebliyin ilkin sla-
moatlorindon biri goriilon islori (yaxsili-pisli, xeyirli-gaorli) Allahin adi ilo bagla-
maqda Oziinii gostarir. Ogor Nacaf boy maddi vo monovi iflasa ugradigdan sonra,
tutdugu amollordan pesman olub Allaha iiz tutursa, biz Aga Mohommod sah1 ilk

sohnalorden Allaha iz tutan, onun adindan damigan, onu kémoya cagwran bir
hokmdar kimi gériiriikk. “Dagilan tifaq”daki kimi, “Aga Mohammad sah Qacar”da
da Iblis obraz1 va yaxud her hansi bagqa demonik surat istirakgilar sirasina daxil
edilmir. “Dagilan tifaq”dak: kimi, “Afa Mshommad sah Qacar’da da seytani
smollorin nadan ibarst oldugunu miloyysn etmok oxucunun va tamasaginin
ixtiyarma buraxilir. Vo asas gatinlik (eloca do estetik gézallik) bu néqtads ortaya
¢ixir. Masals burasindadir ki, Nacaf bayin seytani emollori na qador iizdadirss,
Aga Mohommad sahin geytani amallori bir o goder dorinds, alt gatdadir. Bagga

s6zlo desok, Aga Mahommad sahin qaddarcasina gordiiyii hor hansi-bir igi seytani

amal adlandirmag ssari tohrif etmak, miiallif qayesini dogru-diizgiin qiymotlandir-
momak olard. Sovet dévriinds sserin tohrif edilmosi va bag qahromanmn “miista-
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bid v» istilagr” kimi qiymstlondirilmesi hamimizin yaxsi yadindadir. O da hamm-
nn bildiyi bir faktdir ki, Afa Mshammod sah Qacar obrazma miinasibotin sovet
dovriindaki asas etalonu Somad Vurgunun yaratdif1 Qacar obraz: idi. “Vagqif” dra-
minda Qacar mshz “qanigan bir iggalcr” kimi toqdim olunmusdu. Bu, bir miisllif
olaraq Samad Vurgunun 6z mévqgeyi idi va hamin mdvqeni Somad Vurgun ssarin
az qala her sohifosinds hiss etdirirdi ki, hor hansi basqa yozuma ayaq yeri galma-
smn. Agir repressiya illorindo Qacara miinasibstde bu ciir birtarafli mévqge tutmaly
olan Somod Vurgunu ittiham etmsk fikrimiz yoxdur. Fikrimiz Obdiirrahim bay
Hagverdiyevin yaratdig: Qacar obrazma Somod Vurgun etalonu ilo yanasmagm
yanlig oldugunu vurgulamagqdir,

Obdiirrohim boy Haqverdiyevin Qacarmi biz, ilk ndvbodo, kitablar oxuyub
elmlora yiyslonmis tadbirli bir hokmdar kimi goriiriik. Qacarm darin agil igloda-
rok gordiiyil todbirler Nadir sahin liimiindan sonra siiquta ugrayib parca-parga ol-
mus dovlatin qlidrotini vo ovvalki biitovliyiinii tomin etmok mogsadi dasiyir.
“Dava var qilincla qurtarar, dava var dills. ©vval dil, sonra qilinc qosunu mans
lazimdir” deyon (18, 165) Qacar 6lkadaxili, tayfalararas: adavats son qoydugunu
bayan edir; “iki tlirk tayfasmnm rubsru durub bir-birinin qanmni tokmoyi Iranin to-
nozziiline sabab olar” deyan (18, 165) Qacar ofsarlarla qacarlar1 timumi diismano
qars1 birlikdo miibarizo aparmaga sosloyir. Bu ciir tadbirli olmagin naticasidir ki,
qacarlara gars1 vurusmaga hazir olan 9li xan ©fsarm qosunu biitiinliiklo Aga
Mohammad xanmn tarafins kegir. Aga Mahommad xan sahhiq ugrunda miibarizads
ilk qanh vurugmam ona tabe olmaq istomoysn gardagslar Miirtazaqulu xan, Musta-
fa xan vo Rzaqulu xana qars: baglamali olur. Qardaslar arasindaki bu ganh vurus-
manin gagilmazhigim Aga Mshommod xan bels ssaslandirir: “Ovval siilh toklifi
lazimdir va siilhls qurtaran adavst, diigmoni dost eds bilor. Man camaatin qirilma-
gina heg vado riza vermoram. Amma vaxta ki, diismon mohkom durdu vs ya ca-
maat rugardan oldu, manim qozabimin intihasi olmaz. Begikdo molor usaqlaradok
qurdirsam, yens iiroyim soyumaz” (18, 155). Sahliq ugrunda ilk ganli vurugmam
qiyamg1 qardaslarina qars1 baglayan Qacar gaddarcasmna ilk cazam da slo kegon
qardag1 Rzaqulu xana vermok gerarma golir: onun omri ilo Rzaqulu xann goézleri
gixartlir. Oz qosunu ils Qacar torafa kegon Bli xan Ofsar tam etibar qazanmadigi-
na gbrs Rzaqulu xana verilon coza Oli xan Ofgara da verilir. Oxucu vs tamasagin
dohsata gatiren on boyik qaddarhiq Cafsrqulu xanin agibati ils bagh olur. Cafar-
qulu xan Aga Mohommoad xanmn an ¢ox istadiyi, xatrini aziz tutdugu qardasidir.
Cofarqulu xan bir sarkards kimi béyiik giicastlor gostorib, Aga Mahommod xanin
sahhq taxt-tacina sahib olmasinda svazsiz rol oynayb. Oxucu vs tamasagini
dohsata gotiran budur ki, Aga Mohommad sah, xatrini aziz tutdugu qardasinin bels
gatlina garar verir. Coforqulu xanin meyidi iistiinde g6z yas: axidan Qacar bu gatl
qararim dévletin galocak taleyi namins verdiyini bels asaslandirir: “Oz belimi sin-
dirdim! Olacim yox idi. And olsun Mshammodhiiseyn xanmn (Qacarmn atasi —
M.K.) gabrins, o nacib ruh ki, bu naocib badsni mithayya elomigdi (Caforqulu xan
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nazards tutulur — M.K.), bir daqiqs saltanat tacmi menim varisimin bgsmda rahat
goymayacaqdi. Qoy moenim varisim gorsiin ki, goziimiin ig151, moni hslakstdon
qurtaran, moni fran toxti-soltanatina oylogdiran qardagimu onun ayagmin altmdi
qurban kasiram ki, onun soltonati salamat olsun va galacekds Iran pa.rg:alanmasm
(18, 174). Dovletin biitovliyi vo qiidrati namino Qacarin géstardlyl_qaddarhqlar
sirasinda Susann miihasirays alinmasi ve camaatmn ac-yalavac vaziyyato §ahn-
masy; Tiflis shalisinin qilincdan kegirilmasi vo sohorin odlara qalanmasi kimi soh-
nolori do xiisusi geyd etmak olar. Bu ciir gaddarhglar Qacarin usagken axtalan-
mas1 vo onda insanlara qars1 kin-kiidurat hissinin yaranmasi ila, heg siibhasiz,
baghdir vo miisllif aserds masalonin bu cahatino isars etmoyi yaddan ¢ixarmir.
Amma onu da inkar etmok olmaz ki, dovlatin biitdvliyiino mane olmaq va onu
zoiflotmak istoyanlor asards Qacar azazilliyinin an baslica sababkarlart kimi nigan
verilir. Bir hékmdar kimi Qacarn nozarinds Giirciistan valiliyinin va Azerbaycan
xanhqlarinmn Qacarlar dovletindan ayrilib Rusiya ila birliys can atmas1 yolveril-
mozdir ve bu ciir ayrilmalara can atanlar on agir cazalara mohkum olunmalidir.
Biitov va qiidratli déviat! Bu amal Qacarimn 6z silahdaglar ilo dialoqundan qirmizi
xott kimi neca kegirss, onun monologlarmdan da elaca kegir: “llahi, parca-parga
olmus, ne¢o yerden dliimetil yaralanmig irani balalardan miihafizs elo” (18, 157).
Bu misaldan da aydm goriiniir ki, pargalanmug d6vlatin biit6vliyii yolunda atdigi
addimlarin her birini Qacar haqq isi sayir v bu yolda uca Allahdan k6mok umur.
Tabeliyinda olanlar da Qacarm har smrini “padsah htkmii Allah hokmiidiir” deyib
sbzsiiz-filansiz yerina yetirirlor.

Qarsiya sual ¢uxir: Korim xanin siimiiklorinin gabirden ¢ixarihib qap1 agzm-
da — Qacarm ayaglar altinda basdirlmasi; Nadir sahin oglu Sahriixiin bagma qur-
gusun aridilib tokiilmosi; Kirmanda qoca kisilerin, qadnlarm, sidomor usaglarm
qilincdan kegirilmasi ds haqq isidirmi? Olbatta, yox. Saydifimuz vs saymadigimiz
bu sayaq islor seytan igidir vo qazoblenib cin atina minonds Qacar cin-geytan
amolino qol qoymali, aglasigmaz ol¢tido ganlar t6kmoli olur. “Moan 6z goxsi
qarazim iigiin galismiram, moen Iranm dordinden &trii galigiram” deyen (18, 156)
Qacar, “Tazs padsah kshnani odalstls camaatn yadindan ¢ixartdirmasa, onun sal-
tonati mohkom olub getmoz... Raiyyat mohabbati gazanmaq padsahlarn ilk vozi-
fasidir” deyen (18, 173) Qacar haqq torafdari, Allah adamm kimi damgir, ilahi
niyyatin tomsilgisi kimi taqdim olunur. Homin ilahi niyyasti — mitkemmeol bir dov-
lat qurmaq istoyini molok donunda gergays gevirmok miimkiindiirmii? Olbatts,
yox. Qanli vurugmalardan, kiitlovi qurgmnlardan kegon dovlatgilik davast istor-
istomaz demonik ehtirasli insanlar meydana ¢ixarir. Demonik obrazlarda gordiiyii-
miiz ikili tabist demonik ehtirash insanlarm da saciyyavi cahatine ¢evrilir. Belo
insanlara nozsran xeyirin harda bitib, sorin harda bagladigim séylomok ¢atinlogir.
Obdiirrshim bay Haqverdiyevin yaratdifi Aga Mohammad sah Qacar obraz: da
bela demonik tabiatli insanlardan biridir.
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“Vaqif” dramindaki meyari asas gotiirsok, Qacarm Qarabag xanligma hiicu-
mu monfi, Torahim xanin Rusiyaya meyli miisbot haldrr. “Aga Mohommad sah
Qacar” faciesinda iso Rusiyaya birlaymayin taqdir olunmadigini Obdiirrehim bay
Haqverdiyevin bagqa bir ssarinds — “Xortdanin cohannsm moktublarr” povestinda
gormek miimkiindiir.

Iblisin qinanmas1 vs ittiham olunmasi povestdoki saciyyavi sohnolorden
biridir. Cohonnam azabma diigar olan miisslmanlarm bir goxu Iblisin dstiino diisiir
ki, bizi pis yola ¢okon, pis smallor dalinca siiriikloysn sansen. blis onlara bels ca-
vab verir: “Ay camaat, mondon sl ¢okin!.. Diinyada bas veran bad smollarin go-
xundan n> monim xabarim var, no ds menim 6vladimin. Gedin 6z iginizi axtarin,
goriin no qador seytanlar taparsimniz ki, mon onlarin sllering su tékmoys yarama-
ram. Budur ha! Birisi galir, baxm goriin seytan odur, yoxsa mon?” (19, 70). Iblisin
nisan verdiyi adam Qocaqurd mahalinm beyidir. Boayin cabsnnam odunda yanma-
gmm baslica sobabi rus hokumstinin camaat1 algaldan yerli niimaysndslari ila
albir-dilbir olmasidir: Nagalnik gabagindan yemsyan, yarinmagi-yaltaglanmagi
bacarmayan bir negs nafari iki yiiz alt1 gacagin qabagina qatib “payimal” edir. Bir
naforin bogazma ip salib atin dalinca yerlo o gadar siiriindiiriirlar ki, o badbaxtin
iki gozii ds yerindon pirtlayib ¢ixir, Haminin gézii gargisinda bas vermis bu doh-
gotli hadisadon sonra Qocaqurd mahalmin Iblisdon geri qalmayan bayi nagainiko
yiizadak ¢ar memuru ils birlikds el bir ziyafat verir ki, nego bay yig1ssa, elo ziya-
fot vermayo glicli gatmaz (19, 70-71). “Xortdanin cohannom msaktublar”nda si-
yasi yaramazliga aid tosvir Qocaqurd bayinin sargiizostleri il mohdudlasmir va
miiallif cohonnomin veton va dovlet xainlorinden ibarst ayrica gugesini qaloms
alir. Bu gusadoki saysiz-hesabsiz xainlordan bir goxu Azarbaycan torpaqlarimi Ru-
siyaya satrmg vo ya rus tobasliyini qabul etmis dovlet adamlaridir. Bele dovlet
adamlarmdan biri rus sarkardssinin hiizuruna togrif buyurub ki, sanin padsahin
mona generalliq riitbasi verss, man 6z momlokatimi ona bagislaram. Soxsi mona-
feyi namins 6lkoni satan hakimin arzusu yerins yetirilib. Miiallif bu shvalati tasvir
etdikden sonra 6z adindan — “miisllif geydi” olaraq slava agiglama vermoys do
ehtiyac duyur: “1804-cii ilds Gancs xanlig1 birinci dofo alindiqdan sonra Qarabag
xam [brahim xan shvalatdan xobardar olub, 6z xahisi ils Kiirok¢ayda knyaz Sis-
yanovun xidmatins golorok, xanhginda baqi galmaq sortiloe Rusiya imperatoruna
izhari-taboiyyst etmis. Knyaz momnuniyystlo gobul edib, padsah torafindsn sonra
imperatorun gorafino igmok iigiin xana bir bakal sampanski toklif etmig, xan sam-
panskini igmig va sorab damagina ¢ox dadli galmis. Bir gadsr s6hbatdon sonra xa-
nin koénlindon yeno sampanski igmok kegmis, iiziinii knyaza tutub xabar almig:
“Padsahin sarafine bir dofs do igmok olarmu?” Sisyanov: “Cox gozal olar” — deyib
ikinci bakali xanin damagma vermis” (19, 59). Bu kimi faktlar gdstorir ki, Sankt-
Peterburqda tohsil alan va rus madaniyystine boyiik ehtiram baslaysn Obdiirrahim
boy Hagverdiyev (eloca do XIX osrin sonlari, XX asrin avvsllsrinds yasayib-
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foaliyyst gdstormis ziyahlarmizmn boyik oksoriyysti) Rusiyadan siyasi asililiq
fakt1 ilo heg clir barigmaq istomayib. N o

Aga Mahommoad sah Qacarm Qarabagda gatlo ygtlr_llmsm va Iran gahansah-
ligmm get-gedos zsiflomasi Rusiyamn Azorbaycana tasir unl_(anlarl'm al'.tll‘dl va ha-
munin azbar bildiyi tarixi hadiss bag verdi: Azarbaycanmn Simal hissasi Rus!yanm
torkibino daxil olmagla mamlokatin biit6vliiyli pozuldu. “Ser demosan xeyir gol-
moz” hikmotindsn ¢ixis etsak, hor iblisano amolde hansisa xeyir toXumunun da
gizlondiyini nazars alsaq, qeyd etmoliyik ki, Simali Azarbayc_anm Iran gahongahh-
gmm torkibindan isgaleiiq magsadils qopanlmas: 1918-ci ilda Ira_mdan kanarda
Azarbaycan Ciimhuriyyatinin, 1990-c1ilds isa Azarbaycan Resp}lbll}(asm}n qurul-
masma gatirib ¢ixard. Diinyanin igini bilmok olmaz: diinyada siyasi hadisalor el
carayan edor ki, Azarbaycan 6z biitovliiyiina do qovusar. Obdiirrshim _bay Haner-
diyevin (elaca do onun golem yoldaslarimdan bir ¢oxunun) yeri galdikea Rusq_ra—.
dan siyasi asihiliga, ortiili sokilds do olsa, etiraz etmosi, heg siibhosiz, milli
miistoqillik idealndan dogan bir addimdir. Belo olmasaydi, Obdiirrahim boy
Hagverdiyev “Xortdanin cahannsm mektublarr’nda rus hokumatine miiti qul itaoti
gostorib 6z soydaslarma divan tutanlari geytan xislotli adamlar kimi teqdim
etmoazdi.

Obdiirrahim bay Haqverdiyev yaradicihginda demonizmdan danigarkon gii-
liis masalosindon yan kegmok ¢atindir. Bu mosoladan neco yan kegmok olar ki,
ham “Xortdanin cahonnam moktublari” povestinda, ham do “Pari cadu” pyesinds
dramatizm komizmlo yan-yana, i¢-igadir. Tozaden “Pari cadu” asorine gayitsaq,
qeyd etmaliyik ki, asarin lap avvslinds Iblis sohnoys gahqsholarls daxil olur; Ibli-
sin dastesindaki ocinna mozsli oyunlardan, hogqqalardan gixir. Yoni demonizm
kontekstinda giiliis hamin asards bir fizioloji akt kimi, bir do komizmin gostaricisi
kimi toqdim olunur. Giiliisls baglh her iki halin sifahi xalq adabiyyatinda folklor
poetikasina uygun ononssi vardir. Demonik varliga aid giilmok aktmin folklorda
on saciyyovi faktlarindan biri Giilii Qahgah xanimmn (gahgaha ¢okib giilon va hor
giilonds agzindan giil tokiilon geyri-adi mengali qadinin) moshur nagil gohraman-
larindan olmas: faktidir. Digor saciyyavi fakt demonik varhqlarm, xtisuson da cin-
larin mifoloji matnlards ¢al-gagir havaskart kimi toqdim olunmasidir. “Mifoloji
diigiincays gors, cildini doyisan cin insani aldadib xarabaliga, khne doyirmana,
¢0l-biyabana, yaxud darin bir deroya aparir vo onu gal-gagira qonaq edir. Adami
yoldan ¢ixarmaqda cinin ol atdig1 on baglica vasito toy-dityiin, deyib-giilmok,
yeyib-igmokdir” (24, 32). Konkret olaraq seytan obrazina galsok, qeyd etmaliyik
ki, dinya xalglarinin mifologiyasinda giilmak seytamin miithiim atributlar sirasin-
dadir va bu demonik varliq haqqinda bels bir fikrin irali siiriilmasi tamamils yerli-
yerindadir: “Seytan he¢ vaxt aglamir, agor aglayimsa, demok, yalandan aglayir”
(28, 287). “Heg vaxt aglamayan” seytanm on gox hadof segdiyi, bagmn iistiinii
alib qiligma girdiyi adamlar carasizlor, nacarlar, “neyniyim, necs eloyim?” deyib
¢ixi§ yolu axtaran adamlardir. Cinin-filanin yoldan ¢ixarmas: hesabmna yox, 6z
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istayi ilo galib-cagiran adamlara, mifoloji tasavviira gors, seytanmn yaxm diigmosi
heg¢ do asan oln_lur. Bels bir tasovviirii oks etdiron mifoloji matnlordon birini yada
salaq: Seytan l.m ev@an gal-.caglr, deyib-giilmak saslarinin galdiyini goriib, balala-
rma tapsirir ki, gedlb o evi qatib-qarigdirsmlar, ora dava-gava toxumu sopsinlor.
Balalar1 ha sllagirlarss, 0 evo dava salmaq miimkiin olmur. Kor-pesman analarinin
yanmna qayidib deyirlor ki, o evds bir usaq var, seytandan betardir, evdokilori na
qadar giildiiriirss, bizi yada salmurlar (S, 97). Folklordan golon motivlar ~ dara
digon adama geytamn daha gox yaxmlagmasi; 6z glicliinli vo insanlar iistiinda
hékmranhgmn: seytanmn qohgahslarls bildirmasi, seytan amrino miintazir olan de-
monik “moxluqlarin” sadliq-gadyanaliq etmosi “Pari cadu” asorinin badii struk-
turunda dziinamaxsus yer tutur.

Obdiirrahim bay Haqverdiyevin, elaca ds “Molla Nasraddin”¢i digar sonat-
karlarin yaradiciliginda demonizm va badii giilis mosalosinin folklordan galon
saciyyavi toraflorini fizo gixarmaq iigiin seytan obrazinm arxaik qatlarina yenidan
qayitmaq ehtiyac1 yaranir. Ehtiyac yaranr ki, Allah vo seytan garsilasmasinda
qehroman ve antigohroman mifoloji modelinin gizlondiyi nozsrs alnsm. Nozsra
almsmn ki, seytanin antigohroman mahiyystini ona xas olan saciyyavi cahotlor
(méveud normalardan konara ¢ixmaq; kalok islodib hiylogarlik etmok; cildden-
cilds girmak; tarsina is tutmagq; qshramanin (Allahin) funksiyalarini imitasiya et-
mak va s. kimi xiisusiyystlar) ortaya ¢ixarir. Biitiin bu xiisusiyyatlor folklorda
“ciddi” yonds toqdim edilmoklo boraber, komik yonds do toqdim edilir. Komik
yonds taqdim edilms heg do moisst nagillarinda axmaq yerino qoyulan seytan
obraz1 ilo mohdudlagmir vo geytanin antigohraman mahiyyati folklorda bagqa adda
obrazlara otiirtiliir. Kegal belo obrazlardan biridir. Maigot nagillarinda kegslin
hiylogarlikds seytana iistiin golmssi aslinds antigshroman mahiyyatinin va yaxud
triksterlik funksiyasinin seytandan kegalo 6tiiriilmasi kimi do qobul edils bilar.
Oxsar vaziyyati Allah obrazinda da axtarmagq olar. Bels diigiinmok miimkiindiir ki,
qahroman va antigohroman kontekstinds Allaha aid cizgilor tadricon hékmdarm
timsalinda 6z oksini tapir. Noticads Allah va seytan garsidurmasinin yerini, tutaq
ki, Sah Abbas vo kegal qarsidurmas: tutmus olur. Sah Abbas va Kalniyyat (Kegal
Niyyst) miinasibatlorindon bohs edan ravayastlar, Iatifalar vo nagillar gdstorir ki,
Sah Abbasin moezali oyundas: olan kegal talxaklik, masxaragilik funksiyasinin
dastyicisidir. Hokmdar va moasxoragi olamoatlori miisyyan gadar Teymurlong va
Molla Nasraddin gargilagmasinda da ortaya ¢ixur.

Molla Nasraddin obrazinda “Molla Nasraddin”gilari calb edan asas cahat
Molla Noasraddinin libas dayismo moharati, padgahdan tutmug gobana, akingiya-
bigingiya qadar har kasin dilinds daniga bilmasi, 6ziinii axmaq yerina qoyub sar-
hadlori agmasi va dorin motloblora varmasidir. Obdiirrahim bay Haqverdiyev 6z
yaradiciliginda Molla Nasraddin modelindan, biitovlilkkds xalq giiliis madaniyysti-
nin badii imkanlarindan yerli-yerinds istifads edon “Molla Nasraddin™¢ilsrdan bi-
ridir. Xalq giiliis modoniyyatinin qganunauygunluglarm, lotifs janrmin poetikasin
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nozars almadan Obdiirrohim boy Haqverdiyev nosrindoki bir ¢ox maqarx'ﬂan
dogru-diizgiin basa diismok ¢atindir. Mosolon, “Uca dag bqsmda:’ hekayssinds
doli oynatmaq belo mogamlardan biridir. Hekayada 'mﬁalhf daglar qoynunda
yerlagan bir gohordan, o gohardeki baylarin, bsyzadalafm va balaca 1‘1‘§aqlarm ms-
zoli masguliyystinden bohs edir. Baylor barade mﬁ?lllf bela yazur: Isly.ox,_pese
yox, ciblerinds pul gox — na etsinlor? Ug yol var idi: qumar, i¢ki mec'hsl, b1{1 iia
molla déyiisdiirmek. Ozlori no Allah bilirler, no seytan. Mshz vaxt kegl{msl_c liglin
xarc ¢akib qonagliglar diizoldordiler ve tamam sohorin axundlarim, tacirlorini da-
vat edib, xérokdon sonra ortaliga bir dini miibahiso salardilar, mollalar camaata,
camaat mollalara qarigardilar” (10, 225). Boyzadslor (cavan baylor) molla d6yiig-
diiron atalarindan da “iroli” gedib geco saat ikidon, ligdon sonra gapilar d('j}{iib
ayri-ayri adamlar1 yuxudan galdirirlar vo yuxudan qaldirdiglar1 adamlara “vgc1b”
sozlor deyirlor: “Oli ami, pis yatmusan, get tozodon yat”. Yaxud: “Hoson omi, de-
yirler gop adam bir seyi iki goror; yalandir, ya dogru?’ (19, 225-226). Adan'ﬂa
seytani mozalonmokds usaqlar da cavanlar: gerido qoyurlar. Usaglar mozalondik-
lori adami doliys déndermomis ondan 3l gokmirlor. Usaqlarn doli eladiyi birinci
adam Oli baydir. At iistiinds gedon Sli bays usaqlar “Bli bay, hara gedirson? Me-
ni do terkins al!” deyib onun dalinca diisiirler. Bu hal hor giin tokrar olunur va Sli
bayin doli olmaqdan bagqa bir yolu qalmir. Usaqlar tacir Avanesi “sabahmn xeyir,
Avanes”, Zeynalabdin adli qoca bir kisini “quzgun, quzgun”, Mirza Al iso
“namard, namoard” sozleri ila bezdirib dalilik haddins catdira bilirler.

Oxsar vaziyysta “Cesmok” hekayosinda da rast golirik: Ohli-kef bir adam
olan vokil Mahmud boy Rusiyada ¢ixan miixtalif qazetlero abunsgidir. Onun man-
zilina togrif buyuran dost-tanig hams6hbat olmagla yanagi, hamin gozetlari do oxu-
maq imkam qazanirlar. Mahmud bayin aziz dostlarindan biri olan Mirze Ohmad
bir giin Mahmud bayin ¢esmoyini goziina taxib bir-iki saat gazet oxuyur, sonra
xudahafizlogib 6z evlarine gedir. Mirza ©hmad gedondan sonra Mahmud bay ¢es-
moayi masanin iistiinds tapmayib giiman edir ki, Mirzo Ohmoad ¢esmayi sshven 6zl
ilo aparmis olar va nékari Abbasqulunu Mirza ©hmedin dalinca gonderir. Abbas-
qulu gedondan sonra Mahmud bay gazetlarin altindan 6z ¢egmoyini tapir. Amma
bu garara golir ki, Mirzs Ohmadls bir ¢gegmok zarafatina baglasm. $eytani bir zara-
fat baglayr vo bu zarafat aylarla, illorls davam edir, Mahmud bay uzun miiddst,
nego-ne¢a adam vasitssi ilo Mirze Shmods xabor géndorir ki, onun ¢esmoyini
qaytarsin. Mirze ©hmad hara gedirss, hansi gohords, hansi gasabads galmali olur-
sa, Mahmud boayin ¢esmok oyunundan yaxa qurtara bilmir. Axirda ©hmad bay
“xanonigin” olub alti-yeddi il evindon ¢6lo ¢ixmur. Sshards bels damgirlar ki, Sh-
mad bay “xobti-dimag” olub, yani basmna hava galib (19, 242). Cox ¢okmir ki,
“xananigin” Ohmad bayin 6liim xebari gohore yayilir vo onun conazasi iistiinde
hamidan ¢ox aglayan va “qardas vay” deyib bagina déysn Mahmud bay olur.

Qisa mozmununu xatrrlatdigimiz “Uca dag basinda” vo “Cesmok” heka-
yalari lotifs janrmin poetikasi tizerinds qurulub. Bu hekayslords lotifs poetikasin-
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dan golon on mithiim cohat ixtiyari oyunun mogbul sayilmas: cohatidir. Bali, lati-
falords hayatverici giiliis yaratmaq namins istonilon bir oyunu, elaca do adam’1 dali
elomok, asib-kasmok &liib-5ldiirmak oyunu oynamagq adi bir haldir.

Molla Nesraddin strafdaki adamlarla, hamginin strafdaki adamlar da Molla
Nosroddinle aglasigmaz zarafatlar edir. Zarafatlasma mosolasinds Molla Nasraddin
iiglin sosial jcsbaqs forqi yoxdur. O, sadd vo sorhod tanimadan on siravi adamla zara-
fatlagdig1 kimi, on boyiik hokm sahibi ilo do (mosolon, Teymurlonglo) zarafatlaga
bilir. Molla Nasraddinin Teymurlongls zarafatlarindan biri bu mozmundadur: Tey-
murlengin bir nafors qazabi tutur. Mollaya amr edir ki, bu saat buna yliz gubuq vur,
Molla giiliir. Molianin giilmayini géren Teymurlong “Bu saat buna bes yiiz gubuq
vur” deyir. Molla lap ucadan giiliir. Teymurlong “Bu saat buna min gubuq vur” de-
yir. Molla gshgshs ¢akib giiliir. Teymurleng cin atina minir, “Mana giiliirson?” de-
yo sorusanda Mollanin cavabi bels olur: “Xeyr, gibleyi-alom! Manim hoddim nodir
sond giilom. Mon Allaha giiliirom ki, sonin kimi gubuq dad: bilmoysn, haqg-hesab-
dan bagi ¢ixmayan bir adamu padsah eloyib. Yoxsa bir adama da min ¢ubugq vurar-
lar?” (25, 186-187). Molla Nosraddinin Teymurlongi gozoblandirib cin atma mindir-
masi zarafatda agagi-yuxan farglorinin aradan galxmasma bir niimunadirss, “Kor-
lar” adli lotifads tasvir edilon shvalat zarafatda saglam vo sikast sarhodinin aradan
gotiirilmasine bir niimunadir: Bir ne¢o kor dilkanin qabaginda oturub sshbot edir.
Molla ordan kegonda kisadski pullari cingildadib “Alin bu pullar: bslin” deyir,
amma heg kimo he¢ na vermir. “Sons verdi”, “Yox, sons verdi” deyib korlar dalas-
maga, agaclasmaga baslayirlar. Molla iso onlara baxib giiliir (25, 84). Oxsar moz-
munda seytanla bagh bir ravaystin do olmas: (26, 262-264) bir daha onu demoya
osas verir ki, geytani smolin bamoza bigimds Molla Nasraddinle alagalondirilmssi
latifs janrmmn poetikasi tigiin tobii bir haldir.

Latifalords seytani zarafatlarm bir qismi §lib-61diirmak epizodlari ilo miisa-
yiat olunur: Molla iki nafor yoldagi ils ¢61do islayir. Arvadi bir qab siid gatirir. Sii-
da ¢6rok dograyib yemoys baglayirlar. Molla va iki yoldagdan biri siids ¢orak dog-
radiqca tigiinct yoldas onlari gozlamadon yemoys davam edir. Bir-iki dafs esitdi-
ritlor ki, ol saxla, amma s6z ona kar elomir. Axirda Molla slindaki ¢6mgs ile onun
bagma neca vurursa, kigi tir-tap yers yxihir. Molla baxir ki, kisi amolli-bash 6liib,
¢0meoni yers tullayib deyir: “Na dograr, ns basar, na ds slini siiddan kosor. Birca
¢dmga do vurcaq, birdefolik kiisar ki, kiisar” (25, 70). Latifs tgiin sosial tobago
forqi olmadig) kimi, motiv farqi vs sarhaddi do yoxdur. Har motiv, eloca do 6liim-
itim lotifonin siravi motivlorindandir. Qisa mozmununu xatirlatdigimiz “Korlar”
latifasi 6liim iistiinds bamazs oyun qurmagin bariz niimunslsrindsn biridir.

Obdiirrshim bay Haqverdiyev lotifs poetikasima, biitovlikdas xalq giiliis me-
doniyyatine asaslanib zarafat yoniinds goloms aldig: dsli oynatmaq ve ¢esms oh-
valatlar1 vasitasilo ciddi motlablors toxuna bilir. “Uca dag basinda” va “Cesmak”
hekayolorinds miisllifin toxundugu matloblorden biri bagqasini giilmoli vo agla-
mal1 vaziyyots salib bu voziyystden hozz almaq motlobidir. Miiasir diinya ade-
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biyyatinin tez-tez miiracist etdiyi bu moasalo Obdiirrahim bey Hagverdiyev yarad-
cihpinda rangarang badii boyalarla 6z oksini taprr,

Tragizm notlarina miiraciot edilmosi Calil Mammadquluzada yarad.lcﬂlgm-
da badii giiliigii fargli bir keyfiyystds ortaya gixarnr. Farqli keyfiyyat tosvir edilon
komik vaziyyatin zarafat macrasmdan ¢ixarildig1 maqamlarda 6ziini fiaha ngarlq
sokilde gostorir. Belo mogamlarla “Oliilor” va “Dali yigmcagr” trag1k9med1yala—
rinda daha ¢ox garsilasiriq. “Uca dag baginda” va “Cesmak” hekay;.)lsrm‘da adami
dalilik hoddino ¢atdirmagq siijeti he¢ do aglamal moqamlardan xali deyil. Amma
bu aglamah mogamlar hamin hekayslorda tasvir edilon shvalatlarin za{afat iistiin-
da qurulmasim inkar etmaya asas vermir. Bas “Dali yigncagi”nda vaziyyst neco-
dir, bu asords ds kimlorisa dali elayib bu doliliklo mozalanmsk oyunu oynanilir-
mi1? Suala “boli” cavabmi vermok ¢atindir. Aydin olan budur ki, “Dali y1gmea-
gi’ndak1 shvalatlar zarafat Gistiinda yox, “agill kimdir, doli kimdir?” tragikomik
suali iistinds qurulub. Tragikomediyanm istirakgilar iki yers ayrihb: “aglllxlgr”
(Fazil Mohommod, Hac1 Bagdad, Karbslay: Tiirbat, Moakks Mohommad) va daliler
(Molla Abbas, Pirpiz Sona, Farmasyon Riistam, Sorsom Heydor, Hamzad Qurban,
Cinni Mustafa). Dalilor sirasmda gordiyiimiiz Molla Abbas arvad: Pirpiz Sonani
qorumagq iigiin 6ziinii dsliliys vuran idrak sahibidir. “Agillilar” sirasinda goérdiiyii-
miiz Fazil Mohommad isa qardag: arvadi Pirpiz Sonan1 alo kegirmok tigiin dondan-
dona giran xasto taxayyiil szhibidir. Doli gardasmn arvadmi alo kegirmak istoyan
yalmz Fazil Mohammad yox, ham do Haci Bagdad, Karbslayi Tiirbat, Makks Mo-
hommod kimi digor “agillilar”dir. Bu adamlar doli qardaglarinmn arvadlarim sige
elomokls kifayatlonmoyib, soriat yolunda daha “savab” bir is gérmak istayirlor. Is-
toyirlor siga etdiklori qardas arvadlarim da 6zlori ilo gétiiriib kacavalerds imam
ziyaratina yola diissiinlor vo gardag arvadlarindan usaqlar diinyaya gotirib imam
qosununun sayini, giiciinii-qiidratini artirsmlar. Fazil Mehommodin basgiliq etdiyi
sifa vo ziyarot amoliyyat: kenardan o dsrocado ocaib-goraib tosir bagislayir ki,
doktor Lalbyuz homin omsliyyatin istirak¢ilar1 arasinda kimin agilh, kimin iso do-
li olmasini ayird etmakda ¢atinlik ¢akir. Doktor Lalbyuza aglm: itirmis adam tasiri
bagislayan Fazil Mohommad axlagi dayerlerdon uzaq olan amslini iso kegirmak
iigiin sariat qaydalarina arxalanir.

Din pordesi altinda seytani addimlar atmaq “Oliilor” tragikomediyasindaki
Seyx Nosrullah obrazinda daha qabariq §okilds 6ziinti gostorir. Seytani addimlarn
rahatca atilmasindan 6trii lazim olan “munbit” goraiti Qogolun Xlestakovu kimi,
Seyx Nosrullah 6zii yaradir. Qoqol yaradicilifinin tadqiqat¢ilarindan biri olan
L.Cernov belo hesab edir ki, “strafdakilar1 inandira bildiyina géra Xlestakovun
soyladiyi yalamin xiisusi giici var ve bu giic 6z igini gora bilir. Bu giic hesabma
Xlestakov demiurqa — atraf gergokliyin yaradicisma ¢evrilir” (27). L.Cernovun
fikrina ssaslansaq, Xlestakovla miigayisads $eyx Nosrullahi iki qat demiurq say-
maliyiq. Ciinki Xlestakovdan “irali gedoarak™ $eyx Nasrullah yalan iistiinds miihit
yaratmaq masslssini qabagcadan planlagdirr. Qabaqcadan nazards tutulan va inca
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néqtal?ltir{acan olgtiliib-bicilon 6l diriltmok amoliyyat1 vahims tistiinds qurulur va
0z tasirini dorhal gdstorir. “Dali yigmcagindaki Fazil Mohommad kimi, “Olii-
lar”doki Seyx Nosrullahin da dordi arvad dordidir. Dardo ¢ara gilmaqda Fazil Ma-
hammgdg dalilor oyunu garskdirsa, Seyx Nasrullaha da 6liilor oyunu garakdir. Ho-
yatverici zarafat yox, qara niyyat iistiinds qurulan va seytani omol mahiyyeti dagi-
yan bu oyunun hansisa bir miisbat torofi varmy, varsa nadadir? Bu suala dogru-
diizgiin cavab vermok ii¢lin yazimizin svvsline — seytanin harakstvericilik funksi-
yasma qayitmaliyiq. Qeyd etmsliyik ki, Fazil Mohommod va Seyx Nosrullahin
¢irkin amsllori Molla Abbasin doli adam, Kefli iskondarin iss 6lit adam qiyafasin-
don ¢ixmasina, her ikisinin ayig-sayiq va barigmaz idrak sahibi qiyafasi geymosi-
na tokan vermig olur.
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