
Azәrbaycan şәrqşünaslıq elminin inkişafında mi -
sil siz xidmәtlәri olan vә dünya şәrqşünaslığına önәm -
li әsәrlәr tәqdim edәn Aida İmanquliyevanın tәd -
qiqatları әhәmiyyәtli problemlәrin öyrәnilmәsinә hәsr
olunmuşdur. Şәrqşünas alimin araşdırmalarında әrәb
mühacirәt әdәbiyyatının öyrәnilmәsi әsas yer tutur. 

XX әsrin әvvәllәrindә ABŞ-da formalaşan әrәb
mühacirәt әdәbiyyatında “Peyğәmbәranә” silsilәdәn
yazılmış bir sıra әsәrlәr dünya şöhrәti qazanmışdır.
Əmin әr-Reyhaninin “Xalidin kitabı” әsәri әrәb-
Amerika әdәbiyyatında “Peyğәmbәranә” seriyadan
yazılmış әsәrlәrin ilk “müjdәçisi” hesab olun muş -
dur. Tәdqiqatçı N.Hәccar yazır ki, bu әsәr әrәb-
Ame rika әdәbiyyatının iki ingilis dilindә olan –
C.X.Cüb ranın “Peyğәmbәr” vә M.Nuaymәnin “Mir -
dadın kitabı” vә A.C.Kәrәmin әrәb dilindә yazılmış
“Abdullahın kitabı” әsәrlәrinin müjdәçisi olmuşdur
[14, s.4]. Bu әsәrlәr arasında “Mirdadın kitabı” ro -
manı vә “Peyğәmbәr” essesi bir sıra uyğun cәhәtlәrә
malikdir. 

Görkәmli şәrqşünas alim, әrәb mәhcәr әdә biy ya -
tının araşıdırlmasında mühüm xidmәtlәri olan Aida
İmanquliyeva hәr iki әsәrin әrәb әdәbiyyatındakı
mövqeyini yüksәk dәyәrlәndirmiş vә M.Nuaymәnin
“Mirdadın kitabı” romanının C.X.Cübranın “Pey -
ğәm bәr” әsәri ilә sәslәşdiyini qeyd etmişdir. Müәllif
“Mirdadın kitabı”nın süjet baxımından daha
mürәkkәb vә hәcmli olsa da C.X.Cübranın “Pey -
ğәm bәr” әsәri ilә bir sıra uyğun motivlәrә malik ol -
du ğunu göstәrmişdir. Tәdqiqatçı alimә görә, hәr iki
әsәrdә әsas fikir, ideya müqayisә olunandır, burada
insanlara onların necә yaşamalarına, sәhvlәrdәn xi -
las olmalarına, hәyatın әsl mәnasını necә dәrk etmә -
lә  rinә vә Allaha qovuşmalarına dair öyüd vә nәsihәt -
lәr sәslәnir [7, s.240]. 

Ərәb yazıçısı Mixail Nuaymәnin ingilis dilindә
yazdığı “The Book of Mirdad” – “Mirdadın kitabı”
әsәri mütәfәkkir әdibin yaradıcılığında mühüm yer
tutmaqla әdәbi-fәlsәfi, dini-teoloji xüsusiyyәtlәri
müәllifin humanist düşüncәlәri prizmasından ifadә
edir. “Mirdadın kitabı” romanını M.Nuaymә 1946-cı
ildә ingilis dilindә yazmış vә ilk dәfә 1948-ci ildә
Bey rutda nәşr etdirmişdir. 1952-ci ildә әsәrin

müәllif tәrәfindәn әrәb dilinә edilmiş tәrcümәsi Bey -
rutda çap olunmuşdur. İngilis dilindә yazdığı ilk әsәri
olmaqla M.Nuaymә xatirәlәrindә onun sәbәbini belә
izah edirdi: “Yalnız bircә şeyi qәrara almışdım ki,
kitab ingilis dilindә yazıl malıdır. Əgәr siz soruşsanız
niyә? Mәn cavab vermәyә çәtinlik çә kәr dim. Bu
sadәcә mәnә belә vәhy edilirdi” [17, s.300]. 

“Mirdadın kitabı” romanı C.X.Cübranın “The
Prophet” – “Peyğәmbәr” (1923) essesi ilә yanaşı,
әrәbdilli “Cübranın sözlәri” (1927) әsәri ilә dә bir
sıra mәqamlarda sәslәşir. 

Sözügedәn әsәrlәr hәm forma, hәm dә ideya
baxımından mü qayisә edilә bilәr. Burada mәşhur
alman filosofu F.Nitsşenin “Zәrdüşt belә demişdir”
әsәrini dә mütlәq xatırlatmaq lazımdır. C.X.Cüb -
ranın әdәbi-fәlsәfi, elәcә dә mәnәvi-etik konsep si -
yasının әn bariz nümunәsi olan “Peyğәmbәr” әsәri
mәzmun vә ideyaca nә qәdәr orijinal olsa da, forma
baxımından alman filosofunun yaradıcılığının
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tәsirini dә nәzәrdәn qaçırmaq olmaz. Eyni fikri
M.Nuaymәnin әsәri haqqında da söylәmәk müm -
kündür. Hәmin nöqteyi-nәzәrdәn, N.Nuaymәnin
“Mirdadın kitabı” F.Nitsşenin “Zәrdüşt belә demiş -
dir” әsәrinә formaca vә üslubca qismәn bәn zәyәn
fәlsәfi romandır” fikirlәri ilә dә tamamilә razılaş -
maq mümkündür. F.Nitsşe fәlsәfәsi, xüsusilә, onun
“Zәrdüşt belә demişdir” әsәrinin mühacir yazıçıların
dünyagörüşünün formalaşmasındakı tәsiri danılmaz -
dır. Sözügedәn tәsir müәyyәn mәrhәlәli xarakter
daşısa da әdiblәrin әn mәşhur әsәrlәrindә özünә -
mәx sus çalarlarda meydana çıxmışdır. Görkәmli
şәrqşünas alim A.İmanquliyeva da bu mәsәlәyә
tәdqiqatlarında öz münasibәtini bildirmişdir: “İlk
baxışdan elә görünә bilәr ki, әl-Mustafa obrazı

Nitsşenin “Zәrdüşt belә demişdir” kitabındakı pey -
ğәmbәr obrazına bәnzәyir. Buradaca qeyd edәk ki,
әrәb yazıçısının humanist-demokratik ruhu Nits şe -
nin kitabının nihilist vә dağıdıcı istiqamәtindәn
kәskin şәkildә fәrqlәnir vә bu iki surәt arasında biz
heç bir ümumi cәhәti qeyd edә bilmәrik. Əl-
Mustafanın öyüdlәri heç bir nöqtәdә Zәrdüştün
nәsihәtlәri ilә üst-üstә düşmür” [7, s.133].

A.İmanquliyeva әrәb yazıçısının yaradıcılığında
alman filosofunun tәsirini, әsas etibarilә, inkar etsә
dә, F.Nitsşenin fәlsәfәsinin XIX әsrin sonu – XX
әsrin әvvәllәrindә Avropa ölkәlәrindә olduğu kimi
Şәrqdә dә bir çox yazıçı vә mütәfәkkirә, o cüm -
lәdәn, Pakistanın böyük şairi vә filosofu Mәhәmmәd
İqbala tәsir göstәrdiyini, C.X.Cübranın da bundan

kәnarda qalmadığını qeyd etmişdir: “Sözsuz ki,
C.X.Cübran alman filosofunun bәzi xilaskar –
peyğәmbәranә üslubunu qәbul etmişdir. F.Nitsşenin
kilsәyә, sosial institutlara münasibәti dә ona yaxın
olmuşdur“ [18, s.110]. 

“Peyğәmbәr” vә “Mirdadın kitabı” әsәrlәri süjet
baxımından fәrqli sәpkidә yazılmışdır. Lakin qәh -
rәmanların müәlliflәrin ideya uyğunluğunu göstәrәn
çıxışları süjetә dә bir yaxınlıq gәtirmişdir. Ən
başlıcası, hәr iki әsәrdә müәlliflәrin mәqsәdi bir-biri
ilә yaxından sәslәşir. 

Mühacir әrәb yazıçılarının sözügedәn әsәrlәri
әdib lәrin insan, hәyat, dünya, Tanrı, sevgi vә digәr
mәsәlәlәr barәsindә әdәbi-fәlsәfi düşüncәlәrini әks
etdirir. Müqәddәs dini kitablar, peyğәmbәrlәrin
hәyatı haqqındakı әhvalatlar, müxtәlif fәlsәfi
tәlimlәr, elәcә dә alman filosofu F.Nitsşenin “Zәr -
düşt belә demişdir” әsәrindәn özünәmәxsus formada
bәhrәlәnәn C.X.Cübran vә M.Nuaymә Şәrq vә Qәrb
ölkәlәrindә uzun müddәt müzakirә olunan, müasir
mәrhәlәdә dә dünya әdәbiyyatının mәşhur әsәrlәri
içәrisindә qeyd edilәn orijinal bәdii nümunәlәr
yaratmışlar. 

Zaman etibariylә daha öncә qәlәmә alınmış
“Pey ğәmbәr” essesi vә eyni zamanda, C.X.Cübranın
zәngin әdәbi irsi yaxın dostu vә müasiri olan
M.Nuaymәnin daim diqqәt mәrkәzindә olmuşdur.
M.Nuaymә “Kahlil Gibran: A Biography” - “Xәlil
Cübran: Bioqrafiya” kitabında, elәcә dә mәqalә,
mәktub vә xatirәlәrindә C.X.Cübranın yaradıcılığını
yüksәk qiymәtlәndirmiş, onu әrәb әdәbiyyyatının әn
görkәmli nümayәndәlәrindәn biri qismindә dәyәr -
lәndirmişdir. Bu baxımdan da әdib öz romanını ya -
zar kәn C.X.Cübranın fikirlәrindәn, xüsusilә dә eyni
mәqsәdә xidmәt edәn “Peyğәmbәr” әsәrindәn dә
bәhrәlәnmişdir. “Mirdadın kitabı” әsәri Cübranın,
müәllifin özünün dә qeyd etdiyi kimi, “Hәyat, Gö -
zәl, Xoşbәxtlik vә Barışa dair” düşüncәlәrini ifadә
edәn “Cübranın sözlәri” әsәri ilә dә sәslәşir. Əsәrlәr
arasındakı uyğun mәqamlar, әslindә, birtәrәfli tәsir
xüsusiyyәtlәrindәn daha çox, müәlliflәrin dünya gö -
rüşlәri vә bәdii konsepsiyalarındakı yaxınlıqdan irәli
gәlmişdir. M.Nuaymәnin 1955-ci ildә “Peyğәmbәr”
әsәrinin әrәb dilinә tәrcümә etmәsini xatırladan
A.İmanquliyeva әdiblәrin real dostluğu vә әdәbi
yaxınlığna işarә edәrәk yazır: “Uzun illәr Cübranla
yaxın ünsiyyәtdә olan Nuyamә yazıçını yaxşı tanı -
yırdı. Bu ona “Peyğәmbәr” Cübranın mәnәvi-estetik
kredosudur” – demәyә әsas verirdi. Hәrfi tәrcümә -
dәn imtina edәn Numaymә orjinalın ruhuna uyğun
gәlәn ifadә formalarını aramışdır” [7, s. 126]

C.X.Cübran vә M.Nuaymәnin әsәrlәrini birlәş di -
rәn әn mühüm cәhәtlәrdәn biri Peyğәmbәr motivi ilә
bağlıdır. İnsan vә Allah haqqında “әbәdi problem -

Aida İmanquliyeva – 80

•Àçÿðáàéúàí øÿðãøöíàñë ûü û •¹2(18)•2019
30



lәrin” әsәrdә bütöv fәlsәfi konsepsiya kimi meydana
çıxdığını söylәyәn A.İmanquliyeva “Mirdadın kita-
bı” haqqında yazır: “Romanın baş qәhrәmanı Mir -
dad özünün sonsuz kamilliyi ilә mәsihә, peyğәm -
bәrә yaxınlaşır” [7, s. 240]. Nadim Nuaymә Mirdadı
M.Nuaymәnin peyğәmbәr ideyasının әn parlaq
nümunәsi hesab edirdi: “…Mirdad M.Nuaymәnin
pey ğәmbәr anlayışının icrasıdır; o peyğәmbәr ki,
әbәdi hәqiqәtin tәmsilçisidir, mistik obrazın
maqnetizmi, insanları maddilik vә mәkan-zamandan
asılı edәn cahillik, yalan pәrdәlәrin onların ürәklә -
rindәn vә ağıllarından cırıb atır, onları hәqiqi anlaş-
ma, son xilas yoluna qaytarır, dünyanı qәfildәn tutan
hәyәcan kimi moizә etdiyi xәyali hәqiqәt dinamizmi
vasitәsilә hәrәkәt etdirir” [17, s. 243]. 

Mәlumdur ki, dünya әdәbiyyatında peyğәmbәr
mövzusunda yazılmış әsәrlәr mövcuddur. Bu zaman
müәlliflәr iki әsas mәqsәddәn çıxış edirlәr: Müasir
düşüncәyә xidmәt edәrәk peyğәmbәrin hәyatından
götürülmüş tarixi mövzulu әsәrlәrin yazılması;
Peyğәmbәrlik anlamından bәdii mövzu vә fikirlәrin
ifadәsindә әdәbi üsul kimi istifadә etmәk. 

C.X.Cübran vә M.Nuaymә öz әsәrlәrini sözü ge -
dәn ikinci mәqsәd baxımından yazmışlar. Əlbәttә ki,
burada da peyğәmbәrlik anlayışının daşıdığı ilkin
mәna әsas götürülmüşdür. “Peyğәmbәrlәr Allahın
seçilmiş bәndәlәridir, odur ki, bütün bәşәr nәslinә
tәqlid nümunәsi sayılırlar. Peyğәmbәrlәrin mәsum -
lu ğu hәr şeydәn әvvәl әxlaqi mәsumluqdur, onlar şәr
tәhriklәrindәn, qüsur vә qәbahәtlәrdәn xalidirlәr,
zülm vә şәrdәn uzaqdırlar, haramdan çәkinәndilәr”
[3, s. 313]. C.X.Cübranın düşüncәsinә görә dә insan
ürәyi üçün nifrәt, qısqanclıq, pislik vә digәr mәnfi
cә hәtlәr yer üzu üçün yanğın, fırtına vә tufanın ol -
duğu qәdәr tәhlükәlidir. Buna görә dә әrәb ya zı çıları
bәdii-fәlsәfi yaradıcılıqlarında insanlara tәsir
qüvvәsinin daha güclü olduğu peyğәmbәranә üs lubu
seçmişlәr. “Peyğәmbәrlik müәssisәsi insan ların dün -
ya vә axirәt sevinci üçün zәruridir. Bir çox qabiliy -
yәt vә mәziyyәtlәrә sahib olmasına baxmayaraq,
zәif iradәli, duyğusal, biliksiz, yalan danışmağa, in -
kar vә pislik etmәyә vә haqqdan uzaqlaşmağa me -
yil li bir varlıq olaraq yaradılan insanın hәyatının hәr
sәhifәsindә düşüncәdә haqqa, әmәldә isә xeyrә әsas -
lanmasına kömәk edәcәk rәhbәrlәrә ehtiyacı vardır.
Çünki o dünyaya gәldiyi andan çәtin vә uzun bir
hәyat mücadilәsi ilә qarşı-qarşıyadır” [9, s. 170]. 

C.X.Cübran vә M.Nuaymәnin sözügedәn әsәrlәri
peygәmbәranә üslubda yazılmış әsәrlәr arasında
mü hüm yer tutmaqla, qeyd olunduğu kimi, müәllif -
lә rin sәslәşәn fikirlәrini dә ifadә edir. Bәzi mәqam -
lara diqqәt yetirәk. 

C.X.Cübranın “Peyğәmbәr” әsәrindә әl-Mustafa
12 il Orfalis şәhәrindә qaldıqdan sonra doğulduğu

adaya qayıdacaq gәmini gözlәyir. “Ən ucaya qo vuş -
maq üçün illәr tükәtmiş” [13, s.12] Tanrının Elçisi
“dә rin yuxuda olanları oyadaraq” insanlara kim ol -
duq  larını, hәyat vә ölüm arasındakı hәqiqәtlәri söy -
lәyir.

“Mirdadın kitabı” әsәrinin birinci – “Kitabın he -
kayәsi” hissәsindә Bibliya әfsanәsi tәsvir olunur.
Altar zirvәsindә Nuh peyğәmbәr “Daşqın vә daşqına
sәbәb olan ehtiras vә pozğunluğu yaddan çıxaracaq-
larından” qorxduğu üçün oğlu Semә Ark (Mücrü)
mәbәdi tikmәyi әmr edir ki, burada doqquz rahib
“inam alovunu” qorumalıdır. Mәhz dünya sәr vәt -
lәrinә uyub ilahi hәqiqәtlәri unutduğu zaman mәbә -
din qarşısında rahib peyda olur. Lakin onu rahib
kimi deyil, dilәnçi kimi qәbul edirlәr. Mirdadın

peyğәmbәrcәsinә çıxışları Ark mәbәdinin taleyini
dәyişir, Abbat Şamadam ilahi mahiyyәtә zidd
hәrәkәtlәrinә görә mәbәdin hәyәtinә bağlanaraq lal
qalır, mәbәdin sәrvәtini yoxsul insanlara paylayırlar.
Mirdad vә digәr rahiblәr isә ilahi tәlimlәrini insanlar
arasında yaymaq üçün zirvәdәn aşağı enirlәr. Bu
cәhәt İsa peyğәmbәrin sözlәrinә uy ğun gәlir: “İsa
ona dedi: “Əgәr kamil olmaq istәyirsәnsә, get nәyin
varsa sat vә yoxsullara payla, göylәrdә xәzinәn ola -
caqdır; vә gәl, mәnim ardımca get” [8, s. 56] incil.
A.İmanquliyeva “Mirdadın kitabı” romanını “Nüay -
mә nin özünün fәlsәfi, dini, bәdii fikir vә tәsәv vür -
lәrinin cәmlәşdiyi mәnәvi-etik nәsihәtlәr” adlan -
dırar kәn dә, әsasәn, xristianlıqdan irәli gәlәn dini tә -
limlәri nәzәrdә tuturdu [7, s. 244].
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Mirdad üçün Ark mәbәdi insanlara yol göstәrәn,
onları ilahiliyә çağıran istinadgahdır: “Gözlәrinizi
açın vә görün. Tәrәddüd edәn dünya üçün mayak
rolunu oynayan bu Arkda sәnin keçә bilәcәyindәn
çox bataqlıq var. Əgәr mayak tәlә olarsa, dәnizdә
olanların vәziyyәti necә dәhşәtli olmalıdır” [15, s.
61]. Əsәr boyu Mirdadın әl-Mustafa kimi pey ğәm -
bәr simasında insanlara hәyat vә ölümün müxtәlif
mәsәlәlәri haqqında danışdığının şahidi oluruq.

Gördüyümüz kimi, istәr C.X.Cübranın, istәrsә dә
M.Nuaymәnin yaradıcılığında insanlığı xilas edәn,
onları Tanrı dәrgahına sәslәyәn Peyğәmbәr obrazı
tәqdim olunur. Sözügedәn obraz hәr iki müәllifin,
demәk olar ki, bütün әsәrlәrindә bu vә ya digәr
formada, ayrı-ayrı qәhrәmanlar şәklindә iştirak edir.
Onlar müәllif “mәn”inin әsas daşıyıcıları, bәdii qәh -
rә manlardan boylanan yazıçı ideyalarının sim vo -
ludur. Tәsadüfi deyil ki, görkәmli şәrqşünas alim
A.İmanquliyeva “Peyğәmbәr”
әsә  rin dә Cübranın dünyagö rü -
şündәn bәhs edәrkәn yazır: “Bu
әsәrin yazıçının dünyagörüşünün
kvintessensi ya sı – onun hәyat vә
ölüm, insan möv cudluğunun
mahiyyәti vә mә nası, xeyir vә şәr
haqqında fikirlәri verilmişdir.
Yazıçı insan hәyatını onun bütün
mürәkkәbliyi vә dәrin li yindә,
sonsuz hәyat axını ilә bir lik dә vә
qarşılıqlı tәsirdә, varlığın vәh -
dәtindә qavrayır” [7, s. 126-127].
“Mirdadın kitabı” әsәrindәn danı -
şar kәn dә şәrqşünas alim, haqlı
ola raq, qeyd edir ki, Nuaymәnin
әv vәl ki әsәrlәrindә olduğu kimi,
burada da baş qәhrәman müәllif
“mәn”inin ifadәçisidir [7, s. 240].

C.X.Cübranın “Peyğәmbәr” әsәrindәki әl-Mus -
tafa vә M.Nuaymәnin Mirdadı yuxarıda qeyd olunan
silsilәdәki qәhrәmanları ümumilәşdirir vә yazıçı la -
rın әsas mәqsәdlәrini ifadә edir. Bәs hә min obraz -
larla müәlliflәr kimi nәzәrdә tuturlar? Peyğәmbәr
möv zusunda dünya әdәbiyyatında yazılmış bir sıra
әsәrlәr kimi әrәb yazıçılarının әsәrlәrindә dә hәr
hansı peyğәmbәr surәti nәzәrdә tutulmuşmu, yaxud
hәmin obrazlar müәllif tәxәyyülünün mәhsulu dur?
A. İmanquliyeva “bu kitabda Cübranın din haqqın -
da kı tәsәvvürlәri xristianlıq, islam vә ya hәr hansı
başqa bir dinin çәrçivәsindә qapanıb qalmır” [7. s.
131] deyәrәk Cübranın qәhrәmanı üçün dinin hә ya -
tın özündә, insanların әmәl vә düşüncәlәrindә oldu-
ğunu qeyd edir [7. s. 131].

C.X.Cübranın “Peyğәmbәr” әsәrinin bәzi xü su -
siy yәtlәrini, “әsәrin konkret olaraq bir dinin әnәnә -

lәri әsasında yazılmadığını vә әl-Mustafa obrazının
universallığını nәzәrә almaqla әsәrdә әsas obraz ilә
Mәhәmmәd peyğәmbәrin nәzәrdә tutulması faktını
söylәmәk mümkündür” [1, s.174].

“Mirdadın kitabı” әsәrindә mәnәvi xilas yolunun
bariz nümunәsi hekayә danışanın Çaxmaqdaşı Ya -
ma cından keçmәklә Altar zirvәsinә doğru qalx ma -
sın da simvollaşdırılır. Mәşәqqәtli yolun çәtinliklәri
yolçunun inamını sarsıtmır: “Mәn әllәrimlә vә diz -
lәrimlә, oynaq çaxmaqdaşı olduqda isә ayaq
barmaq larımla yol açmalı olurdum” [15, s.14]. Tәh -
lü kәli zirvәyә qalxdığı yolda qәhrәman bir çox ma -
neә lәrә - çörәyini, qidasını әlindәn alan keçiotaran
vә naxırçıya, dünyanın ehtirası simasında qoca qa -
dın vә çılpaq qıza, onun әsasını oğurlayan qәddar
cütlüyә rast gәlir. Hәmin cәhәtlәr dә sufi dün ya -
görüşünә yaxınlaşır: “Dünya vә tәәllüqәtdәn әl
çәkmәyincә arif öz mәqsәdinә yetişmәz” [2, s. 181-

182]. Qadının oxuduğu nәğmә
tәhkiyәçinin mәnәvi yüksәlişini par -
laq şәkildә sәciy yә lәndirir:

Aza malik olan – az mübtәla oldu
Çoxa sahib olan çox mübtәla oldu.
Çox mübtәla oldu – az ödәdi,
Az ödәdi – çox ödәdi [15, s.17].

Huşunu itirәn yolçu zirvәdә Abbat
Şamadamın “qalx, xoşbәxt әcnәbi.
Sәn mәqsәdinә nail olmusan” sözlәri
ilә oyanır. Mәlum olur ki, Abbat 150
il әvvәl Mirdad tәrәfindәn cәzalan dı -
rılaraq mehrabın aşağısındakı dәmir
sandıqda qıfıllanmışdır vә o, Mir da -
dın onu azad etmәk üçün öz carçısını
göndәrәnә qәdәr orada qalmalı idi.

Demәli, Mirdad qayıtmış İsa peyğәmbәri rәmz lәş -
dirirsә, tәhkiyәçi - müәllif Nuaymә dә Mirdadın da -
vam çılarındandır. Əsә rin әsas ideyası bu mövqedә
meydana çıxır. Əsәrin sonunda Mirdad insanlara öz
missiyasını başa vurduğunu söylәyәrәk sonuncu
çıxışını edәrkәn bәşәriyyәti nәfslәrin törәtdiyi fәla -
kәt dәn uzaq olmağa çağırır: “Nuh peyğәmbәrin döv -
ründә bütün yer üzü nü basan daşqın birinci vә so -
nun cu bәşәriyyәt deyil. O, yalnız dağıdıcı daşqınlar
ardıcıllıgında yüksәk nişanәdir. Yer kürәsini dağıt -
mağa hazırlaşan alov vә qan daşqını şübhәsiz nişanı
ötüb keçәcәk...

Mirdadı diqqәtlә dinlәmәkdәn savayı Yer kürәsi sә -
nin üçün heç vaxt mәzardan, sәma isә kәfәndәn baş qa
bir şey olmayacaq: La kin biri beşik, digәri isә tax-tac
üçün sәnә xidmәt etmәyә yarayardı” [15, s. 180-181].

Mirdad dünyanın faniliyinә diqqәti çәkir, in san -
ların fani dünyadakı ziddiyyәtlәrini göstәrir: “Sizin -
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ki xәlbirlәr vә әlәklәr dünyasıdır, iki xәlbiri vә әlәyi
eyni olmayan dünya. Vә siz xәlbirlәmәk mümkün
olmayanı xәlbirlәmәkdә vә әlәkdәn keçirilә bil mә -
yәni әlәmәkdә daim әzab çәkirsiniz. Sizinki özünün
әksinә bölünmüş dünyadır. Çünki Sizdәki mәn belә
bölünmüşdür” [15, s. 40].

Dünyanın faniliyini, sәbr, mәnәvi kamillәşmә vә
günahlardan tә mizlәnmә yolu ilә ilahi hәqiqәtә çat -
maq yollarını M.Nuaymә “Görüş” povestindә dә
göstәrir: “Sәbirsizlik dә hәmçinin, kәsilmәli dırnaq -
dır. İnanın mәnә, dünyada elә bir şey yoxdur ki,
onun üçün sәbirsiz olmağa dәysin. Dünya özü dır -
naq kәsiklәrinә dәymir, ancaq dırnaq kәsiklәri bәzәn
bütöv dünyaya dәyә bilәr... Hәr kәsik mәnim
törәtdiyim günahların şahididir” [16, s.100, 102].
M.Nuaymәyә görә, günahlar da dırnaqlar kimi bö -
yüyürlәr vә onları olduğu kimi saxlasaq, onlar bizim
dәrimizi qoparacaq vә sonda bizi boğacaqdır [16, s.
99-100] .

Əsәr bütövlükdә insanın mәnәvi
kamillәşmә yolunun nәzәri siste mi -
dir. Digәr әsәrlәrindә dә ifadә etdiyi
mәsәlәlәri M.Nuaymә “Mirdadın
kitabı” romanında aydın konsepsiya
ilә әks etdirmişdir. “Öz teosofik
nәzәriyyәsi, yәni insan cәmiyyәti
mәhkum olunmuşdur vә insan üçün
yeganә xilas yolu İsa kimi özünü
inkar etmәk yolu ilә daxilindәki
insanilikdәn ilahiliyә yüksәlmә sin -
dәdir fikri ilә tam aludә olan Nuay -
mә... özünü tamamilә onun tәbli ği -
nә vә tәcrübәdә istifadә edilmәsinә
hәsr etmişdir” [17, s. 310]. Buna
görә dә Mirdad deyir: “İnsan için -
dәki Allahı özünә tәrәf çәkәnә qә -
dәr insan olmağa davam edәcәk”
[15, s. 90]. İnsanı vәhdәt tәşkil edәn üç ünsürdәn -
şüur, söz, an la yışdan ibarәt müqәddәs üçlük hesab
edәn [15, s. 42] Mirdad onu Allahı ilә yaxınlaşdırır-
dı. A.İman qu liyeva, haqlı olaraq, qeyd edir ki, ro -
manın әsas tezislәrindәn biri Tanrı konsepsiyasıdır.
Nüaymә üçün dә Tanrı mәhәbbәtdir. Mirdad deyir:
“Allah büsbütün sevgidir” [15, s. 63]. Tәdqiqatçı
alim belә hesab edir ki, yazıçı hәr bir insanda ilahi
başlanğıc olduğundan tanrıya mәhәbbәtin dә insana
mәhәbbәt vasitәsilә tәzahür etdiyinә inanır. Nәticә
etibarilә tanrını sevmәk hamını sevmәk demәkdir [7,
s. 241]. Din birliyi, Tanrıya ibadәtdә mahiyyәtә
üstünlük verilmәsi hәr iki yazıçını bir ideyada
birlәşdirirdi.

“Peyğәmbәr” әsәrinin qәhrәmanı Əl-Mustafa vә
“Mirdadın kitabı” romanının әsas obrazı olan Mir -
dadın bir sıra keyfiyyәtlәrindә vә hәrәkәtlәrindә

oxşar cәhәtlәr vardır. Əl-Mustafa Orfalis xalqı (şәrti
olaraq götürülmüşdür, tarixdә belә bir xalq yoxdur –
B.Ə.) tәrәfindәn müqәddәs, axtardığı hәqiqәtә
qovuşmuş bir tanrı elçısı kimi qәbul olunur. Əsәrin
әvvәlindә o “gecәlәrin ağaran şәfәqi, seçilmiş vә
sev gili әl-Mustafa” kimi tәqdim olunur. Orfalis xalqı
әl-Mustafaya “Ey Tanrının elçisi, әn ucaya qovuşa
bilmәk uğrunda neçә illәr tükәtdin” [13, s.12], –
deyә müraciәt edir. A.İmanquliyevaya görә, әl-
Mustafanın peyğәmbәr, ustad, gәlәcәyi görәn obrazı
Cübranın şair haqqında sırf romantik tәsәvvürlәrinә
uyğun gәlir [7, s. 128].

“Cübranın sözlәri” әsәrindә dә Ustad kimi adlan -
dırılan qәhrәman öldükdәn sonra şagirdi әl-Muh -
tadanın dili ilә “Livanın ölümsüz peyğәmbәri” [5, s.
30] adlandırılır. Əsәrin digәr hissәlәrindә dә әl-
Muhtada Ustadın sözlәrini “Peyğәmbәrin sözlәri”
ad landırır vә onun fikirlәrini “Peyğәmbәr sәsi” ilә

danışdığını söylәyir.
Mirdad da ilk vaxtlar tәzyiqlәrә

mәruz qalir, lakin hәtta onu al çalt -
mağa çalışan gәmi kapitanı Şama -
dam belә sonda onu müqәddәs
hesab edir: “Ey yabançı, onun
ayaqları bu torpaqlara dәydiyi üçün
bu torpaqlar müqәddәsdir; onun
ciyәri bu havanı tәnәffüz etdiyi
üçün bu hava müqәddәsdir; onun
gözlәri bu yerlәri gördüyü üçün bu
yerlәr müqәddәsdir” [15, s. 282].

Əl-Mustafa çıxışlara başla maz -
dan әvvәl yüksәkliklәrdә, tәpәlәrdә
öz hәqiqәtini axtarır: “Hәqiqәtdir
ki, mәn tәpәlәrә dırmaşır vә uzaq
yerlәrdә dolaşırdım.

Lakin uca bir tәpәdәn, yaxud
uzaq bir mәsafәdәn baxmasam siz -

lәri necә görә bilәrdim?
Bir kәs uzaqlarda olmadıqca, hәqiqәtәn yaxında

ola bilәrmi?” [13, s. 79].
A.İmanquliyeva, haqlı olaraq, yazır ki, “Cübra -

nın Peyğәmbәri romantik-transsendentalist lәrdәki
Şair obrazı kimi insanların intiutiv olaraq duyduğu,
lakin ifadә edә bilmәdiklәri bütün hisslәri dilә
gәtirmәyi bacarır” [7, s. 128].

Mirdad da zirvәdәn enmә zamanının gәldiyini,
in sanların arasına qayıtmaq zәruriliyini söylәyir:
“Yüksәklәrdә oturduğunuza görә, bu gün artıq alçaq
yerlәrә enmәlisiniz. Çünki aşağı tәrәfi üst tәrәflә
birlәşdirmәsәniz, alçaldığınız an yüksәlәcәk, yük -
sәl diyiniz an da alçalacaqsınız” [6, s. 287]. A.İman -
quliyevanın Mirdadın mәnәvi kamilliyi vә mis siyası
ilә mәsihә, peyğәmbәrә yaxınlaşması fikri dә qeyd
olunan cәhәtlәrlә bağlıdır [7, s. 240].
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Əl-Mustafa “doğumla ölüm arasında”kı bil dik -
lәrini insanlara öyrәdәnә qәdәr sәssizlik içәrisindә
yaşayır: “Sәssizliyi axtarırdım mәn, sükutun içindә
bir xәzinә tapdım ki, güvәnclә әtrafıma paylaya bi -
lim?” [13, s. 10]. Orfalis şәhәrinә gәldiyi ilk gündәn
ona inanan qadının - әl-Mitranın xahişi ilә әl-
Mustafa öz sәssizliyini çıxışları ilә әvәz edir. “Cüb -
ra nın sözlәri” әsәrinin әvvәlindә dә axtardığı hә qi qәt
uğrunda hәyatının müәyyәn hissәsini sürgündә belә
keçirәn Ustadın susqunluğu diqqәti çәkir vә o da
şagirdi әl-Muhtәdanın xahişi ilә danışmağa başlayır.

Mirdad da gәmiyә gәldiyi 7 il müddәtindә öz sәs -
sizliyini qoruyur, mәhz 7 ildәn sonra çıxışlarına
başlayır: “Mirdad insanlara vә dünyaya dәrs vermәk
üçün dodaqlarını yeddi möhürlә möhürlәdi, üzünә
dә yeddi pәrdә çәkdi” [15, s. 292].

Əl-Mustafa Orfalis xalqı, Mirdad isә gәmi ra hib -
lәri üçün yabançıdır. Cübran qәhrәmanını “qovu -
şulmaz yüksәkliklәrә vurğun yabançı” adlandırırsa,
M.Nuaymә Şamadamın dili ilә Mirdadın yabançı
olduğunu söylәyir.

Əl-Mustafadan әl-Mitra, Mirdaddan isә Mikay -
yun öz sәssizliyini pozmağı xahiş edir. Əl-Mitra
deyir: “Amma getmәdәn öncә sәndәn bir istәyimiz
var. Bizlәrә qovuşduğun hәqiqәti anlat” [13, s.12].

Mikayyun da Mirdaddan danışmağı xahiş edir:
“Qulaqlarımız danışmağa hәsrәt qalmış vә qәlb lә -
rimiz dә o açar üçün darıxmışdır. Ey ataların atası,

biz sәndәn danışmağı xahiş edirik” [15, s. 294].
Əl-Mustafa insanları bәsirәt sahibi olmağa, göz -

lә rini bağlayan pәrdәlәri qaldırmağa çağırır. Tan -
rının elçisi insanların hәmin gücә malik olduqlarına
inanır, onlara böyük şәfqәtlә yanaşır: “Gözlәrinizi
dumanlandıran tor onu toxumuş әllәr tәrәfindәn qal-
dırılacaqdır.

Qulaqlarınızı tıxayan çamuru onu yoğuran bar-
maqlar çıxarıb atacaqlar” [13, s. 82].

Görkәmli tәdqiqatçı alim A.İmanquliyeva da
Cüb ranın qәhrәmanının xalqa yaxınlığına diqqәt et -
mişdir: “Romantik sәnәtkar kimi, Cübranın özünә -
mәx susluğu ondadır ki, onun әsәrinin qәhrәmanı
klassik romantik qәhrәmanlara nisbәtәn insanlara
daha yaxındır. Özünün insanlara sevgisi, onlara ya -
xınlığı, onların gündәlik hәyatını vә tәlәblәrini başa
düşmәsi ilә әl-Mustafa nәinki “kütlә” ilә tәzad tәşkil
edir, әksinә, sanki onunla bütünlәşir” [7. s. 132].

Mirdad әtrafındakı rahiblәrә qarşı daha kәskin
mövqedәdir. Ona görә dә әdib eyni ideyanı daha az
şәfqәtlә ifadә edir: “Obyektdәn pәrdәlәrini qaldır -
mağı istәmәyin. Tam tәrsinә, siz pәrdәlәrinizi atın
ki, obyektlәr dә pәrdәlәrini atsınlar. Eyni zamanda,
onlardan möhürlәrini dә qaldırmağı istәmәyin. Siz
dodaqlarınızdakı möhürlәri qaldırın ki, bütün
möhürlәr qalxsın” [15, s. 294].

M.Nuaymәnin “Mirdadın kitabı” әsәrindә nәzәri
cәlb edәn әn mühüm mәsәlәlәrdәn biri “Mәn” kon -
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sep siyasıdır. Əgәr C.X.Cübran “Peyğәmbәr” әsә -
rindә әl-Mustafanın müxtәlif mövzulardakı çıxışları
vasitәsiylә dolayısıyla insan “Mәn”i haqqındakı dü -
şüncәlәrini şәrh edirsә, M.Nuaymә romanda birbaşa
özünün “Mәn” haqqındakı tәlimini irәli sürür. Tәsa -
düfi deyil ki, A.İmanquliyeva әsәri müәl lif “mәn”i -
nin ifadәsi adlandırmışdır [7, s. 240].

C.X.Cübran insan mәnini Tanrının yaratdıq la -
rındakı tәzahürünün bir parçası olduğu üçün ucaldır
vә bu kontekstdә sufizm ideyalarından da bәhrәlәnir.
“Peyğәmbәr” әsәrindә әl-Mustafanın ibadәt etmәk
haqqındakı çıxışında Cübran yazır: “Ey bizim
qanadlanmış mәnliyimiz olan Tanrımız, içimizdәki
bizi yönәldәn güc sәnin gücündür.

Bizә yalnız sәn lazımsan; vә bizә özündәn daha
bir şey vermәklә hәr şeyi vermiş olursan” [13, s. 62].

Sonuncu fikrin “Quran”ın “әl-Fatihә” surәsindә
“biz yalnız sәnә ibadәt edirik vә yalnız sәndәn kö -
mәk dilәyirik!” [11, s.1] ayәsi ilә sәslәşdiyini dә
qeyd etmәk lazımdır. Əsәrin sonunda әl-Mustafanın
dilindәn “sizin uca yaranışınız o uca varlığın içindә
olmanızdandır” [13, s. 75] deyәn Cübranın fikir lә -
rindәn dә göründüyü kimi, o insan mәnini Tanrıya
yaxınlığı baxımından dәyәrlәndirmişdir.

A.İmanquliyeva daha çox Cübranın insana inam,
onun mәnәvi tәkamülündәn bәhs etdiyini önә çәkir:
“Əsәrdә insana inam haqqında romantik anlayış in -
sa nın mәnәvi dirçәliş imkanları barәdә әxlaqi
baxışlarla sәslәşir” [7, s. 134].

M.Nuaymәyә yazır: “İnsan “mәn” dediyindә sö -
zü iki hissәyә ayırır: biri “mәn”i bürüyәn qundaqdır;
digәri isә, sonsuz olan Tanrının zatıdır. İnsan özün -
dәn başqa bir şey olduğunu vә ya özünә düşmәn ol -
duğunu zәnn edәrәk varlığının zatı ilә savaşır” [15,
s. 301]. 

M.Nuaymә insanı “Tanrısını daşıyan bir bulud”
[15, s. 304] hesab edәrәk C.X.Cübran kimi onun
varlığını Allaha yaxınlığı ilә dәyәrlәndirir. A.İman -
qu liyeva Tanrı konsepsiyasının romanda mühüm
rola malik olduğunu söylәyәrәk müәllifin fikirlәrini
“nәticә etibarilә Tanrını sevmәk hamını sevmәk
demәkdir” [7, s. 241] fikirlәri ilә dәyәrlәndirmişdir.

C.X.Cübranın “Peyğәmbәr” vә M.Nuaymәnin
“Mir dadın kitabı” әsәrlәrindә әdiblәrin ideya ya -
xınlığını göstәrәn әn mühüm cәhәtlәrdәn biri Tanrı
sevgisinin ifadәsidir. “Sevginin yetmәdiyi ucalıq
yoxdur” düşüncәsi Cübranın bütün әdәbi-fәlsәfi
yaradıcılığı üçün xarakterikdir. Cübran insanları
sevgiyә münasibәtlәrinә görә iki qismә ayırır: “Tan -
rının ürәyinә qovuşmaq istәyәnlәr”; “sevgidәn ra -
hatlıq vә zövq gözlәyәnlәr”. Birincilәr ilahi,
ikincilәr isә dünyәvi sevgini tәmsil edirlәr. Cübrana
görә, ilahi yolu izlәyәnlәr üçün sevgi insanın hәm

baş tacı olur, hәm dә onu çarmıxa çәkdirir. Burada
müәllif İsa peyğәmbәrin Allah sevgisi uğrunda çar -
mıxa çәkilmәsinә işarә edir. Allaha doğru yönәlәn
sevgi insanı maddi dünyadan, nәfsinin zәiflik lә -
rindәn uzaqlaşdırır: “...sevgi dә sizi özünә sarar. So -
yun manız vә önündә çılpaq qalmanız üçün mәcbur
edәr... Bәmbәyaz olana qәdәr әzәr, acı çәkdirәr sizә”
[13, s. 13-14].

C.X.Cübranın nәzәri planda söylәdiyi fikirlәrin
bariz nümunәsini “Mirdadın kitabı” әsәrindә tәh ki -
yәçinin Çaxmaqdaşı yamacına qalxan zaman üzlәş -
diyi çәtinliklәrin tәsvirindә görürük. Yol boyu çö -
rәyini, әsasını, hәtta geyimlәrini belә itirәrәk çılpaq
qalan tәhkiyәçi maddi dünyanın әzablarına sinә
gәlәrәk ilahi sevgisinә doğru irәlilәyәn sәyyahı sim -
vol laşdırır. Tәhkiyәçinin әsasını әlindәn alan
qocaların söylәdiyi kimi:

Nә qәdәr zәnginlәşdikcә, o qәdәr fәqirlәşdik
Nә qәdәr fәqirlәşdiksә, o qәdәr zәnginlәşdik [15,

s. 278]. 
A.İmanquliyevaya görә, “Mirdad mәnәvi ka mil -

lik yolunu ümumbәşәri harmoniyaya aparan yeganә
mümkün yol hesab edir” [7, s. 243].

“Cübranın sözlәri” әsәrindә dә “İnsanın ucalığı
haqqında” bölmәsindә Cübran çox yaxın fikirlәri
sәslәndirmişdir: 

“Qoy yer üzü alsın
Özünün nәyi varsa,
Çünki mәn insanam, yoxdur sonum mәnim” 
[5, s. 58].

C.X.Cübranın “Peygәmbәr” vә M.Nuaymәnin
“Mirdadın kitabı” әsәrlәri arasındakı fikir yaxın lı -
ğını göstәrәn cәhәtlәrdәn biri hәyatda bir-birinә
tәzad kimi görünәn, mahiyyәt baxımından isә zid -
diy yәtliliyi nisbi xaraker daşıyan tәrәflәrә yanaşma
tәrzindәdir. A.İmanquliyeva әsәrdә bir sıra mühüm
dünyagörüşü problemlәri - azadlıq, hәyat vә ölüm,
xe yir vә şәr, insan varlığının mahiyyәti vә mәnası ki -
mi problemlәrin qoyulduğunu qeyd edir [7, s. 129].

“Sevinciniz әslindә pәrdәsini qaldırmış kә dә -
rinizdir” [13, s. 28] deyәn Cübrana görә, insan bir
tәrәfdәn sevinc, digәr tәrәfdәn isә kәdәrin qoyul du -
ğu vә hansı gözünün ağır gәldiyini müәyyәnlәşdirә
bilmәyәn bir tәrәzi kimidir. Hәr bir sevincin
arxasında kәdәrin olduğuna, hәr bir kәdәrin dә әslin -
dә bir xoşbәxtliyә, sevincә yas tutduğuna inanan
әdib yaradılan bütün varlıqlara vәhdәtdә yanaşır vә
ayrı-ayrı yaranmışlar üçün sevinc vә kәdәrin nisbi
olduğu mәqamlarına diqqәti çәkir: “İçindәn şәrab
içdiyiniz qәdәh dulusçunun sobasında bişirilmiş
olan qәdәhin özü deyilmi? Ruhunuzu sakitlәşdirәn
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ud bıçaq zәrbәlәri ilә oyulmuş ağacın özündәn başqa
nәdir ki?” [13, s. 28] Mәhz bu kontekstdә M.Nuay -
mә nin fikirlәrinin C.X.Cübranla sәslәşdiyini mü -
şahidә edirik. M.Nuaymә dә insanları әlәkdәn uzaq
olmağa çağırarkәn hәyatdakı keyfiyyәtlәrә onların
ziddiyyәtliliyi prizmasından yanaşaraq ayırd etmәk
istәyәnlәrә qarşı çıxır. Çünki, müәllifә görә, bir
insanın şәr hesab etdiyi digәrlәrinә faydalı ola bilәr.
Mirdad söylәyir: “Özünüz üçün şәr görüb, nifrәt et -
di yiniz vә çölә atdığınız şeyi sizdәn başqaları öz -
lәrinә faydalı görüb mütlәq alarlar. O zaman hәr şey
eyni anda necә hәm yaxşı, hәm pis ola bilәr? Əslin -
dә nә pis, nә dә yaxşıdır. Ancaq sizin “mәn”iniz onu
faydasız, sizdәn başqa digәr “mәn” isә onu faydalı
görmüşdür” [15, s. 302]. Buna görә dә M.Nuaymә
“yarada bilәnin yaratdığını ortadan qaldıra bilәcәk
qüdrәtdә olduğunu” xatırladaraq ziddiyyәtlәri, düş -
mәnliklәri aradan qaldırmağa çağırır, birliyә sәs -
lәyir. “Bütün Tanrı isbatları nәticә etibarilә bizә elm,
qüdrәt, iradә, yaxşılıq vә xeyir sahibi uca bir varlı -
ğın, yәni Tanrının var olduğunu, alәmin mey da na
gәlmәsinin vә mövcud vәziyyәtinin Onunla izah
olu na bilәcәyini ifadә edir. Bu mәnada, yaxşı-pis,
xeyir-şәr, alәmdә nә varsa, hamısı Tanrının әsәridir”
[10, s. 97]. 

Tәzadlı keyfiyyәtlәrә münasibәt C.X.Cübranın
“Cübranın sözlәri” әsәri üçün dә xarakterikdir. Bu -
rada әdib “hәyatın qәdәhindәn içdiyi hәr qurtumun
içinә qarışmış olan acının dәyәrinә”, “ürәyinә iş lә yәn
kәdәrin gözәlliyinә” [5, s. 27] inandığını söy lәyir.

Əl-Mustafa vә Mirdad arasındakı uyğunluğu
göstәrәn cәhәtlәrdәn biri dә müәlliflәrin hәr iki qәh -
rәmanın yenidәn insanlar arasına qayıdacaqlarına
inamlarıdır. Dini nöqteyi-nәzәrdәn yanaşdıqda
burada islam mövqeyindәn axırıncı imamın zühuru,
xristianlıq baxımından isә sәmaya qaldırılmış İsa
peyğәmbәrin dönüşü hadisәsini xatırlatmaq lazım
gәlir. Müsәlmanların sonuncu imamı olan Hәzrәt
Mehdinin qeybә çәkilmәsi bütün islam dünyasında
qәbul olunan etiqad kimi bir sıra mühüm mәsәlәlәrlә
bağlıdır. “Hәzrәt Mehdi (ә) Rәsulullah nәslindәn
olub Hәzrәt Əli (ә) vә Hәzrәt Fatimә (ә) soyundan
gәlәn Mәsum İmamların sonuncusudur. 15 Şәban
255-ci Hicri tarixindә dünyaya gәlmiş olan 12-ci
mәsum imam Allahın әmriylә qeybә çәkilmiş vә
ümumdünya islam hakimiyyәtini qurmağa tәyin
olunan vaxt yetişәndә Allah Tәalanın izniylә qiyam
edәcәkdir” [12, s. 5]. Dini nöqteyi-nәzәrdәn, müәl li -
fin dә qeyd etdiyi kimi, intizari fәrәc - qurtuluş inti-
zarı adlanan imamın qiyami hadisәsi islam dinindәn
әvvәlki dinlәrdә dә mövcud olan vә Allahın mömün
in sanları cahillәrin törәtdiyi fәlakәtlәrdәn qurta ra ca -
ğına әminlik ideyaları aşılayır. Əgәr peyğәmbәrlәrin

tarixi missiyaları vә hәyatları insanlar üçün ötüb
keçmiş ibrәt dәrslәridirsә, xilaskarların qayıdacağı
inamı onların xoşbәxt gәlәcәyinә tәminat etiqadıdır.
“Qurtuluş intizari prinsipi Quranda olan daha böyük
bir prinsipә, yәni “Allahın rәhmәtindәn ümidi üz -
mәyin haram olması” prinsipinә söykәnir. Bu prin -
sipә әsasәn Allahın rәhmәtinә inanan cәmiyyәt heç
bir zaman ümidsizliyә vә boşluğa tәslim olmamalı-
dır” [12, s. 9].  

Eyni ideya xristianlıqda da müşahidә olunur vә İsa
peyğәmbәrin qeybә çәkilmәsi kimi göstәrilir. “...
Hәzrәti-İsa bir mağarada raz vә niyaz edәrdi. Yә hudilәr
Yuda ilә bәrabәr onu tutub öldürmәk üçün ma ğa raya
girdilәr. Dәrhal Yuda onlara Hәzrәti-İsa surәtindә
görünüb hәsr vә iztirab ilә o xaini tutub as dılar. Do ğ ru -
dan “İsanı asdıq”, - zәnn etdilәr. Am ma hәq qi-taala onu
Hәzrәti-İdris kimi göyә qaldırdı” [8, s.73].

İsa peyğәmbәrin sәmaya qaldırılması da bir
qayıdış ideyasına işarә olaraq, insanların daim Allah
vә onlar arasında bir xilaskarın gәlәcәyi inamına
tәminat verir. “İncil”dә göstәrilir ki, İsa peyğәmbәr
çarmıxa çәkildikdәn üç gün sonra dirilir. Bu zaman
o, insanlara deyir: “Göydә vә yer üzündә bütün ha -
ki miyyәt Mәnә verilmişdir. Sizә әmr etdiyim hәr şe -
yi tutmalarını onlara öyrәdin; vә budur, Mәn dün -
yanın sonuna qәdәr hәr gün sizinlәyәm” [8, s. 85].

Dini mәnbәlәrdәn qaynaqlanan xilaskar ideyası
müxtәlif dövrlәrdә әdәbiyyatda peyğәmbәr obraz -
larının yaranmasına, şair-peyğәmbәr para le linin
formalaşmasına, fәlsәfi fikirlәrdә dә müşahidә et -
diyimiz fövqәlinsan konsepsiyasının bәdii tәza -
hürünә gәtirib çıxarmışdır. Bu baxımdan yanaşdıqda
C.X.Cübranın әl-Mustafa vә M.Nuaymәnin Mirdad
obrazları da hәmin silsilәnin yüksәk әdәbi-fәlsәfi
ideyalarla yaradılmış qәhrәmanlarıdır.   

Çıxışlarının sonunda әl-Mustafa “böyük sәssiz -
likdәn geri dönәcәyәm” deyәrәk, ondan ayrılmayan
insanlara ikinci gәlişi haqqında söz verir: “Lakin
sәsim qulaqlarınızdan kәsilәcәk vә sevgim xatirә -
lәrinizdәn itәcәkdir. Sonra mәn yenidәn aranıza
dönәcәyәm. O zaman daha zәngin bir ürәk vә ruha
daha yaxın ola bilәcәk dodaqlarla danışacağam” [13,
s. 74]. “Unutmayın ki, mәn sizә yenidәn dönәcә -
yәm” [13, s. 83] deyәn әl-Mustafanın son sözlәrindә
diqqәti cәlb edәn bir mәqam da vardır. C.X.Cübran
yazır: “Çox qısa bir vaxt keçәcәk, ruzgarlara bürü -
nüb bir az dincәlәcәyәm vә bir qadın mәnә hamilә
qalacaq” [13, s. 83]. Burada Cübranın peygәmbәr
düşüncәsi ilә bağlı çox maraqlı mәsәlәlәr ortaya
çıxır. Ədibin yaradıcılığında şair-peyğәmbәr paraleli
tez-tez tәsadüf olunan mövzulardandır. Romantik
әdәbiyyatla da bağlı olan hәmin cәhәt Cübranın әdә -
bi-fәlsәfi görüşlәrindә orijinal vә fәrqli keyfiyyәtlәr
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qazanır. Peyğәmbәr obrazı üçün әl-Mustafanı –
Mәhәmmәd peyğәmbәri seçәn Cübran “bir qadın
mәnә hamilә qalacaq” demәklә İsa peyğәmbәrin do -
ğul ması, Hәzrәti Mәryәmin hamilәliyi hadisәsindәn
dә istifadә edir. “Cәbrayıl (ә) dedi: “Doğrudur,
adәtәn, atasız övlad olmaz. Lakin belә әmrlәr Allah-
taala üçün asandır. Sәndәn bu tövr bir oğul vücuda
gәlәcәyi Allah-taalanın әmәlindә qәdirlәnmişdir.
Dәyişmәk olmaz. Bu sözü deyib Hәzrәti-Mәryәmin
yaxasından üfürdü vә qeyb oldu. Hәzrәti-Mәryәm
dә dәrhal özünü hamilә gördü” [11, s. 71]. 

Əslindә, “Peyğәmbәr” әsәrindә bәlli bir zaman
yoxdur, burada vaxt mәfhumu mücәrrәd xarakter
daşıdığı kimi, C.X.Cübranın peyğәmbәri dә dini-
fәlsәfi dünyagörüşlәrin sintezini ifadә edir. Eyni
zamanda, sufizmin tәliminin peyğәmbәrlәr, vәlilәr
haqındakı fikirlәri dә әrәb әdibinin әsәrindәki pey -
ğәmbәr düşüncәsi ilә sәslәşir. “Mütәsәvviflәrә görә,
vәlilәrin 3 әlamәti var: 1. Hәr bir vәziyyәtdә yalnız
Allah ilә mәşğul olar; 2. Yalnız Ona tәrәf yol alar; 3.
Yalnız Ona sığınar” [4, s. 58]. 

İkinci tәrәfdәn, C.X.Cübran geniş mәnada insan-
lığın xilası missiyasını daşıyan hәr bir şairi peyğәm -
bәrlәrә bәnzәdir vә gәlәcәkdә dә doğulacaq neçә-
neçә әdibә işarә edir. Tәsadüfi deyil ki, әrәb tәdqi -
qat çısı Nadim Nuaymә әl-Mustafanı “Cübranın
xilas olunmuş insan haqqındakı әn yüksәk idealı”
[17, s. 271] hesab edirdi.

“Mirdadın kitabı” romanında Mirdadın yenidәn
qayıdacağı fikri daha qabarıq göstәrilir. Aida İman -
qu liyeva yazır: “Mirdad” adının özü rәmzi mәnası
ilә diqqәti cәlb edir. Ərәb dilindә bu söz “qayıdan”
mәnasını verir vә bәşәriyyәti düçar olduğu günah,
yalan vә riyakarlıqdan yenidәn xilas edәn, “onun
gözlәrini hәqiqәtә açan” mәsih ideyasını daşıyır” [7,
s. 241]. Çox maraqlıdır ki, Cübranın “Cübranın
sözlәri” әsәrindә Ustadın şagirdi әl-Muhtәda adlanır
ki, bu söz dә әrәbcә “doğru yolda, haqq yolda olan”
mәnasını verir. Ustadın adıyla el-el dolaşan әl-Muh -
tәda İsa peyğәmbәrin hәvarilәrinin onun kәlamlarını
insanlara çatdırması baxımından eyni missiyanı
daşıdığı rәmzi formada әks olunmuşdur. Burada әl-
Muhtәda insanlar arasında peyğәmbәr kimi qәbul
edilәn Ustadın ona әmanәt etdiyi әlyazısını bir gü -
şәyә çәkilәrәk qırx gün oxuyub-öyrәndikdәn sonra
xalqa Ustadın sözlәrini çatdırmaq üçün el-el gәz -
mәya başlayır. M.Nuaymәnin romanındakı tәhkiyәçi
vә Mirdad obrazları sözügedәn xüsusiyyәtlәr
baxımından da “Cübranın sözlәri” әsәriylә sәslәşir.
“Mirdadın kitabı” әsәrindә Şamadam Mirdadın
kitabını tәhkiyәçiyә verir vә mәhz әsәrin tәhkiyәçisi
Mirdadın sözlәrini tәqdim edir.

“Mirdadın kitabı” әsәrindә Cübranın yaradıcılı -

ğın da tez-tez tәsadüf etdiyimiz şair-peyğәmbәr
paralelinin tәrәflәri sanki ayrılmışlar; әsәrin tәhkiy -
yәçisi şairi, Mirdad isә peygәmbәri tәmsil edir.
Lakin tәhkiyәçi, eyni zamanda, Mirdadın elçisidir,
yәni M.Nuaymә özünәmәxsus usuldan istifadә
edәrәk әsas fikri mühafizә etmişdir. Əsәrdә tәsvir
olunur ki, Mirdad kitabını qorumaq üçün zirvәdә
hәbs etdiyi Şamadama elçisinin gәlәcәyi vә hәmin
kitabı ondan qәbul edәcәyini xәbәr verir: “Sәndәn
kitabı alıb, dünyaya elan etmәsi üçün elçimi gön -
dәrәcәyәm. Elçimi bu işarәtlәrdәn tanıyacaqsan:
Sәv van yoxuşundan bu tәpәyә çıxacaq. Yola çıxar -
kәn yeddi tikә çörәk, bir әsa vә tam geyimli olacaq”
[15, s. 288]. Bundan sonra Mirdad özünün qayıda ca -
ğını da söylәyir. Yenә dә zamanı mücәrrәd olan әsәr -
dә müәllif simasında Mirdadın elçisi gәlirsә, Mir -
dadın qayıtması gәlәcәyin hadisәsi qismindә verilir.
Burada da diqqәti çәkәn bir mәqamla qarşılaşırıq.
Tәhkiyәçinin Şamadama söylәdiyi “mәnә danış dı -
ğın böyük ustad Mirdadın vә yoldaşlarının hekayә -
sini bu günә qәdәr dünyada heç kәsin eşitmәmәsi
çox tәәccüblüdür” fikirlәrinә Şamadam belә cavab
verir. “Bәlkә dә vaxtı gәlmәmişdir. Bәlkә dә fәrqli
bir isim altında öyrәdir onlara. Lakin mәn Mirdadın
gәmini dәyişdirdiyi kimi bütün dünyanı da dәyiş -
dirә cәyindәn әminәm” [15, s. 289]. Diqqәtimizi cәlb
edәn “fәrqli bir isim altında öyrәdir” ifadәsiylә
M.Nuaymә Tanrıdan gәlәn sözlәri insanlara çatdıran
peyğәmbәrlәri, filosofları, şairlәri nәzәrdә tutur.
Tәsadüfi deyil ki, Mirdad “Nuha belә öyrәtmişdim.
Sizә dә belә öyrәdirәm” [15, s. 307] demәklә әsәr -
dәki qeyri-müәyyәn zamanı ifadә edir. Bu sözlәr
Cübranın “vardım vә varam, sonunadәk var olacam
za manın, çünki yoxdur sonum mәnim”[5, s. 8] söz -
lәriylә dә sәslәşir. Mirdadın nәzәrdәn keçirdiyimiz
fikirlәri “Cübranın sözlәri” әsәrindә “Ustadın digәr
söylәdiklәri” bölmәsindә belә bir fikirlә dә üst-üstә
düşür: “Başlanğıcdan bәri burdayam vә günlәr sona
çatanadәk burada olacağam, çünki mәnim varlığı-
mın sonu yoxdur” [5, s. 71]. Bu düşüncәlәrin dava -
mı kimi Cübranın söylәdiyi “insanın ruhu Tanrının
yaradılışda özündәn ayırdığı bir mәşәldir” sözlә -
rindәn dә göründüyü kimi, әdib öz qәhrәmanı ilә
zaman-zaman müxtәlif formalarda meydana çıxan,
mahiyyәtdә isә vahid Tanrı ideyasına söykәnәn
düşüncәyә sahib olanları nәzәrdә tutur. 

“Mirdad insanlara mәnliklәrindәn itirdiklәrini
özlәrinә qaytaracaq” deyәn әdib insanlardakı ilahi
balansı bәrpa etmәyә çalışır. Onun bir Tanrı elçısi
simasında meydana çıxdığını M.Nuaymә aydın şә -
kildә söylәyir: “Mәn insanlar üçün bir Tanrı, Tanrı
üçün dә bir insanam” [15, s. 308]. Lakin insanlarla,
müәllifin dә qeyd etdiyi kimi, “daha әvvәl heç bir
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insanın vә kitabın danışmadığı bir dillә” danışan
Mirdad ayrı-ayrı peyğәmbәrlәr vә seçilmiş insanla-
rın, eyni zamanda, C.X.Cübranın ideyalarına bәlәd -
çilik etsә dә, hәr şeydәn әvvәl M.Nuaymәnin özünә -
mәxsus әdәbi-fәlsәfi düşüncәlәrinin elçisidir.
A.İmanquliyeva da hәr iki әsәri orjinal vә yüksәk
mәnәvi keyfiyyәtlәr tәbliğ edәn әdәbi-fәlsәfi
nümunәlәr kimi qiymәtlәndirmişdir.

Göründüyü kimi, hәr iki әsәrin yüksәk mәziyyәti
görkәmli şәrqşünas alim A.İmanquliyeva tәrәfindәn
dә dәyәrlәndirilmiş, “Peyğәmbәr” әsәrini yazıçının
bitkin vә formalaşmış fәlsәfi konsepsiyasının әn
bariz örnәyi kimi qiymәtlәndirmişdir. Tәdqiqatçıya
görә, Cübran insanı kainatın әn yüksәk nailiyyәti
hesab etmişdir [7, s. 129]. Nuaymәnin “dini-fәlsәfi,
mәnәvi-etik vә müәyyәn dәrәcәdә sosial
baxışlarının mәcmusu” [7, s. 241] hesab etdiyi
“Mirdadın kitabı” әsәri dә görkәmli şәrqşünas alimә
görә, insanlığa vacib olan ideyaların carçısıdır. 
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K. Gibran’s The Prophet and M.Naimy’s The
Book of Mirdad works in Aida Imangulieva’s

researches
Summary

The researches of Aida Imangulieva, who
served to the development of Azerbaijan
Oriental studies unprecedentedly and presented
important works on the field of world Oriental
studies, have been dedicated to the study of
important problems. The study of Arab Mahjar
literature takes an important place in the orien-
talist-scientist’s researches. Aida Imangulieva
placed a high value on M. Naimy’s novel entit-
led “The Book of Mirdad” and K. Gibran’s
“The Prophet” work who are the great repre-
sentatives of Mahjar literature. M.Naimy also
inspired by Gibran’s “The Prophet” work while
writing his novel “The Book of Mirdad”. That’s
why there are some similar motives that coinci-
de with each other in these works. 

According to A. Imangulieva, similarities
are noticeable in these two works in terms of
main notion, idea, and there are moralizations
and advice for people related to issues such as
how to live, get rid of faults, comprehend the
real meaning of life and join Allah in the works. 

Immigrant Arab writers’ mentioned works
reflect literary-philosophical thoughts on
human, life, world, God, love and other issues.
K.Gibran and M.Naimy wrote unique literary
samples which were being discussed in the East
and West for a long time, noted as famous
works of the world literature in the modern
period as well, benefiting from holy religious
books, stories about prophets’ life, various phi-
losophical trainings, as well as German philo-
sopher Friedrich Nietzsche’s “Thus Spoke
Zarathustra” work in an original way.


