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Abstract. Eternal return as a metaphor, concept, idea has already existed in ancient
philosophy. Nietzsche, who brought a new spirit to this idea, defined it as “the highest
formula of affirmation that can possibly be attained”, i.e. the very highest thought. In
the article, the essence of Nietzsche’s concept of the eternal return of the same, its
revelationial and scientific-hypothetical nature is revealed in the philosophical and
hermeneutic channel, in the context of the analysis of thoughts on life, fate, death and
love for eternity. According to the author, the main advantage of this doctrine is not
limited to the arguments confirming its truth, but lays in stimulating thoughts that
improve the human personality, helping to understand and appreciate life.

Purpose: to indicate the enduring relevance of the problem on the meaning of human
life and its philosophical and moral significance.

Methodology: systematic approach, logical, comparative and hermeneutic analysis.
Scientific novelty: It has been substantiated a thought that the philosophical
understanding of the idea of eternity is based on the concept and phenomenon of
return; the conceptual and theoretical role of the metaphor of return is revealed,
Nietzsche’s concept of eternal return of the same is presented as a philosophical
version of the doctrine of the perfect man.
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Annotasiya. ©badi qayidis metafora, anlayis, ideya olaraq halo antik falsafods mévcud
olmusdur. Bu kohno ideyaya yeni ruh gotiron Nitsse onu fikrin ali formulu, an
mohtosom, on yiiksak fikir kimi doyarlondirmisdir. Magalods Nitssenin hamonkinin
obadi qayidist hagqinda konseptinin mahiyyati, vohyi vo elmi hipotez xarakteri folsofi-
hermenevtik macrada vo varlig, hoyat vo 6liim, tale vo obadiyyato sevgi haqqinda
fikirlorin tohlili kontekstinds agilir. Miiallifin fikrinco, bu talimin asas maziyyati onun
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haqiqiliyini tosdiq edon dalillora miincar edilmayib, hoyati anlamaga, gadir-giymatini
bilmaya komak etmakla, insani kamillasdiran diigiincalara rovac vermasindadir.
Magsad: Insan hoyatinin monasi hagqinda problemin daima aktualligini vo folsofi-
oxlagi shomiyyatini gostarmak.

Metodologiya: sistemli yanasma, montiqgi, komparativ vo hermenevtik tohlil.

EImi yenilik: obadiyyst ideyasimnin folsafi dorkinin qayidis anlayist vo fenomeni
tizarinds borgorar oldugu ossaslandirilmigdir; qayidis metaforasinin konseptual-nazari
rolu agkara ¢ixarilmigdir; Nitsgsenin hamonkinin abadi qayidisi haqqinda konsepti kamil
insan haqqinda tolimin falsafi variant1 kimi toqdim edilmisdir.

Acar sozlar: abadi qayidis, Nitsse, hayat, 6liim, sbadiyyat, fikir, folsofs, amor fati.
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Giris / Introduction

Obadi qayidis haqqinda ideya miixtalif xalglarin mifologiyasinda, antik folsafods anonovi
olaraqg movcud olmusdur. Bununla belo, dahi alman filosofu Fridrix Nitssenin homankinin sbadi
gayidisi, yaxud biitiin seylorin dovr etmasinin sonsuz tokrarlanmasi haqqinda konsepsiyast bu kéhno
fikro yeni ruh, boyiikk mona gotirarok onu yenidon dir¢altmisdir. Bu konsepsiyani miiasir dovriin
M.Haydegger, K.Yaspers, J.Delez, M.Fuko, J.Derrida, F.K. Levit, F.Danto kimi bir ¢ox niifuzlu
filosoflarmin todgigata coalb etmolori ona on miixtalif falsofi aspektlordon (kosmoloji, metafizik,
antropoloji, mifik, etik va s.) xiisusi 6nom verilmasi ilo baglidir. M.Haydeggerin anlagilmazligina vo
ciirbaciir ¢atinliklorina rogmon, Nitssenin biitiin folsafasinin osasinda oboadi gayidis haqqindaki
tolimin durdugunu gobul etmasi bunu tesdiq edir [5, s. 60]. Maraqlidir ki, filosoflarin 6z falsafi
sistemlorinin tomal ideyalarina uygun sorbast tofsirlori Nitssenin bu konsepsiyasinin rekonstruksiya
edilmis forqli variantlarinin yaranmasina gotirib ¢ixarmisdir. Masolon, J.Delez Nitssenin obodi
gayidisint “togokkiiliin tokrarlanmasi” kimi tofsir edib, “varliq se¢imdir” deys bu tokrarlanmanin
foalligina istinad edir. Bu baximdan, obadi qayidisda “neqativ olan” gayitmir. Yalniz o qayidir ki, o
tosdiq edir vo ya artiq tosdiq olunub” [2, s. 310]. Bir sozls, Delezin fikrinca, “obadi qayidis har seyi
nainki gaytarmir, hatta sinaqlara dozmoyoanlori mohv edir”. Neqativ, eyni, banzar, analoji va aks olan
deyil, forgli, banzomayan qayidir [3, s. 357].

M.Serrano Nitssenin oxucuya az molum olan geydlorina vo 6z mistik tocriibasine istinadla,
Nitsenin galbina bir név yol tapib, onun, abadi qayidis dairasinin i¢indo 6z “Man”indan basqasinin
olmadiginy, biitiin digarlorinin giizgiilorin oyunu ilo proyeksiya edilmis elo 6zii oldugunu hiss etdiyini
diistiniir [14].

Ogor Haydegger Nitssenin obadi gayidis tolimini daha g¢ox hakimiyyat azmi konseptina
baglayirsa, K.Levit onu Allahin 6limii haqqinda ideyadan hasil edir [7, s.67]. Onun nozarinds
“Nitssenin haqiqi fikri” elo bir fikir sistemidir ki, “tomalinds Allahin 6liimii, ortasinda - bundan irali
galan nihilizm, sonunda - nihilizmin obadi qayidisda 6z-6ziinii rof etmasi durur.” [8, s. 342].

Demok lazimdir ki, miitofokkirin homoankinin abadi qayidis talimini harfi monasini basa diisiib
toblig eloyanlor arasinda Maksim Qorki kimi maghur adiblor do olmusdur.

Oslinda har bir alimin, tadgigat¢inin hor hansi problemo miiracistinin 6z sababi, motivi, niyyati
olur. Manim Nitsseni xatirlamagim son vaxtlar hoyatin monasi, 6liimdan sonra hoayat, unutqanlq vo
modoni-tarixi yaddas haqqinda arasdirmalarimla olagodardir. Odur ki, bu magalods Nitssenin
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homonkinin sbadi qayidist hagqinda konseptinin mahiyyatini, vahyi va elmi hipotez saciyyaloarini,
kamil insan haqqinda tolimin orijinal variantlarindan biri oldugunu hermenevtik metodun kémayi ilo
Vo varlig, onun mahiyyati, mévcudluq tisulu, hayat va 6liim haqqinda diisiincalor ohatasinds agmaga
calismisam. Zannimcs, bu talim har seydon avval, taleys vo obadiyysto sevgi haqqinda olub, hayatin
monasi1 haqqinda diisiinmays dovat edir. Bunlar iso hor zaman aktual olub, indi do koronovirusla
miibariza, miihariba tohliikasi, miixtalif siyasi konfliktlorlo slagadar daha da aktuallasib.

0sas hissa / Main Part

Obadi qayidis abadiyyats acgilan yol kimi

Vaxt, zaman biitiin mévcudat igarisinds yalniz insan ti¢iin mona kasb edir. Saniya-dagigoalarin
saatlara, giinlors, giinlorin aylara, illara, illorin gorinalara, asrlors, asrlorin minilliklara va belaca
sonsuza godar ¢evrildiyini, giinlorin taqvimdan birar-biror qopub yox olmasinin garsisialinmazlhigini
yalniz o anlaya vo hiss edo bilir. Bilir ki, varligi miivaqgstidir, zamanla mohdudlasib, bir giin bu
diinyaya golon bir giin bu diinyadan kogocok. Balks do insanin on boyiik faciasi elo bu mosum
bilikdon baglamisdir. Ciinki bir miidrikin dediyi kimi, “hayatin aciliglart insan1 agritsa da, yasamaq
istoyir”, yani facionin kokii insanin bu diinyada goldi-gedor oldugunu bils-bilo hoyatdan heg¢ vaxt
doymamasindadir. Obas yero H.G.Qadamer yunan faciasinin, yani facio janrinin, qgodim dramlarin
meydana galmasini insan tacriibasinin miivaqqstliliyi, sonlu olmasinin dorki ilo slagslondirmirdi.
Lakin har seya rogmaon, insan boyiik kainat tamasasinda ona ayrilmis, sashnods ani goriiniib yox olan
epizodik, hotta ¢ox epizodik miisafir rolu ilo he¢ vaxt barismamisdir. Insan 6ziinii tanryandan bari
aglinin vo (olbinin &lmozlik soragindaki gorgin isinin mifologiya, din, mistika, elm, falsofo
sahosindoki izlori buna siibutdur. ©On miixtalif xalqlarin mif, asatir gohromanlari dirilik suyu axtarigina
¢ixir, Orta asrlords olkimyagilar, hakimlor insanlara obadi hayat, obadi ganclik boxs edacok iksir kasf
etmoyo can atirdilar, dinlor 6liimdon sonra insanlara axirat vod etmoklo onlari toskin edir, fordin
6lmoaz ruhu tigiin abadiyyats, obadi connato “qap1” agirlar, an yenisi, 6liimdan sonraki hayat vadlori
ilo gane olmayan miiasirlorimiz - elmin, texnologiyalarm, o ciimlodon nanotexnologiyalarin giiciin,
qiidratino bel baglayan transhumanistlor insanin 6z tokamiiliindo yeni morholoys adlayacagi, yiiz
illorlo 6miir siira bilacayi, hotta abadi fiziki dliimsiizliiys ¢ata bilacoklori haqqinda biitov bir falsafo
yaradib ideyalarini ger¢oklogdirmok yolunda ¢alisirlar.

Qoaribadir ki, 6liim kolmasi onun mahiyystini dogru-diiriist anlamayan usaq tig¢iin do dohsotli
soslonir. Yadimdadir, dayimgildo ad giinii idi. Qohumlardan birinin 4-5 yasli usagr yemokdon hey
boyun qagirir, boytiklorsa onu hey dilo tuturdular. Mon do 6z torafimdan onu yemoys togviq etmok
ticlin “bax, yemok yemosan, belo balaca qalarsan, qiivvon olmaz, boyiimazsan” dedim. Usaq maraqla
mana baxdi: “Boyiiyands no olur ki?”. “Boyiilyiib moktobo gedirson”, “Sonra no olur?”... Belacs, o,
bu “sonra no olur”, “sonra”lar1 ilo moni asgarliya getmokdon gocalana godor bir insan émriiniin
dovrlorini sadalamaga mocbur etdi. Novbati “sonra”sina “Oliirson” - deyib elo o andaca pesman
oldum, amma artiq gec idi. Usaq aglaya-aglaya qisqurib etiraz edirdi: “Mon he¢ vaxt yemok
yemayacayam. Man boytimok istamirom”. Masalonin psixoloji ya pedaqoji tarafini bir tarafs goysaq,
maraqli idi ki, bir insanin adi hoyat tsikli (dovrii) haqqinda ilk dofs aldig1 bilgiden soka diison usaq
dorhal 6z usaq montiqgi ilo 6limdon qurtulmagin he¢ olmasa homin an ti¢tin magbul halli yolunu
tapmisdi: sadaCo, yemo vo boylima. Filosoflar tigiinsa, antiklikdon miiasirliyimiza godor, hor halda
¢oxlari ti¢lin bu yol, xilasedici kamor toki yapisdiglart va na gadar forgli anlasalar bels, sbadi qayidis
ideyast olmusdur.

Hogigoton do, diggotlo nozor yetirsok, gorarik ki, oan miixtalif kontekstlordo gotiirdiikdo, obadi
hoyata qovusma, yeniden dirgalms, dirilma ifadslorini biz onlara monaca on yaxin olan “qayitma”,
“gayidis” mofhumunun kémayi ilo anlayiriq. Bu, diinyanin metafizik izahi cohdlorino do xasdir.
oslindo bunlarda obadiyyot ideyas: bisbiitiin qayidis anlayisi vo fenomeni tizorindo bargorar
olmusdur. Odur, “qayidis”in falsofonin osas oOziinomoxsus anlayislarindan, daha doqiq olsaq,
metaforalarindan, mocazlarindan biri olduguna toacciiblonmok lazim galmir. Bu metaforada da fikir

28 Elmi asarlor, 2020, Ne 1/34



Folsofo va Sosiologiya Institutu

Vo obraz, idrak, montig, mona va duygu, hoyacan, ovqgat bir-birilo gulgasmisdir, bir yerdadir. Falsofi
diskurs bu ciir metaforalarsiz ke¢inmir, aslinds sadocs olaraq metaforadan ayrilmazdir, ¢iinki genetik
tobiotino gbro metaforikdir. Lakin, burada sohbat, olbotto, adi, s6ziin horfi monasindaki
“metafora”dan getmir. Folsofi metafora biitov bir diinyagoriisiinii zongin semantik calarlar ilo dork
etmoys komok edir. Bu metaforalar, Derrida ilo razilasib, onun ibarasi ilo desak, “konseptual vo
nozari markazlordir”, “geyri-miioyyan va eyni zamanda falsafi matnds har hansi basqa sokilds ifads
edilo bilinmoyan anlayislar’dir [4, 5.45].

Belo metafora-istilahlar hor bir dahi filosofun arsenalinda vardir. “Obadi qayidis” da Nitssenin
“fovqalbasar”, “hakimiyyat ozmi” kimi “har hansi basqa sokilds ifads edilo bilinmayan anlayislar”
gismindondir. “Obadi qayidis”, daha daqiq, “hamankinin”, yaxud “eyni olanin obadi gayidisi” -
kainat, biitiin mdvcudatin sonsuz zaman Vo moakanda sonsuz sayda eyni sokildo tokrar olundugu vo
tokrar olmaqda davam etdiyi barods tolimdir. Bu ideya, artiq qeyd etdiyim kimi, tozo deyildi,
sivilizasiyanin erkon ¢aglarinda miixtolif formalarda molum idi. Diinyanin vaxtasir1 olaraq falakoto
ugramasi va sonra yenidon barpa olunmasi haqqinda, 6lan va dirilon allahlar hagqinda qadim osatirlor
biitiin xalglarda vo madaniyyatlordo mévcuddur. Qadim Misirds, hind falsafasinds yaranmis dovr
edon yaxud firlanan zaman — “hoyat tokori” haqqinda konsepsiya, sonralar Qadim Yunanistanda
pifaqorgularm, stoiklorin, ayri-ayri filosoflarin tolimlorinds inkisaf etdirilmisdir. Umumiyyatlo,
antiklik ti¢iin diinyanin qurulusunun xatti modelina oks olan dévrii qayidis modeli adi va tobii idi.
Platon “Fedon”da bu modeli Sokratin dili ilo bels izah edirdi: “Ogar meydana golon oksliklor, sanki
dovra cizib daim bir-birini tarazlamasaydi, agar yaranma diiz xatt iizra, yalniz bir istiqgamotds getsoydi
Vo heg vaxt geriya, oks torafo donmasoaydi ... naticads har sey eyni surat alardi, eyni xiisusiyyatlor
kasb edordi vo yaranma dayanardi... Va agor har sey yalniz birlassaydi, asla ayrilmasaydi, ¢cox tezliklo
Anaksaqgorun s6ziina goro “biitiin seylor bir yerds” olardi... ©gar hoyata aid olan har sey 6lsaydi, vo
oliib do olii kimi galsaydr va yenidon dirilmasaydi, - magar tamamils aydin deyilmi, naticads har sey
olor vo hayat yox olardi”. Platona goro, qayidigin olmamasit “on {imumi 6liim vo mohv”s aparardi,
basqa sozla, qayidis olmasaydi, kainat mohv olardi [13, s.72]. ©lamatdardir ki, bu s6zlori Sokrat
oltimgabagi dostlari ilo s6hbati zamani, ruhlarin 6lmazliyini ssaslandirarkon 6z gayidisina da inamla
sOylomisdi.

Buna goradir ki, bir ¢oxlar1 Nitssenin “abadi qayidis” tolimini filosofun goncliyindo godim
yunan mifologiyasi, falsafasine maragmin reminissensiyasi, yani geyri-ixtiyari, hotta bir godor do
stiursuz olaraq xatirlamasi hesab edirlor. Oslinds reanimasiyadan danismaq daha yerino diisordi. Ax1
0, antikliyin tonoazziilii vo xristianligin yayilmasi ilo gayidis haqqinda bu qodim nazariyyani onun
Qorb tofokkiiriindo hérmotdon, “debdon” diisdiiyii, unuduldugu vo toraqqgi, xstti inkisaf ideyalarmimn
hakim oldugu bir dévrds yenidon canlandirmis, diriltmis, dirgaltmisdir. Onun 6z yeni falsafasinin
tomoalina qoydugu, Haydeggerin tabiri ilo, “osas metafizik mévqeyi” [6, s. 111] bu kdhna, malum
“abadi qayidis” ideyasina elo goriinmomis bir viisat, miqyas vermisdir ki, coxsayli tofsirlori indiyadok
onun hagigi manasini, sirrini agmagqda acizdir.

“Hamankinin abadi qayidig1”: talimin bazi 6zalliklari

Nitssenin tolimi obadilik vo miiddatlilik anlayiglari arasinda qarsiligl alagonin xarakterinin
oztinomoaxsus doarkini tomsil edir. “Enerjinin movcud olmasi prinsipi abadi qayidis talob edir” [12,
s.555] — bu fikir, deys bilarik ki, Nitssenin konseptinin osas elmi dalilidir. O forz edir ki, diinyan
enerjinin yaxud qiivvalarin va qiivve markazlorinin na godar ¢ox olsa da, doyismaz, yoni ¢oxalib-
azalmayan vo mohdud komiyyati kimi toSovviira gotirmok olar. Diinyanin mévcudlugunu isa bdyiik
zor oyununa bonzadir, belo ki, bu oyundaki kimi, diinya da dlgiilo bilon, basqa sozle, saymagin
miimkiin oldugu komiyyotdo kombinasiyalar yerino yetirir. Zaman sonsuz, kombinasiyalar iso
mohdud sayda oldugu iiglin onlardan hor biri ovvol-axir; gec ya tez, amma miitloq no vaxtsa
tokrarlanir, hatta sonsuz sayda tokrarlanir. Har bir “kombinasiya” vo onun névbati “qayidisi” arasinda
biitiin miimkiin kombinasiyalar kecib getmolidir vo onlardan hor biri bu sirada tam bir kombinasiya
ardicilli@ini sartlondirir. Bu iss, Nitssenin fikrinco, tamamils identik siralarin dairads dovr etmasini
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stibut edir. Demoali, diinya dévretmo kimi sonsuz sayda artiq tokrar olunmusdur va bu oyununu
sonsuza godor davam edacakdir [12, 5.557].

Zonnimco, bu tolimin daha ¢ox maraq vo doyar kosb edon torofi dolil deyil, diisiincanin
inkisafidir. Oslinda bu, gozavii-qadar folsofosidir ki, insanlar1 eyni hoyati sonsuza qadar dofolorlo
yasamaga mohkum edir. Lakin tokallahli dinlarin gozavii-goadarindan farglidir, sonu axirat, connat-
cahannamls bitmir, eyni zamanda ateistlor kimi 6limdon sonra yoxlugu, he¢ noyin olmadigini da
gobul etmir. Bununla bels, Nitssenin tolimi haradasa ateist yoniimliidiir, o monada ki, o, diinya
tizarinds onu hansisa moagsads dogru aparan har hansi ali qiivva olduguna inanmiur, diistintirdii ki, agor
diinya tizorinds ilahi 6zbasinaliq yoxdursa, onda diinya harokati dovretmo prosesindon basqa bir sey
ola bilmoz. Vo on timumi qayidis ilk névbads insan {iglin bir ndv 6lmazlikdir, abadi hoyatdir. Bu
obadi hayatin 6zalliyi ondadir ki, hansisa basqa diinyada yox, mahz bu, indi oldugumuz diinyadadir.
Belo perspektiv iss forohlondirici olmamasi bir yana qalsin, dohsatlidir, iztirablidir. Miitafokkir 6zii do
bunu danmir, onu “Son elm” osarinin sonunda (341-ci aforizm) “on boyiik agirliq” kimi saciyyo-
londirir.

“Homonkinin abadi qayidis1”, yani hoyatin manasiz, magsadsiz olmasina rogmon, labiid olaraq
gayitmasi, sonunda “yoxlugun” olmamasi ideyasi Nitsseya, 0z etirafina gora, 1881-ci ilin avqustunda
Zils Maria adli kendds boyiik qayaligin yaximliginda anidon, sanki bir vohy kimi golmisdi. O, bunu
“Gmumiyyatlo yetismoyin miimkiin oldugu fikrin ali formulu”adlandirmis [11, s. 165-166], an
mohtagom, on yiiksok fikir kimi doyarlondirmisdir. Ovvalco onu gizli saxlamig, bu barads yalniz
6ziino on mohrom saydig1 insanlara, o da eyhamla, sosini al¢aldaraq, picilt: ilo Xobar vermisdi. ilk
dofo bu “ali formulu” yuxarida xatirlanan “On boyiik agirhq” adlandirdigi aforizminds va aslinds
yena eyhamla, fikri eksperiment yaxud hall etmok iigiin test, bir név ehtimala miimkiin raylor
soklinds ifads edir. O yazir: “Goran san no edardin, ogar giindiiz ya geco, yalqiz, tok-tonha oldugun
bir vaxtda hansisa sor ruh xalvotca yanina golib sono desoydi: “Indi yasadigin vo yasamis oldugun bu
hayati bir dofo do vo daha saysiz-hesabsiz dofs yasamali olacagsan; hom do bu hoyatda heg¢ no yeni
olmayacag, amma har bir agri1 va har bir hazz, har bir fikir va har bir ah va hoayatindaki biitiin olmazin
dorocods xirda vo boyiik hadisolor yenidon sono qayidacaq, - vo hor sey eyni gayda vo eyni
ardicilligla, - elo bu hoériimgak do, agaclarin arasindan siiziilon bu Ay isig1 da, elo bax bu an va man
do. Varligin abadi qum saati dona-dona yenidon gevrilir - san do onunla bir yerdos, qum igindo qum
zorrasi!” [3, s.660]. Daha sonra miitafokKir bu xobori esidonin miimkiin reaksiyasini taSavviir etmoya
calisir: gorasan, 0, dohsoto galib, Xobar gatironi lonatlayar, yoxsa onu Tanri bilib bu “ilahi” xabari
ehtiramla gobul edar vo monon doayisordi? Eyni, hamon hayati on xirda toforriiatlarinda yenidon
sonsuz dofo yasamaq istordin suali onun amollari tizorina ¢ox boyiik agirliq salardi, yoxsa 6ziino,
hoyatina son doracads yaxsi miinasibat baslodiyindon bundan artigini he¢ arzulamazdi da?... Burada
Nitssenin holo konkret cavabi yoxdur, masaloni agiq qoyur.

Folsofi ideyalarina bodii don geyindirib, monalar1 ¢oxaldan metaforalarla zonginlosdirdiyi
“Zordiist belo deyirdi. Ham1 vo he¢ kim tigiin kitab” romaninda (onun ikinci hissasinda) miitofokkir
obadi qayidist artiq tolim kimi togdim edir. Burada févqalinsandan xabar veran Zordiist hom do abadi
qayidisin peygombori vo miiallimi kimi ¢ixis edir. Diizdiir, avvalco Zordiist “cirtdan”, balaca, yoni
pis, alcaq, yaramaz, zoif, loyagotsiz insanlarin da obadi qayidacagimi toSavviiriing gatirib ¢ox mayus
olur, lakin diisiinonds ki, o 6zii do sonsuz olaraq gayidacaq, 6z missiyasini tokrar-tokrar yerino
yetiracak, goalbinds imid qigilcimlanir. Dostlart - gartal va ilan onun {irayindan kegonlori oxuya bilir:
“Man yens bu giinasls, bu torpaqla, bu qartalla, bu ilanla qayidacagam - yeni hoyata yox, daha firavan
hoyata yox, indikino bonzoyan hoyata yox, - mon obadi olarag hor magaminda eyni olan hoyata
qayidacagam ki, har seyin obadi qayidis1 haqqinda yenidon 6yradim, ... yenidon fovgslinsan hagqinda
xabar verim” [11, s.161].

Nitssenin fikrinco, adi insanlar t¢iin “obadi qayidis”, yoni dono-dono, tokrar-tokrar eyni agri-
acili monasiz hoyata qayitmaq ideyasi doziilmozdir, onu yalniz giiclii, 6ziino {istiin golmoyo, 6z
tizorindo ucalmaga qadir olan fovgolinsan qobul eds bilor, hom do bdyiik forohlo, sevinclo. Ciinki o,
zoif insan kimi hayatda mona, moagsad, vozifs, avvolcadon miisyyan olunmus hansisa qayda-nizam
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axtarmir, oksina, hoyat onun iradesins yaradiciliq tigiin moanba verir. Ciyninds agir moasuliyyat yiikii
dastyan fovgolinsan giiclii iradasi ilo monasiz kainatda hoyata sanki mona verir, hayatda monanin
movcudlugunu tosdiq etmis olur.

Amor fati: Nitssenin insan azamatini gostaran formulu

Nitssenin obadi qayidis tolimi 6ziindo onun falsafasinin miixtalif konsept vo ideyalarini bir-
birilo slagalondirir.

Ovvala, miitofokkir galblordo kok salan abadiyyst sevgisine istinad edir: fovgslinsan hayat,
onun monasizhigimi sevir, ona gora ki, abadiyyati sevir, onu abadiyysto qovusduran, “adaxlayan” iso
qayidisin nisan halqasi, Uziyldiir. Zordiist deyir: “Ah, mon Obadiyysto Vo nikah halgalarinin
halgasina — qayidis halgasina axi neca can atmayim! Rastima hals els bir qadin ¢ixmayib ki, ondan
usagim olmasini istoyim, bir qadindan savay1 ki, onu mon seviram: zira man sani sevirom, Obadiyyat.
Zira man sani seviram, ah Obadiyyat!” [11, s.166].

Qayidisin olmasini tolob edon daha bir baxis mévcuddur; bu baxisa gors, yenidon gayitmayan,
tokrarlanmayan hoyatda he¢ no masuliyyat yiikkii dasimir, bu hayat avvalcadan har seyi, o ciimladon
hor ciir nagqisliyi, qiisuru bagislayir, ¢iinki onun sonunda Olim durur, hor sey mohv olur vs
monasizlasir. Belo olan suratdo hayat sanki gergok varligini itirir, kdlgays doniir. Milan Kundera
Nitssenin tosiri altinda yazdigi, “Varhigin doziilmaz ylingiilliiyti” adli moshur romaninda abadi
qayidis mifino verdiyi tofsir bu baxis1 yaxsi oks etdirir: O yazir: “...tokrarlanmayan hoyat kolga
kimidir, o, ¢akisizdir, 0, avvalcadan 6liidiir, va 0, na gadar miidhis, gozal ya iilvi olmus olsa bels, bu
vahimanin, iilviliyin va gézalliyin asla heg bir manast olmur” [9].

Nitssenin Amor fati, yani taleys sevgi, daha doqiq desok, oz taleyino sevgi konsepti do “obadi
gayidis”in osaslandirilmasina xidmot edir. Hami bilir ki, hor bir fordin hoyatinda gozal, xos,
sevindirici anlar, hadisalorlo yanasi sohvlor, itki, moyusluq, ugursuzluq, iztirab, giinah, xastalik,
naraziliq, yoni xosagalmoz, insani incidon moagamlar da olur, ham do xosboxtlik anlarina nisbaton
xeyli ¢ox olur. Sohvlorino goro tosssiiflonmok, pesman olmagq, 6ziinii giinahkar bilib ozab ¢okmok,
bolko belo elasoydim, filan badboxtlik {iz vermozdi, bolko elo elosoydim, filan itkinin qarsisini
alardim, filan vaxt tale liziimo giilsoydi, sansl olsaydim, ugur qazanardim, xosbaxt olardim va S. vo
i.a. deys Gtiib kegonlori diisiiniib parisan olmaq haor bir insana xasdir. Bu tip distincalor {iziictdiir,
iztirab verir. Nitsgsenin “insan ozomatini gostoran formul” torifi verdiyi amor fatisi onlarin zoruri
oldugunu goérmoyi, zoruroto noinki dézmoyi, ham do onu gizlotmomayi, sevmayi tolob edir [11,
S.721]. Vo oslinds bir nov ozablardan qurtulus yolu, qorunma vasitosine g¢evirir. Manavi sarsinti
kecirdiyi dovrdo miitofokkir “Son elm”do yazirdi: “Mon seylordoki zorurato gozollik kimi baxmagi
getdikco daha gox dyronmok istoyirom: beloco, seylori gozallogdiranlordon biri olacagam. Amor fati
— bu goy innan bels manim sevgim olsun” [10, s. 624]. O, kegmisindan heg¢ noayi silib atmadan, onu
neco var elo, oldugu kimi, hor halinda minnstdarligla, sevgi ilo gobul etmoys c¢agirirdi. Taleyini o
doracada sevmoalisan ki, ona siikiir edib, filosofun 6z tacriibasins istinadla dediyi kimi, “aslanin agzina
atilmaga da hazir” olasan. Lakin buradan belo qonasto golmok olmaz ki, amor fati tale ilo barisib
passivliya sasloyir, 6zliniikamillogdirmoni inkar edir. Oksina, miitofokkirin fikrinca, taleyini hoyatin
biitiin monasizligi, dord-sari ilo sevarokdon gobul etmoys yalniz giiclii, yaradici, kamilliys can atan
insan gadirdir. Bu monada, deys bilorik ki, amor fati hakimiyyat ozmi konsepti ilo tarazlanir. Bunu
elo Haydeggerin amor fatiyo “moévcud olanin moévcudlu§unun mahiyyetinin 6ziino aidiyyatino
yonalon doyisdirici ozm”™ [11, s.155] kimi torifi vermasi do tosdiq edir.

Biitlin dinlor, dini, mistik falsofi tolimlor diinyadaki biitiin mdvcudatin, insan hayatinin kegici,
fani oldugunu demislor. Nitsseys gora iso he¢ na kegici deyil, ¢iinki har sey yenidon vo hamanki eyni
hayatina qayidacaqdir. Miitofokkir “Hakimiyyat ozmi” osorinin bir yerinds yazir: “Bir imperator
biitiin seylorin fani oldugunu daima 6ziino xatirladarmig ki, onlara hoddon ¢ox aludo olmasin va
onlarin arasinda dincliyini qoruyub saxlaya bilsin. Mana isa, aksino, elo golir ki, otrafda olan har bir
sey o godor inanilmaz doracads ¢ox shamiyyatli vo dayorlidir ki, belo tez 6tiib kegmosi miimkiin
olsun: man hoar sey vo hami {igilin abadiyyat axtariram: mogar yol vermak olarmi ki, bahali atirlori vo
sorablart donizs toksiinlor? - Bir seylo tosalli tapiram: har na ki olub - abadidir: doniz hamisini geri
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andaracak™ [12, s. 555]. Nitssenin “sbadi qayidis1” insan1 6z hoyatinin yaradicisina ¢evirir, onun har
anina, on agir, dohsgatli anina belo boyiik dayar verir. O demok istoyir ki, hoyati elo yagamaq lazimdir
ki, onu sevason, bir do vo homiso belo yasamaq istoyason. ©Obadi gayidis ideyast mahiyyastco insani
monovi cohotdon kamillosmoys yonoldir. Nitsse folsofosinin bu mithiim magamini romantik sairimiz
Hiiseyn Cavid yaxsi anlamisdi. O, asorlorindo imum mohabbato, marhomoto ¢agiran Lev Tolstoyun
qayeyi-omoali ila asarlorindo morhomat asori goriinmayan, zsiflorin ozilmasini tamamils tobii bilon
Nitssenin gayeyi-amoalini miiqayisa edib belo naticoya golir: “... eyi (yaxsi) disiiniiliirss, Nitsse
folsofasinin batini pok do zahirino bonzomoyorak, daha somimi bir merhamst vo mohobbatlo
naticalonir. O, Tolstoyun diisdiiyii niiqtoys act olmaqla borabor, daha kaskin vo hoqiqi addimlarla
ilorilomak istor: “Har kasin magsudu bir, amma rovayst miixtalif...”” [1].

Natica / Conclusion

Nitssenin obadi qayidis toliminds sual doguran sirli, xayali va ziddiyystli magamlar, siibhasiz,
az deyil vo bunlar strafinda diskussiyalar indiyadok songimir. Coxsayl tofsirgilari, - onlarin arasinda
M.Haydegger, K.Yaspers, J.Delez kimi ¢agdas dovriimiiziin on gorkomli filosoflari da vardir, - bu
ziddiyyatlori hall etmays galigiblar. Filosofu L.Tolstoy kimi, “yarimdsli alman” adlandiranlar, kinays,
istehza, qmnaq obyektina ¢eviranlor, ideyalarini bilorokdon tohrif edonlor do olmusdur vo var.
Fikirlorinin tohrifi onu hatta bir zamandan bari fasist ideoloquna da ¢evirmisdi. Ancaq na etmok olar,
comiyyat torafindan forqli, yanlis anlanmagq, ya iimumiyyatlo anlanilmamag, tokzib ya tahrif edilmok,
hiddotlo zamanin “divani”na ¢okilmok biitiin dahilarin gismotine yazilib, hom sagliglarinda, ham do
6liimdon sonraki faciasi olub.

Lakin mosalo ziddiyyatlords deyil, onun dithasinin giicindadir ki, 6z azad, hom do ¢ox azad
iradasi ilo, onu tenhaliga diicar edon, aglini bagindan alan azad tofokkiirii ils, dovriing etirazla “Allah
o6lib”, “onu biz 6ldiirmiisiik™ hayqirtist ila bizi dorindan diistinmoays vadar edir. O, bizi - insan nadir,
insanin tobiati necadir, insanda insanligin miqdari no godor olmalidir, oxlaq nadir, azad oxlaq varmi,
diinya yaxsiliga, xeyra dogru iralilayir, yoxsa oksins, diinya neco olmalidir, azadligin mahiyyatinda
na durur, hayat nadir, sonu 6liimla bitan monasiz hoyatin manasi varmi, varsa o nadadir, niys insanlar
ozab-iztirablarina ragmon, 6lmok istomir, yasamagq istayirlor, abadiyysto can atirlar, taleyi doyismok
miimkiindiirmii, se¢im etmok asandir, yoxsa ¢otin, monovi kamilliyo aparan yol haradan kegir,
hakimiyyat ozmi vo sofgot, sevgi arasinda dialektika varmu, tarix nadir, abadi gayidis noyin romzidir,
realliqdir yoxsa fiksiya, uydurma, xayal - deys tiilkonmok bilmayan suallara cavab axtarigina sévq
edir. Hoyat1 anlamaga, onun har aninin gadir-giymatini, doyarini bilmoys doavat edir.
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Pe3ome. “Beunoe BosBpamieHue” kak meradopa, MOHSATHE, HJes CYIIECTBOBAIO €Ie B aHTHYHON
¢unocoduu. Hure, mpuBHECHIN HOBBIM AyX B 3Ty HJIEI0, ONPEICIUI €€ KaK «BbICIIYIO (hopmyry
YTBEP)KIICHUS, CAMYIO BBICOKYIO, KaKyi0 TOJIbKO MOXXHO IOCTHYB», T.€. CaMyI0 YTO HU Ha €CTh
BBICIITYIO MBICIIb. B cTaTthe cymHocTh KOHIenTa Hulme o Be4HOM BO3BpallleHHH TOTO K€ Camoro,
€ro OTKPOBEHYCCKHI ¥ HAYYHO-TUTIOTETHUYCCKUN XapakTep pacKpbiBaeTcs B (PHIOCOPCKO-Tep-
MEHEBTHYECKOM pYyClie, B KOHTEKCTE aHaiM3a MBICIEH O KM3HHM U Cyap0e, O CMEpTH H IOOBH K
BeyHOCTH. [l0 MHEHHWIO aBTOpa, TJABHOE JOCTOMHCTBO 3TOTO YYEHHUS HE CBOAMTCSA K JOBOJAM,
YTBEPXKIAIOMIUX €r0 MCTUHHOCTh, a 3aKJIIOUaeTCs B CTUMYIUPOBAHHM Pa3MBIIUICHUH, COBEpIIECH-
CTBYIOIIHX YEIOBEYCCKYIO JIMIHOCTD, TIOMOTas! IIOHATH U IICHUTH JKU3Hb.

Heab: moka3aTh HEMPEXOJAIIYI0 aKTyalbHOCTh MPOOJIEMBI CMBICIIA YEJIOBEYECKOW KHU3HH H €€
(buocopcro-MOpaIbHYIO 3HAYUMOCTh

MeTo10J10THsI: CUCTEMHBIH MOJIXOJ, TOTUYECKHA, KOMITAPATUBHBINA U TEPMEHEBTHUECKUI aHAN3.
Hayunasi HoBu3HA: 00OCHYyeTCS MBICIb O TOM, 4TO (pUIOocOPCKOEe MOHMMAHHME HAEU BEYHOCTU
3IKAETCS Ha MOHATHU U (heHOMEHE BO3BPAIICHHUS; BBISIBIISCTCS KOHIICTITYaTbHO-TEOPETHUYECKAs POIIb
MeTaopbl BO3BpAICHHS;, KOHIENT HHINIE 0 BEYHOM BO3BPANICHHH TOTO K€ CaMOTO, MPEACTaB-
nsietes Kak puocodekuii BapuaHT YUeHUS O COBEPILICHHOM YEIOBEKe.

KioueBble cii0Ba: Be4HOe BO3BpalieHue, Hue, ;kiu3Hb, CMEPTh, BEUHOCTh, MBICITb, (GHIIOocO(wHS,
amor fati.
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