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KREDO

Folklorstinasligimiza orijinal tohfa

(9vvali oton sayimizda)

Nagillarda evlonmek istoyon adam basqa
adamlarm deyil, mehz hokmdarm qizina elgi gon-
derir, nagillarda aile qurmaq isteyen genc 6z sev-
gilisine ¢atmaq tUg¢lin ona raqib ¢ixan sah ve
hokmdarla miibarize aparmali olur. Sanki nagilla-
rin ¢oxu iki maragin, hokmdar ve nagil qehroma-
ninin maraqlarmin toqqusmasindan meydana go-
lir. Ciinki biitlin hadiselorin merkezindo mifoloji
hokmdar obrazi dayanir. Yaxud da Koroglu das-
taninda koroglulugun asas1 Hesen xanla miinasi-
bat asasinda qoyulur. Alr kisinin gdzliniin hokm-
dar semantikas1 dasiyan xan terafinden kor edil-
mosi bir tesadiif deyildir. Bu faktin mifoloji pla-
ninda xanin, hokmdarin yaradic1 ve statusverici
funksiyasini gérmek miimkiindiir. Cemiyyat ve
tobiot hadiselorinin merkoazindo dayanan xan Ali

real tarixi hadiseni gérmiigdii; amma bu hadise
heg bir halda onlar1 gane etmirdi: evlilik arefesin-
de bir genc adamin faciavi 6liimii sade Sliimden
forqliydi; ancaq mifoloji kateqoriyalara uygun
olaraq izah edile bilocek sirli bir menasi vardi.
Qozanin mifiklesdirilmesi ayrica bir balladanin
yaradilmasi ilo do sona catmamisdir, insanlar ara-
da bir “s6z arasinda” genc bir adamin 6liimiinden
bohs edarken bela qisqanc peri hekayosini sdylo-
yirdiler. Folklor tadqiqat¢is1 kendlilerin diggatini
hadisenin gercok versiyasina yonoltdikde, onlar
yasli qadinin (hadise basina golen vo ger¢ok ha-
diseni danisan qadinin — S.Q.) bunlar1 unutmasi-
n1, derdden aglini itirmasini sdylomakle reaksiya
verdiloer. Haqigeti soyleyen mif idi: gercok heka-
yo (yoni gercok tarixi hadise - S.Q.) bir tehrifden
basqa bir sey deyildi” (Eliade 1994: 56).

Bu niimunaden aydin sekilde goriindiiyii kimi,

kisini kor etmoklo isig1 qa-
ranliga (Rovseni Korogluya) |
cevirir vo argonlik ritualindan
kegon kisi ve gqadinlart bir
araya comloyocok obrazin f
(Koroglunun) yaradicis1 funk-
siyasin1 hayata kecirir. Yoni
koroglulugun yaranmasinin
sobabkari biitiin hallarda He- |,
son xanin fealiyyetidir” (s.8-
9). Beloliklo, estetik layin al-
tinda dayanan xan obrazin | -
mifik soaciyyeli “yaradic1”
foaliyystinin iistiine isiq salir.
Bununla  kifayetlonmayen
todqiqatc1 folklorun “tarixi |
hadiselori dagima yikiini” — |
yoni hansi terzde dasidigim
bir daha eyaniliyi ilo teqdim
etmok ticlin Mirge Eliadenin
verdiyi miieyyen bir informa-
siyan1 diqqgete ¢okib yazir:
“Bize elo golir ki, belo osor-

— gergok hadise bir ofsane esa-

| sinda kollektiv diisiincede ya-
‘| samaq imkan1 olde edir. Bura-
da diqget yetirilmali basqga bir
1 moqam da vardir. Folklor bii-
tiin real hadiseleri deyil, kol-
lektiv emosiyalar tiglin hossas
| hadisolore reaksiya verir veo
onlart enenavi folklorik golib-
lorlo deyerloendirir. Tesadiifi
deyildir ki, Mir¢e Eliade folk-
lorun hadise ve soxsiyyetlorlo
.| bagl xatirelerinin xalqn yad-
dasinda ¢ox uzun zaman 06z
*| varligimi siirdiirmediyine diq-
got yonelderak yazir: “Bunun
sobabi kollektiv yaddasin for-
di hadise ve ger¢ok kimliklor-
lo bagl xatirelori davam etdir-
| mokde ¢otinlik ¢okmesidir.
Onun islomesine gerait yara-
dan strukturlar forqlidir: hadi-

4 solor deyil, kateqoriyalardir,

larin poetikasini vo hadiseler
arasinda mentiqi barpa etmoak ii¢iin onu her han-
sisa tarixi hadisenin poetik ifadesi kimi yox, mi-
fik konstruksiyalar ve stereotiplor esasinda quru-
lan poetik matn kimi anlamaq daha forqli menze-
rolorin iize ¢ixmasima imkan vers biler. Unutmaq
olmaz ki, folklor real tarixi hadiselari onlarin spe-
sifik mentiqi ile deyil, 6zlinlin “yaratma ve yasat-
ma” mentiqine uygun sekilde metnlosdirir vo ya-
sadir. Yoni hetta gergok tarixi proseslorin ozlori
belo folklor yaddasinda 6z tarixi-dramatik menti-
qi ile deyil, folklorlasma prosesinin toqdim etdi-
yi modellore uygun sokilde yasayir. Bu menada
Mirge Eliadenin Ruminiya folklorsiinasi Constan-
tin Brailoiunun qeyde aldig1 bir tragik mezmunlu
ballada ile bagli melumatin1 xatirlatmaq istordik.
Homin balladada tragik bir esq macerasindan
bohs olunurdu. Matnde tesvir olunur ki, genc
agiq bir dag perisi terefinden tilsimlenir ve onun
evlenacoyi giindon bir nego giin avval qisqanc
peri onu ugcurumdan asagi atir. Sabahi giin ¢oban-
lar onun cesadini ve bir agaca asili qalmis papa-
gin1 tapib kende gotirirler. Bu menzers ile qarsi-
lasan sevgilisi mifoloji isarelerle dolu bir ag1 sdy-
loyir. Folklor todqiqatgist balladanin versiyalarini
toplayarken bu tragediyanin bas verdiyi zamani
Oyrenmaya calisir. Soylayiciler do ona hekayonin
cox godim oldugunu sdyleyirler. Arasdirma za-
mani todqiqatct hadisenin tarixinin 40 ilden daha
gedime getmadiyini dyrenir. Sonda o, qadin goh-
romanin da kimliyini miieyyenlesdirmeaye nail
olur vo onun hele de yasadigini Gyrenir. Alim
onun yanina gedir vo hekayeni bir de onun 6ziin-
den dinloyir: “Cox adi bir tragediya idi: bir ax-
sam sevgilisi ugurumun kenarinda olarken ayag:
stirlisorak yixilmig, o an 6lmemis, daglilar onun
sosini esitmis, onu kende getirdikden bir az son-
ra Olmiisdi. Coenazoadoe nisanlist kendin diger qa-
dinlart ile birlikde enenevi ayinlerdeki agilari
tokrarlamig, dag perisinden heg¢ bir sohbat agma-
misdir” ( Eliade 1994: 55). Mirge Eliadenin bu
hadiseye yanasmasi folklordaki tarixiliyi anlama-
miz baximmdan ¢ox 6nemlidir: “Osas sahidin he-
yatda olmasima baxmayaraq, hadisenin 6z haqiqi
gercokliyinden armdirilmasi, bir afsanaye cevril-
moesi {liglin bir neco il kifayet etmisdir: qisqanc
peri, genc asiqin Sldiiriilmasi, cesedin tapilmasi,
sevgilisi torofinden mifoloji mdvzularla elagedar
agmin soylonilmesi. Kendde yasayanlarin ¢oxu

tarixi soxsiyyotlor deyil, arxe-
t1plerd1r Tarixi kimlik mifik modelle (gohreman
vo s.) birlesdirilir, hadise ise mifik davranis (bir
yirtict varligla savas, diismen qardaglar ve s.) ka-
teqoriyalari ile eynilosdirilir. Bozi epik seirlor “ta-
rixi hoqiget” deyilon seyi davam etdire bilmisse
de, bu haqiget miieyyen sexsler ve hadiselerle
bagl deyil, qurumlar, adetlor ve yerlorlo salage-
dardir” (Eliade 1994: 54).

Mon deyordim ki, monoqrafiyada buraya qo-
dorki sergiladiyi fikirleri ilo o, hem do 06ziiniin
mohz folklorsiinas baxiglarii beri bagdan ortaya
goymusdur. Eyni zamanda bu kontekstden ¢ixis
eden Sefa Qarayev bir ndv, 6ziiniin tedqiqatciliq
mdovgeyine berast qazandirib, gotiirdiiyii metodik
prinsipin elmiliyini asaslandirmigdir. Bununla da
tadqgiqgatin “elmi ekspozisiyasin1” yaradib, arn-ar-
xaym halda asl matlebin iistiine golir, “KDQ”da
xanin taxtdan salinib yeniden taxta ¢ixarilmasinin
imumi ganunauygunlugu” adli yazisi ile monoq-
rafiyani ugurla davam etdirir: “Malum oldugu ki-
mi, eposda Bayandir xanla yanasi, Qazan xan da
hokmdar semantikast vo funksiyasina malikdir.
Eposa diqgeatle nezer salanda belli olur ki, epos
boyu Qazan xan {i¢ defe taxtdan salinir ve miiva-
fiq rituallarla da ii¢ dofo hakimiyyeto qayidir.
Amma bu taxtdan salinma ve yeniden taxta ¢ix-
malarin hamis1 eposun badii mentiqi kontekstin-
de tocessiim olunmusdur. Odur ki, ilk baxigdan
bu faktlar zahiren bir-birine banzemir ve “xan yi-
x1b yeniden xan tikme” modeli ilo alagesi estetik
laym altinda itib batmigdir. Bu halin birincisi

“Qazan xanin evinin yagmalanmasi boyu’nda,
ikincisi “Salur Qazanin tutsaq olub oglu Uruzun
¢iqardigi boy”da, Uglinciisii ise “I¢c Oguza Tas
Oguzun asi olub Beyrak 6ldiigii boy”’da miisahi-
do olunur. Ritual vasitesi ilo Qazan xanin taxtdan
salmmas1 ve yeniden taxta ¢ixarilmasi bu ii¢ bo-
yun asasini taskil etse do, diger boylarda da onun
bu ritual mahiyyeti barede miieyyen informasiya-
lar vardir” (s.16).

Bu minvalla tedqiqatgt folklorsiinasligimizda
bir sira yeni fikirlor niimayis etdirir, noticede
sanball1 vo fundamental bir monoqrafiyan: elmi
ictimaiyyaetin ixtiyarma boxs edir.

S.ALBALIYEYV,
filologiya iizra falsafa doktoru
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