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Summary

Nizami Ganjavi's work is the pinnacle of epic art. Such a clear,
mature, deeply observant poetic view of the world, life and people is
invaluable even in our age. At the heart of his work are the rich
philosophical and poetic traditions of the East.

Nizami's greatness lies in creating an immortal tradition. The
theme of love is the main direction in N. Ganjavi's work. He believes
that the sublime event of love cleanses a person inwardly and
spiritually, emphasizing the inevitability of living with this divine
feeling.

Nizami's image of a lover is divinely tolerant, loyal and therefore
happy and dignified. These features have a unique expression of life,
historical and national tradition in the Azerbaijani-Turkish spirit.
There can be no humanity without national affirmations of human
feelings. In his time, Nizami, as a living, creative person, played a
unique role in transmitting these divine qualities to us for centuries.
The images he took from history think and act in the human
dimension of the Azerbaijani-Turkish thought. The ability to present
images in history differently is an unparalleled ability of the creator.
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The same can be said about other heroes, their copies in general. This
is natural. Because creativity requires originality. This means that
what Nizami created was Nizami's, as well as Nasimi's, Khatayi's,
Fuzuli's and others. created by our classics.

The article scrutinizes the expression of the ideas of Good and
Evil in Nizami's work, from the initial mythological thought to the
human images in art (based on the verse story “Good and Evil”).

Key words: Nizami and Azerbaijan, expression of ideas of Good
and Evil in Nizami, Nizami's morality, Nizami's humanistic mindset,
mythology in Nizami's art

Pesrome

TBopuectBo Huzamu I'fHIKEBU — BEpIIMHA SIUYECKOTO MC-
KyccTBa. Ero  scHBIA, 3penbiif, TIy0OKO  HAOMIOJATEIBHBIN
MO3TUYECKUM B3TIIS HA MU, KU3HB U JIIOZel OECIIEHEH a)ke B HaIly
smoxy. B ocHoBe ero TBOpuecTBa crosAT Ooratble (UIOCOPCKHE M
MIO3THYECKHE TpaguLu Bocroka.

Bennune Hwuzamu 3akimodaercss B CO3JaHUM  OSCCMEPTHOM
Tpaaunuu. Tema JIIOOBM — TJIAaBHOE BeIylllee HAINpPaBJICHUE B €ro
TBOpuecTBe. OH CUUTAET, YTO BO3BLIIICHHOE SIBJICHUE O/ HA3BaHUEM
JIIOOOBb OUUIIAET YEIOBEKA BHYTPEHHE W JyXOBHO, MOIYCPKUBAS
HEU30SKHOCTh KHU3HU C ITUM 00KECTBEHHBIM YyBCTBOM.

B ocHoBe koHneniuu Huzamu JexuT JI000BH K UEIIOBEKY.
BripaxkeHue 3T0i J1100BM HACTONBKO SIPKOE, KUBOEC M XYJ0KECTBEH-
HOE, 4TO Ja)xe ceilvac MpU UYTCHUH KAKETCS 3PENbIM BBIPAXKECHHEM
yenoBeueckux 4yBcTB. [Ipexnae Bcero, Hwuzamm ['ssHmkeBu
MPUBICKAECT BHUMAHHE KaK YHUKaIbHOE UYEIOBEUECKOE BBIPANKCHHUE
azepOali/PKaHCKOrO Jyxa M JYXOBHOCTH, KaK BBICOKO TBOPYECKOC
COOBITHE CBOETO BPEMEHHU.

B cratbe wuccnenmyercs Bwlpakenue wujged JloOpa u 3ma B
TBOpuecTBe Huzamu, oT mepBHYHOH MH(OIOTHMYECKOH MBICIH A0
YEJIOBEUECKUX 00pa30B B XYJIOKECTBEHHOW juTeparype (Ha OCHOBE
1mo3MelI «J{o0po 1 31mo»).

KaoueBbie caoBa: Huzamm u AsepOaiijkaH, BbIpakeHUE
Huzamu uneit Jloopa u 3mna, mopans Huzamu, yenoBeunocts Huzamu,
muosiorus B TBopuecTBe Huzamu
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Giris. Nizami Goncovinin yaradicihigi dastan badiyyatci-
liginin zirvasidir. Diinyaya, hoyata, insana bu dorocods aydin,
yetkin, dorin miisahidogi seiriyyotli baxis cagimizda da ovaz-
sizdir. Onun yaradiciliginin 6ziiliinde Sarqin zongin falsafi-poe-
tik anonalori durur.

Nizaminin bdyiikliiyii 6lmaz onans yaratmasindadir. N.Gon-
covinin yaradiciliginda esq movzusu osas aparici bir yondiir. O,
esq adli iilvi hadisenin insan1 daxilon, ruhan tomizlodiyins ina-
nir, bu ilahi duygu ilo yasamagin qagilmazligini 6no ¢okir.

Hor gecom oldu kodor, qiissa, folakot sonsiz,
Hor nofos ¢okdim, hodor getdi o saot sonsiz (7, 34 ).

Yaxud:

Sonsiz oliirom, nigar, tez gal,
Omriim basa yetdi, yar, tez gal (7, 39).

Bu, insanm basqasi {i¢iin 6ziindon kegmosidir. insan basqas1
{iciin yasayanda var olur. Oziindon kegma — sevginin olifbasidir
aslinda. Nizaminin lirik gohromani daxilon yetkindir, sevginin
mahiyyatini biitiin varligtyla anlayir, duyur. Ona gors ki, bu ciir
yasam onun ii¢lin nafosdir. Bu ilahi duyuma yetmok, duygu zir-
vasinda esqi car ¢okmok Nizaminin ulusal (xalqi) imkana var-
masidir. Bonzorsiz insanlarin ulusal 6l¢iido yaradiciligt onlarin
hom da tiikonmaz bagari imkan qaynagi, soragi olmalaridir.

Nizami Goncovi bu ulusal imkana yetdiyi dorocodo basorili-
yini osarlorinds ifado etmayi bacardi. Onun osorlorinin dili fars-
cadir, basqa torofdon, zahiron ulusalligindan daha ¢ox bosori
gorlinilir, ancaq bu vo basqa cohotlor onun Azorbaycan ruhuna
monsublugunu inkar eds bilmir.

Tobiidir ki, uzun miiddat, elo indi do Nizami Gancaovinin
Azorbaycan-tiirk hadisasi olmadig ilo bagl fikirlor seslonir. An-
caq bu gonaatlorin monovi, iistolik do elmi osast yoxdur. Mo-
hommoad ©min Rasulzads yazirdi: “Farsparostlor vo ermonilor
Nizamini bizdon qopartmaq istoyirdilor. G6zalo vo boyiiys tiirk,
gozolliklo boyiikliys tiirkliik, gozol vo boyiik ifadoys tiirkceo,
gozollik vo boyiikliik diyarmna Tirkiistan deyon bir sairo “sirf
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farsca yazib” deyas tlirk demomok diizglindiirmii? Osla!” (2).

Prof. Seyfoddin Rzasoyun fikrinco, Nizami vo onun kimi
Azorbaycan sairlorinin fars dilindo, lakin tiirk etnopoetik dii-
stinco modelindo yaratdiglar1 da Azorbaycan odobiyyatidir. Belo
olmasaydi, Iran miitoxossislori Nizamini formal olaraq Iran
odobiyyati tarixino daxil etsolor do, onu “tiirk otri sagcan” (“tlirk
iyi golon”) sonotkar kimi 6z milli ruhlarina yad hesab etmoz-
dilor. Nizami iimumbosori sairdir. Oz yaradicihiginda biitiin diin-
ya xalglarinin, imumen insanligin monafeyini giidon, yaratdigi
milli obrazlar giilsonindo tiirkliiyli badii-estetik gozalliyin etalo-
nuna ¢eviron Nizami toronniim etdiyi bu imumbasori vo imum-
milli idellara goro diinya odobiyyatiin faktina gevrilib. Nizami
yaradiciliginda aydin ifadslonmis, onun insan konsepsiyasinin
osas bodii-estetik konsepti soviyyosino qodor inkisaf etdirilmig
tiirk milli kimliyi ag1q sokilde boy verir. Tiirkliikk Nizami yaradi-
ciligmin ruhuna hopmus, yaratdigi badii diinyanin ab-havasima,
rong-ruhuna gevrilib (9, 8).

Xalq (ulus) besgiinliik hadiso olmayib, yaradicidan dnco do,
sonra da var olan, mahiyyatca yetkin fordlorin yaradiciliginin,
yasammin ifadoesi kimi meydana ¢ixir. O demokdir ki, xalq
(ulus) adli hadiso Nizamini yetirdiyi doerocods Nizami do bu ha-
disonin — onononin tosdiqi, davametdiricisidir.

Nizaminin agiq obrazi ilahi doziimlidiir, sodaqotlidir, demo-
li, hom do soadotlidir, loyagotlidir. Bu cohatlorin Azorbaycan-
tiirk ruhunda 6zlinomoxsus yasam ifadosi, tarixi-ulusal ononosi
var. Bosori duygularin ulusal tesdiglori olmasa, insanliq var
olmaz. Nizami 6z ¢aginda canli, yaradici insan olaraq bu ilahi
keyfiyyatlorimizin yiizillorlo 6tiiriilmasindo banzarsiz rol oyna-
yib. Onun tarixdon gotiirdiiyli obrazlar Azorbaycan-tiirk diisiin-
cosinin hom do basari Olgiisiindo diisiiniir, davranir. Tarixdoki
obrazlar1 forqli taqdim eds bilmak qabiliyyati yaradicinin misil-
siz bacarigidir. Bagqa qohromanlari, iimumon obrazlar1 hagqinda
da bunu demoak olar. Bu da tobiidir. Yaradiciliq 6ziinomoxsusluq
tolob edir. O demokdir ki, Nizaminin yaratdigi Nizaminindir,
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eloca do Nosiminin yaratdigir Nosiminindir, Xatayinin yaratdigi
Xatayinindir, Flizulinin yaratdig1 Flizulinindir vo b.

“Sirlor xozinasi” loyaqot, odalot, dogruluq car1 ¢okir. Nizami
odalotsizliklo barismir, insanin ilahi imkanlarina inanir, zohmot-
sevarliyi, hiinorvarliyi vosf edir. Insan gorok paxil olmasin, bas-
qasinin uguruna sevinmoyi bacarsin... Bu, boyiik sairin oxlaq
Olgiisiinii aydinligla tosdiq edir. Onun 6l¢iisiindo insanin Sliimii
mordliklo qarsilamasinin gorokliyi ayrica vurgulanir.

Fili.e.d. R.Qafarl1 yazir, sair diinyan1 vahid orqanizm kimi
gotliriib onun igarisinds olan biitiin varliglarin eyni baslangicdan
giic alaraq idaro edildiyini iroli siirlir vo hor seyin bir-biri ilo
olagolonmosing, baglanmasina, tobiotdo, comiyyotdo miixtolif
miinasibatlor qurulmasina, yenilogmoys tokan veran enerjini mo-
hobbotlo eynilosdirir. Insan1 — diinyanin osrofini osas canli varliq
kimi esqin dastyicist hesab edir (3, 34).

Nizami Goncovinin sair-miitofokkir diinyasina bas vuran
oxucu diinyanin miirokkobliyini, ziddiyystliyini biitiin ¢alarlarina,
incaliklorine kimi anlaywr. Bu, Nizaminin ¢agimizda da davam
edon, Azorbaycan ruhunu — monaviyyatini, oxlaqini, davranisini,
madaniyyatini, inamini, idrakini tasdiq edon miisllimliyidir.

Nizaminin “Xosrov vo Sirin”i ideal mohobbat dastanidir. Bu-
rada esqin yiiksok bodiyyat Olciisiindo ifadosi diqqeti ¢okir.
Nizami Xosrovu dayanmadan tarbiys edir, sonda Sirinin ilahi sev-
gisini anladir. Sirin loyaqat, ismat romzi olaraq daim goziimiizdo
ucalir. Nizaminin ilahi miiallimlik keyfiyyatlorindon biri budur.

Yeri golmigkon, S.Rzasoy basqa bir mogama da diqqot ¢o-
kir: “Xosrov vo Sirin” asorindo Azorbaycan hokmdari Mohinba-
nunun qardast qiz1 Sirin sevdiyi fars sahzadosi Xosrovdan otrii
cilgm horakatlors yol veronds bibisi ona deyir:

Ogor 0 — Aydirsa, biz — Afitabiq (Giinasik — E.Q.),
O — Keyxosrov, bizso — Ofrasiyabiq.

Bu beyt tokco Nizaminin yox, elocs do Azarbaycan xalqinin
milli kimliyinin, milli varlhiginin, bu xalqin diinyanin harasindan
baslayib harasina getdiyinin “manifesti”’, milli “boyannamo-
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sidir”. Bu beyt eyni zamanda Nizami soxsiyyatinin etnik-modoni
varligimizin hansi qaynaqlarina bagl oldugunu, sairin no qoador
aydin milli-ideoloji diislincoys malik oldugunu parlaq sokildo
ortaya qoyur” (9, 7).

“Leyli vo Macnun”da geyri-adi, zamanin dlgiilorino sigma-
yan esqin sahidi oluruq. Nizaminin Mocnunu moatanato yiiksalir,
asiglik qismotini dorinden anlayir, ilahi agibotino yetir. Umu-
miyyatls, Nizami obraz yaratmaqda mahirdir. Bu obrazlar ayri-
ayriligda hoyatin Xeyir-Sor anlayislarini, keyfiyyotlorini biitiin
aydinligi ilo ifado edirlor. Nizaminin miisbot gohromanlar1 ciddi-
lik tisto kokloniblor, insanligin xalisidirlor, cofakesdirlor, foda-
kardirlar, hom do vofalidirlar. Onlar sevdiklori iiclin yasaya,
onun ugrunda 61s bilirlor. sl mahabbat budur.

“Yeddi gozol’do Nizami Bohrami hoyatin biitiin aci-agri-
larindan saobirlo kegirorok, hogiqoti anladir: monoavi bdyiikliiyo
yetmok istayan sohvaniliyi 6tmolidir. Oxlaqlt olmaq — insanliga
zidd olanlardan imtinaya ¢atmaqdir hom da. Nizaminin Isgondari
tarixdoki deyil, Nizamininkidir. Azorbaycani tomsil edon Niisaba
diinyanm fatehi Isondoro dors kegir. Bu, oslindo Nizaminin
darsidir. Nizaminin Isgondari sonda hetta filosofluga yiiksalir. Bu,
Nizami badiyyatmin, goriimiiniin obadi tosdiqidir. Sair bununla
fatehliyin Gtori, kegici, insanligin, hoqigato yetmoyin isa obadi
istok oldugunu anladir. Nizami daxili diinyasini yaratdigindandir
ki, gohromanlarin1 da yarada, onlarin vasitasilo tozadli diinyanin
oksing olaraq ideal diinyasini tosvir, toqdim edo bilir.

Nizami konsepsiyasinin 6ziilindo insana sevgi durur. Bu
sevginin ifadasi o doracado canli, yasari, badiyyathdir ki, indi do
diinyanin istonilon 6lkosinds oxunarken basari duygularin yetkin
ifadasi oldugu gdriiniir, bilinir. Hor seydon 6nco, Nizami Ganco-
vi Azorbaycan ruhunun, monoviyyatinin banzarsiz baseri ifads-
¢isi, cagindan yliksok yaradici hadiso kimi digqoti ¢okir.

Nizaminin “Yeddi gbzsl” poemasina daxil olan “Xeyir vo
Sor” hekayosindoki Xeyir vo Sor obrazlarimin mifoloji qaynagini
aragdirdirmaq ¢agimiz vo bundan sonraki donom {igiin olduqgca
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goroklidir. Ona goro ki, Nizaminin ulusalliginin tam, hortoroafli
stibutu bu mifoloji agarla baglidir.

Xolqi diistincodon golon, folklorda obrazlasan Xeyir vo Sor
ideyalar1 indi do diinya dinlorinin, falsafi diisiincosinin 6ziiliinda
durur. Nodon bu ideya belo aparicidir? Ona goro ki, insan 6ziinii
anlayandan diinyanin mahiyyotindo bu iki ideyanin durduguna
inanilib. Bu ideya Zordiistiin “Avesta”sinda monalandirilib. Os-
linda, diinya dinlorinin, falsafolorinin Xeyir va Sar ideyalarindan
yaradict bohrolonmasi vo ifadasi “Avesta”dan baglayir.

E.Olibayzads “Bilgamis”dan forqli olaraq “Avesta”nin ke-
¢ib goldiyi yolun daha miirokkob, daha kesmokesli oldugunu bil-
dirir: “Avesta” oldon-olo diisiib, ¢ox xalqlara tosir edib, onlarin
hayatina, moigotine kegib. Hor xalq onu istoyins uygun monim-
sayib, yozub, doyisdirib. Buna goro do “Avesta” osl ruhunu,
ilkinliyini, qadimliyini, xalqi milli mansubiyyatini ¢atinlikls qo-
ruya bilib. Nizaminin tarixi taleyi do “Bilgamis” va “Avesta’nin
taleyino bonzoyir. Bu giin belo bozi todqiqatgilar fars dilindo
yazdig1 iiciin Nizamini fars sairi sayir, Iran odobiyyatina daxil
edirlor. Ancaq aglimizin vo ruhumuzun moantiqi basqa sey deyir:
Nizaminin yazi dili fars dili olsa da, ana dili tiirk dilidir. Yoni
Nizami osorlorini farsca yazsa da, ruhu tiirk ruhudur, monovi
diinyas: tiirk diinyasidir. Nizami farsofil Azorbaycan hokmdarla-
rinin  arzusuna “qulluq gostormaye”, fars dilindo yazmaga
macbur olmusdu. Zamanla, soraitlo bagl Zordiist ideyalar1 vo
iimumon magqlar da fars imperiyasina xidmot géstormok mocbu-
riyyatinda qalmigdilar” (5, 5).

Nagillarda Xeyir va Sor obrazlar1 var, kokii godim xslqi
diistincomizdan golir. Nagil¢iligda bu vo ya basqa gozal istoyin
gercoklosmosi tiglin gohroman talob olunur, ondan umulan talob-
lor var. Hor seydon Onco, gohroman diislinco yiyosidir. Qohro-
manin obrazint agilda, diisiincodo xalq ruhuna uygun olaraq
sOyloyici yaradir, yasadir. ©nono beloco qirilmir. Bu obraz Mo-
likmommaddirmi, Norbaladirmi, Cirtdandirmi? Har birindo nagil
gohromaninin ¢ox, ya biitiin cohatlori var. Nagil diisiincosi qoh-
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romanin istor-istomaz ¢atinliyi agmasini talob edir. “Malikmom-
madin nagili”nda Moalikmommod quyudan ¢ixmagq li¢iin ¢aligir:
gohroman, ya da yarimgshroman oldugunu siibut etmalidir. No
qadar ki Malikmammad 6ziinii gohroman olaraq siibut etmayib,
onun haqqinda tosovviiriimiiz tam deyil. Xalq diistincosindo qoh-
romandan biitovlikk umulur. Nagil diisiincosinds yarimeiq qoahro-
man mahiyyatca yalangt gohromandir. Nagil diinyasinda qohro-
man gedisatin diizonini doyisir.

Nagillarda Xeyir vo Sor ideyalarinin bir-biriylo doylisiiniin
sahidi oluruq. Xeyir is1g1, Sor garanligi tomsil edir. No qodor
qat1 olsa da, qaranhigin yarilacagina nagillarda goti inam var.
Nagillarda biitév gohroman dogrucu, toraddiidsiiz, yoni gatiyyat-
li, yarimgiq qohroman yalangi, toroddiidlii, yoni gotiyyotsizdir.
Azorbaycan nagillarinda asl gohroman tilsimi qirir, ¢otinliklori
astr, soadoto yetir, yetirir.

Nagil diislincosi siibhosiz, oncadir. Ancaq Zordiist torofin-
don “Avesta”da Xeyir vo Sor ideyalarinin monalandirilmasi na-
gillarimizdaki bu osas yoniin sdyloyici aglinda, yaddasinda
cilalanmasina sabob olub. Umumiyyatlo, bu vo ya basqga folklor
janrinda az-¢ox dorocodo Xeyir vo Sor ideyalarmin ifadosini gor-
moak olur. Azarbaycan folklorunda bu ideyalarin miisyyon hal-
larda dorinloro ¢okilmasinin, basqa bi¢imlordo agkarlanmasinin
sobabi gqodim tanrigiliq, sonradan Zordiistciiliikk ideyalarindan ol
cokilmasi, bu tesavviirlorin, imumiyyatlo, diinyabaxislarin yeri-
ni islam diniyle bagl tasavviirlorin tutmasidir.

Azorbaycan mugamlarinda Xeyir obrazi var. Bu, ardicil ola-
raq Oziiylo doyiison, daxilon tokmillogon, kamillogon Xeyir
xilaskarligini tosdiq edon, Sordon armman kamil insandir. Azor-
baycan mugamlarinda insanin Sordon armmasi, biitovlosmosi
xotti aydinca goriiniir, bilinir. Biitovlilyo yeton kamiillogondir,
yarimgiqligdan qurtarandir. Mugamlarin hamisinda bu yon var,
ayrica olaraq “Cahargah” dostgahinda — sonda (“Monsuriy-
y9”’do) tam monovi tomizlonmoni miisahido edirik.

Demoli, xolqi diisiincomizdo obrazlasan Xeyir vo Sor ideya-
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larinin ifadssi ardicil olaraq shvalimizda 6ziinii gdstorir. Hissin,
duygunun inkisafi Xeyiro dogrudur, Sora deyil. Belo bir mdh-
togom Oziil (tomol) ideya xalq olaraq ruhumuzu yonlondirir, hor
ciir ¢atinliklordon qurtulmaga bizo komok edir.

Azorbaycan Sazinda Xeyir obrazi varmi? Olbotto, var.
Azorbaycan mugamlarinda izlodiyimiz daxilon (igdon) tomizlon-
mo yonii 6ziinii Sazda (Asiq senatinds) Tanrigiligin yenilmaz
ifadosi soviyyosindo gostarir.

Sazin sosi oslinda obrazli desok, Xeyirin sosidir. Insan to-
biotdoki saslori kasf edir, yonlondirir, monalandirir. O demokdir
ki, basor olvanligmin ifadossi olan hor bir xalqin Xeyir vo Sor
ideyalarinin 6mriindo ifadosi ilo bagli yanagmasi var. Sisirtmo-
don demok olar, xalqgimizin bu ideyalarla bagli yanasmasi daha
dorin, yetkin Oziiniiifadoye osaslanir. Falsofi poeziyada, musiqi-
da, incasanatin miiayyan sahslorindaki 6ziiniiifadomiz buna par-
laq 6rnak ola bilar.

Bos Tanrigilig-Zardiistgiiliik birliyi varmi, varsa, 6ziinii neco
gostorib?

Tanrigiliq — qadim tiirk disiincasinin ifadesi olub, acdad
diistincosindo kutsal (miigoddos) sayilan hor seyin (Goy (Soma)
Agac, Su, Yel, Dag, Od vo s.) tanrilasdirilmasidir. Tiirk diisiin-
cosindo ilahilik insanilikls tondir. ©gor Tanrigiliq olmasaydi,
Zordistciiliik do olmayacaqdi. Mahiyyotco Zordiistgiilik Tanri-
¢ciligin davamidir. Gergokdir ki, Zordiisteiiliik diinyabaxis olaraq
coxlu tohriflora moaruz qalib. Ancaq biitiin bunlara baxmayaraq
Zordistclililk mahiyyatini qoruyub saxlaya bilib.

Novruz diisiincasi 6zlindo Xeyir vo Saor ideyalarimin yasarili-
gin1 aydinca gostorir. Tobiotin halinda, hayatin gedisindo mov-
cud olan ikili durum qodim insanlar1 diisiindiiriib. is1g-qaranlq,
isti-soyuq, mohsuldarlig-qitlig vo s. kimi bir-birino zidd olan
gercoklik hallar1 bels bir gqonast formalasdirib ki, bunlarin bas
vermosi insandan asili olmadig1r dorocodo ¢ixis yolu tapmaq
ondan asilidir. ©cdad inanib ki, qaranliq no qodor qati olsa da,
is1q onu yaracaq. Basqa torofdon, cillolorin miiddetinin yaza
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dogru azalmasi, ocdad diisiincosindo soyugun (qisin) Sor, istili-
yin (yazin) Xeyir obrazinda canlandirilmast xolqi diigiinconin
qadimliyini, miidrikliyini gostarir.

Xeyir va Sor: Ideyadan Obrazlasdirmaya...

Xeyir vo Sor ideyasinin obrazlasdirilmasina Zordiistiin
“Avesta’’sinda rast golirik. Xeyir obrazinda Hiirmiizd, Sor obra-
zinda iso Ohrimon ¢ixis edir. Ideyanin obrazlasdiriimasmin diin-
yabaxisindan badiyyata — poeziyaya golmasinin on gézol drnoyi
iso Nizami yaradicihigidir. Umumiyyoatlo, Nizami yaradiciliginda
Zordiist ideyalarinin ifadosing ¢ox rast golirik.

Bu haqda ayrica todqiqat aparmis “Nizami yaradiciliginda
Zordiistilik” kitabinmn miiollifi Tbrahim Quliyev Nizami Gon-
covinin Zardiistilikdon qaynaglanma monbalarini, sairin bu dinin
osas prinsiplorino miinasibatini, bunlarin diinyagoriisiindo neco
ifado olundugunu izah etmoys c¢aligir, sairin poemalarindaki sii-
jetlorin asas hissasinin Sasani dovriiniin hakim dini olmus zor-
diistilikls, onun monovi-oxlaq doyarlori, ictimai odalot prinsipi,
diinyagoriisii ilo yaxindan bagliligina diqget ¢okir: “Buna gora
do sonotkarin gohromanlarinin yasadigir miihito, ictimai-siyasi
sistemo miinasibatini bildiron fikir va ricotlorinin ¢oxu zordiisti-
lik terminologiyast ilo ifads olunub (4, 7).

Nizaminin Zordiist ideyalarina osorlorinde bu deracado
genis yer vermosinin sobabi nadir? Nizaminin tiirkliyli danil-
mazdir, Azorbaycan alimlorinin bu yondo todqiqatlar1 var, son
illordo bu masalo daha genis xarakter almaqdadir. Yoni Nizami
yaradiciliginda Zordiist ideyalarma genis yer verilmosi dahi
sairimizin fars diisiincosino meyillonmasi ilo izah oluna bilmoz,
bu, miimkiinsiizdiir. Diizdiir, todqiqatcilar Nizaminin bager mo-
doniyyotindon soraq veron biitiin diinyabaxislara osorlorindo
barabar soviyyado meydan verdiyini vurgulayirlar. Ancaq Zor-
diistlik ideyalarma meyillilik istor-istomoz maraq dogurdugun-
dan, bu moasolonin lizorindon saymazyana kegmok olmur.

Bakir Nabiyev vo Teymur Korimli yazirlar: “Diinya xalqla-
rinin odobiyyatlar1 igorisindo Azorbaycan xalqmnin odobiyyati
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homigo 6z zonginliyi vo humanist ideyalarinin viisati ilo secilmis
vo bu se¢imlik indi do davam etmokdodir. Azarbaycan oadobi-
folsofi tofokkiirii bagor modaniyyati xazinasine ilk peygombari —
Zordiistli vo onun sistemli badii-falsofi diinyagoriisiinii 6ziindo
oks etdiron “Avesta’n1 boxs etmisdir” (1, 8).

Zordiistilik dininin simvol vo romzlori, ayin vo morasimlori,
etik-oxlaqi normalar, istilah vo terminlori, o climlodon Zordiist
haqqinda rovayot vo ohvalatlar asason dord yolla Nizami osorlo-
rino daxil olub: Nizaminin &ziiniin birbasa zordiistilik adobiyya-
tma vo “Avesta’ya miiracist etmasi yolu ilo; Nizaminin miiraciot
etdiyi movzular, hadiso, rovayst, mifoloji hekayatlor vasitosilo;
osarlorindo Zordiistiliyin tesiri vo izlori agigca sezilon godim
filosoflarm fikir vo ideyalar1 barods danisarken vo onlarin asarlo-
rini sorh edorkon Nizami istor-istomoz zordiistiliyo gedib ¢ixmasi;
islam dini vasitasi ilo; Nizaminin zordiistiliklo tanigliigi, bu tolimi
hans1 monboadon oxumasi vo yaxud birbasa zordiistiliklo bagli
odobiyyatla tanis olub-olmamasi, onun ayin vo morasimlori,
romzlori haqqinda no derocode molumatli olmast barado oldo
doqiq informasiya olmadigindan, forqli miilahizolor irali
stiriilmokdadir. Bir ¢ox tadqiqatgilar iso imumiyyatlo, bu mosalo-
nin lizorindon siikutla kegorok sairin bir ¢ox dillordo olan mo-
xazlordon istifado etdiyini bildirsolor do, konkret olaraq zordiis-
tilik odobiyyatinin vo bu odobiyyatin yazildigir dilin admni
¢okmomislor. Burada ilkin sabab ola bilsin ki, Nizami Gancavinin
islama xiisusi miinasiboti vo o zamanin todris miiossisalorindo
zordiistilik odabiyyatina miidriklik odabiyyati kimi yanasilmasi
todqgiqateilara birmonali natico ¢ixarmaga imkan vermoayib (4, 53).

Qiyasaddin Qeybullanin da fikirlori montiqi cohotdon diqqgot
¢okir. Ganconin uzun zaman atogporastlorin bas od mobadinin
yerlogdiyi mokan oldugunu yazan alim bildirir ki, maqlar odps-
rost idiler, halbuki farslar he¢ vaxt odparost olmayiblar. Erkon
orta osrlordo odparastliyin votoni Atropatena idi vo bas od mabo-
di do Atropatenanin paytaxt1 Gonca sohorindo yerlosirdi (5, 145).

Asif Ata “Avesta’n1 isigparastlik, monavi tomizlik iinvani
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sayir, ayrica vurgulayir ki, od “Avesta’da isiq romzidir, qaranliga
qarst isiqdir. “Avesta” Ohrimono qarst Hiirmiizd isigidir, ¢irko
qars1 tomizlikdir — tomizlonmo, isiqlanma tolimidir. ilkin Xeyir-
Sor doyiislidiir, tozadlar miinaqigesidir, peygomborlik vohyidir,
folsofi idrakdir, ruhani badiiyyatdir, Buddadan ovvaldir, Platondan
ovvaldir, Serqgiliyin azali mahiyyatidir, miiqgeddes nikbinlikdir.
“Avesta” Midiya moadoniyystinin zirvesidir, midiyalilar Sumer
modoniyyatinin davamidir, “Avesta”m Zordiist yaradib — Sumer
ononolori osasinda; sumerlilor — turanlilar, tiirklordir...” (5, 3).

Bos Zordiistlilylin mahiyyastini folsofi cohatdon neco ifado
etmok olar? “Tomiz soz, tomiz fikir, tomiz amal” ideyasinin ma-
hiyyatca tiirk ruhuna xas oldugu aydinca goriinmiirmii? A.Atanin
fikrinco, Zordiistciiliikdo Hiirmiizd isigiyla ©hrimon qaranligi
arasinda ddyiis var; Isiq Allah1 — Hiirmiizd Qaranliq Allah1 — Sh-
rimanls yerds, gdyds ddyiisiir, insanin daxilinde — fikirds, duygu-
da, iradodos, omoldo ddyiisiir. Dinlorin hamist Xeyir-Sor tozadi
osasinda qurulub. Xeyir-Sor tozadi Hiirmiizd-Ohrimon ikiliyinin
tozahiirlidiir. Dini ikiliyin (dualizmin) can1 Zordistgiiliikdiir. Din-
lor xilaskarliq — messiyagiliq ideyast asasinda qurulub. Messiyalar
— dini xilaskarlar — Hiirmiizd ¢esidloridir. Buddagiligin asas1 daxili
tomizlik ideyasidir — imtina vasitasiylo ruhu ram etmokdir. Bu
ideya Zordiistiin tomizlik yolunun davamidir: ifrat davamudir,
istoklorin inkaridir — ancaq Zardiistlo qirilmaz tellorlo baghdir.

Zordiist Midiyalidir, Midiyanindir — Azaerbaycanlidir, Azar-
baycanindir. Yeni eradan ovval VI asrdo indiki Giiney Azorbay-
canda yasayib. Zordiist — Azorbaycanindir, Sorqindir, Diinyanimn-
dir (10).

“Yeddi gozal”s daxil olan “Xeyir vo Sor” hekayosinin ne-
zordon kecirilmasi gostorir ki, burada Xeyir vo Sor ideyalar1
Nizami goriimiindo dahiyano sokildo obrazlasdirilib, ayri-ayri
soxslor kimi togdim olunurlar. Folklordan — xalq diisiincosindon
golon, xeyiro rogbat, piso nifrot duygusunun ifadesini burada
biitiin aydinlig: ilo goriiriik.

Azaorbaycan folklorunda xeyirxahliq, fodakarliq kimi cohot-
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lor daim diqqgati colb edir, habelo xoyanot, algaqliq kimi cohatlor
yamanlanir. Nizami yaradiciliginda Xeyir vo Sor ideyalarinin
ifadosi ilkin mifoloji diislincodon qaynaqlanir, onun misilsiz
badiiyyatinda insan obrazlarinda yetkin tocossliimiinii tapir.

Umumiyyaetlo, sarin irsinde Xeyir vo Sor ideyalarmin ifadasi
yaradiciligindan qirmizi xott kimi keg¢so do, bunun on bariz
ifadosini “Yeddi g6zol” poemasindaki “Xeyir vo Sor” monzum
hekayosinds goriirik.

Hekayoti ¢inli qiz sdylayir. iki cavan yola ¢ixir, yol yoldasi
olurlar. Birinin ad1 Xeyir, o birininki iso Sardir. Bunlarm har biri
adlarma uygun omol yiyoloridir. Nizami nodon iki bir-birino oks
surati yanast qoyur? Tabiotin, hoyatin gedisindo ardicil miisahi-
do etdiyimiz oksliklorin insan obrazlar1 olaraq yol yoldashgi
oxucu {i¢iin maraqlidir. Nizami 6zlinaqodarki mifoloji diistince-
don golon, ictimai diisiincods obrazlagan bu ideyalar1 canlandirir,
badiyyatla onlara nafos verir, soxslondirir. Bu, maraqli, gorakli
tapintidir. Zahiron bugilinkii odobi diisiinco {i¢iin arxaik sayila
bilor, ancaq Nizami goriimii, ifadosi siibut edir ki, insanligin
badii zovqliniin mayasinda bu kimi ibrotamiz, ruh torbiyosino
xidmot edon mdvzular dayanmalidir. Nizami Ol¢lisii insanligin
arzularma, yaradici xoyallarina tam cavab verir.

Xeyir obrazi insanlara inanan, xeyirxah, ham do “¢atin giinii
diistinmoyon” kimi toqdim olunur. Sor iso oksino, bildiyini de-
mayan, tohliikeni gizlodan, bic, yamanlayicidir:

Sor yaxs1 bilirdi yolu uzaqdir,

Susuz xarabadir, xeyli quraqdir.

Xolvati magkine su doldurub Sar

Diirr kimi gizladi, vermadi xabar.
Xeyir: — Yoqin yolda su var — deyirdi,
Hor torof susuzdu, o bilmayirdi (6, 226).

Burada obrazlarin oksliyi hor birinin daxili alomini agmaq
ticiin gozol imkan yaradir. Sorsiz Xeyirli insan varmi, miimkiindiir-
mii? Yaxud sorlo yogurulmus insanda xeyir adina balaca bir nisano
belo yoxdurmu? Nizaminin obrazlar1 xalq ruhunun yetkin ifadasi
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kimi meydana ¢ixir. Bu obrazlarin soxsindo yliksok bodiyyat
soviyyasindo Xeyir obrazinda xeyirliyin, Sor obrazinda iss sorliyin
nadon ibarat oldugu goriiniir, bilinir. Olbatto, burada ideallagdirma,
obrazlarin hali, no damigmalari, situasiyalar, hotta hansi xalqin
qizinin bu hekayati soylomasi Nizami xoyalmm mohsuludur.

Umumiyyatlo, bu monavi tablo Nizaminin yaratdigidir: ko-
kii Azorbaycan-tiirk diisiincosindon goalso do, Nizaminin yaratdi-
g1 Xeyir, Sor obrazlaridir. Habelo burada biz Nizaminin ulusal
qaynaqgdan giiciinii aldig1 basoriliyini do aydinca gors bilirik.

Hekays Nizaminin Xeyir obrazinin Xeyirliyini, Sor obrazi-
nin da Sorliyini axira kimi ifado etmosiylo yadda qalir. Bu,
Azorbaycan-tiirk folklorunda, mifoloji diisiincosindo yasayan
ulusal montiqi yadimiza salir. Xalq diisiincosindo Xeyir axiracan
Xeyirdir, Sor axiracan Sordir. Xalq diislincosi yarimgiq xeyri xe-
yir saymir, eloca do 6ziinli Xeyir kimi gostoran Sorin sirin diline
aldanmur.

Nizaminin diisiincosinds Sorin sirin diline aldanmaq olmaz,
Sor Xeyir ola bilmoaz. Tobiidir, materialistik diistincodo Sorin
Xeyira, Xeyirin Soro kegmosi “osaslandirilsa” da montiq yerini
almir. Nizaminin montiqi iso xalq diisiincesindon giic alir, bu
sobabdon do insanliga uygun sayilir.

Gozii ¢ixarilan Xeyir isiql diinyaya hasrot qalir. Bu, “Ma-
likmommod” nagilindaki gohromanin qaranliq diinyaya diismosi
motivi ilo Uist-ilisto diislir. Qaranliq gatilagir, Xeyir iiclin haradasa
cixig yolu yoxdur. Ancaq boxti liziino giiliir, sehrli agacin
yarpagi géziino malhom olur. Burada ocdad diisiincesinds agaca
olan mifik inam 6ziinii gostarir.

Sor sorliyini axiracan gostorso do Xeyiri mohv edo bilmir:

Sevindi: “Ossa do — dedi — sart kiilok,
Xalal gormayibdir bu gozal ¢icok.

O molok xislatin oldular agah

Sor nolor basina gotirmisdir ah (6, 233).

Nizami gostorir ki, Xeyiro hor yerdo ehtiyac var, onsuz in-
sanlarin hoyat1 bir heg olar.
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Oslinds Xeyir diinyanin mahiyyatindadir, ona goéra do yox
olmur. Sor iso zaman-zaman no qodor giiclii goriinso do, diin-
yanin gedisindadir, Xeyir kimi giiclii deyil. Nizami Xeyir-Sor
tozadinin mahiyyetini incaliyine kimi anlayir, badiyyatinin gii-
ciiylo aydin, anlasiql sokilds ideyalar arasindaki tozadi ¢atdirir.

Xeyirin varidat sahibi olmast, li¢ gézolin viisalina yetmosi, ha-
kimiyyato yiyslonmasi Nizaminin ideal insan obrazmna uygundur.
Burada artiq Nizami idealmm badiyyatda var olmasinin gercokliyi
goriinlir. Xeyirin sonda Soro qiya bilmomosi Nizaminin diinya,
hoyat gedisatin1 dorindon duydugunu gostorir. Sor obraz kimi
Oldiiriilso do, yeno var. Yoni agilda, duyguda Sorlo doyiis onun
gergoklikdon tamamilo  silinmosi anlamma golmir. Ancaq
badiyyatda bu, miimkiindiir. Nizami bu hoqiqoti fitroton duydugu,
anladig1 doracads badiyyatinda tistiinlilyii tobii olaraq Xeyira verir.

Sonuc. Nizami yaradiciliginda Xeyir vo Sor ideyalarinin
ifadasi yliksok badiyyatgiliq soviyyasindadir. Folklorumuzdaki
ilkin mifoloji diisiincodon “Avesta”ya qodorki inkisaf prosesi
Xeyir va Sor obrazlarmin xslqi diislince, xslqi diinyabaxis saviy-
yasindo yol getdiyini gostorir. Bu prosesdo Tanrigilig-Zordiist-
ciiliik xottinin iizvi baghligl, ideya uygunlugu, birxatliliyi prob-
lem mévzunun ayrica dyronilmasinin gorokliyini sortlondirir.

Nizami Goncavinin yaradiciliginda (konkret olaraq “Yeddi
g06zal” poemasindaki “Xeyir vo Sor” monzum hekayosi asasin-
da) Xeyir vo Sor ideyalarinin obrazlasdirilmasi sairin mévzuya
fitroton, tobii sokildo ulusal montiglo yanasdigini gostorir. Belo
ki, obrazlarin daxili alominin ifadosi tlirk xalqnin xarakterino,
diistincosino uygun agilir, mifoloji diisiincodon badiyyatadok
gercokloson idrak yolu Nizami ruhuna konar tosirlorin (bilgilo-
rin) diktoedici rolunun olmadigini siibut edir.
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