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HUSEYN ISMAYLOV

"ASIQ ALININ TURKIYO SOFORI" DASTANI:
MOTNIN EPIiK, SOSIAL, MOKAN VO
DUNYAGORUS KONTEKSTLORI

Z.3ngin dastan yaradicilig1 ananalorine maxsus Goyca asiq
miihitinin yetisdirdiyi dastanlardan biri do " Asiq Alimin Tiir-
kiya sofori'dir. Bir tarofdon tiirk-oguz epos tofokkKiiriiniin
ozalliklorini (boadii-etnik spesifika),digor torafdon mensub
oldugu miihitin 6ziinamoaxsuslugunu (badii regional spesifika)
oziindo xiisusi badii-estetik miikommoallikdo oks etdiron bu
dastan folklorsiinashgimizda yetorinco totqiq edilmomisdir.
Dastanin atrafh todqiqi is® matn tipi kimi folkorumuzun bir
element moatnlo zonginlosmoasindon slave, Azarbaycan asiq
sonatinin intibah moarhalasini tocassiim etdiron Asiq Alinin
torciimeyi-hali ila bagh informasiya bankim da xeyli zongin-
lasdirmis vo doaqiqlosdirmis olar. Dastan iizorinda sistemli
tadqiqata ke¢c-moaz-don avval onu geyd etmoliyik ki, dastamin
oziindo oks etdirdiyi gorokli informasiya silsilosi
asagidakilardir.

1. Asiq Alimin yasadi1 tarixi sorait. XIX asr Goyco
realhig1 vo Goyco asiq miihiti. Bu barads yuxarda va ayrica
(1) bohs edilso do, masalo (movzu) genis sokildo miistaqil
arasdirma problemi kimi qalr. I.Dlasgorin todqgigatina kolge
salmadan geyd edak ki, sovet donominds bu tipli arasdirmalar
bir qayda olaraq birtarafli apanlb.

2. Asiq Alimin tarciimeyi-hali.

3. Asiq Alimin musiqi irsi.

4. Asiq Alimin adabi irsi. Qeyd edim ki, Asiq Alinin adina
saxta matnlar tartib olunur. Biz bunu yazilannmizda vo asigla
bagh miixtalif saviyyali toplantilarda doafalarlo qeyd etimisik.

5. Asiq Almin  sonatkar statusu.

6. Asiq Alinin sanat diinyasi (toplanms matnlar iizra sonat-
karlq xiisusiyyotlorinin miisyyanlasdirilmasi).

7. Asiq Alimin sufi statusu.

1. Dastanin yaranmasi.

Klassik mahabbat dastam tipi ilo "asiq rovayati" arasinda
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orta movqeds dayanan va daha ¢cox matn strukturu, siijet vo
motivlar saviyyasinda birinciyo meyl edon (dastanda ''buta
motivi" istirak etmir) bu dastan bioqrafik informasiya
kontekstinda asiq hagqqinda yaddaslarda saxlanan bilgilorle
soslosir. Oslindo asiq haqqinda ham dastanda, hom do
hafizolorde qorunmus molumatin hor ikisi eyni bir
"monba''don - asiq ononasinde yasayan, ustad-sagird
socarasindo otiiriilon iimumi yaddas fondundan qaynaqglamr.
Ciinki konkret tarixi soxsiyyati toronniim edan folklor asori
homin soxs tarafindon yaradila bilmaz; ona gora do dastamin
avvalco Alimn 6z basmma galon ohvalat kimi naql etmosi,
sonralar Alimin sagirdlari torafindon yaradildigimi ehtimal
etmak olar. Daha ¢ox toronniim motivlari sonrakit asiglarin
yaradicihigidir. Belo halda dastamn "asiq torciimeyi-hah"
etibarli manbo sayila bilor. Hom da nazardan qa¢irmayaq ki,
Goyc¢o asiq miihitinin spesifik cohatlorindon biri da daqiq vo
aydin sonat sacarasinin movcudlugudur.

Dastammn ilk dofa elo asigin 6z dilindon séylonmasini asa-
gidaki epizod da tasdiqlayir:

"Boli, monim azizlorim, sizo hardan xaver verim, Goyco
mahalimn Qizilveng kandinnan. Kimnan, Asix Aldan. Asix
Al deyir: Cavan vaxtimda orda-burda sohbat elayirdilar ki,
Asix Al golacokda gozal sonatkar olajax. Allah hes kimi ka-
sib elomasin. O zamannan els kasibiydix ki, ogru icori girsay-
di, birco siipiirgadan basqa oalina bir sey ke¢cmoazdi. O vaxtin
pulu bir abbasim vartydi. Kandin i¢ina ¢ixdim ki, mal éldiirif
alisma eliyiflor. iki girvenka ot aldim, gatirdim eva." (2.s 448)

9goar dastam otori sokildo do olsa, nazoradon ke¢irask, ehti-
malimizin dogru oldugunu yaqin eds bilarik. Yani , dastan bo-
yu tez-tez xatirlanmir ki, bu dastan Asiq Aliminin dilindan esidi-
lib, miix talif magamlarla bagh buna isars olundugunu goriiriik.

"Asix Al deyir" deyo tez-tez onun xatirlanmasi bu
ehtimali asaslandirmaga imkan verir. Moasalon,

"Asix Al deyir, bunnar elo damsillar, ela bil galin galif,
lap qapinin agzindadi. Amma ortada na bir manat var, na do
bir kecilori" (2.5.450);

"Asix Al deyir, bir fikirrosdim ki, gal, Durxanmin evini xo-
var al. Diiz get Durxanmin evina. Bir do fikirresdim ki, Allah
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cugula noahlat elasin, cugul na 6lmiiyiif, no do 6lmiiysjok. Ge-
dor Durxana xavar verar, Durxan golif atimi da alar, sazim
da. Amma o vaxtin pulu otuz manatim variydi. O otuz manati
arxaliZimin els yerina gizlatdim ki, gamima bulanmayinca ala
kecosi doyiildi" (2.s.451);

"Asix Al deyir, getdim bir hoafto harrondim. Galif gordiim
ki, on sokkiz adam topluyuf, bir dost xanando, bir dast kon-
dirbaz, bir do Sarvannar kondinnon 9sad adh bir goalyan-
gorc¢u gotiiriif. Toyda otuz manata behlosmisdilor. Asix Al
deyir, fikirrasdim ki, no gadar pul qazanijiyix ki, otuz manat
da goalyan-qorc¢uya verajiyik.

Durxan dedi:

- Yaxs1 olajax. Addiyijiyix Tiirkiyaya. Golonda da galif
toyunu eliyarson.

Asix Al deyir, esiya ¢ixdim ki, atin horiiyiinii doyisom.
Gordiim kii, kond¢cimiz Ramazan kisi Sorurdan Goyciiyo
diiyii gatirir' (2.s.452).

Dastandan gotirdiyimiz bu niimunslardon aydinlasir Ki,
dastan ilk dafo Asiq Alimin dilindan séylonilmisdir. Daha dog-
rusu, dastamin yaradicisi els Asiq Al 6zii olmusdur. Sonradan
onun sayirdlari, sayirdlarinin sayirdlari bu dastam ifa eds-edo
zamanamiza gadar gatirib ¢ixarmuslar. Bunu biz dastamn iis-
lubundan, tohkiyasindan ¢ix1s edarak soylayirik. Siibhasiz ki,
bu ehtimalimizda da haqliyiq, yani, dastan yaradicihigi barada
sohbat acan tadqiqatcilarin bir coxu da o fikirdadir ki, ustad
asiglar haqqinda yaranmis dastanlarin bir ¢oxunun els yara-
dicis1 da homin ustad asigin 6zii olmusdur.

2. Dastanda motn-matn mnasibati (dastamin epik
konteksti)

""As1iq Alimin Tiirkiyo sofori" dastam sado vo anonavi bir
siijet iizorin do qurulmusdur. Istadiyi qiz1 almaq ii¢iin miiskiil
bir ¢otinlik qarsisinda qalan gehreman uzaq diyara yollamr,
sinaqlardan sazimn-soziiniin qiidratilo ¢ixir, nisanlhisimn toy
giiniinds qayidib galir vo muradina yetir.

Gostarmak gorakdir ki, bu siijet diinya xalglarimin bir ¢cox
folklor 6rnaklarinde yayilmisdir. Bu dastan XIX asrda va ya
bir gqodar sonra yaranmasina baxmayaraq, an godim motiv vo
etigadlar asasinda qurulmusdur. Eyni zamanda, bu siijet digor
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nagil vo dastanlarin formalagsmasina da bu va ya digar doraco-
da tosir gostormisdir. Prof. M.H.Tohmasib bu siijet iizorinda
dayanarkan "Asiq Qorib"i do bu siraya daxil edir vo gostarir
ki, Dada Qorqud boylarindan istifads ilo yaranmis dastanlar-
dan biri do " Asiq Qoarib-Sahsonam" dir. Masaloani bir gadar da
aydinlasdirmaq iiciin '"Kitabi-Dado Qorqud'"un '"Bamsi
Beyrak boyu''nu yada salag. Bayindir xamn togkil etdiyi
sadliq maclisinds 6vladi olmayan Baybura vo Baybecan xana
baylor évlad arzulayirlar. Boaylorin alqis1 ¢in olur. Bir
miiddatdon sonra Baybura xammn oglu, Baybecan xann qiz1
olur. Baybura 6z bazirganlarim Rum elina oglu ii¢iin armagan
gotirmaya gondorir. Bazirganlar geri qayidarkon quldurlar
hiicum edib onlarin gatirdiyi hadiyyslori alirlar. Bu zaman
artiq igid kimi hoddi-biilluga catms Beyrok bozirganlar
quldurlann slindan qurtarir vo onlarin mallarim ahb 6zlarina
qaytarir. Baybura bu xabari esidib ¢ox sevinir. Dada Qorqud
galib oglanin sonine xeyir-dua verir. Onu Bamsi1 Beyrok
adlandirnr. Bams1 Beyroklo Bamgci¢cok goriisiib yansir, ahd-
peyman baglayirlar. Toy gecasi diismanlar Beyrayi qirx igid
dostu ila birlikds asir alirlar. Beyrak on iki il asirlikde qalr.
Yalan¢i oglu Yalanciq yalandan Beyrayin 6liim xaborini
gotirir Vo Banicicayi almaq fikrina diisiir. Beyrok nisanlisinin
toy giiniindd galib cixir. O, dali ozan giyafasinds toya galir vo
Qazan xandan ¢alib-oxumaga razihiq alir. Beyrok qadinlarin
maclisinds calib-oxuyur. Axirda o 6ziinii nisan verir. Ham
onu tamyir. Igid Beyrak Yalan¢1 oglu Yalancigin giinahlarim
bagislayir. Osirlikds olan qirx igid dostunu qurtarr, qirx giin
quirx gecd toy edib Bamgicoklo xosboxt omiir kecirmayo
baslayir.

"Asiq Qarib vo Sahsonom'' dastamimin da bu boy asasinda
yarandigim ehtimal edan prof. M.H.Tohmasib belo naticaya
golir: "Bu dastan bilavasito '"Dade Qorqud"dak: "Bamsi
Beyrak boyu''ndan istifado yolu ilo yaradilmusdir. Bunun
dogrudan da bels oldugunu gostaron an asash dolil ondan
ibaratdir ki, dastan doqiq menada '"or arvadin toyunda"
sopkisinda deyil, "Bams1 Beyrok'do oldugu Kimi, orijinal
sokilda, yoni sevgilinin 6z sevgilisinin, asigin 6z masuqasinin
toyuna galib catmasi soklinda islonmisdir. Daha daqiq deyilsa,
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boyda oxlu 06z oxlusunun, dastanda da buta 6z butasimn
toyuna galib ¢ixir.

"Bams1 qardasindan "yey'" bildiyi ati1 ilo votona golir,
Qoribi Xizr 6z tarkinda gotirir. 9slinda bu da els bels olmah
idi. Bams1 kimi bir bahadir alp iiciin at har seydir, o 6zii iso
atsiz he¢c bir sey deyil. Ona goro ki, "Dads Qorqud"
dastanlan alomi ndsa "at islor, or Oyiinar", "yayan kasin
iimiidii olmaz". Asiq Qorib kimi gohromanlar iiciinsa, atin he¢
bir shomiyyati yoxdur. Onun at1 ita da bilar, ¢orlayib 6lo do
bilor. Yoni bu tip dastanlanin gohremam ii¢iin asas saz,
sozdiir. Bu is® gqanunauygun bir inkisafin iki qanunauygun
morhalasidir." (3.s.216-217)

Onu demak yerina diisor ki, bu masalonin yozumunda qoti
hokm vermak dogru olmazdi, yoni " Asiq Qoarib-Sahsonom' das-
taninin '"Bamsi Beyrok boyu''ndan istifads ilo yarandigim, agor
bela olarsa, onda Asiq Ali ilo bagh adim ¢akdiyimiz dastanin da
belo yarandigim soylomok dogru olmazdi. Dogrudur, ham
"Bamsi Beyrok'', hom "Asiq Qaorib-Sahsonam" siijet etibarilo
bir-birine yaxindirlar, lakin birinin o birina tasiri ilo yaranmasi
haqqinda gati hokm vermoak miimkiin deyil. Biz bu fikirdayik ki,
bu ornaklor miistorak siijetdon qidalanaraq formalasmsdir.
"Asiq Alimin Tiirkiyo sofori" osorini do bu silsiloys aid etmok
olar. Bu dastanin "Asiq Qarib-Sahsonom' dastam ilo yaxinhgi
is9, hor ikisinds sazin, soziin, sasin aparict olmasidir vo bu
masalo iizorinde tahlil vo miiqayisalor aparmaq daha
moqsadyonlii ola bilar.

3. Dastanda motn-miihit miinasibati (dastanin sosial konteks-
ti).

Goyconin ustad asig1 Asiq Hacidan yaziya alinmus " Asiq
Almin Tiirkiyo sofori'" dastanim folklor ortiiyiindan ¢ixarsagq,
onda matn informasiyasimn qisa mozmunu asagidaki kimi
olacaq: Asiq Ah Goyco mahalimn Qizilvong kondindon
yoxsul Mirza (Goyca dialektinde "Imirza'") Kkisinin ogludur.
Homin mahalin Camurh (Goyca dialektinda "Camirn')
kondindon Niftali adli varhh bir kisinin Basti adh quz1 ils
evlonmak istayir. Lakin xeyir isin reallagsmas iiciin lazim olan
"zoruri minimum"' saviyyasindo maliyyo vosaiti olmadigindan
moasgul oldugu sonatdon (asighqdan) istifado etmoklo pul
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gazanmaq macburiyyatinds qalir. Bundan 6trii o, Naxc¢ivana
va oradan da Tiirkiyayo gedir. Miix talif ¢otinliklorla iizlosirso
da, nahayat, tolob olunandan da artiq vasait aldo etmayo nail
olur, votona qayidir vo sevgilisine qovusur (2,s.446-480).
Dastamin motn strukturu, sofor-sinaq-ugur modelinda
reallasir. "Pul-para qazanmaq motivi''nin polisemantik
funksiyalarimin tahlilini doarinlasdirmadoan geyd edim ki, bu
motiv genis§ monada sonatkar subyekti vo miihit
miinasibatlorinin cesidli spesifik alamatlorini aydinlasdirr.
Buradan malum olur ki: 1) Asiq Alimn ailasi yoxsuldur; 2)
Azarbaycan ohalisi yoxsuldur, ciinki pul gazanmagq iiciin El
Osmana (deyilisdo Alosmana, Tiirkiyaya) getmok lazimdir;
Azarbaycanin miistomloka soraitinds yasamasi shalini miiflis-
Iagdirib. On baslhicasi iso bu motiv asiq sanatinin "sonat¢ilik
moarhlasini" (4, s.50-100) isaralayir; yoni asigin faaliyyot sfe-
ras1 maclislora gedorak pul-para gazanmagla mahdudlasir. Bu
sosial kontekst Olasgar haqqinda ravayetlords do qabarnq
sokildo tozahiir edir. Qeyd olunan motivin informasiya
ehtiyatindan o da moalum olur ki, asiq rovaysatindon
dastanlagsmaga dogru gedon bu matnin formalagsma marhalasi
do Azarbaycamn miistomloka oldugu dovro (1828-1918)
tosadiif edir. Ustad fenomeninin '"miflasdirilmasi',
folklorlasdirilmas1 ustada oadob-arkan talimi ila islayan
Goycoli sagirdin (masoalon, Olasgorin) minnatdarligimin
ifadasi kimi do reallasa bilordi.

Dastana "'sonat¢i - agiZ''in moatn fakti prizmasindan baxil-
diqda, ""buta motivi'nin istirak etmamasinin sobabi do aydin
sokildo goriiniir. Ciinki asigin sonoat¢iyo ¢evrilmosi funksiya
soviyyasindo sakral missiyanin profanlasmasi ilo miisayioat
olunaraq haqq asigliyindan keyfiyyotcoa forqli bir hadiso idi.
Mbotnds siijetin invariant sxemi saxlansa da, hadisavi
informasiyanin sosiallagsmasi miisahido olunur.

Dastanda tohkiyaci subyektinin tahlili bozi maqamlara ay-
dinhq gatirir. Beld ki, dastan oananavi sakilds iic ustadnama
(Asiq Musa, Asiq 9lasgar, Qul Allahqulu) ila baslamr va du-
vaqqapma ila bitir. Ustadnamoalardon sonra ifa¢i asiq "bali,
monim azizdarim, siza haradan xabar verim, Goyco mahalinin
Qizilvong kandinnon. Kimnan, Asiq Alidan" (2, s.448) maluma-



tim bildirandoan sonra, tahkiya¢i kimi Asiq Alinin 6zii ¢ixis edir:
"Cavan vaxtimda orda-burda sohbat eliyirdilor ki, Asix Al
golocokdo gozal sonatkar olacax. Allah hes kimi kasiv elomo-
sin. O zamannar elo kasiviydix ki, ogru icori girsoydi, birco
siipiirgadan basqa alina bir sey ke¢moazdi. O vaxtin pulu bir ab-
basim vanydi. Kondin i¢cinae ¢ixdim ki, mal oldiirif aliyma
eliyiflor. iki girvongos ot aldim. Getirdim eve, dodem dograd,
anam tokdii gazana, qoydu ocagin iistiina. Kasivin evindo ye-
moak olanda ev giiliir, esik giiliir. Oyds bir ala pisiyimiz vary-
di. O da sevindiyindan tufara hoppamif, yera diisiirdii. Dadom-
nan-anamin s6hbati do bir-birine yaman xos galirdi" (2.s.448).
Tohkiya Asiq Alimin dilindan verilir vo ""ana, manim coravimi,
ayagimin mastini goti. Sazinm goétiiriim, gedim. Mon do 6z
payim diizaldim gotirim" miirokkab sintaktik biitoviindo
(MSB) tamamlamr (2.s.450). Vo belaliklo, miitomadi olaraq
Al dastana tahkiyaci kimi daxil edilir: "Diizii, qorxuf ¢okin-
som do, yolumnan donmadim. Bir azdan at moni endirdi homin
kondd" (2.s.451). Tohkiys saviyyasinda bas veran intensiv
dayismalar bir tarafdan tiirk epik ananasindan (masalan, DQK-
do "Dado Qorqut soylamus" vo "Ozan aydur" ifadslarino
diqgat et), digar tarofdan iso ohvalat vo rovayatin, hadiso vo
sijjetin, tarixi faktin vo folklorun kontominasiyasindan
gaynaqlamnir.

Goriiniir, dastanin matn substrat1 oxsar hadisadan, real ah-
valatdan yaramb. Asiq Durxan, Asiq Yigval, Osmar xanim,
galyan-qorcu 9sad, Mehdixan, Zilan qac¢aqlar, fragmental
sokilda kecoan Xudaverdi, Mustafa vo s. adlarin konkret sox-
siyyatlari nozords tutub-tutmadigim daqiq sdylomak catindir.

4. Dastanda matn-makan miinasibati.

""Asiq Alimn Tii rkiya safori'' nde makan bela geyd olunur:
"Boli, monim ozizdorim, sizo haradan xover verim, Goy¢o
mahalinin Qizilvong koandinnan'" (2. s.448) "Asiq Olasgorin
Qaraqoyunlu safari''nde Goyc¢a bela tasvir olunur: "Ogul,
mon do eld Toxlucadan golirom... Manim do safarim
Qaraqoyunnuyadi, ama ¢oxdan yolum bu meydan dii zii no
dii smii r... Bax, o genis diizongah1 gorii rsan? Gor, nejo
comonzardi. Odu, Sah daginnan golon bulaq suyu iki yera
bolii nii r. Yans1 Goycii yo dogru axif gedir, yansi da sola
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buruluf Qaraqoyunnu darasina toraf axir. Elo Sah dagi da els
burda qurtarir. Odu, Comborayin qavaginnan qisir Murgus
basdiyir..." (2. s.481).

Goyc¢a dastanlarinda geyd olunan arazilarin fiziki, iqtisadi,
siyasi, etnik, madoni vo manavi cografiyasi aydin sokildo mii -
sahido olunur. Tii rk dastang¢iliginda i mumi, anonavi tokrar-
lanan moakandan (lokusdan) basqa konkret mokamn tasviri
hadisasi do istisna hal deyildir.

Dastanda adi ke¢oan yer adlarimin Goy¢o asiglarinin foaliy-
yot sferasi corcivasinds oldugunu séylomak miimkiindiir. Vo
tabii Ki, bu cevronin markazinds asigin dogma yurdu ulu Goy-
¢d dayanir:

Camalin sévqiindan dilim oldu tang,
Cayda bahg olar, deryada nahong.
Mahalim Goyc¢adi, kondim Qizilvong,
Asix Al birdi, bira-bir gorak.
(2. 5.468)

Vo ya:

Zorzivil, Xan Keyti, Daskat baxan,
Ag siiriilor San yaldan yuxan.
Gozallar seyr edar o yaylaxlan,
Yaylax, bizim yaylaxlara bonzarson.

Deyar Asix Al das Gozaldara,
Saqayig-cicakli xos Gozaldara.
9yrico, Vers dagi, bas Gozoldars,
Oylax, bizim oylaxlara banzarson.

(2.5.460-461).

Vo ya:
Asix Al insanata sirridi,
Tozun qalxif Iravam biiriidii.
Axsamiistii bir torafin yeridi,
Basdin Axurani, pir Agn dag:
(2.5.474).

Asiq Al haqqinda folklor malumatimin saxlandigi " Asix
Almin Tiirkiys sofori" dastam ustad sanatkarin hayatindan
fragmental bohs etsa do, sonat diinyasi haqqinda genis tasov-



viir yarada bilir. Alimin dastandaki asiq obrazi1 haqq asigidir.
Bu, toy sohnasindo xiisusila aydin sokildo miisahids olunur. O,
sufi asiqdir, alovi torigatine mansubdur. Amma onun tarigot-
daki yeri doaqiq bilinmir.

5. Dastanda motn-diinyagorils miinasibati (dastamn sufi
konteksti)

Tabii ki, dastan informasiyasimin biitiin elementlari folklor
golibinds cixis etdiyindon onun real tarix kimi anlasilmasi
dogru deyil. Amma bununla yanasi, burada tarixin do "pay1"
yox deyildir. Dastanda Asiq Alimin dilindon séylonan serlor
aksariyyat etibarilo sufi mahiyyatlidir:

Asix Al tovakkiildii pirina,
Siginmisam o karrari-karima
(2.5.467).
Morifatdon kamal alan, ay asix,
Soriati noynan elarsan askar
(2.5.459)
Sahlar sahi, 6ziin yetis haraya,
Diisman bu giiniimds ayaq almasin
) (2.5.477) vas.

Deyismo sohnalarinde Islamdan, Qurandan, tarigatdon
(alavi tarigati, ciinki "karrari-korim'" Hoazrat Olinin adlarn-
dandir) genis sokilda istifado olunur.

Asiq Al sazi1 gotiiriib istoklisinin toyuna yola diisiir.
Camaat Asiq Alimin sag-salamat oldugunu goriib sevinir. Elo
bilirflormis ki, o oliib. Imirzo kisi do xoncerini gotiiriib
oglunun dalinca toya yola diisiir. Camaat Asiq Alimin
oxumasim istayir. Basti onun sasini esidib fikrindon doniir.
Toya caxnasma diisiir. Onlar iki yera boliiniir, yaris1 Asiq
Aliya, yansi da toy yiyoasine haqsq gazandinr. Bu sohnado
soziin nay? qadir oldugu bir daha diqqgoati ¢okir. Asiq Al
oxudugca onun tarofdarlann artir. Hamm Haqq asigimin
qargisindan qorxur, onun goéziinii tutmayacaqlarnn halda
badbax tliys diicar olacaglarim, qan-qargis yiyosi olacaqlarim
giiman edirlar. Asiqg Alimn haqq asig1 oldugunu bilan toy
adamlan onun 6z istoklisina ¢catmagim arzulayir. Dastanin bu
hissasina diqqat yetirak.
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"...Ald1 gorak, Asiq Al1 na dedi:

Deyor Asix Al yara baghya,
Kamil tabib garak yara baghya,
Yar ixlasin 6zga yara baghya,
Hofto tamam oluf, aya qalmasin.

Niftah irali yeriyif dedi:

- Ay camaat, monnan kiismiiyiin. Man qizimn Xudaverdinin
ogluna vermirom.

Camaat dedi:

- Niyo, a Niftah?

- Ona gors ki, Asiq Al haqq asigidi. Manim qizima garga-
di. Goziimiin ag1-qarasi bir usagim var. Niya getsin, bodbaxt
olsun?

Camaatin yanisi ayaga qalxdi.

- A Niftali, onda garak, qiz1 Asix Aliya verak.

Bir ne¢a agsaqqal yerinnon qalxif dedi?

- Diiz deyir, qavaxdan Niftali qizin "ha"sini Asix Aliya
verif, qiz ona deyiklidi.

Ald gorak, Asiq Al indi nd oxudu:

Ucufdu konliimiin galbi hasar,

Bir siitun vurdunuz, damm dayansin.

Hor kim ki, dostdan dosta yaman qandira,
Qiyamat oduna damu da yansin.

Camaat baxif gordii, kim ki, Asix Alimin séziinii demir,
haqq as1g1 onu qargiyir. Dedilor:

- Xudaverdidon o6trii damimzi niys basimiza ucurdurux?
Niya qargs yiyasi olurux?

Al isa oxuyurdu:

Dedim, agyar 6zii nadi, sozii na?
Baxginan gasina, ala goziina,
Axiratdd bir oy tiksa 6ziina,
Uc¢masin basina, damu dayansin.
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Camaat baxif gordii ki, Asix Al acig-askar deyir:
- Kim ki, mardimazardi, qoy onun evi basina ussun.

Deyor Asiq Al acar ovluya,
Zambur sire ¢oka, acar ovluya,
Hor kim dostun qoyuf, acar ovluya,
Od vur gapisina, damm da yansin"
(2.5.477-478)

Bundan sonra Camirlimin agsaqqalimin meslahatilo Imirze
Kkisi toy xorcini d6dayir, qiz1 Asiq Aliya ahr. Goriindiiyii Kimi,
haqq as1@1 funksiyasim yerino yetiron Asiq Al camaati inan-
dira bilir. O soziin giicii ilo ¢otin masalani sort kimi garsisina
qoyulmus yiiksok mablagda toy xoarcini qgazamb gatirir, sonra
da oziiniin deyiklisinin viisalina qovusmaga haqh oldugunu
siibut edir. Biitiin c¢otinliklori, sitnaqlan haqq asig1 6z istayino
catib xosbaxtliys qovusur.

Dastanin sonu Asiq Alimin sufi statusuna malik oldugunu,
an azi genetik baximdan bu stasusa bagh oldugunu, s6ziinii
magik giico malik olub ruhlar alomi, ilahi doergahla slaqgesini
siibut edir.

""As1q Alimin Tiirkiyo sofori dastam janr tosnifati baximin-
dan da orijinaldr.

Umumiyyotla, "Géyco dastanlan'm asagidaki sokildo
tosnif etmak olar:

1. Kanonik mahabbat dastanlan (Goy¢o variantlarn):

a) Azarbaycan mahabbot dastanlarimin Goyc¢o variantlar.

b) Goyco mii hitino maxsus mahabbat dastanlari.

2. Goyc¢a asiq dastanlar:

a) Ustad asiqlann yaratdig1 dastanlar.

b) Ustad asiqlar hagqinda yaradilms dastanlar.

¢) Digar tarixi soxsiyyatlor haqqinda dastanlar.

3. Goyca dastan - ravayatlori:

a) Asiglarla bagh dastan-rovayatlor.

b) Basqa gorkomli saxsiyyatlar haqqinda dastan-rovayatlor.

Bunlardan i ¢ii ncii sii nii a) '"ravaystlor", b)
"shvalatlar', c¢) "soforlor" adi altinda matn tiplarina bélmak
olar.

Asiq Al dastam klassik mahabbat dastan tipi ilo asiq rova-
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yotinin "safornama" b6lmasine uygun golir.
Adobiyyat:

1.Ismayilov H.Asiq Ah vo Goyco adebi miihiti, "Sovet kan-
di" qgozeti, 8 dekabr 1981.

2. Azarbaycan folkloru antologiyasi III cild Goy¢a folkloru,
B. Sada, 2000.

3. Tohmasib M.H Azarbaycan xalq dastanlan (orta asrlar).
B.Elm, 1972.

4. lIsmayilov H. Asiq senatinin inkisaf marhalolori Dado
Qorqud jurnali. 2002 N:1



ASIF HACILI

CAGDAS FOLKLOR YARADICILIGININ
TIPOLOGIYASI VO POETIKASI
(AXISQA TURK SIFAHI NOSRi OSASINDA)

Folklor vo adabiyyatin alagasi problemina hasr olunmus
tadqgiqatlarin hatta qusa icmal gostarir ki, aksar alimlar 6z
maraglarim folkor ananalarinin adebiyyata tosirinin arasdirl-
masina yonaldiblor. Ancaq adabiyyatin folklorla alaqas — ado-
biyyatin yalmz gobuledici deyil, hom do étiiriicii toraf oldugu
dialektik prosesdir. Miiasir madoniyyatds adabiyyatin biitov-
liikds xalq yaradicihi@ina, xiisusilo sifahi nasro foal aks tosiri
miisahido olunur. Yazili adabiyyatin tasiri naticasindo miiasir
sifahi nasr adabilasir vo orijinal estetik hadisayo cevrilir. S6z
sonatinin iki tipinin qarsihgh tosiri naticosinds adabiyyatin,
iimumoan, miiasir madaniyyatin folklora darindon sirayat et-
moasi milasir hayatda folklorun rolu il baghdir. Miiasir
comiyyatds xalq yaradicih@imin funksiyasi yenilogmis, sifahi
asarlarin poetikasinda vo mozmununda asash dayisikliklor bas
vermisdir. Bu baximdan Axisqa tiirklorinin — yazih
adobiyyatin inkisafina indiys kimi soraiti olmayan vo 6z
yaradiciliq diihasini sifahi-poetik sokildo hoayata keciron
xalqin folklor miihiti xiisusi maraq dogurur.

Bu xalqin miiasir folkloru savadli, cox vaxt adabi tohsilli,
miiasir informativ comiyyoatdo yasayan miislliflor torafindon
yaradilir vo ona goro do oadoabiyyat vo folklor arasinda
ortaghq taskil edir. Axisqa tiirklorinin miiasir folklorunda
matnlorin estetiklosmoasi vo ononavi informativ funksiyamn
sixisdirilmas1 miisahido olunur, magik tofokkiir yerini
yaradic1 fantaziya vo adobi toxayyiilo verir, soxsi baslangic
giiclonir. Burada iki yol miisahido olunur: birincisi, epik
yaddasin miiasir dasiyicilarimin repertuarinda 9nanavi
materialin mozmunca va formaca transformasiyasi, kohna
movzu va siijetlarin yeni tofsiri; ikincisi, miiasir soylayicilorin
yeni movzunu yaradict qavramasi, lakin folklor goliblarina
uygun islomosi, sifahi osorlords miiasir ictimai-tarixi
proseslorin 9ks etdirilmasi. Bu proseslor, qeyd olundugu Kimi,

—_—



miiasir folklor yaradicilan va dasiyicilarimin diinyagoriisii vo
qgavrayisinda olan asash doyisikliklorlo baghdir. 9gor klassik
folklor matnlari kollektiv vo anonim sakilds yarambsa, miiasr
sifahi-poetik motnlarin yaradicilarnn anonavi matnlori tokrar
isloyon, onlara adobiyyatla genetik bagh yeni materiallar
olavo edon, bazon tasvir olunana 6z soxsi baxisim, hiss vo
miinasibatini bildiron fordi soxslor, konkret tahkiyacilardir.
Ona goro do miiasir folklor miihitindo sifahi moatn
soylayicisinin saciyyasi xiisusi rol oynayir. Axisqa tiirklarinin
miiasir folklor miihitinds sifahi anana dasiyicillarinin bir nec¢a
tipini ayirmaq olar. Oziinii yaradici soxs hesab etmoyon vo
duymayan soylayicilori daha konservativ tip saymaq olar.
Daha miiasir soylayicilor fordi sonatkarliq, miisahidacilik,
oziineamoaxsus iislubu ila secilir. Onlar cox vaxt ananavi poetik
ganunlar asasinda tamamilo orijinal asorlor vo ya mashur
matnlorin improvizo edilmis variantlarnm yaradirlar. Bu
asarlorde yaradic1 baslangic, adobi iislub, siijjet vo motivlora
fordi yanasma iistiinliik toskil edir. Belo sonatkarlar 6z
faaliyyatinin yaradici saciyyasini aydin dork edir va ¢ox za-
man 0z sifahi hekayalarini soxsi yaradiciliq mahsulu hesab
edir, onlann bozilori ise 6zlorini soylayici-sahid sayir. Ona
gora do bu ciir bazi soylayicilari folklorlasmms hekayalar, po-
vestlar va s. yaradan havaskar adiblar, improvizator hekayaot-
cilor hesab etmak olar.

Axisqa tiirklorin miiasir sifahi nasrinin mévcudluq forma-
lan da tamamils orijinaldir. Bu xalqin bir ¢cox miiasr folklor
matnlarinin hom sifahi, ham do yazihh mévcudluq formalan
var. Is orasindadir ki, biitiin bu motnlar, bir gayda olaraq,
sifahi sokildo yaramr, ancaq daha sonra bozilori dinlayicilor
vo ya sorh¢i torofindon yaziya alimr. Bu yazilar boazon
sistematik olub ham folklor, hom do adobi shomiyyat kasb
edir. Yazilar maktub, giindalik, xatira, toplu soklinda olur.
onandvi xalq yaradicihigindan farqli olaraq bu matnlorin
bazilari sifahi deyil, yazih sokildo yaramr. 9lbatts, Axisqa
tiirklorinin miiasir folklor matnlarinin boyiik oksariyyati
sifahi sokildo yaramr vo xalqin yaddasinda yasayir. Ancaq
hal-hazirda folklorun qismoan odoabilosmasi bas verir,
yaradiciliq prosesi vo matnlarin poetikasi doayisir.



Belalikla, Axisqa tiirklarinin miiasir folkloru orijinal
estetik fenomen - odobiyyat vo omnonavi xalq yaradicihigi
arasinda hadiso kimi ortaya cixir. Bunu sorti olaraq yazih
folklor vo ya sifahi oadoebiyyat adlandirmaq olar. Axisqa
tiirklorinin miiasir folklorunun biitiin janrlan iiciin {imumi
olan bu hadiso sifahi nasr osorlorindo oziinii daha aydin
biiruzo verir. Sifahi nasr asarlorinin ¢ox zaman oadabi
moanbalars asaslanan miiasr materialla tamamlanmasi boyiik
ohomiyyat koasb edir. Moasalon, xarici atributikanin
ecazkarh@ina va fantastikliyine baxmayaraq, Axisqa
tiirklarinin miiasir ofsanalori vo ravaysotlori real tarixi
faktlarla yanasi, miiasir adobi motivlari do oks etdirir. Bu,
yalmz subyektiv faktlarla deyil, homg¢inin repressiyaya
ugramis bu xalqin hayatinda folklorun funksiyalarimn xeyli
genis vo coxtorafli olmasi il izah edilir. Milli ictimai-moado-
ni hayatin demak olar ki, butun sistemli rosmi atributlarinin
yoxlugu soraitinde (tarixi votonin vo ictimai institutlarin,
milli maariflondirmanin vo ¢capin, adabiyyatin vo publisistika-
nin va s.) folklor milli birliyin vo madani 6ziinoamaxsuslugun
gorunmasinda an miihiim amil, estetik ideallarin ifadasinda vo
etik dayorlarin otiirillmasinde yegana vasito olmusdur. Ona
gora do bu giinkii giinds Axisqa tiirklorinin folkloru yalmz
ananavi infromativ deyil, hamcinin etnik, estetik, vatonparvar-
lik vo basqa funksiyalar da yerina yetirir. Bu xalqin miiasir
sifahi nasrinda folklor vo adabiyyat arasinda olan sorhad, de-
mak olar ki, silinir, bu da iimumilikde miiasir sifahi nosr
matnlarinin poetikasimin biitiin soviyyalorindos éziinii gostorir.
Sifahi matnlarin obraz va siijetlari, iislub va dili folklor ananoa-
lari ilo yanasi, adabi-kitab monbalarindon do qgidalamir. Axis-
ga tiirklarinin cagdas sifahi ononasinin bir ¢cox yaradicilan vo
dasiyicilan adabi dili cox gozal bilir, dogma va xarici klassika
ilo tamsdir, miiasir adebiyyati oxuyur, soxsi kitabxanalan
var. Onlarn repertuarinda tez-tez badii klassikadan va dini
kitablardan niimunaloro rast golinir (mos: diinyamn
yaranmasi, Xizir vo Musa peygomborlor haqqinda nagil-
ofsanslar). Odobi manbalorle aydin mévzu yaxinhgindan
dlava, miiasirlosdirmo hamginin sifahi moatnlorin poetikasim
ohato edir. Miiasir nagilcilarda ilk névbado soxsi diinya
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gavrayis1 vo fordi iislub formalasib. Soylayicilorin hayat
tocriibasi, badii  miitaliosi  matnlorin  poetikasim
miidyyonlasdirir, fordi movge asilayir, orijinal siijet vo
motivlar toradir, matnlarin qurulus va ifasim fordilasdirir. On
asasl, bu fakt soylayicilor torafindon aydin dork edilir. Bir cox
soylayicilor hor dofo motni damsib qurtarandan sonra qeyd
edirlar ki, damsilan hadisalor uydurmadir, onlar uygun sozlari
va hadisalari 6zlari secir, matni genislondirirlar, usaqliqda iso
onlara basqa ciir damsiblar. Ancaq bu, tabii ki, qeyri-ixtiyari
sxematizma vo bununla da klassik sifahi anansnin sénmasina
gatirib ¢cixarr. Onu da geyd etmoaliyik ki, soxsi baslangicin
giiclonmoasi biitovliikdo xalq yaradicih@imin yoxa ¢ixmasi
dlamati deyil. Folklor iimumilikde mévcudlugunun yeni
marhalasini yasayir - sifahi matnlarin yaranmasi, saxlaml-
masi1 vo otiiriilmasinin yeni iisullarn1 formalasir. Deyildiyi ki-
mi, beld tokamiil yollarindan biri folklor yaradicilarimin miia-
sir adobi ideya vo formalan gavramasi va bununla da xalq an-
anolarinin miiasirlogsmasidir.Folklorla adobiyyatin 6ziinomox-
sus yaradici sintezi bas verir. Bu hadiso orijinal movzu, kom-
pozisiya, iislub vo janr xiisusiyyatlari ilo xarakterizs olunur.

Cagdas Axisqa sifahi poetik onanasinin mévzu vo janr
dairasi son doraca rongarangdir: burada asatiri hekayalar da,
epik-gohromanliq asorlori do, miixtalif nagillar da, qisso,
afsanalar da, tarixi ravayatlor do, maisat siijetlori do var. Sifa-
hi nasrin - Axisqa tiirklorinin etnik yaddasimin asas qoruyucu-
sunun - belo mévzu va janr rangarangliyi, fikrimizca, zongin
ictimai molumatin aktiv miibadilasine imkan veran etnoqrafik
mikromiihiti qoruyub saxlaya bilmis axisqahlarin
kompakthgr ilo izah olunur: "bdyik icmalar, kicik
icmalardan forqli olaraq ictimaiyyoto cata bilon daha az
malumata malikdirlor, hala biitiin icmalarnn ibarat oldugu
insanlardan damsmirq" (N.Viner. Kibernetika, ili upravlenie
1 svazg v civotnom i masine. - M., 1968. - S. 200).

Miiasir soraitds asatiri hekayalor, slbatta ki, koklii doyi-
sikliyo ugrayib va 6z oavvalki sakral monasim itirib. Axisqa
tiirklorinin folklorunda gadim asatirlarin dayisikliklare ugra-
mas1 iki yolla bas verir: birincisi, asatiri motivlor miiasir
nagillara, ofsansloro vo rovayoatlora Kkeg¢ir, ikincisi,



iimumiyyatla asatirin yeni dorki miisahido olunur. Basqa
janrlardan forqli olaraq, ofsanslords, nagillarda vo
rovayatlorde mifik tasavviirlar, xalq inanclann daha darin vo
biitov verilir. Bunlara toabii hadisalorls (su, kiilok, od vo s.)
bagh kult tasavviirlari vo mifik personajlan (Al-arvadi, Xizir,
Mataur, Noazar, xeyir vo sor ruhlar, cinlar va s.) aid etmoak
olar. Osatirin yenidon doarki is9, iralido gostoarilacayi Kkimi,
asason ironiya ila bas verir.

Axisqa tiirk folklorunda xiisusi yeri mifik tasavviirlarlo six
bagh olan dini motivlor tutur. Bunlar peygamboarlar vo miigad-
daslor haqqinda hekayalar, Quran siijetlorinin yenidan islon-
mosi, miigaddas obyektlar (agaclar, daslar, tiklilor, bulaglar
vo s.) va fovgoaltabii qiivvalor haqqinda ofsanalardir.
Maraqhdir ki, bu hekayalar doyisilib vo funksional planda
onlar cox vaxt idraki-tarbiyovi deyil, vatonparvarlik funksiya-
sini yerind yetirir. Bu moévzular dinlayicilor iiciin dini
baximdan cox, etnoqrafik, yoni uzaq votonin géormali yerlari
barado hekayalor noqteyi nozorindon maraqhdir.

Son illords Axisqa tiirklarinin sifahi nasrinda tarixi vo mai-
sot movzulan xiisusi aktualliq kasb edib. Bu prosses, siibhasiz,
repressiya fakti ilo baghdir - tarixi rovayatlorin demak olar ki,
hamisinda voton movzusuna toxunulur, votono mohobbot hiss-
lari, dogma torpaga qayidisa inam va iimid ifads edirlir. M=i-
sot hekayolori do hamcinin vatonparvarlik va idraki xiisusiyyat
dasiyir, milli birliyin vo xalqin madoni 6ziinomaxsuslugunun
gorunmasina xidmet edir. Umumiyystle, miisahidelorin gos-
tordiyi kimi, bu xalqin miiasir sifahi nasrindo osatirin, sehrli
nagilin, rovayatin vo ofsanonin foal sokildo moisotlosmosi bas
verir ki, bu da matnlara miiayyan realliq, ayanilik vo konkretlik
verir. Siibhasiz ki, anonavi folklor janrlarimin moisatlagmasi
yazili adobiyyatin xalq yaradicihgina tosiri naticasindo bas ve-
rir. Didaktik vo axlaqi movzularin Axisqa folklorunda genis
yayllmasi da bu tasirls izah olunur. Bu metivlar ilk néovbada
usaq folkloruna, lstifalors, bibliografik janrlara vo gissoalore
xarakterikdir. Bir cox soylayicilor bu janrlara xas xeyir,
diizliik, sevgi, gohromanliq motivlarine tamamilo yeni, vaton-
parvar saslonmo verarak fordi sokilds islayirlor. Maotnin ide-
yasim dinloyiciya aydin ¢atdirmaga calisaraq soyloyicilor



aforizmlordon istifado edir, matno atalar sozii, mosallor daxil
edirlor.

Deyildiyi kimi, miiasir adobi tofokkiiriin tasiri altinda
Axisqa tiirklarinin sifahi nasrindos asash kompozisiya vo iislub
dayisikliklari bas verir. Ononavi kompozisiya prinsiplarindon
forqli olaraq tiirklorin miiasir sifahi-poetik moatnlarinda
folklor iiciin yeni elementlar, sobab-natico alagalari vo tasvir-
toronniim vasitalori meydana cixib. Axisqa tiirklorinin sifahi
poetik janrlarinda, ananavi kompozisiya va iislub iisullarindan
alavo, portret vo monzaronin psixoloji tasvirino, tohkiyanin
realist tofsilatina, alave epizodlar vo hasiyalor kimi adabi
hadisalora da rast galinir. Ancaq bu elementlar sifahi nasrin
ananavi janrlarinda deyil (mifik hekayoa, nagil, afsans, axlaqi
hekayoa), voton, siirgiin vo s. haqqinda miiasir matnlorda
iistiinliik toskil edir. Miiasir sifahi monsur matnlords manzara
adoton siijet epizodlarimin islonmasi iiciin makan fonu, yerli
kolorit yaradir. Belo hallarda tez-tez motnin bodii alomini
konkretlosdiron tosviri detallardan istifado edilir. Axisqa
tirklorinin miiasir folklorunda vatonpoarvorlik ideyalan,
vatono mohabboat hisslari, dogma diyara hasrot ifado edon
cografi obrazlarn vo simvollarin miiayyan sistemi formalasib
(Bax: A.Haciyev. Qaribom bu votonda (Axisqa tiirklarinin
etnik moadaniyyati). - B., Ganclik, 1992. - S.30-38, 91-96. -
Istinadlar bu nosr iizro sshifolori gostormakls verilir). Lakin
bu elementlor epik motnlordeon daha cox, lirik oasarlorda
yayilmisdir.

Onanavi folklor poetikasimin miiasir badii psixologizmla
birloagsmasi portret tosvirinds do miisahids olunur - tez-tez qoh-
romamn $axsi daxili alomini xarakterizo edoan psixoloji
strixlor verilir. Portret tosvirinin psixoloji cahatdon
osaslanmasi, tohkiyonin oyaniliyi vo konkretliyi motni
miirakkablasdirir vo sifahi hekayolora folklor ananasi iiciin
geyri-adi olan badii dinamizm verir.

Toahkiyoanin biitovliiyii vo konkretliyi hamcinin giris epizod-
lann vo hasiysalar, kompozisiya inversiyasi kimi adobi vasi-
talorin komayilo olds edilir. Bu elementlarin istifadasi miiasir
folklor yaradicilarimin soxsi sonatkarlhigimin piix talosmasino
doalalat edir. Bir cox tohkiyacilar matni islayir, siijetlori dra-



matiklasdinr, dialoglar daxil edir, dinlayicilars ritorik sual-
larla miiraciat edir vo s. Folklor ganunlarindan asash suratdo
forglonan bela dinamik naqletms torzi sifahi-poetik vo adabi
prinsiplari oziindo birlasdiron yeni janr formalarimn
yaranmasina gatirib ¢ixanr.

Belo asash doyisikliklar Axisqa tiirklorinin sifahi monsur
janrlarnn siijet tortibatinda da bas verir. Miiasir sifahi toh-
kiyalarda asasinda hadisoavi horokat deyil, miiayyon ideya mo-
tivlori duran qisa, az hadisali siijetlor iistiinliik toskil edir. Bu
matnlarin siijetind adabi xiisusiyyatlar - soxsi movgeys somt-
lasma, dilyiiniin va ac¢ilisin daqiqgliyi, materialin maisatlosmasi
xasdir. Bu proses, bizo belo galir ki, bir neco formada bas
verir. Birincisi, orijinal siijet kanonik ¢arcivaya salinir; ikin-
cisi, muasir tarixi vo moaisot motivlori gadim siijetlora qarsir;
iiciinciisii, onanavi siijet situasiyalan yeni sokildo motivlasir.
Qeyd olundugu kimi, Axisqa tiirklarinin miiasir sifahi nas-
rinda siijetin asasim hadisa deyil, ideya motivi taskil edir. Ona
goro do bazon dilyiin matnonii hissads vo ya girisda verilir,
hadiso zoif tokamiil edir vo zirvoya hadisalorin inkisafi ilo
deyil, 9sas movzunun kompozisiyada monaca tobaddiilati ilo
catir. Acilis isd miiasir matnlards ¢ox zaman qapadilmus olur.

Bizim yaziya aldigimiz Axisqa tiirk sifahi nasrindoa siijetin
asasim taskil edon ananavi vo miiasir mona vo meotivlara rast
golinir: nagil fabulalarn, moisat hekayolori, asiq dastanlarn,
etnoqrafik-morasimi hekayolar, macara-latifo matnlori, ayr-
ayrn soxslor vo hadisalar haqqinda ironik hekayalar, tarixi ra-
vayatlor va s. Bu siijetlorin bazilori iimumitipoloji siijet sxem-
Iorinin variantlanidir ("Diinyamin yaranmasi1 haqqinda",
"Xizir vo Musa", ""Adamyeyici", Nosraddinin sorgiizostlori
haqqinda hekayalor vo s.). Ancaq matnlorin asas hissosini
tarixi hadisolorin, marasimlarin vo adatlorin soxsi miiallif tof-
siri toskil edir. Bu repertuar funksional planda da
hartaraflidir: har siijet bir neco funksiyam - didiaktik, manavi,
idraki, estetik vo s. yerina yetirir.

Coxcoahatlilik hamg¢inin asarlorin obrazhh qurulusunda,
personajlarin tasvir iisullarinda da 6ziinii biiruzs verir. Qeyd
etdiyimiz matnlarin asas personajlarn xarakterin iimumiliyi,
daxili alomin askarhigi kimi ononavi Kkeyfiyyatlora
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malikdirlar. Bununla yanas1 personajlar sistemi vo
gohramanlarnn tasvir yollan adabi gaynaglardan golon yeni
xiisusiyyatlor qazanmuslar. Bunlar haqda s6z acmazdan
oncoa, Axisqa tiirklorinin sifahi noasrindoki personajlarin
tipologiyasim gozdon kec¢irmok lazimdir. Axisqa folkloru
nainki tam oyronilmomis, halo tam sakildoe toplamlmamsdar.
Bu sababdoan do bu sistemi genis sokildo qruplasdirmaq qeyri-
miimkiindiir. Buna gora do asas personajlarin saciyyasiylo
kifayatlonacayik. Siibhasiz, on qadim qrupu dini-mifoloji
obrazlar - Al-arvad, Nazor, Xizir, Musa, Mataur, xeyir va sor
ruhlar, totemik personajlar toskil edir. Bu personajlara, adati
iizra, nagil vo geyri-nagil matnlorinds rast golinir. Onlar 6z
tipoloji paralellorini folklorun digor janrlarinda da tapirlar.
Buna gora do bu obrazlann poetik tofsiri janr konteksti ilo
tayin edilir vo fantastik, tarixi vo satirik xarakter dasiya
bilir. Mifoloji hekaya vo nagillarda bu obrazlann fantastik
xarakteri qabardilir (s.98 - Al arvadi haqqinda hekaya);
mpisat nagillarinda onlar alleqorik vo qrotesk-hiperbolik for-
mada olur (s.99 - Noazor haqda ibratli hekaya); ironik moatn-
lards sosial satira rolunu dasiyir (s.97 - arzularin ¢in olmasi
barada afsana). Belalikls, qarsimizda qadim xalq inanclarnyla
dlagadar olan, yalmz yeni odobi-poetik konteksda fordi
isladilon mifik-dini obrazlar durur.

Digor qrupa nagil gohromanlarim aid etmok olar. Nagil
personajlarim mifik-dini nasrds oldugu kimi, fantastiklik vo
iimumilosma saciyyolondirir, onlar saxsi xiisusiyyatllardon,
psixologizmdon mohrumdurlar, inkisaf prosesinda deyil,
statik tosvir olunurlar. Mahz buna gora dos, soylayicilor
gohromanin daxili alomi vo xarici goriiniisii barada ¢ox az vo
qisa damsirlar.

Axisqa tiirklarinin geyri-nagil nasrinin — ofsana, moisot
hekayalari, lotifa, dastanlar vo s. inkisafinda adabiyyatin rolu
daha boyiikdiir. Bu janrlann gohromanlan 6ziinds real-tarixi
vo irreal-fantasik xiisusiyyatlor dasiyan sinkretik
personajlardir. Bu matnlords oasason miigaddaslardon voa
zahidlardon (Saban dods, Ohmad dada, Nacar xoca, Matos
xoca va s. - 8. 94-95g), xalq gohromanlan vo pohlovanlardan
(Ali Sultan, Balabay, Cavad, Abbas, Nadim vo b. - s.86g),
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real tarixi soxsiyyatlordon (sultan 9hmad, Asiq Senlik,
M.Bayraqdarov, 9.0dabasov vo b. - s. 141, 74g), siravi
insanlardan (s. 27, 42, 43g), epik dastan va liro-epik dastan
personajlarindan (Korom, Moahommad, Qizxatun, tiirkman
gozali vo s. - s. 167-168, 177-180), macora-lotifo
hekayalorinin gohromanlarindan (Nasraddin, Qaya, Bec,
Kudian vo b. - 5.149,152) vo digarlorindon boahs olunur. Bu
personajlarin tasviri iiciin hardon adsbi fondlar - nitqin
soxsilosdirilmasi, horakatin psixoloji toasbiti, tasvirin
detallasdirilmasi va s. islonir.

Bu yeni elementlor Axisqa tiirklorinin sifahi nasr
janrlarimin iislubunun yenilosmasine takan verir. Axisqa
tiirklarinin nasr iislubu onunla maraqhdir ki, bir cox
asarlarda, xiisuson do son on ildo yaranmis moatnlords adabi
kontekst folklor prinsiplarini iistalayir. Olbatto, qarsimzda
sifahi nasr durdugundan, soxsi miisllif diinyagoriisiiniin heg
bir parlaq adoabi ifadosini axtarmamaliylq. Bu asarlar qadim
folklor matnlori kimi xolqi diinyaqavrayisim ifado edir vo
fordi soxso deyil, kollektivo iinvanlanir. Ancaq bu matnlorin
iinvanlandig1 miiasir kollektiv klassik folklor yaradicihi@inin
adresatlarindan forglonir. Birincisi, bu kollektiv miiasir,
asason tohsilli insanlardan ibaratdir, ikincisi, bu insanlarin
ozlari yaradici prosesda istirak edirlor - matnlari yaziya alir,
adobi sokildo iizarinde islayir, diizalislor edir, onlarn
genislondirirlor. Buna goro do, Axisqa tiirklorinin miiasir
sifahi nosrinin iislubunda bir torofdon epik ideallasdirma,
canlandirma, sisirtmo, tokrir vo sair anonavi xiisusiyyatlor,
digor torafdon iso - realist tohlil, tasvirin detallagdirilmasi,
romantik patetika, ironiya, lirik pafos vo s. adobi elementlor
secilmalidir. Masalan, nagil vo ofsanalordo fantastika vo
mociizoy? inam, materialin anonaviliyino baxmayaraq, 6z
yerini yaradici xayal va qroteskoa vermisdir. 9gar anonavi na-
gi1lda fantastika xiisusilo secilirsa, son illordos yaranan miiasir
nagillarda real insanlardan boahs olunur, onlarin miisllifin
qohumu, siravi insan olduqlan barads daqgiglasdirmalar verilir
(s. 95, 96, 97, 98, 125). Ancaq bu real gohromanlarin va
hadisalorin tosviri o qodor qrotesk vo hiperbolik forma
gazamr Ki, tasvir olunan obyektlor fantastik xayala cevrilir.
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Buna goro do belo matnlards xayal vo fantastika real
gercakliklo birloasir.

Miiasir nagil va afsanalorin gercakliyi ham do matn quru-
lusunun iisullarim shata edir. Soylonan matnlarin siijeti real
hadiso soklindo verildiyindon, onlarda ononavi kompozisiya
elementlari olan miigoddimo, baslangic, sonluq, sablon iislubi
formullara rast golinmir. Nagil qisa giris formulu,
ekspozisiya ("'kecmisdag", "biri var idi, biri yox idi") ilo
baslanmir vo ya soylayici birbasa siijet hadisalorinin naglina
baslayir (s. 123, 128). Bir cox moatnlords realist strix vo
detallara rast golinir.

Realizm vo psixolojilik Axisqa tiirklarinin miiasir tarixi
haqda sifahi hekayalorda: tarixi votonin tobistinin ohatali
sokildo tosvirindo, vatonin qaytarilmasi ugrunda miicadilo
haqda hekayslardo daha cox hiss olunur. Bu asorlor iigiin
adabi dil xiisusiyyatlari - nitqin soxsilosdirilmasi, damsiq dili,
dialogluq, oxucuya miiraciat xarakterikdir. Biitiin bu
elementlor matno dinamika vo emosionalliq verir, dinlayicini
istigamatlondirir. Matnlarin soylayicilor tarafindon sifahi
anladilmas1 zamam (Moalik dods, Mohommad doda, Asiq
Qafar, T.Aslanov) dinamizm ifadsli jest, mimika, intonasiya,
dinlayicilora xitabla daha da giiclonir. Nitqin dinamizminin
artmasi, psixologizmin doarinlosmasi, soxsiliyin giiclonmasi
ananavi sifahi epik anana iiciin tamamils yeni bir baslangica -
hekayanin lirikliyina gatirib ¢ixanr. Nagil vo rovayotlorin,
hamcinin dastan kimi boyiik epik janrlann lirikliyi ilk
novbado oadobi kontekstin tosiriylo izah olunur. Tiirklorin
miiasir sifahi nasrinin miix talif janrh asarlari hor seydan avval
$o9xsi, manavi problemlari ifado edir vo buna gora da onlarda
insamin daxili alomine maraq duyulur. Soxsiyyetin lirik
sokildo oziiniiifadasi siijetin hadisovi epikliyini, xiisusilo do
dostona - qisa mohabbat poemalarimin epikliyini aradan
galdinr (s. 177-181).

Axisqa tiirklorinin sifahi nosrinin janr 6ziineamoxsuslugu
onunla miisyyan edilir ki, bu xalqin folklor asarlari, digar sifa-
hi ananalardan fargli olaraq, bu giin ds canh folklor miihitinda,
miiasir soylayicilorin yaradici repertuarinda aktiv faaliyyot
gostarir. Bir ¢cox matnlor halo do tam sakilda sabitlogsmamis,



halo da canl inkisaf, yaradiciliq prosesindadir. Digar tarafdon
is9, qadim kollektiv xalq yaradicih@ina moxsus bozi onanovi
asarlar yenidan islonir. Bela hallarda soylayicilar yeni asor ya-
ratmaqdan ¢ox, 9nanavi motiv va siijetlori yenidon yozurlar. Bu
sobabdoan da bu xalqin har bir miiasir sifahi poetik motni kon-
kret sorhcinin soxsi yaradiciliq mahsulu olub, bununla yanasi
kollektiv siiurun, ananavi xalq poetik gavrayisimin oksidir.
Belalikla da, bizim qarsimizda, bir qayda olaraq, qurulusunda
iki baslangic — miiasir sdylayicinin yaradicih@ ilo bagh olan
adabi baslangic vo xalqin yaradiciliq prosesinda faal istirakina
asaslanan folklor baslangici vardir. Buna gore do, Axisqa
tiirklarinin miiasir sifahi nasrinin iislubu olduqca rongarang vo
miirokkabdir. S6hbat adabiyyat va folklor arasinda aralq yer
tutan asarlordan getdiyindon, mévcud iimumnazari janr tosnifi
bu motnlorin biitiin novlorini ohato etmir. Goriiniir, 6zii-
nomaxsus ddobi-folklor hadisasinin biitiin janr zonginliyini
vermdk iiciin tamamils yeni tasnifo ehtiyac var. Masoalonin bu
moarhalasindo biz yalmz Axisqa tiirklorinin sifahi nasrini an
iimumi janr qruplarna ayira bilarik: 6ziinds nasr vo nazm his-
salorini birlasdiron dastanlar, nagillar, qeyri-nagil jann. Hor
seydoan avval, geyd etmak lazimdir ki, bu janr qruplarimn hor
biri immanent keyfiyyatloriylo oldugu kimi, yazih adebyyata
olan yaxinhq saviyyasiylo do seg¢ilirlor. Nagil va dastanlar daha
yeknasaq vo konservativdirlor. Bu asarlords yeni realliglara
rast galinmasine baxmayaraq, onlar bir qayda olaraq muasir
atributika vo adobi leksikaya, godim tiirk epik anonasina xas
klassik janr prinsiplorine uygun sokilds qurulurlar. Nagillarda
bu — siiurlu uydurmaciliq, obrazlarnn simvolikliyi, saciyyalon-
dirmanin birmanalihigl, xronotopun qapalihiy, siijet horokoatinin
sxematikliyidir. Buna goro do miiasir Axisqa tiirk xalq yara-
dicihginda nadil get-gedo 6z ilkin funksiyalarm itirir vo ara-
dan ¢ixir. Bu xalqin nagillan, xiisusilo da son illords yaranmis
moatnlar, hacmea Kicik vo mozmunca oxsardir. Bu, biitiin nagil
novlaring, xiisusan do Axisqa tiirk folklorunda genis yayilms
moisat vo macora-satirik nagillara xasdir.

Axisqa tiirklorinin sifahi folklorunun an gadim v yayilmis
névlarindan biri do asiq yaradicihigi, xiisusan do xalq sonatinin
bu néviiniin dastan istiqgamotidir.
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Axisqa-Cildir diyan hagh olaraq 6ziinomaxsus asiq makto-
binin vatoni sayilir. Burada Senlik, Darvis Olomi, Xoasto Hasan,
Sofili, Raqibi, Omrahi, Firaqi, Urbani, Topcu-oglu, Qossab
Mommad, Beytal Qasim, Omori, Murad, Nocaf, Nacib, Sovqi,
Bayram vo b. kimi tamnmus asiglar yasayib yaratmuslar. Bizim
folklor safarlarimiz zamam (1986-1992-ci illor) maraqh reper-
tuan olan asiglarla (A.Bayraqdarov, H.Hiiseynov, C.9zizoglu,
M.Pasaliyev) gorigdiik. Biz "O9sli-Kerom", "Qurbani",
"Arzu-Qanbar", '""Mahbub-Mahbuba', "Ibrahim vo Aslan
sah", "Latif sah", '"Moahammoad-Qizxamm", "Qara Sevda",
"Tiirkman gozali'", "Ana dordi" va digar dastanlann fraq-
mentlarini yaziya ala bildik. Bu matnlar bir qayda olaraq, kon-
servativdirlor vo oadim epikliyin onanalorini qoruyub sax-
lanuslar. Miiasirliyin poetikaya vo mozmuna tasiri demak olar
ki, hiss olunmur. Yeni detallara yalmz matnin ikinci daracali
noqtalarindd - soylayicinin daqiglosdirmalari vo asarin ifa iisu-
lunda rast galmak olar. Soylayicinin yaradici faalligl iri dastan
formalannda deyil, siijetinin asasim bir epizod, slamoatdar
hadisa vo gohromanin bu fakta ani reaksiyasi toskil edoan kicik
nasr-nazm dsarlarinds (dastons, dastanca) 6ziinii biiruza verir.
Mbosalan, '"Moahammad vo Qizxamm'it "9sli vo Karom'in
yaradic1 kontaminasiyasi, asas ideyasimn yigcam ifadoasi kimi
gobul etmak olar (s. 177).

Qeyd olundugu kimi, Axisqa tiirklorinin miiasir sifahi nos-
rinin asas janr qruplarindan birini do geyri-nagil nosri,
xiisuson do mifik hekaya vo dini afsanalor (s.91-100, 123-124),
tarixi rovayotlor (s.13-14, 26, 27, 42 - 43, 86), etnoqrafik
miniatiir vo maisat siijetlori (s.65-83, 100-106), latifalor
(s.149-152), atalar sozlori vo masallar (s.108-119) toskil edir.

Bu janrlar nagillardan gercakliya siiurlu istigamatlanmo va
damsilan hadisonin reallig: ilo secilir. Soylayici onlan xalqin
kecmisiylo baglasa da, haqiqiliyino inamir. Buna gora do, bela
hekayolar, bir qayda olaraq, real soxso, konkret yer vo
mokana vo konkret vaxta aidlikloriyle secilirlor. Soylayici
tez-tez ona bu hekayolori, xiisuson ofsana vo ravayatlori
damsms digoar insanlar 6rnak gatirir.

Aydindir ki, mifoloji hekayolor miiasir sifahi sonatin miis-
taqil janr formasi deyil. Miiasir mifik hekayalor qodim xalq



inanclarim ifads edarak,amorfluq vo situativliklo secilir.
Miiasir madoaniyyat, he¢ siibhasiz ki, godim inanclara 6z giiclii
tosirini gostormisdir. Axisqa tiirklorinin miiasir icitmai
siiurunda miflor todricon 6z ilkin funksiyalarim itirirlor.
Bizim topladi@imiz  uygun motnlorde soylayicilar
sijjetdonkoanar qeyd vo remarkalarda soyalonan hekayalarin
fantastik xarakter dasidigimi, godim dovre aidliyini, primitiv
inanclarla baghh@im xiisusi geyd edirlor. Belo miiasirlosmo
prosesi iki formada bas verir: mistifiklosdirma vo
parodiyalasdirma yolu ils. Mistik hekayoalords sdylonan
geyri-adi hadisalorin qadim dovra aidliyi qeyd olunur, bu
faktlarin 6zlori ise real insanlarin baslarina golmis qoriba
hadisalor soklinda verilir. Digor hallarda iso sirli hekayoalor
xurafati tanqid va ifsa edon latifalora ¢evrilir.

Mifoloji siijetloro miiasir insamn qavrayisim, diinyagoriisii-
nil vo maisatini aks etdiron dini afsanalar yaxindir. Dini afsano-
lordo (etimoloji, geneoloji vo digar afsanslords oldugu kimi)
geyri-adi hadisalar va ideallasmms soxslor barads xiisusi patetik
pafosla naql edilir. Belo ki, ofsana ideal suratlorin
gohroamanhgini, cosaratini, miigaddasliyini gostararak, torbiyo-
vi va axlaqi funksiya yerina yetirir. Bazon bu maqsadlo matna
masallar vo atalar sozlori, basqa manbalorden sitatlar daxil
edilir. Belo didaktik istigamat sayasindo ofsana Axisqa
tiirklorinin miiasir hoyatinda xeyli aktuallasmusdir: anonavi
motivlar ¢ox zaman goanclarin vatanparvar ruhda tarbiys olun-
masina xidmot edir, miiasirlori tarixi votona qayidis ugrunda
miibarizayo ruhlandinr.

Onanavi xiisusiyyalari qorumus afsanalardon farqgli olaraq,
tarixi rovayatlarin vo maisat hekayalarinin janr strukturunda
asash dayisikliklar bas verib. Miiasir ravayatlords vo maisat
hekayoloarinds adaton idraki oshomiyyat dasiyan tarixi faktlar
haqqinda malumat verilir. Bu janrlann poetik strukturunda
obyektiv sorh, real monzare, dinamik dialoglar vo panoram
tosvirlor kimi yeni elementlar ortaya ¢ixibdir. Bazi matnlor,
xiisusilo marasimlor, tosarriifat hoyatina, tarixi cografiyaya
dair hekayalor eyni zamanda hoam ekspressivlik, hom da
informativliklo secilir (s.30-49, 49-60, 65-83). Ona goro do
onlara ham badii-adabi, hom do didaktik-idraki funksiyalar
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saciyyovidir. Ravayotlorin poetik onanasi c¢oarcivasinda
hekaya-olay, hekayo-xatiro, hekaya-nagil vo s. Kimi yeni nosr
janrlan formalasir.

Fikrimizca, arasdinlan xiisusiyyoatlar Axisqa tiirklarinin vo
yaqin ki, basqa xalglarin miiasir sifahi nosrinin sinkretikliyini
tasbitlasdirmak iiciin kifayatdir. Har seydan avveal, miiasir
folklor miihitinda sifahi anona noainki yasayir, hatta inkisaf
edir, 6ziinomoaxsus janr tipologiyasina malik, folklor vo ado-
biyyat arasinda araliq estetik hadiso olan madaniyyat feno-
menind cevrilir. Axisqa tiirklorinin sifahi nesr onenasinin
yazihi adabiyyatdan ashhg, xiisuson do klassik tiirk vo miiasir
Azarbaycan yazih adobiyyatina baghhigi subha dogurmur. Bu
xalqin folklor janrlan 6z sifahi tipologiyasi ila barabar, xeyli
daracadd adabi xarakter dasiyir ki, bu da sifahi anonanin va
yazili adabiyyatin ikitorofli alagosni bir daha tasdiqlayir.
Biitiin bu qanunauygunluglar iimumtipoloji sociyyo dasiyir vo
tarixi poetikamin dialektikasim daha dorindon anlamaga
komok edir.



FUZULI BAYAT

TURK ESXATOLOJi DUSUNCOSINDO
DUNYANIN SONU: KALQANCI CAK

Mifologiya baslangicla sonun basqa ciir desak,
kosmoqoniya ilo esxatologiyamin sorhindon basqa bir sey
deyildir. Mifoloji kateqoriyalardan dina vo ya dini inanclara an
yaxin olam yaradilis vo dii nyamin sonu, basqa sozlo giyamat
haqqindaki miflordir.! Kosmoqonik miflar mifoloji ¢agin
mohsuludursa esxatoloji miflorin formalagsmasi vo matna
cevrilmasi tarixi siiurun meydana gotirdiyi dinlorin
formalasmasi ilo, zaman vo mokan anlayislarimin axlaqi dayoar
gazanmasi vo dii nya modelinin oxlaqi ierarxik baximdan
gavranilmasi naticosinda ortaya ¢cixmsdir. Esxatoloji miflordo
axlaga bu qgodar boyii k 6moam verilmoasinin asas soboabi dini
inanclann agirhigh olmasi ilo baghdir.

Altay-Sayan tii rkcasindo yeriding pii tkeni (yoni dii nyann
yaradilmasi) vo kalganci ¢ak (yoni dii nyanin sonu) olaraq ifa-
do edilon miflor 6zal bir yero sahibdir. Yaradilis vo sonla bagh
rus missioner vo elm adamlan torafindon lamaist vo xristian
tii rklorin arasindan (Altay-Sayan daglan arasinda vo uzaq Si-
birde yasayan tii rklor nazords tutulmusdur) toplanms
miflorde  tiirk  diisii ncasinde  kosmologiyanin  va
esxatologiyanin bozi elementlari qorunsa da, tii rklorin gobul
etdiklori dinlorin tasiri ilo qiyamat anlayisinin mazmunu
doyismisdir. Onsuz da samanhgin isgalina maruz galan Altay
va Yakut mifoloji matnlari bu dofo do xristianliq vo buddizm
dinlarinin tasiri ilo yeni bir sokil almisdir. Bilindiyi kimi, aski
tii rklor dii nyanin sonu ilo bagh dii sii ncalori ya cox diqqgoata
almamis, ya da bununla bagh miflori bizo qadar sinkretik bir
sokilda catdirmuslar. Hom do dii nyanin sonu hagqindaki miflor
eynilo dii nyamin yaradilmasi haqqindaki miflor kimi tosavvii ra
va farziyyalora soykonmokdadir.

1. Qiyamat vo ya dii nyamin sonu haqqindaki esxatoloji miflar aski
tii rk dii sil ncasi asas alinmaq sortilo arasdinlmusdir. Musavilik,
xristianhq, islam dinindo genis yer tutan esxatoloji malumatlar bu
arasdirmaya daxil deyildir. Ancaq boazi esxatoloji sintagmalann daha



daqiq sorh etmoak ii ¢ii n zaman-zaman monoteist dinlorin vermis oldugu
informasiyalara da bas vurulmusdur.

Insanliq hom olmus, ham da olacaq haqqinda farziyyalar ya-
ratmag1 bii tiin caglarda tocrii badon Kkecirmis vo mifoloji
sii urun hakim oldugu zamanlarda bu farziyys ilo yasamis va bu
forziyyolora inanmusdir. Bu baximdan mifoloji dii sii ncoda
hayat vo olii miin dini §ii urun asasim va ya on azindan
monbayini tagkil etmasi bir haqigoatdir.

Yunanca sonuncu, axir anlamina galon eshatos dii nyanin
sonu haqqindaki miflarin comindon ibaratdir. Mifoloji kateqo-
riyalar (kosmoqoniya, antropoqoniya, etnoqoniya, teoqoniya
vo s.) mifoloji zamanda bas veran hadisalorin tohkiyasi, tosviri,
goril nii sl , qusacasi, sakral dayoarli kecmisin vo ideal mokanin
toqdimidir. Esxatoloji miflor iso galocayo yonalmis, dii nyamn
sonunu 6ncadan xabar veran kahanatlordon vo bu kahanatlorin
rovayatlosmis tahkiyasindan ibaratdir. Bunu da geyd edoak ki,
arxaik mifologiyanin 9sas mazmununu toskil edan
kosmoqoniya vo etiologiyadan farqgli olaraq esxatoloji miflor
yalmz ibtidai icma qurulusunu ke¢cmis, inkisaf etmis gabilo vo
xalglarda movcuddur.

Dii nyamin sonu aslinds bir yenilonma prosesidir. Mifoloji
sii ura goro dii nya canh bir varhiq kimi zamanla yaslamr vo
omrii nii n sonuna yaxinlasir. Bunun qgarsisim almaq yalmz
kosmik vii cudun yenilonmosi, yoni yaradilisdan avvalki xaosa
donmokls mii mkii ndii r. Bu sintagmatik coarga:

xaos —> kosmos — xaos ii ¢lii sii soklindodir.

Islindod, bu ii clii garsidurma ikili garsidurmanin:

baslangic — son tokrarindan ibaratdir. Ancaq esxatoloji
dii sil nconin a9sas maqsadi yeni bir yaradihisa isare etmokdir.
Bu ii¢lii formula bir do ilk baslangica qayidan yeni bir
kosmosun yaradilmasim oslavo etsak, onda bu formulamn
genislonmis sintagmu beld bir sokil alar:

xao0s — kosmos — xaos (i) »> kosmos (i).

“Demak ki, son baslangicin daxilinds yer aldig1 kimi bas-
langic da sonun daxilindo yer alir*2.

Arxaik mifologiya ii ¢ii n xarakterik olan mifoloji zamam
gercok zamandan ayiran asas kateqoriyada birinci yeri kosmik
katastrof haqqindaka tosavvii rlor tagkil edir. Esxatoloji mifin



osa-

2. Eliade M. Mitlerin Ozellikleri, istanbul, 2001, 5.69
sim taskil edon bu kosmik katastroflardan dii nya tufamm, yan-
gini, insanlarin mahvina sabab olan su basmalan, zalzslalari vo
s. gostormak mii mkii ndii r. Monoteist dinlarde bu katastrof-
lardan genis sokildo bohs edilmisdir. Masalon, xalglarin mahv
olmasi vo s. Kosmik katastrof ezoterik elmdoan bir xabardarhgq,
bir nasihat soklina godar inkisaf kecirmisdir. Buraya arxaik mi-
fologiya ii cii n xarakterik olan olii b-dirilon tabiat miflarini do
alava etmak olar. Bii tii n bunlar esxatologiya haqqinda ilkin in-
formasiyalardir. Esxatoloji miflor ii ¢ii n dii nyamn sonu asas
deyil, yeni bir baslangicin ortaya ¢ixmasi asasdir. Belo ki, yeni
baslangic kecmisin kopyasi vo tokrarindan ibaratdir. Arxaik
mifoloji matnlards dii nyamin sonu deyil, esxatoloji motivlar yer
alir. Qisacasi, esxatoloji miflords sohbat tamamils yox olmadan
deyil, yeni bir baslangica sobab olan dovro sonundan gedir.
Klassik mifoloji dii sii ncods iso kosmosun xaosa c¢evrilmasi
tahkiyo edilir.

Qisaca soylorsok, arxaik mifoloji gorii slorlo klassik
adlandira bilocoyimiz mifologiya arasinda esxatoloji tasovvii r
baximindan asagidaki forglari gorii rii k:

Arxaik mif Klassik mif

2

Esxatoloji motivler:
! \

Kosmik katastroflar: DOnyanin sonu
! /

Tufan, yangin, sel vo s.

Dii ya dinlari vo mifologiyalarinda kosmik falakatlarla (tu-
fan, yangin, su basma, zalzalo, torpaq sii rii smasi) slagadar
miflor cox olsa da, tii rk mifologiyasinda bu kateqoriyalar an
az islonmisdir. Kosmik qoza sonunda sag qalan Kkisi ilo
qadindan torayan insan toplulugu haqqindaki miflorin yerini
tii rk mifoloji dii sii ncasindo savas tutur. Moasalon Dadd
Qorqud Kitabinda Oguzlarin bir birins silah ¢okmalari, asilik




onlarnn diisiincosinds oramin dilinds giyamat kimi yorumlanir.
Tii rk dii sii ncasinds tabiot hadisalorinin yerini mii hariba
sohnalarinin almasi savasin tiirk esxatologiyasinda kosmik
folakoat kimi doyorlondirilmesi ilo baghdir. Digar tarofdon, su
basma ilo slagadar bazi Altay miflorinin mévcudlugu sslindo
digar dii nya dinlarinin tasiri ilo ortaya ¢ixmsdir.

Dii nyamin sonunu yaxinlasdiran kosmik falakatlar, bir qayda
olaraq, axlaqin pozulmasi ils naticalonan sosial tobaddii latin bo-
rabar getmosi ilo xarakterizo edilir. Burada kosmik falakatin in-
tensiv olaraq insanlan dii nyanin sonunun yaxinlagsmasi barada
xabardar etmasini xii susi geyd etmoak lazimdir. Kosmik falakoat-
lar galacokda bas veracak giyametin garsisimn alinmasi ii ¢ii n
yaslanmis dii nyanmin yenilonmasinin vacib oldugunu da xatirla-
dur.

Dii nyamin sonu hagqinda mévcud olan esxatoloji miflords
diqgoat ¢okan asas masalad dil nyamin sonunu hazirlayan slamat-
lardir. Qiyamati hazirlayan slamatlorin basinda insanin Yara-
dana asi olmasi, Yaradana bas qaldirmasi, dogru yoldan
azmasl, fitna-fasadin bas alib getmasi, monavi-axlaqi dayarlorin
yox olmasi va s. galir.

Orta ¢agin batini elmina gora, giyam, insanlarin yatms ol-
duqlann yuxudan oyanmalarn anlamina goalir. Bu monada
giyam, haqigat sirlorinin insanlara ayan olmasidir. Qiyamatin
lii goti monasi, 6ldii kdon sonra dirilmo, monavi anlanm qii dsi
alomds golbin abadi olaraq diri qalmasidir. Demali, giyamat,
tii rk dii sii ncasindaki kalgangi cak ilo tamamilo eyni manah
deyildir. Belo ki, kosmosun vo hayatin sonu monasina galon
kalganci cak vo ya ulug kiin dii zonin pozulmasi, dii nyanin
nizamdan c¢ixmasi kimi qobul edilir. Monoteist dinlordo,
xii suson do xristianliqda mii goddes qurban, masalon Isanin
carmixa ¢akilmasi dii nyanin sonunu uzatmagin, basqa sozlo
yox olmaqda olan dayarlari kompensasiya etmayin bir yoludur.

Dii nyamn sonu haqqinda mifoloji konsepsiyalan aski tii rk
yazili abidalarinda 6zii nii gostoran rosmi mifoloji dii sii ncoda
do gormok mii mkii ndii r. Dii nyamin sonunu hazirlayan
dlamatlorin rosmi dovlet yazilarinda yer almasi esxatoloji
gorii slarin tii rk dii sii ncosinds baslangicdan méveud oldugunu
isbatlar. Bu yazilarda dii nyanin sonu belo ifads edilmisdir:
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“Tenri neke otrii  yok bolgay, yarukh-karah kalti, adnigay
antada Kisre ne bolgay tiben biltimiz3“. (Goylar niya yox
olacagq, isigla garanhq bir-birindon

3. Almt1 Siikiirlii 9. Qadim tii rk yazih abidalarinin dili. Baki,
1993, s.131 adh kitabindan alinmusdar.
neco ayrilacaq, ondan sonra na olacaq, biz hamsim bilirdik vo
soyladik). Matndon do gorii ndii yii kimi, yaradilis vo son bir
arada oldugu, zamanin baslangici vo sonu sual soklindo aski
tii rklori dii sii ndii ron mifoloji mofhum olmusdur. Kalgangi
cagin bizo verdiyi on asas mesaj pozulan, tohrif olan aski dii n-
yamn ortadan qaldinlmadiqca yenilonmayacayidir.

Gii Itigin abidasindo da esxatoloji dii sii nco millatin yox
olmasi saklinds verilmisdir: “Tii rk Oguz begleri budun esidin
iize Tenri basmasar, asra yir telinmeser tii rk budun ilinin
torii nin kim artati (Tii rk oguz baylori qovmi esidin, yuxanda
goy basmasa, asagida yer desilmasa tii rk millati 61koni, toroni
kim pozar). Esxatoloji monada goyii n basmasi, yerin desilmasi
giyamatin qopmasi anlamina galir. Millatin mahvindon duyulan
qgorxu da esxatoloji dii sii nca ilo baghdur.

Bir basqa masala db tii rk dii sii ncosinda dii nyanmin sonunun
goldiyini xobor veron astral kultla baghdir. Tii rk mifologi-
yasinda Domir kazikin goyiin dirayi oldugu vo biitii n
ulduzlarn bu terpenmaz dirak atrafinda dondii yii geyd edilir.
Domir kazik (qii tb ulduzu) ulduzunun dénarak harokat etmosi
vo Yeddi Karaksi (yeddi ogru) ulduzunun Akbozat ilo
Gokbozat1 (bazon do Ulker quzim) ogurladiglan giin axir
zaman olacaqdirt inancinin mévcud olmasidir.

Astral kultla alagali dii nyanin sonu haqqinda bazi inanclar
da qalmusdir. Bels ki, bu inanca gors, Damir Kazika baglanan
ulduzlarin qopmasi vo ya bir basqa sozlo zoncirlo baglanms
yeddi it olaraq tasavvii r edilon yeddi gardasin zoncirlarini qur-
malan da dii nyanin sonu anlamina galir. Altay dastanlarinda
goyii n dirayinin, yoni Domir kazikin alinmasindan s6z edilir
ki, bu da goyiin altimn iistii no cevrilmasidir vo giyamatin
gopmas1 ifadasinin obrazh deyimidir. Biitiin bu isaro vo
simvollar kalqan¢1 ¢agin golacayi haqqinda tii rklorin aski
zamanlardan esxatoloji dii sii ncaya sahib oldugunu gostarir.

Esxatoloji dii sii ncads nizamin, dii zonin pozulmasi natico-
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sindo kosmosun yaradilisdan 6ncaki xaosa donmasi do baslica
rol almsdir. Makrokosmosun tahrifi vo pozulmasi
mikrokosmos kimi tasovviir edilon insamin da pozulmasiyla
barabor sokilde da-

4. ibrayev S. Destamin Yapisi. Ankara, 1998, s.184

vam edir. Bu pozulma va tahrif zamanla artmaqdadir. M.Elia-
denin da soylodiyi kimi zamanin ke¢masi baslangicin getdikco
uzaqlagsmasim basqa s6zls baslangicdaki mii kommalliyin itiril-
mosini gostorir. Movcud olan har sey fani oldugu ii ¢ii n agimir,
pozulur vo sonda yox olur.’ Kosmik yaddasda Kalganci ¢ak
sonun bir simvoludur. Bu manada, esxatoloji elementlor kaina-
tin yaradilmasi zamam kosmoqonik mifin icindadir. Kosmoqo-
nik mifdo ekizlordon demiurq Ulgene qarsi duran Erliyin anti-
demiurq funksiyasim xatirlamaq yetoarlidir. Demoli, sor
baslangicdan mévcuddur va mii vazinatin doyismasi baslangicin
sona yaxinlagsmasim sartlondirir. Formul saklinds ifads etmis
olursaq, xaos baslangicin moenbayi oldugu kimi giyamoat do
baslangicdan avvala, yani xaosa donii sdii r.

Baslan gic
Xaos — Kosmos

O bigidnya Geal dlnya

Xaos « Qiyamat
Son

Buraya qodoar deyilonlardan bels bir naticoyo golmoak mii m-
kiindiir. Esxatoloji diisiincods diinyamin sonunu
yaxinlasdiran iki kateqoriya gors bilirik:

a) Oxlaqin pozulmasi naticasinds gii nahlarin dii nyam
tutmasi;

b) Baslaq@icdan ¢ox uzaqglasma noticosinds dii nyanin get-
dikco yaslanmasi vo hoar fani viicud kimi mohve mohkum
olmasi.



Bu iki kateqoriyadan alinan natico dii nyamin yenilonmaya
mohtac olmasi dii sii ncosidir.

Mifoloji zaman gapah dairovi zaman xii susiyyatino sahib
oldugu ii ¢ii n baslangic noqta cevronin gapanmasi ilo sona ¢at-
mis olur. Baslangic bir mii kamsllik monbayidirsa, sona ¢catma

5. Eliade M. Gostorilon asori, s.70
dayorlorin itmasi, pozulmasi, sistemsizlik vo qansighqdir. An-
caq bii tii n hallarda kosmos xaosla mii gqayisa edildikds homiso
zaman v3 onun elementlari baximindan ikincidir. Kosmos canh
vii cud oldugu ii ¢ii n fanilik kateqoriyasi ilo xarakteriza edilir.
Onun baslangici oldugu kimi sonu da var. Bu dii sii nco aski vo
orta cagin bii tii n falsofi fikrinin ana xattini togkil etmisdir.

Dii nyamin sonu va ya giyamoat he¢ do hayatin vo ya yasamin
sonu anlamina golmoaz. Bu halda esxatoloji mifin maqgsadi dii n-
yamn sonunu digqgat ¢akici bir sokilds taqdim etmak deyil, yeni
bir kosmosun baslangicim xabar vermokdir. Bu monada, mifo-
loji dii sii nco dini sistemlordon forqli bir 6zsllik gostarir.
Demali kalgangi cak mii tlaq anlamda yasamin sonu deyilsa do,
bir sakildan basqa bir sakilo kecidin 6zii dii r. 9slindo giyam
etmokla yar dovra bitmis olur, ondan sonraki yarim dovra bas-
ga bir sokildo davam edacokdir. Yoni, ilk baslangic mii kom-
mal bir sakildon yenidon yasanacaqdir. Ancaq mii kommollik
baximindan yeni kosmos askisindon forgli olacaqdir. Bels ki,
giyamat vo mahsor maofhumlan onu bizs xatirlatmaqdadir. Xii -
susila orta cagin dini mitoloji dii sii ncasino gora, Tann har kasi
deyil, an yaxsilarim, gii nahsizlann connatlo mii kafatlandi-
racaq. Bu halda yeni dii nya gii nahlardan arinmus bir dii nya
olacagq.

Qiyamoatin maqsadi do budur. Tii rk esxatoloji dii sii ncosi
do bunu tasdiq etmakdadir. Tii rk saman mifoloji matnlorinda
do Ulgenin mohv edacoyi insanlar yalmz Erliyo uyanlar ve
gii nahkarlardir.

Digor mifoloji sistemlords oldugu Kkimi tii rk
mifologiyasinda da dii nyanin sonu deyil, bu sonu hazirlayan
alamatlar siralanmmsdir. Tii rklarin kalgangi cak anlayisi bu
baximdan slo alinmahdir.

Esxatoloji mifds iki problemls qarsilasing:
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Dii nyamin sonunun yaxinlagdigim goéstoron alamatlor;

2. Dii nyanin sonuna dogru galacak xilaskar.

Miflordon aldiimiz gonasta gors, dii nyanin sonunun gol-
moasi axlaqin gii clii bir sokilde pozulmasi ilo bas veracokdir.
Belo ki, bii tii n dini sistemlords insamn Yaradamna asi olmasi
sosial sferada dayorlarin silinmasina sabab olacaq. Dayarlarin
itirilmasi iso boyii k-kicik, ata-ogul, ana-qiz vo qardaslar
arasindaki normalann sifirlanmasi ilo mii sahido olunacagq.
Inkisaf edon texnologiya noinki bunun garsisim alacag, aksina,
bunu daha da suratlondiracakdir. Tii rk mifoloji sisteminda
kalgang1 cagin yaxinlasmasim bildiron slamatlardon on asasi
yuxarida da gostorildiyi kimi oaxlaqin pozulmasidir. Buraya
tobiot hadisolorini do alave etmok olar. Bu anlamda sosial
axlaqi doyorlarin pozulmasi bozi tobii hadisalorin do
doyismasina sabab olacaq. Masalon, gii nasin garbdoan ¢ixmasi
kimi. Tiirk mifologiyasinda kalqan¢i c¢agin teleiit vo
uryanxay boylarindan toplanmus, iki varianti movcuddur ki,
bunlar arasinda da boyii k bir banzarlik vardir. V.Verbitskinin
topladig1 bu iki variantdan biri hacmca boyii k, digori iso
kicikdir. Har ikisinda do asas mévzu zaman kecdikca dii nyanin
zii Imlo, gii nahla dolmasidir:

Kalkangi cak kelerde Kalqangi cak goalonda
Tenrere tanip bolup-padar GOy domir kimi sort
Er tes bolup-kadar Yer mis kimi sart olar.
Kaan-kaanra kapcirar Xanlar bir-birino saldirar.
Kilak kilaka sana jar Xalglar bir-biri

haqqinda pis dii sii nar.
Kati tas odular Qat1 das un olar.
Katu aras kaksalar Qat1 agac parcalanar
Kalik el puzular Bii tii n xalqglar pozular.
Kiji karica karica bolar Insan dirsok gadar olar.
Errekgezi er bolar Kisi bas barmaq qadar olar
Er tiskini kisha bolar insanlann dizgini qusa olar.
Ajaktan pasa, biy turar ~ Ayaqdan basa hamu bay olar.
Ata balazin tanibas Ata ovladim tammaz
Bala atazin tanibas Ovlad atasim tammaz



Panr basha cirar Yabam sogan insan basi
dayarinds olar

At basinca altin At bas1 boyii klii yii ndo quzil
Ayaktu asha turbas Bir qgab yemoayo
daymoz.

Ayak aldinan altin ¢irar  Ayaq alt1 quzil olar,
Am alar Kkiji yok bolar.¢ Onu alacaq insan tapilmaz.

6.Bepoburckuii B.M. Antaiickue wmHaponus, MockBa,
1893, ¢ .138-139.

Oxlaq ¢odomo-qodoma asagr dii sdii kco Tann da
insanlardan gadomo-qadomo uzaqlasacaq vo insanlara qarsi
daha soyuq bir miinasibat alacaq. Insanlarn saslerini ve
yalvanslarnm esitmomok iiciin qulaglanm tixayacaq.
Altayhlar bunu belo ifado edirlor: “Kayrakan Aba Kutay
kulagin yaba tudunar®“. Bunun aksina olaraq, yeraltimn an alt
qgatinda olan Erlik yavas-yavas yer iistiino dogru ¢ixacaq.
Esxatoloji miflo bagh hor iki variantda dii nyamin sonu
haqqindaki informasiya saman dii nya gorii sii nii n tosiri
altinda qalmsdr.

Kalqan¢1 ¢agin bir basqa 6zalliyi do xeyir Tanns1 kimi
xarakteriza edilon ilahi gii cii n insanlardan uzaglasmasz ilo sor
ruhlarn patronu olan Erliyin insanlara yaxinlasmasidir. Insan-
lara daha yaxin olan vo yeralt1 dii nyasinda yasayan Erliyin
komokcisi Karasin yer iiziino ¢cixmasiyla insanlar Tanrim
tamamilo unudacagqlar. Tora pozulacaq, firtina qopacaq, qara
su qanla gansib axacaq, yer uguldayacaq, daglar silkalonacok
va yerin alt1 ii stii no galocok. Kosmik yaddasda bu her devro
sonunda bas veran boyiik tufanlanin mifoloji dilo
transformasiyasidir. Bu asnada 9 rogomi ilo bagh bozi inanclar
qarsimiza ¢ixir:

Tenns canbalip tii bii Kii rii ner Doniz ¢alxalamb dibi
goril nar,
Tenns tii bii nde torus ayrii kara tas Deniz dibindon doqquz qara
das
¢ixar,
Torus yerden uzyii ler Doqquz yerindon
yanlar.
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Torus yerden uzyii Ise
Torus kurzulu kayipcak ¢irar
Orus temir attu Kkiji anan cirar

ath doqquz

Nin ekii zi basci bolor
Anlardan minren attari
Uruskan ul sar1

Piryii zinsi kijip bolbos kil sar1
Aldinn koldar kilistu bolor

Art kuyryun uldyulyu bolor.”

Doqquz yerdan
Doqquz ¢onboarli sandiq ¢ixar.
Hor sandiqdan demir

kisi ¢cixar,
ikisi basci olar.
Onlarnn mindiyi atlar
Vurusqan ulu san
Cox san atlar olar.
On ayaqlan qilinc olar,
Quyruglan iti xancar olar.

Karas insanlara sahib olmaq ii ¢ii n yerin qoruyucusu olan
Tepkare ilo savasacaq. Yeralti dii nyanin bir basqa yaman ruhu
olan Kerey Karasa komoaya golocok. Goydon do Manqdi-
Sire Tep-

7.Verbitskiy V.I. Gostarilon asari, s.139

kareya komoyo golocok vo Kereyi parca-parca edacok. Erlik
Mangqdi-Sireni 6ldii rmokls Kereyin intigamum ondan alacaq.
Tann Maydereni yer iizorino gondaracok ki, azmms insanlan
dogru yola davat etsin. Onlan Erliye uymamaga cagirsin. Mifin
montiqind gora, bii tii n cohdlar abasdir, giyamat baslammusdir vo
insanlar Erliyin arxasinca getmokds vo Tanrya arxa cevirmok-
dadirlor. Erlik torofindon o6ldii rii lon Mayderenin gam alova
cevrilib bii tii n yer iiziinii va yer iizii ndoki canlilan yaxib
yandiracaq:

Mayderenin kaninan

Yer otho kalan

Kalqangi ¢ak andi bolor.3
olar.

Mayderenin ganindan
Alov olub yer yanar,
O zaman dii nyanin sonu

Bii tii n bunlarin bas verdiyi bir vaxtda Tann géydon yero
enacak vo allorini bir-birine vuraraq: Kiydep (Olii lor galxin)
deya bagiracaq. Onun sasindon vo nafasindon bii tii n 6lii lor
dirilacok. Torpaq, su, od, heyvanlar vo bahqlar insanlardan
aldiglarim geri veracoklar. Tanrinin agzindan ¢ixan alov bii tii n
yer iiziinii yaxib yandiracaq. Altay mifologiyasinda yeralti
ruhlar olaraq tamman Koérmaslarin oldugu yerin ii st tobaqosi



yanacaq vo bii tii n sor ruhlar yanaraq vii cudlarim itiracaklar.
Tann onlarn cohannamoa gondaracok. Erliys uyan insanlar da
Kormoslorin arxasinca cohannoma gedacaklor. Tannya
inananlar iso onunla birlikde galacaglar. Bu sonuncu
malumatdan, yoni  gii nahkarlarin  cozalandirilmasi,
gii nahsizlarn ise mii kafatlandinlmasi dii nyanmin yenidan yara-
dilmasina isara etmokdadir. Ancaq, kalqan¢1 cak haqqndaki
Verbitskinin toqdim etdiyi hor iki mifdo dii nyamn yenidon
yaradilmasi haqqinda daqiq malumata rast galmak mii mkii n
deyil.

Qiyamat slamatlarinin basinda har seyin gara rong simvolu
ilo xarakterizo edildiyi digqoat ¢akir: Kara yer, kara kurt, kara
kii z (goz), kara su, kara tas vo s. donglar qara oldugu Kimi,
asyalar vo predmetlor do sortlosir: katu tas, katu agas, temir
uzengi (il zoangi), temir att1 (ath) vo s. Bu iso asyalarin
sortlogdiyi kimi insan davramslarimin da sortlasdiyini vo
qisacasl, 9sya ilo insan, tobiotlo comiyyat arasinda farqin
silindiyini vo ya eyni kateqoriyada durdugunu gostarir.

8.Verbitskiy V.I. Gostarilon asari, s.142

Qorqud Atamn sozlarindd do ath kocari tii rk millatinin psi-
xologiyas1 baximindan giyamatin oslamatlari sintaqmatik
cargaya dii zii Imii sdii r:

Eyrice buyruce agac agac kalmaya, saban da. Coluk culal
kolmaya, c¢oban da. Kavuk¢a savukca agac kolvaya,
boyunduruq da. at, esek kalmaya, okiiz ola. Dere depe
kalvaya, tarla da. tana dolab1 kalmaya, kiivlek ola. Ulu Kici
kalmaya miiliikk da, yigitlor, kocalar, avratlar kibi cavlaklu
yiiliikk ola. kimseniin kimse yaminda odiinceden goriinceden
haceti bitmeye, cehi vo kisesi deliik ola. Bir kisinin bir kisi
kotanda hiirmeti izzati kalmaya. Atamn anamn ogula kira
sefkati ve mehrameti olmaya. Ogul ve kiz had analan hergiz
riayev kvimaya. Atalann turirken ogullar soyleye. Analar
turirken Kirlar buyrug eyleye.

Ol gii nleri gormeden soledim, ben Dede Korkut gormii sce,
inanun bana Oguz kavim derler. Ol gii nlere komaqil, benii m
canum alqil Kaadir Tanrum.®

Qazax baxsilannin dualarninda da dii nyanin sonu haqqinda



bilgi verilmisdir. Bu malumatdan anlasihdigina gors, dii nyanin
sonu galands bii tii n daglar ugulub dagilacaq, dorslor, tapalar
xarmanlamb yerlo bir olacaq. Yer iizii nii alov bii rii yacak,
giyamat qopacaq.!?

Bu gii n do Anadoluda xalq arasinda giyamatin alamati ola-
raq, “kizin anasina kele, oglanin atasina ulan*“ deyacoayi vo
“gelini kiz1 belirsiz, yazi ki1 belirsiz** dediklari bilinir.!" Bu de-
yimdon tabiatin pozulmasi ilo axlaqn da pozulmasimn eyni
zamanda bas verdiyi gorii nii r.

Mifologiyada asas diqgoat axlaqin pozulmasina yonaldiyin-
don zaman kecdikco texnoloji inkisaf esxatoloji dii sii nco
ii ¢ii n movzu olmamsdir. Kalganci ¢caga gador insanliq elm vo
texnologiyada yii ksalon bir xotlo inkisaf edacok. Ancaq
texnologiyada inkisaf insanlan sakral baslangicdan vo bu bas-
langicda insanlara malum olan kosmik bilgilordan uzaqlasdira-
caq. Texnologiyammn inkisafi  diinyammn  sonunu
yaxinlasdiracaq vo cagdas dii n-

9. Bayat F. Korkut Ata. Mitolojiden Gerceklige Dede Korkut.
Ankara, 2003, s. 81-82

10. Saman ofsanalori vo soylomalori. Hazirlayan Fii zuli Gozalov
(Bayat), Calal Mammoadov, B., 1993, s. 133.

11. Bu malumati bizo 79 yash Fatma Sahin vermisdir.
yamizda termonii kler silahlarin yaranmasindan sonra
dii nyanin bir daha yaradilmayacaq bir sokildo mahv olacagi
bir haqigatdir. Cagdas esxatoloji dii sii ncodo insanliq bu
baximdan boyii k bir tahlii ka ilo qarsi-qarsiyadir. Esxatoloji
montiga gora, zaman iraliladikca barabar sokilds gii nahlar da
artacaq. Texnologiya yii ksaldikco monavi hoyatimizda vo
axlaq alominda dii sii § bas veracok. Bu manada, aks qii tblarin
an yii ksok noqtesinde giyam — oxlaqda oyams, giyamot —
texnologiyada dii nyamin sonu goalacok. Bu  voziyyati
trigonometrik funksiya ilo tam (x) soklindo asagidaki kimi
ifado etmak olar.
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Dii nyamm sonunu
yaxinlasdiran ola-
motlorin  bii tiin
hallarda insanlarla
bagh oldugu bir
gercokdir.  Tiirk
mifologiyasinda,
Xii suson do, saman
folklorunda xilaskar vo qurtulus doktrinasi genis tasvir
edilmisdir.

Monoteist dii sii nconin hakim oldugu dinlards (masalan, islam,
xristianliq, musavilik) insamn ii z-ii zo qaldig1 acili, iztirabh
dii nya vo bu dii nyada yolu azmagla hidayatin birbasa insanin
0z davramslan ilo baglantih oldugu vurgulamr. Burada iki
masalo ilo qarsilasmus oluruq, birincisi, dii nyamin sonunu
hazirlayan yolunu azma va ikincisi bundan qurtulus. Qurtulus
bii tii n hallarda konarda axtanlmaqda, insanlarin aci vo
iztirabim, cilali hayatim xosbaxt bir voaziyyoto gatirocok
xilaskar doktrinasi bu sokildo anlasilmaqdadir. Digor torafdon,
mistik axinlarda vo mistik qurulusa malik dinlords (masalan,
buddizm, caynizm v? s.) xilaskarlhq vo hidayat torkidii nya bir
yasama baglamr. Islam tasavvii fii nii n masuvadan kegmok,
tork vo fona-fillah konsepsiyasi mistik mahiyyatli dinlorin
xilaskarhq anlayisim basqa bir mii stavi ii zorine kecirmokdir.
Zamanla Olavi-Baktasi fikir adamlarimn va kécar toplumun
Mehdi gozlomasi bunu adalstsizliys garsi bas qaldiran ii syan
bascilarinda gormasi yena do mistik dii sii ncodon styrilms
tii rk fenomenidir. O9ski tii rk xilaskar doktrinasi orta cag
tosavvil f axinlarinda belo mistik gorii nii sdon uzaq bir




monzard sargilayir. Mistisizm tii rk mifoloji dii sii ncasina xas
olmadig ii ¢ii n tii rklor xilas olmam goézladiklori gohromana
baglarlar.

Monoteist dinlorin Masih vo Sahib 9zzaman soklindaki
mehdilik ideologiyas1 zamanin sonu gavramindan ¢ixan
xilaskar qohroman tiploridir. islamda yalan¢1 gehroman olan
Daccal giyamatdoan onca galir vo kosmosun xaosa cevrildiyini
simvolizo edir. Daccalin galmasi ilo yaradilan Yaradana qarsi
olacaq, axlaq vo insanlq son diisiis amm yasayacaqdir.
Daccalin saxta xilaskarliq missiyasimn ger¢cok Mehdi
torofindon garsisimin alinmasina baxmayaraq, artiq har seyin
alt-ii st oldugu bir vaxtin basladig1 balli olacaq. He¢ Kimin
qarsisim ala bilmayacayi va geriyo donii sii n olmadigi, zamanin
sona yaxinlasdig1 qotilik qazanacaq. Xaos c¢oldon i¢o
donmii sdii r va giyamotin qopmasi labii d sokil almisdir. Ancaq
Doaccal trikisterlik torafi ilo zaman-mokan qavraminda
dii sii sii n son noqtasi olaraq qobul edildiyindon baslangica
dogru atilan ilk addim xilaskarla reallasacaq vo yenidon
yaradilma Sahib 9zzaman adina baglanacagq.



MOHORROM COFORLI

FOLKLOR VO TARIXIi - MILLI MONLIK DUSUNCOSI
(NAXCIVAN FOLKLOR MOTNLORI OSASINDA)

Folklor niimunalori aid oldugu xalqin bir cox saciyyovi vo
homisayasar keyfiyyotlorni 6ziindo tocossum etdirir. Tasadiifi
deyildir ki, diinyamn biitiin filosoflan vo senatkalan xalq yara-
dicihi@1 xazinasine sokonmis, ondan kifayst qdar bohralonmis,
eyni zamanda bu xazinaya borclu olduglarim miixtalif asarla-
rinds geyd etmislor. Basqa s6zla, diinya falsafi vo badii fikirin
yaranmasinda, inkisafinda vo formalsmasinda mifik
tasavviirlor vo sifahi xalq yaradicihigi ciddi rol oynamsdar.

Folklor niimunalari, ilk novbada, onu yaradan va yiiz illor
boyunca nasildon-nasilo otiiron xalqin milli adat-ananalorinin,
milli marasimlorinin, hayata vo diinyaya baxis sisteminin toza-
hiir formalandir. Tadqgigat¢ilar homin materiallara séykanarok
xalqin asrlar boyu formalasmus psixoloji alomini tahlil edir vo
yeni-yeni naticalara galirlor.

Digor tarafdon, folklor niimunalari xalq tofokkiiriiniin, xalq
ruhunun inikasi1 baximindan avazsiz va tokrarolunmaz manbadir.
Xiisusilo folklor niimunalarinin dili yalmz s6z yaddasimin deyil,
eyni zamanda, duyum va diisiinca yaddasimin manavi abidasidir.

Biitiin bunlarla yanasi, folklor niimunalarinin daha bir aho-
miyyatli keyfiyyati va xiisusiyyoti vardir. Bela ki, homin niimu-
nalar oxucularda tarix-milli menlik siiurunun formalasmasinda
va inkisafinda miihiim istinad noqtasidir.

Uzun illardir ki, belo bir stereotip yarannmsdir ki, xalqn
tarixi yaddas1 yalmz arxeoloji vo memarhq abidalarinda, das
kitabalords, godim slyazmalarda ifado olunmusdur. Bu fikir
ozliiyiindo dogrudur vo konkret faktlara soykonir. Belo Ki,
yeralti qazintilar naticasindo askar olunmus arxeoloji faktlar
har hansi bir xalqin kecmisi barads genis tosavviir yaratmaga
imkan verir. Ciinki arxeoloji tapintida hom diinya
sivilizasiyasimin tarixi, ham do onu yaradan, cilalayan vo
boyayan xalqin godim ananalari 6z ifadasini tapir. Yaxud uzun
illar boyu qorunan va nasillarin yaddasina hakk olunan yeriistii
memarliq abidslori miisyyan bir dovrin mohsulu olmagla



yanasi, hom do xalqin qabaqcil diinyagoriiso malik
sonatkarlarinin amayinin bahrasidir. Tokco Naxcivan soharinda
ucaldilan Momiinoxatun tiirbasi bir torafdon Atabaylor
dovriiniin nisanasidir, digor tarafden do boyiik memar 9bubakr
9cami Naxcivaninin sonatkar qiidratinin badii tocassiimiidiir.
Yoni har hansi bir arxeoloji tapintim da, memarliq abidasini do
genis vo hartorafli tadqiq etmakls xalqumizin kecmisi vo tarixi
barado inandirici ganaatlar alds etmak olar.

Bu miilahizalari das vo gadim alyazmalan haqqinda da soy-
lamak yerina diisiir. Ciinki onlar da xarakterindon vo mazmu-
nundan asili olmayaragq, xalqin tarixi yaddasimn daqiqlasdiril-
masindd va tarixi moanlik siiurunu formalasmasinda ciddi sha-
miyyato malikdir.

Biitiin bunlarla yanasi, folklor niimunalari do tarixi yaddasin
daqiqglasdirilmasinds va tarixi monlik siiurunun formalasmasinda
az rol oynamir. Haqigat namina geyd edoak ki, bu istigamat das-
tanlann tadqiqi zamam dona-dons meydana ¢ixmis vo elmi dalil-
lorlo asaslandinlmusdir. Xatirlatmaq yerino diisor ki, 'Kitabi-
Dados Qorqud" dastanlarimin 6yrenilmasinds vo bu dastana dair
yazilmus yiizlorla kitabda vo moaqalodo homin measalalore daha
gabanq vo daha genis formada toxunulmusdur. Lakin tarixi
monlik siiurunun formalasmasinda folklor niimunalarinin
rolundan damsarksn onu yalmz dastanlarla mehdudlasdirmaq
olmaz. Bu mosalados folklorun digar janrlann da xiisusi rol
oynayir ki, Naxcivan folkloru materiallan asasinda bunu aydin
gormak miimkiindiir.

Qadim Azoarbaycan - tiirk miflari son doracado zongin vo
ahomiyyatli bir xazinadir. Bu xazina gadim azarbaycanhlarn
diinyagoriisiinii, hoyata baxisimi, insana miinasibotini, adot-
anandlarini, inanclarim, sonat dilyiimlarim éyronmoak baximis-
dan avazsiz. Onlan oxudugca ilk novbada bir cahat tam aydin
olur ki, gadim oacdadlarimzin iireyindo homise xeyirxahhq
duygulan yasams, diisiincalorindo faydalh amsllor arxasinca
getmadk hovosi kok salmusdir. Bunlardan iso miiasir insan vo
miiasir oxucu boyiik memnunluq hisslari duyur.

Naxcivan drazisindon toplanan miflordon biri tilsimli
ilandan bahs edir.

Homin mifds deyilir:



"Bels deyirlar ki, Olan sohards tok Kisi varmms. Bu Kisi hor
dordin dormanin, har tilsimin sirrini bilirmis. Kisi qocalir, 6liim
vaxt1 galib catir. Oliim yataginda géziiniin ag1-qarasi birco
qizim yanina ¢agirb deyir:

- Q1zim, moan dliirom. Mandoan sonra yasamagq ¢atin olacaq.
Ona gora, man deyoans amal edarson. Bizim zirzomids bir ilan
var. Olini ii¢ dofs ilamin qarmnin altina ¢okarsan. Gedib ondan
sonra hor seyin sirrini bilocokson. Xos giizoran kecirocokson.

Kisi oliir. Qi1z atasim dafn edir, zirzomiya gedir. Ilam goriib
gorxur, istayir qacsin. Bu vaxt ilan arxasi iista cevrilir. Q1z 6ziin-
dan asih olmayaraq, gedib alini ii¢ dofs ilamn qarmna ¢akir. O
giindon qiz har seyin sirrini bilir, xosbaxt omiir siiriir' (1, s. 38-
39).

Bu mifdon aydin goriiniir ki, orada nagl olunan hadisalar
Olon sohoro aiddir. "Olan sehar" anlayisimn 6zii iso noaql olu-
nan hadisaloarin ¢ox qadima getdiyina isaradir. Tokca bir fakti
xatirlayaq ki, Naxc¢ivan soharindon 8 km simali-sarqdo, indiki
Kiiltopo kondi orazisindo yerloson vo arxeoloji monbalards I
Kiiltapo kimi geyd olunan yasayis massivinin tarixi Domir dov-
riing, yoni eramizdan avval 4-cii minilliys gedib ¢cixir. Belaliklo,
bizim yasadiZimiz dovrden 6 min il dncaya gedib ¢ixan I
Kiiltapada tadqgiqatcilar sistemli sokilde gqazintilar aparmislar.
Qazintilar naticasindd "dairavi planh, biinoévrasi cay daslan vo
gil mahlulu, divarlarnn méhrs palgigla horiilmiis yasayis binalar,
tasarriifat tikililari, ocaq va kiiralarin qaliglan, torpaq gabirlar
askar edilmisdir. Qabro maisat avadanhgi, amoak alatlori vo bo-
za3k asyalan qoyulmusdur. Bicaq, oraq dislori, toxa hovongdos-
do, giirz, biz, sads vo boyali saxs1 gablar, mis memulati va s. ha-
belo Yaxin Sarq 6lkalarindoan gotirilmis boyal qablar tapilnus-
dir" (2, s. 41).

Naxc¢ivan soharindon 12 km simalda Cohri cayr ils
Naxcivan caymmn birlasdiyi yerds askar olunmus II Kiiltaponin
yasi iso eramuzdan avval 3-cii minilliys, yoni indiki dovrdan 5
min il oncoys gedib ¢ixir vo "II Kiiltopa abidslari vo onunla
biavasita alagadar olan godim duz madani Azarbaycanda Tunc
dovriinds ilk sahoarlorin yarandigim gostarir'" (2, s. 41)

Belalikla, adi vo sado goriinon bir mif tarixi baximindan
xeyli godimlara gedib c¢ixir vo qoadim azarbaycanlilarin



inanclan barade miidyyan tasavviir yaradir. Bu ciir miflarin
godim tarixo malik olmalan barads gonastlor orada naql
edilon hadisonin geyri-adiliyine inam formalasdinr. Basqa
s6z19, mifin qodimliyi haqqinda gonast ¢agdas oxucu ilo mif
arasinda iinsiyyoat olaqosini daha da moéhkomlondirir. Bu,
miflorin folklor matni kimi tarixi-milli menlik dsiincesindoki
rolunu da gostormis olur. .

Naxcivanda el arasinda Kiiltopo arazilari "Olon sahar" do
adlandinhr. Kiiltaponin gadim arxeoloji abidslorin moaskani
olmasi, yoni birbasa tarixi toqdim etmasi, insanlarda har doafa
bura ilo rastlagdiqca tarixi diisiincalor yaratmasi onlarin
tarixi-milli monlik diisiincasino ciddi tasir etmis olur. Mifdoki
hadisalor hacan bas vermasindon, iimumiyyatls, bas verib-
vermadmasindan asili olmayaraq, onu yasadan insanlar iiciin
realliq, haqigat kimi dork edilir. Mifin bashca keyfiyyoti onun
gercok tarixi kimi gobul edilmosi ilo bagildir. Rus alimi M.I.
Steblin-Kamenskinin fikirini yada salaq. O yazir ki, "mifo
miinasibatdo bir masalo miibahisasiz sokildo aydindir: mif no
daracada geyri-haqigat olmasindan asihi olmayaraq, yarandigi
va yasadig1 yerds haqigat kimi gobul olunan séylomadir" (3, s.
4).

Bu boyiik alimin mif haqqindaki gonasati mif-folklor matn-
lorinin insanlarn tarixi-milli menlik diisiincasinin formalasma-
sindaki rolunu da aydinlasdirnms olur. Alimin fikirindoki
"mifin geyri-haqigat olmas1" haqqindaki ifadays diqqat edoak.
Miflor miiasir alimloro goro, tamamilo mifik-badii
yaradicihigin mahsulu sayilir. Onlar ibtidai insanin onu shato
edon diinya haqqindaki fantaziyasi kimi ¢obul olunur.
M.I.Steblin-Kamenskinin fikirinin asasinda o dayamr ki, mifin
gercakliyi, hayati no doracado vo hansi iisulla oks etdirmasindon
asih olmayaraq, insanlar onu tarix, haqigoat, gercoklik Kkimi
gobul edirlor. Moahz bu baximdan, Olan soharla bagh
verdiyimiz mifds naqgl olunan hadise tarix, olmuslar kimi gobul
edilir. Bunun asasinda inam dayamr vo mifi forqlondiron asas
slamat do onun inamla bagh olmasi, ona inanilmasi, onun tarix
— haqigat kimi gobul olunmasidir. Burada mashur fransiz alimi
K.Levi-Strosun bir elmi gonaati yada diisiir. O yazir: "... mif
nd ¢adar ki, mif kimi gavramhir, o, mif olaraq qalir' (4, s. 194).



K.Levi-Strosun bu gonasti do mifin tarixi gercoklik kimi
gobul edilmasi ilo baghdir. Onun bu miirakkab gonastindon o
hasil olur ki, mif ona inamldig1 gadar, gabul edildiyi qodor mif-
dir. O vaxt ki, artiq ona inamilmir, o, mif deyil. Goriindiiyii
kimi, mifin mahiyyati ilo bagh bu nohang alimin gonasatinds do
asas mosalo inamla baghdir. Mifa, onda naql olunana inanilir.
Bu inam haqiqati ehtiva edir. Demak, naql olunan hadisanin
badii-poetik, mifik, falsafi diisiinconin mahsulu olmasindan asih
olmayaraq, bu hadiss haqigat, gercok tarix kimi gobul olunur.
Bu ise 6z novbosindo tarixi-milli monlik siiurunun formalas-
masina ciddi tasir edir.

Verdiyimiz mifds ilanla bagh inam var. Bu, tasadiif sayila
bilmaz. Tlan azerbaycanhlarn gadim tapiaq obyeklorinden ol-
musdur. Nax¢ivanda ilanla bagh mif matnlorinin olmasi, o ciim-
ladon niimuna verdiyimiz motnin birbisa ilanla bagh olmasi
burada yasayan insanlarin milli moenlik — tarixi kimlik diisiinca-
sinin inam, etiqad toroflarini ortaya qoymus olur. Insanin 6ziinii
tarixi baximdan dork etmssi, eling, yurduna milli kimlik
baximindan baglanmasi inamsiz, etigadsiz miimkiin deyil.
Inam, etigad — miigeddaslikdir. Tarixi menlik diisiincasinin
istinad etdiyi miigoddaslik noqtalari vardir. Folklor matnlari
etnosun monavi-tarixi yaddasi olaraq hom do bu miigaddasliyi
goruyur va yasadir. Bu cohatdan folklor matnlari, o ciimladan
mif matnlori milli manlik diisiincasinin yaddas rolunu oynayir.
Bunu ham ds o tosdiq edir ki, miflar artiq ke¢misdo qalmalari-
na, folklorlasmalarina baxmayaraq, 6ziiniin an aski vazifalorin-
don birini saxlamaqda davam edir. Bildiyimiz kimi, miflorin bir
hissosini etioloji, yoni izahedici miflor togkil edir. Bu miflorde
onun mazmununa daxil olan obyektlorin mansayi bilindirilir,
osaslandirilir. Bu, mifin tirix rolunda ¢ixis etmosi, 6z dovriiniin
haqigoti olmasim gostorir. Bu monada, milli-tarixi moanlik siiuru
miflarla baghdur.

Bir sira miflords iso hadisalarin tasviri daha gadim zaman-
lara gedib ¢ixir. Bu monada Ucubilixdan bahs edon bir mifo
diqqoat yetirak:

""Naxc¢ivan arazisi bir vaxt boyiik dorya imis. 9lincocaydaki
Ilanh, Genni daglan da ada. Bu adada koalontor, azman
adamlar yasayirdilar. Adlarina da Ucubilix deyirdilar. Odlan,



ocaqlan da yox idi. Bunlar unu suda yogurub, xomiri giino
tutub bisirirdilor. Kolontorlor ayaqlarimin birini Ilanniya, birini
do Genni dagina qoyarmus. 9yilib daryada bahq tutub, giiniin
gabaginda oyiza-biyiza dondorib bisirirmislaor. Ucubilixlar ¢cox
yeyib, cox isloyormis. Yemayin catdirmaq olmazmus. Deyirlor
vaxt galir, cox isti olur, darya cakilir.

Bir qoca okin 9kirdi. Ucubilixdan birinin yanina getdi, dedi:

-Gedoak mana yer sumla.

Ucubilixh dedi:

- Ovval yeyib, sonra sum edaram. Giiniin sonunda da sandon
muzdumu alaram.

Qoca dedi:

- Yaxsi, ancaq gorak yemamisdon ii¢c dofa yera, ii¢ dofo goyo
and icosan...

«..Ucubilix na gador inad etdisa, qoca al ¢okmadi. Axirda
and icdi. Qoca dedi:

- Ho, indi olar, ¢orayini ye.

Ucubihix giinda yediyimizden az yedi. D oyub cakildi. Ozii do
bu iso mat galib qocadan sorusdu:

- Qoca, neyladin doydum?

Qoca dedi:

- Corak yerin-goyiin barakatidi. Garak ona itast edasan.

Deyirlar ki, bunnan sonra Ucubilixhilarin nasli cilizlasib adi
adamlar kimi oldu. Yero-goys and i¢dilor, amma oavalki Kimi
isloya bilmadilar" (1, s. 33-34).

Burada mokamin tosviri bilavasito Naxcivan oarazisino
aiddir. Goriindiiyii kimi, mifik tarix az qala Yer planetindo
insamin omolo galmasi gadar godimdir. Ciinki miidyyoan
miilahizalora gora Yer arazisinin indikindon daha c¢ox, balka do
tamamild su olmasi1 vo sonradan quru torpagin meydana
golmasi ciddi forziyyos kimi indi do dyronilmokdadir.

Digor torafdon, mifds tasvir edilon Ucubilix obrazi da cox
godim mifik tofokkiiriin mahsuludur. Onun nahangliyi, azman
adam olmasi1 "ayaglanmmn birini ilanmya, birini do Genni
dagina qoymas1'" ciimlosindon aydinlasir.

Ucubihi@gin azman adam olmas1 basqa bir mifdo do ifads
edilmisdir:

"Ucubihg azman adam olup. Uc yiiz il yasayip. Piitiin 6mrii



boyu allasip ki, 6ziina bir ev tiksin. Oma, vir-tut bir kalafa tikip
ki, b1 da onun topuguna ancaq ¢atip. Olana yaxin da deyip ki,
bilsaydim diinyanin vofasi bidi, he¢ b1 kalafam da tikmozdim."
(1, s. 34)

Verdiyimiz bu iki mifds do biz inamlarla bagh ' tarixls rast-
lasinq'. Naxc¢ivan orazisindo qeyds alinnms bu mif matnlari
onu yaddaslarinda yasadan insanlarin milli menlik, tarixi
kimlik diisiincasi il six baghdir. Insanlar 6z kecmislorini bu
mifdoki kimi tosovviir edirmislor. Homin motnlords birbasa
olaraq Naxcivandan, onun tarixi toponimlardan sohbat acilir.
Burada mifik hadisalorin makam Naxcivan, 9linacaydaki
Ilanli, Genni daglandir. Mifin tarixoe "iddiasim" birinci
novbada bu tarixi toponimlor '"tosdiq edir'. Bu "iddiamin"
gorar tutdugu '"mokan" homin mif motnini dasiyan
"naxc¢ivanlinin” hom dd milli manlik diisiincoesidir. Mif
"birbasa" tarixi naql edir; homin hadisalor, oradaki
personajlar vaxtilo insanlar iiciin uydurma obrazlar olma-
msdir. Insanlar, dogrudan da, bir vaxtlar mifdo gostorilon ora-
zinin doarya olmasina, azman adamlarn orada yasamasina
inanmislar. Bu, ham do o demoakdir ki, ucubihixlarin Naxc¢ivan
tiirklorinin milli kimlik diisiincasinds yeri olmusdur. Baxma-
yaraq ki, bu matn indi insanlarn aksariyyati torafindan sadaca
folklor matni kimi gobul olunur, ancaq onu da geyd etmamak
olmur ki, matni naql edan yash insanlar onu els indi do gercok
tarix, real ke¢mis kimi toqdim edirlor. Demoak, folklorun
insanlarin milli-tarixi kimlik diisiincosinds yeri vardir. Folklor
— yaddasdir. Milli kimlik, bu Kkimliyi sortlondiron faktorlar
folklorda yaddaslasir vo yasayiwr. Folklor, bir ndv, tarixin
goruyucusu, yaddas xozinasidir. Tobii ki, folklor sifahi
diisiinconin mohsuludur. Demak, insanlarin 6z tarixi-monlik
(kimlik) diisiincasi ilo bagh fikirlori do sifahi yaddas —
folklorda yasamali, qorunmali idi. Bu monada, bugiinkii
folklor niimunalarini sadaca badii hekayalar, estetik mozmunlu
soylomalar kimi gobul etmak olmaz. Bunlara belo yanasiimasi
folklor poetikasimin talablorine do ziddir. Azarbaycan
folklorsiinash@inda, toassiif ki, folklor poetikasim yazih
adobiyyatin poetika maslalori ilo mohdudlasdiranlar vardir.
Ancaq unutmaq olmaz ki, folklor yazih adabiyyatindan ¢ox



ciddi forglonan hadisadir. 9dabiyyat olmaq folklorun yalmz bir
tarafi, badii-estetik torafdir. Folklor hom adabiyyat, hom sanat,
hom tarix, hom madoaniyyat, hom incosonat, hom humanitar dii-
siinco, hom daqiq elmi diisiinca, basqa sozlo, elmdir. Slbatta,
folkloru bu sadaladiglarnmizla birbasa eynilosdirmok olmaz.
Masolonin metodoloji asas1 ondan ibaratdir ki, folklor sifahi
diisiincadir va insanlarn ilkin badii, elmi, falsafi, madoni nailiy-
yatlari (tacriibalari) mahz folklorda, onun dili ilo, onun tasvir vo
ifada vasitalori ilo yasayir vo yaddaslasir. Tarixi-milli menlik
diisiincasi do elaca. Bu yondon yanasdiqda folklor ham ds in-
sanlarn folklor dili vo poetik vasitalari ilo yasayan vo yaddas-
lasan tarixdir.

Tarixi-milli manlik siiuru daha c¢ox etioloji miflords 6ziiniin
gabanq ifadosini tapir. Etioloji miflor etnosun diisiincasini
onun iizorindd yasadig1 torpaga, icinda yasadig1 zamana '"hakk
edir". Bu baximdan "iki dag" ofsanasi saciyyavidir.

"Deyirlar ki, gadim zamanlarda yer iizarinds iki dev varmus.
Bu devlorin biri Magribdoa, o birisi iso Moasrigde yasayirmis.
Bunlar golda-qiivvaetds bir-birinden geri qalmazmus. Hor ikisi
0z igidliyindon dom vurub '"'monam-manom' deyormis.

Onlar bir-birinin hagqinda ¢ox esidibmis, amma he¢ vaxt
goriismayiblormis. "Iki qogun basi bir qazanda qaynamaz' —
deyib, Naxcivanda goriismak gorarina galirlar.

Uzun sofordon sonra onlar Naxc¢ivanda iiz-iizo durub
vurusmaga baslayirlar. Vurusmalan ¢ox cokir. Heg biri iistiin
golommir. Bu minvalnan xeyli vurusurlar, di gal bir sey cixmur.

Devlar qursaq tuturlar, gena bir-birini yixammurlar. Axirda
toppuz vurusuna Kecirlor. Son demo, bu devlardan biri qadin-
mis, o biri kisi. Amma bu masaldan Kisi devin xabari yoxuymus.
Toppuz vurusu da ¢ox bork gedir. Birinci, ikinci vurugda
toppuzlar goyds toqqusur. Uciincii vurusda toppuzu bir-birinin
basina endira bilirlor. Qadin devin toppuzu Kkisi devin basin
hacalayir, Kisi devin toppuzu da na tahar bark dayirsa, gadin
dev usaq salmah olur. Hom do zarbalarini bark vurduglarindan
bir-birindan arah diisiirlor. Kisi dev 6z amalindon pesman olur,
yarali-yaral basim gqaldinr ki, gadin devi gorsiin, amma gadin
dev cox arahl diismiisiimiis.

Devlarin vurusu goyloro xos getmir. Hor iki devi dasa



dondorir. Ustiindon xeyli kecondon sonra devler iki daga doniib
arahdan bir-birina baxirlar.

O vaxtdan Kisi dev "Haca dag", qadin dev isa "Agn dag"
adiyla tammir. Agn dagin yaminda balasi da var". (1, s. 76-77)

Bu mifoloji afsana, goriindiiyii kimi, etioloji, yoni izahedici
mozmunludur. Burada Naxc¢ivanda mashur olan Haca dag vo
Agn dag adlarimn, daha dogrusu, bu tobiat obyektlorinin neco
amdlo galmasi izah olunur. Matnin "tarixo iddias1" goz qaba-
gindadir. Matn aski insanlann diisiincasine gora onlar iiciin
gercak olan hadisalori tarix olaraq nagl edir. Insanlann tirixi
monlik diisiincasi bu matnlords yers, yurda baghhq soklinds 6z
ifadosini tapmusdir. Motnin dasiyicis1 olan insan iiciin onun
yurdu miigaddasdir vo onun tarixi do miigaddasdir. Ciinki bu
tarix birbasa olaraq ilkin qutsal (miigaddas) doyarlori 6ziindo
aks etdirir. Bu giin, balka do, Haca dag vo Agr dagla bagh olan
bu matn, sadaca olaraq, maraqh hekayat, soylomadir. Ancaq
mifin mezmunu 6ziinds milli manlik, tarixi kimlik diisiincosinin
an ciddi struktur elementlorini dasiyir. Bunun iiciin hamin
mifin (imumiyystlo miflorin) poetik qurumu iiciin saciyyavi
olan cahatlars diqget yetirak.

Nozorden kecirilon mifoloji afsanado ikili garsidurma onun
taqdim etdiyi diinya modelinin bir sira miihiim saviyyolorini
ohato edir. Bunun iiciin ikili qarsidurmalara diggot edok. Onco
diqgati o c¢akir ki, vurusan iki div obrazi diinyamin taraflarini
(magrib vo mosriqi) simvollagdirir. Divlar hoam do Kkisi-qadin
garsidurmasim simvollasdirir:

Birinci div Ikinci div
Moagrib Mosriq
Kisi Qadin
Haca dag Agn dag

Onu da geyd edak ki, mifdo Goy-Yer qarsidurma qosahgi
da vardir. Goyii tann, yeri divlor tomsil edir.

Bu mifdos aski diinya obrazinin (modelinin) manzarasi biitov-
diir, tamdir. Mifoloji qarsidurma biza diinyamn garb vo sarqini,
goyii vo yeri, kisi vo qudim toqdim edir. Onu da demaliyik ki,
verilon garsilasma elementlori miflarin on asas va ilkin iinsiir-
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larindondir. Els bu, hamin mifin ¢cox gadim matn oldugunu
gostarir. Mifdoki hadisa Nax¢ivanla baglamir. Naxcivanli matn
dasiyicisinin tarixi diigiincoasi, tarix haqqndaki diisiincosi bu
mifdoki simvollara séykonmisdir. Onun tamdgi, sinasindo goz-
dirdiyi Haca dag, Agn dag adi tobiot obyektlori deyildir.
Onlann daglarim onlarnn tannsi yaratmusdir. Bu daglar naxci-
vanli matn dastyryicisinin aski inamlan, dini-mifoloji diisiincasi
ilo baghdir. Demak, tarixi-milli menlik diisiincasi miiasir
anlamina catanadok, yaxud basqa ciir desak, miiasir
formasinda togokkiil tapanadok ananavi matnlorden (snanavi
diisiincodon) ke¢misdir. Onanavi diisiinconin matnlarini milli
monlik diisiincasindon he¢  vaxt ayirmaq olmaz. insan
monliyini, tarixon kim oldugunu, onu yaddaslasdiran tarixo
miinasibotini manaviyyatinda goazdirir. Homin monaviyyatsa
folklorla, folklor diisiincosi ilo six baghdir. Ciinki folklor
insanin manavi diisiincalorinin, manavi dayarlarinin sézla (badii
matn), horakatla (marasimi matn), musigqi ilo (sonat matni) ifads
olundugu qaynaqdir. Bu, folklorun, yena tokrar edok Kki,
yaddas funksiyasindan iroli galir.

Folklor 6z zahiri goriimiinds sozdiir, yaddasdir, hadisadir.
Daxili baximdan ise diisiincadir. insanlar folklor vasitasi ilo
tokca badii-estetik zovqlarini, sanat, musiqi ehtiyaclarim 6do-
moamislor, hom do folklorla 6zlorini ifads etmislor. Yoni folklor
vasitosi ilo diisiinmiislor. Folklorun ananavi sonat hadisasi ol-
masi onun islok goliblarinin ananads yasadigim gostorir. Bunu
ornak olaraq verdiyimiz mif do tosdiq edir. Agn dag, Haca dag
tabiat obyektlori kimi insam 6z mongayi baximindan diisiindiir-
miisdiir. Gostarilon mif homin diisiinconin mahsuludur. Ancaq
mif biza biitiin hallarda osnonavi olani, yoni onanadon malum
olam taqdim etmisdir. Agn dag vo Haca dag kimi naxcivanh
tarixi manlik siiurunun miihiim obrazlan folklorun snanavi tas-
vir va ifada vasitalari, oananavi badii obrazlarn vasitasi ilo toq-
dim edilmisdir.

Mifik tarixi oks etdirmok baximindan "Naxcivan folkloru"
kitabinda movsiim-marasim deyimlari ilo alagadar olan '"Boz
ay' motni do saciyyavidir:

"Qoadim zamanlarda aylar yoxuymus. Bir vaxti insanlar
goriir ki, ilin giinlori qatisdinlir. Durup ilin giinnarin aylara
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boliillor. Har aya otuz iki giin verillar, boz aya on dord giin
qalir. Goriirlor ki, boz ay inciyir, durub qalan aylarin
horasinnan bir giin alib verillor boz aya. Onlar olur otuz bir
giin, boz ay olur iyirimi bes giin. Goriillor ki, boz ay gona
irazilasmur. Q9yidip aylardan giin istayillor. Aylarnn yarsi
deyir ki, ta otuz bir giiniimiiz var, veroammarik.

O biri yansi isa bir giin verir, har biri iki-ii¢c giin verir. Boz
ay olur otuz bir giin, bazisi otuz giin, bazisi iso iyirmi doqquz-
iyirmi sokkiz giin olur. Boz ay giinlorinin ¢oxunu o biri
aylardan aldig iiciin qatisixdi. Ciinki boz ay soyuq giinnari qas
aylanindan alip, yagisdi giinnor yazdan, payizdan alp..." (1, s.
27)

Goriindiiyii kimi, mifds insanin zaman hagqindaki diisiinco-
lori 6z mifik-badii oksini tapmusdir. Burada diqgat ¢okan odur
ki, mifds haqqinda nagl olunan zamamn bu mifin dasiyicisimn
tarixi-milli monlik diisiincasino birbasa baghhg vardir.

Diizdiir, diinyamn biitiin xalglarinda bela oxsar matnlar
movcuddur. Acaq bu mifdaki zaman, onu saxslandiren obrazlar
homin mif dasiyicisimin 6ziine moxsus olan zaman diisiincala-
rinin mahsuludur. Yoni mifde iimumiyystlo zaman yox, mif
dagiyicisinin qavradigi zaman 6z poetiklogmosini tapmugdir.
Lakin bu, poetiklosmadon 6nco diisiinca hadisasidir. Insanlar
bu mifle he¢ do odebiyyat yaratmaq, oylondirici,
maraglandirici, estetik funksiyali matn yaratmaq moaqgsoadi
giidmomislor. Burada insanin diinyam gavrama iisulu, diinyam
monimsama, onu dork etma, oziiniinkiilosdirma, praktikasina
daxil etmo sayi acig-aydin goriiniir. Bu baximdan, mifdo 6z
oksini tapan zaman mif dasiyicisimin gerc¢aklik (tarix)
haqqindaki diisiincalorina daxildir. Insan homin zamammn
icinde yasaywr. Boz ay zaman koasiyinin 0zolliyini (miix talif
fosillorin xiisusiyyotlorini 0ziindo oks etdirmasini) 06z
tacriibasinds (0z diisiincasinda) vo 0z tocriiba vasitalori ilo
(obrazlasdirma vasitalori) qavramis olur. Bu gercoakliyin
(tarixin) insan tarofindon qavranmasi, zamanin “monin”
varhiginda manimsanilmasi va oziinkiilasdirilmoasi demakdir. Vo
buradan goriindiiyii kimi, folklor (mif matni) bu halda insanin
tarix ilo bagh diisiincosinin, tarixi qavrama tacriibosinin
vasitosi kimi ¢ixis edir.

—_— S



Nax¢ivan folklor niimunoalari icorisinds els niimunalar vardir
ki, onlar dini tarixi 6ziindds aks etdirir. Bu tipli niimunsalar isa,
asasan, peygombarlar va onlarin dovrii ilo alagadardir. Masalan,
qeyd edak ki, Naxc¢ivanda Nuh peygamborin adi il bagh ¢oxlu
ofsana vo rovayatlor movcuddur. Onlardan biri ""Nuh tufam"
ofsanasi adlanir:

"Deyilona goro Nuh Nabi bilirmis ki, tufan bas veracak,
diinyamnin iiziinii su alacaq. Odur ki, boyiik bir gomi diizaltmak
gorarna goldi. Giinbatanda bir meso var idi. Giin arxasma
keconda kolgasi giingixam tutardi. Agaclarin govdasine qirx
arsin ip-kondir ¢catmazdi.

Mesada Ac adl pahlavan yasayirdi. Bilayinds 6kiiz zoru var
idi. Is - pesasi el-obamn ilxisina, naxirna zoror vurmagiydi.
Hor 6ynada bir 6kiiz yeyir, iistiindan ii¢ tuluq su i¢ib doymurdu.

Nuh Nobi pahlovam yanina ¢igirda:

- Sono doyunca yemok veraram, - dedi. - Giinbatandaki
mesadon bir xeyli agac kos"

Pohlovan on giin arzindo mesadon coxlu odun dograyib
tokiir. Nuh da avozinds onu doyuzdurur vo haram yolla yasa-
magqdan ¢okindirir. Nuh gomini hazirlatdirr vo arvadina ii¢ ay-
hq azugo gotiirmayi tapsirir. Nuh 6z ailasi ilo gomiyo minir hor
nov heyvanlardan, quslardan da bir ciit gomiya gotiiriir. Oglan-
larindan biri gamiys minmayib, uca bir dagin basina ¢cixmagi
gorara alir.

"Qurx giin, qirx geco yagis yagdi. Bir yagis ki, tut ucundan
¢1x goya. Su qalxdi, diinyanin iiziinii almaga basladi. Gomi do
suyun iiziind qalxdi. Uca daglar goriinmaz oldu. Axir-sonu go-
riinmayan bir dorya yarandi, no gadar canh vardisa, talof oldu.

Gomi Magribodon Mosriga iiz qoydu. Giinlor, hoftalor
dolandi. Gomi bir giin nayass toxunub kecdi. Govdasi dark
yirgalandi. Nuh Nobi bildi ki, gomi daga toxundu.

- Pah, no agir dagdi! - dedi. Basindan he¢ qarnn askik olmasin.

Odu-budu dagin adi "Agndag" qaldi. Basindan da qar
askik olmad.

Bir haftodos kecdi. Gomi yens silkalondi. Nuh Nobi gomido-
kiloara:

- Bu da inan dagdy, - dedi.

Bu dagn adh "Inandag" oldu. Zirvesi do zerboden iki yera



hacalandi.

Gomi sofore davam etdi. Bir az getmisdilor ki, tokrar silko-
londi. Nuh gamidakilardan sonrusdu:

- Bu dag o dagdan kom ki deyil?!

Dagin adina "Komki" dedilor. Gomi buradan aralandi.
Tufan da yavasladi.

Bir giin sican gomini desdi. Su gomiyo dolmaga basladi. Nuh
Nabi gordii ki, gomi qorq olacaq. Uz tutdu gemidakilara ki,
kimin imkam var slac elasin.

ilan dedi:

- Mon elosom, nd verarsan?

Nuh Nobi dedi:

- No istayirsan?

Dedi:

- Diinyada sirin nadiso onu.

Nuh Nobi raz1 oldu. Ilan quyruguyla desiyi tutdu. Qivrilib
yatd.

Gomi bir daga yan alib ehmalca qayaya toxundu. Nuh buna
"Gomigaya'" adi verdi. Gomidakilar quruya ¢ixdilar." (1, s. 66-
68)

Bir ofsanadon aydin olur ki, boyiik bir tufanin bas vers-
cayindan va yerin iiziinii su alacagindan Nuhun xabari var imis.
Buna gora da o, gomi diizaltmak gorarina galir.

Matndon daha bir fakt aydin olur ki, Nuh dovriiniin agaclan
da elo-belo agaclar deyilmis. Onlarin gévdoasinin yogunlugu o
daracads boyiik imis ki, 40 arsin kandir dolasan onun gévdasing
catmazms. Oslindo tez-tez nagillarda miisahido etdiyimiz
miibaliganin sahidi olurugq.

Belalikla, 40 giin, 40 geca yagis yagir vo yer iiziinii su alr,
axiri-sonu goriinmayan bir dorya yaramr. Nuhun gomisi iso su
iizarinds qalib Qarbdon Sarqdo dogru harokat etmaya baslayir.
Gomi bir ne¢o daga toxunur vo uygun olaraq onlarn adlan
"Agndag", "Inandag'", "Komki'" adlamr. Nohayat, gomi bir
daga yan alanda bir qayaya toxunub dayamr. O vaxtdan da
homin dagin ad1 ""Gomiqaya" adlamr.

Belalikla, ofsanadoki gadim bir tarix Naxcivan arazisindo
indi do mashur olan "Gamiqaya' adi ilo qovusur.

Nuh zamam ils - dini tarixla bagh iknci bir afsana ise Ordu-
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bad arazisindon golomda alinmus "Nuhdaban' ofsanasidir. Bu
afsanada deyilir:

"Rovayato goro, Nuhun gomisi Gomiqayada quruya otur-
musdu. Oglanlar bir giin gordiilor ki, uca daglar od tutub
yamr. Gomi oturan dag da tiistiisiiz alova biiriiniir. Ozlori do
od-alov icindadir. Qorxudan bilmadilor neylasinlor. Haray-
hasir salib bagirdilar:

- Aman tann! Giinahimiz nadi ki, indiyadak tufanda qaldiq,
indi do od-alova diismiisiik.

Amma bu gorxu ¢ox ¢cokmadi, gordiilor ki, od-alov onlarin
yandirmir. Yasil comana, giila, cicoya do toxunmur.

- Bu nod sirrdir? - dedilor. Dag da yamr?

Onlar atalarimin yanina gedib bu sirri sorusdular.

Nuh Nobi dedi:

- Gordilyiiniiz elo-belo od deyil. Sirli, mociizali oddur. Bu
torpagin mayasi oddan yogrulub. Burada hor sey 6z gidasim
oddan-alovdan alir. Yanan daglarin biri Gomiqaya, biri
Ilandag, biri do Agn dagdir. Bu arada yurd sahn. Dediyim ii¢
dag sizo qiivvat, borokoat veracok, borkds sorden, yagidan
qoruyacag.

Nuh Nabi soziinii qurtardi. Dayandigi yerdan bir addim irali
atdi, ayagi torpaga golondo pancoarasi yox, dabam yera doydi.
Oglanlann homin yerds yurd saldilar, adina da '""Nuhdaban"
dedilar" (1, s. 70).

Nuhla bagh verilmis matnlarin badii-poetik xiisusiyytlari ilo
barabor, homin matn dasiyicilarimin tarixi-milli moanlik
diisiincasi ila bagh 6zaliklari dd vardir. Goriindiiyii kimi, hir iki
matn bizs aslinds Agndag, inandag, Komki, Gemiqaya, Nuh-
dabam toponimlorinin neco amolo golmasini nagl edir (izah
edir). Bu menada, matnlorin aski dini-poetik vozifalorinin
etioloji saciyyali olmas1 goz qabagindadir. Matn dasiyicisi
iistiindo yasadig1 torpagin xiisusi ohamiyyatli obyektlorini 6z
miiqeddas inanclar sistemi ilo baglaywr. Bununla aslinds 6z
tarixini, kecmisini, kimliyini isarolondirmis olur. Nuh dini
obraz olmagla bir peygambar kimi insanlarin, o ciimlodan sozii
gedon moatn dasiyicillarimin  diisiincasinde miigaddasliya
malikdir. Matn dasiyicis1 bu obrazi he¢ do uydurma, badii
toxayyiill mohsulu hesab etmir. Nuh peygombor onun diinya



haqqindaki tosavviirlorinds miihiim yer tutan varhiqdir. Bu
peygombarin adi diinya dasqum ilo baghdir. Yoni matn
dastyicis1 Nuh peygombari basari sociyysali varliq kimi gabul
edir. Maraqhs1 (6nomlisi) vo diqgot c¢okoni budur ki, matn
dastyicilan 6z milli-moanavi varliglarim, kimliklorini, tarixlorini
bu miigaddas varhgin tarixi ilo slagalandirirlor. Va on
ohomiyyatlisi ondan ibaratdir ki, moatn dasiyicilan o6z
tarixlorini Nuhun tarixi ilo baglayarkon bunu he¢ do afsano,
badii gercoklik kimi yox, haqigat, gercok tarix Kkimi
gavrayirlar. Bu, tarixa, kecmiso miinasibatdoe anonavi siiurun
miitloq miigoddas dayarlarla baglandigim gostarir.

Mbotn dasiyicilart milli kimliklarini he¢ vaxt iistiindo yasa-
diglan torpaqdan qiraqda tosovviir etmirlor. Els torpagin ozii,
doqiq desok, onun konkret toponimlori matn dasiyicillarinin
tarixi-milli kimliklorino sahidlik edir. Nozordon kecirdiyimiz
matnlords bu, Agndag, inandag, Gemigaya, Nuhdabad kimi
toponimlardir. Onlarn varhgi folklor dasiyicilarimin milli kim-
liyinin, tarixi-milli monliyinin vo bu menliyi ''sonadlasdiron"
folklor matnlarinin 'gerc¢okliyinin", 'tarixiliyinin" siibut-
dalilloridir.

Fikrimizi basqa bir yerdon tasdiq eds bilacak digar bir
matnd diqgat edak:

""Rovayato gora diinyada iki ilanlar padsahi varnms. Bunlar-
dan biri Naxcivanda Olince caymndaki Ilandagda, biri ds Iramn
Diri daginda imis. Tlanlar padsahlannin boyiik miilkii, tilkkonmaz
xazinolori varmus. Ancaq bu miilk, xazino Irandaki padsaha az
giiriiniirmiis. Tamah giic golib onu qonsu mahna sirniklosdirir-
mis.

Bir giin Irandaki ilanlar padsahi giiclii qosunla Araz ¢aymm
kecib Ilandaga hiicum edir. Oliim-dirim vurusmasi baslamr.
Onlar bir-birini didib dagidir, bogub 6ldiiriirmiislor. Ilanlarn
qam daralards sela doniir, Slinco ¢ayiyla Araz cayma qangsir,
sulan qizardir.

ilandagdaki ilanlar sayca cox olan diismeno garsi mardlikla
vurusub, yeddi geco ¢okan qanh doyiisde galib galirlor. Onlar
diismani sixisdirtb qovurlar.

Deyilona gors, ilanlarin qanlarnin qizarmasi indi do Tlanda-
gin qayalarnda, bir do yamndaki topolords gorsenir." (1, s.

—_— T



71).

Goériindiiyii kimi, Nax¢ivanin simvolu olan Ilandagin qayala-
nndaki qizartilar bu afsanonin tasdiqi, siibutu kimi ¢ixis edir.
Dagin dosiindaki qizartilar, heg siibhasiz ki, miixtolif mineralla-
nn, metallanin rongidir. Ancaq bu rong monalandirilnus, yerin
tarixi ilo slagolandirilmisdir. Homin tarix iso mifoloji, ofsanavi
saciyyalidir. Ancaq insanlar buna inamrmuslar. 9sas masalo do
elo inamla baghdir. Inam burada psixoloji-dini amili taskil edir
v 9n dsas da odur. Masalonin psixoloji tarafi onunla iizo ¢ixir ki,
matn dasiyicisi bunu gercoklik kimi damsir vo ona inamr.
flandagin sinesindoki quzartilar homin ofsanonin gercokliyinin
siibutu kimi ¢ixis edir. O biri torafdon, afsansnin mazmunu, onun
obrazlar sistemi homin motnin oaski kultla bagh oldugunu
gostarir.

Ofsananin mazmununun ilanlarla bagh olmasi tosadiifi
deyil. Ilan aski azerbaycanhlarin inamlar sistemino daxildir.
Azarbaycanin miixtalif bolgolorindo ilanlarla bagh inamlar,
ofsanalor movcuddur. Ev ilanlarimin ocaq ilanlarimin olmasi
malumdur. Biitiin bunlar gostarir Ki, ilan aski azarbaycanhlarn
tapindi@1 obyektlordon olmusdur. Azarbaycan folklorunda
ilanlarla bagh nagil matnlorindoki simvolikadan balli oldugu
kimi, ilanlar totem ocdad rolunda ¢ixis etmisdir. ilanlara
miigeddas varliq kimi inamlmus, onlarla bagh kult sistemi
olmusdur. Biitiin bunlar ilanlara miinasibatds asas digqgoti inam
amiline yonldir. Demok, nazardon kecirdiyimiz moatndoki
folklor molumatimin gercaklik, tarix, olmuslar kimi gobul
olumasimn ssasinda inam durur vo bu inam matn dasiyicisimn
askilordon golon inamlar sistemi, arxaik diinyagoriisii ilo
baghdir.

Beloaliklo, tarixi-milli manlik diisiincosine Naxc¢ivan folklor
miihitine moaxsus folklor matnlari asasinda buradaki kicik
baxis gostorir ki, folklorun milli meonlik, tarixi kimlik
diisiincasi ilo six sokildo baghhg: vardir. Hatta bu fikri bir
gadoar dd gatilasdirib demak olan ki, milli manlik, tarixi kimlik
siiuru folklordan kecir. Ciinki milli kimlik, tarixi meonlik,
diisiincasi zaman etibarilo etnosun ke¢mising, bir etnos olaraq
tasakkiil tapdigi, formalasdigi dovre gedib ¢ixir. Etnosun biitov
tarixi hayati, basina golon taleyiiklii hadisalor, epoxal-milli



dayisikliklor onun formalasmasinda, tarixi yaddasinda, milli
kimliyindd, tarixi monliyindo 6ziinomaxsus sokildo inikasim
tapir. Foklor iso biitovliikds etnosun yaddasidir. Etnik siiur
biitiin tarixi tacriibosinin folklorda yaddaslasdirir. Bu iso
folklorun birbasa olaraq tarixi yaddasa, tarixi-milli monlik
diisiincasi ilo baghhg1 demakdir.
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ORUC OLIYEYV,
RZA XOLILOV

AZORBAYCAN SEHRLI NAGILLARININ ZAMAN
VO MOKANI HAQQINDA

Sehrli nagillar geyri-adi hadisalorloe, gohramanlarla, mécii-
zali asyalarla zongindir. Miirekkab qurulusa malik olan bu na-
gillarda mifik tosavviirlor 6ziinomaxsus sakildo oks olunmus-
dur. Bu tasawviirlor inkisaf prosesinds tadricon aradan ¢ixib,
ancaq nagill badii asor kimi xalqin yaddasinda bu giin do
yasayir.

Sehrli nagillarin an saciyyovi xiisusiyyatlorindon biri odur
ki, bu nagillarda siijet ofsanovi mokan va zaman hiidudunda in-
kisaf edir. Badii nagil makam real makandan ayrhr, xayali sah-
hq vo mokanlarla baglamr. Sehrli nagilda hoam do haqiqi
diinya - kondlar vo soharlar, bazarlar, caylar, mesalor, sahliglar
da oks olunur. Biitiin bu diinya da xiisusi sorti, geyri - realligla
verilir.

Nagil mokam "dogma" vo "yad" olmagla iki yero aynlr.
Onlan aralanndaki six mesalar, uca daglar, darin quyular,
caylar, donizlor bir-birindon aymr. Mahz '"yad" mekanda
gohroman asas sinaqlardan Kecir, 6z roqibi ilo qarsilasir,
onunla doyiisiir. Cox uzaq sahliqda gohroman Simurq qusunun,
sehrli atin vo ya sehrli asyalarin komayi ilo istayina catir,
ugurla "dogma'" sahhigima doniir. Qohroman boazon 'yeralti
sahhiga" diisiir, onun yoluna kecilmoz sodlar, tilsimlor ¢ixir,
ancaq bunlar horakati ¢otin-logdirmir, onun inkisafina mane
olmur:

"Hec bir mosafo nagilin inkisafina mane olmur, aksino ona
genislik, shomiyyat, 6ziinomaxsus pafos gotirir. Makan iso onda
bas veroan hadisonin ahomiyyati ilo qiymatlondirilir" (10,386).

Nagill mekam homiso asas istirakel ilo bagh olur. Nagilci
sanki gohromanla bir sirada olur. O, goriinan va esidilon har seyi
tasvir edir, gohromanlardan konarda hec¢ bir seyi tasvir etmir.
Miixtalif hadisalorlo bagh gohromanin yerdoyismosi siijet in-
kisafinda miihiim shomiyyat dasiyir. Bels ki, adaton dogma so-
hoarinin kanarinda gohroman onun diisiincalarini, istayini, biitiin



dordlarini askar duya bilon, ona dogru yol gostoron, ona sehrli
vasitalor vo komakgilar aldo etmokds komok edon miidrik qoca
ilo vo ya mociizali komakgilarla garsilagir. Masalan:

"Gazhagoaz golib ¢ixdi qaranhq bir mesaya. Gordii ki, qa-
baqda bir koma goriiniir. Qaraqas atin siiriib catdi komaya.
Gordii ki, burada qoca, pirani bir kisi oturub gabaginda bir
mangqal, slinds batman kitab " (1,29).

Yolda — kimsasiz c¢oldo nagil gqohromam goalacok yol
yoldaslan ila, yaxud diisman qosunu ild garsilasir. Masalan:

"Az getdi, liz getdi, dora, topo diiz getdi, gordii ki,
biyabanda bir nafor adam har qolunda bir dayirman dasi
ceyran qovur (1,158)

"Cantiq'" nagilinda iso deyilir:

“Az getdi, iiz getdi, dors - topo diiz getdi, on-on bes giin yol
getdi, golib axsam c¢ag1 bir cesmonin basinda dord yolun ay-
ricinda diisdii”. Burada o, dincalon zaman giingixan tarafdon
bir pohlavanla, sonra isa giinbatan tarafdon galan bir pohlavanla
rastlagir. Malum olur ki, onlarin har ii¢ii Pori xammn dalinca
gedirlor:

"Sonra basladilar bir-birinin adlarin demays. Hom do
adlarimin manasim demaya. Giin¢ixan tarafdon golon dedi:

- Monim adim Goydos Ulduz tamyandi. Hammm man
ulduzlarindan tamyiram.

Giinbatan torafdan goalon dedi:

Monim adim Daryayi-Cahangirdi, doryanin ici mana quru
yer kimidi. Biitiin doryalan gozarom.

Cantiq do dedi:

-Moanim adim da Cantiqdi, yoni dosiimdaki damarlan gotiir-
salar olaram, qoysalar dirilerom. Daman da gostardi. (3,83).

Qeyri-adi mokanda- yeralti diinyada nagilin gohromam
geyri-adi diismanlarls - div, ajdaha vo digar sor varhqlarla qar-
silasir. Masalon, ""Reyhanin nagili'inda tasvir olunur ki, Aygir
Hoson bacisim xilas etmok ii¢iin qaranhq diinyamn lap
ortasina gedib cixir, divlori maglub edir, Ziimriid qusu
bacisinin yerini ona bildirir. Aygir Hasan bacisim axtarmaqda
davam edir:

""Az getdi, iiz getdi, doro-tapo diiz getdi, ta gedib Qiilzomi -
Qafa ¢ixdi. Qiilzomi-Qaf padsahinin oglu onun gabagina ¢ixdi.



Aygir Hoason qirx giin, qirx geca dava edib divi oldiirdii, tilsi-
mini dagitdi. Gazib bacis1 Reyhanin manzilini tapdi. Amma
bacisim apara bilmadi. Sirri bacisindan sorusdu.

Reyhan dedi:

-Qiilzomi -Qaf moni tilsimo salib. Onu 6ldiirmason, moni
apara bilmazson.

Aygir Hason dedi:

-O hardad?

Reyhan dedi:

-Qirxinci otaqdadi.

Aygir Hasan qirxincl otaga gedib div padsal oldiirdii.
Sonra bacisimin yammna goalib giymatdan agir, voznco yiingiil
seylari gotiiriib yola diisdiilar, galib soharlarina catdilar”.

Nagil zamam da nagil mekanina uygun olur. Nagil mokam
kimi, nagil zamam da real zamandan ananavi nagil baslangici
va sonlugu ilo aynlir. Artiq baslangicda "var idi, yox idi",
"uzaq kecmisda'", "avvalki zamanda'" vo s. ifadslorlo nagil
zamannin 9sas xiisusiyyati gostarilir. Nagll zamam homiso
kecmislo baglamr, bununla barabar onun uzagh@imin geyri-
miidyyanliyi geyd olunur. Bu geyri-miioyyanlikds bir sortilik,
geyri-realliq var.

Nagil zamam gohromanla bagh inkisiaf etmir, ¢iinki goh-
roman qocaliq tammur. Nagill zamam mokanla bagh inkisaf
edir, illo yox, hadisalorlo hesablamr. Nagil zamam siijet
harakati ilo iist-iisto diisiir vo harakat 6zii homiso ardicil olaraq
bir istiqgamoatds gedir vo he¢ vaxt geri qayitor (10,252).

Sehrli nagil zamam yol zamam vo hadisalor zamaninna
béliiniir. Yolla bagh zaman cox getdilor, az getdilor vo s. for-
mullarla ifads edilir, zamanin geyri-miioyyon dl¢iisii gostorilir.
Masalon:

""Az getdi, iiz getdi, doro-topa diiz getdi, galib bir xaraba
darvazaya ¢ixdi" (2,59); "Coakib cangin dabamn, qunb yerin
damarn, daralardon sel kimi, topalardan yel kimi, badeyi-sarsar
kimi, ac1 biyanhq, cox-¢cox qamishq, giina bir monzil, teyyi-mo-
nazil, geconi giindiizo gqatib, giindiizii gecaya, bir ne¢d giindon
sonra galib ¢ixdi homin qirx yolun ayrcma' (2,55).

Catin vo uzaq yolda gohromamn paltart kohnalir, domir al
agaci, cangqlan yeyilir.



"Qarmn qiza yazigi goldi. Gedib bir ciit domir ¢arixnan bir
domir asa tapib gatirdi. Qi1z ¢anxlan ayaygina geyib, asam da
alino alib, yol basladi getmayoa, Bu getmaynan diiz qurx giin,
qurx gecd yol getdi. Bir do baxib gordii ki, cangin dabanlan
desilib asamin da ucu yeyilib. Baxdi ki, yaxinda bir bulax
goriiniir. Getdi bulaga san" (4,234)

Nagilda boyiik mokan kicik vaxt icinde qot edilir. Bu
homiso sehirli komakgilor - ecazkar atlar, sehirli vasitalor -
ucan xalca, iizilk vo s. vasitasilo yerino yetirilir. Onlarnn
komayilo gehroman bir goz qurpiminda "6zga" sahliqgdan "6z"
sahliZina catir. Masalan:

"Eld ki, qiz iiziikdoan isatdi ki, ke¢alin yaninda olsun, o saat
qiz, goyoarcin, pisik evnon barabor kecalin hayatinds kohna
yerindo oldular" (2, 68-69)

Umumiyystle, zaman ve mokan kimi semantik anlayislan
oziindo comlasdiron nagil adaton hamin anlayislarla informa-
siya ila baslayir. Bu yaqin ki, har seydan avval nagil siijetinin
burada carayan edan hadisalarin bu anlayislarin hiidudlan i¢in-
do yer almasi, lokallagsdirilmasi ilo baghdir. Nagil poetikasinin
torkib elementlorindon olan ononavi formullar burada badii
struktur funksiyalarim yerino yetirmoaklo barabar zaman vo
mokanla bagh informasiyamin dasiyicis1 kimi da ¢ixis edir.

Burada daha daqiq deyilss, inisial (baslangic) formullarda
nagilin zaman vo makani onun mantiqind uygun sokilds miiay-
yan edilir. Bir formul daxilinde ham zamanin, ham do makanin
miidyyonlasdirilmasi he¢ do tasadiifi deyildir. Burada har iki
anlayis iizvi sokilds bir-birilo bagh oldugundan nagil siijetinin
montiqine uygun bir mokandan digoarino ke¢on nagil gohromam
da miidyyan zaman hiidudlan daxilinds harokat edir.

Azarbaycan sehrli nagillarinda ananavi formullar, o ciimls-
don inisial (baslangic) formullar nagil kompozisiyasinn torkib
hissasi olaraq zaman vo mekan mafhumlan baximindan zengin
vo miix talif manahdir. Masalon:

""Badi-badi giriftar, hamam-hamam icinds, xalbir saman
icindo, dova dallaklik edar, kohna hamam icinda. Qansqa sillaq
atdi, dovanin qic1 batdi. Hamamcinin tasi1 yox, baltacimin
baltas1 yox. Orda bir tazi gordiim, onun da xaltas1 yox.
Giinlorin bir giiniindo, Mammadnasir tininde, GOy imamn



belindad biri vardi, biri yoxdu" (2,60).

“Biri vardi, biri yoxdu, Allah vardi, soriki yoxdu. Giinlarin
bir giiniinds bir padsah vardi”. (2,5.)

"Bela rovayat edirlor ki, godim ayyamda Tabriz soharindo
bir padsah varms" (6,5).

Bu niimunalar Kkicik dayisikliklor nazora alinmagla nagilla-
rmiz iiciin asasan saciyyavi olan inisial formullan oks etdir-
moakdadir. Bu niimunslar do digqati calb edan xiisusiyyatlordon
biri burada zamamn sortiliyi, geyri-konkretliyidir, inisial (bas-
langic) zamamn daqiq tarix taqvimine bagh olmalidir. Cox
vaxt bu formullarda zaman "giinlorin bir giinii", "godim
ayyamda" vo s. bu kimi s6z birlagsmalari il ifads olunur. Bunlar
nagildaki  hadisalarin tarixi zamandan konarda, onun
hiidudlann xaricindo movcud olan namdlum bir zaman
hiidudlan daxilindo bas vermasini gostormokdadir. Bu inisial
(baslangic) formullar haradasa soylayicinin nagilda carayan
edon hadisaloarin realligina, gercokdon do bas vermasing siibha
ilo yanasmasim da oks etdiro bilor:

"Biri var imis, biri yox imis, giinlorin bir giiniinds belo de-
yiplar Ki, bir vilayatdo Dasgiivar adinda bir padsah var imis
(1,32);

"Belo rovayot edirlor ki, kecmisda bir padsah vardi"
(2,157).

Bu gobildon olan inisial (baslangic) formullarinda nagilda
tosvir olunan hadisonin no vaxt bas vermosi, onun zamamni
haqqinda sual cavabsiz qalir. Tobii ki, badii toxayyiilo, fantas-
tikaya osaslanan nagildan belo bir suala cavab goézlomok do
dogru olmazdi.

Sehirli nagillardaki inisial (baslangic) formullan ilo bagh
olan cahatlardan biri do burada zamana bir gadar gercoklasmis
realliq qazandirmaq, ona daqiq zaman ol¢iisii vermak cohdidir.
Burada rastlasdiginnz " ciinlorin bir ciinii", "'qodim syyamda"',
""gyyami-sabiqda" va s. bu Kimi s6zbirlogsmalari-tayinlor zaman
anlayisinin nagilda miioyyan doaracads do olsa konkret-
lasdirilmasine yonaldilmis cahddir.

Ancaq "badi-badi giriftar" vo s. bu kimi formulada biz bu
cohdld rastlasmuing. Burada zaman meyan olaraq vaxt anlayisi
yoxdur. Burada tasviri verilon monzore sorti ' real "' nagil zama-



nindan daha cox xaotik tarazsizlhiq hokm siirdiiyii mifik zamam
xatirlatmaqdadir. Inisial (baslangic) formulun nagilda mifoloji
fonda toqdim edilmasi onu togkil edon hor bir elementin, o
ciimlodan obrazlar sisteminin zaman vo mokan anlayislarimin
mifik tofakkiir torzi ilo bagh olmasindan irali golmoakdadir. Bunu
haradasa genis monada sehrli nagillarin zaman anlayisimin bir
saviyyasi kimi do gobul etmak olar. Bels ki, nagil zamam adatan
bu tokarlomalorden sonra baslayaraq, "kimden sizo deyim'",
"gyyami ¢qodimds" vo s. bu kimi inisial (baslangic) formullarla
baslayaraq, bir zaman olciisiindon digorine kecidi bildir-
mokdadir.

Yuxarda deyildiyi kimi inisial (baslangic) formullar
nagilin zaman vo mokam haqqinda ilk informasiya, malumat
verir. Burada nagil siijetinin zamam ilo yanasi mokam
haqqinda da molumat verilir. Inisial formullarin sehri
nagillarda cografiyasi genis vo rongarangdir. Masalon:

"Isfahan sohorinds bir Xaco Fottah vard." (2, 178).

"Sizo hardan xabar verim, Misir soharindon. Misir
soharinda bir diilgar, bir do zorger vartydi'. (2, 299).

"Deyirlar ki, gadim zamanlarda Bilbis soharinda bir padsah
varymis" (4, 155).

Gatirilon niimunalardon goriindiiyii kimi burada inisial for-
mullardaki cografi toponimlor real makanlan gostarmokdadir.
Umumiyyatls, bu formullarda mekan zaman anlayisina gore
daha konkretdir, cografi reallig1 oks etdirmokdoadir vo burada
xarici toponimlarlo yanasi yerli toponimlarlo do rastlasing.
Onu da geyd etmak lazimdir Ki. inisial formullarda qeyri-real
mokan adlan da yer almaqdadir:

""Salavat soharinde Sam adh bir padsah var idi". (3, 121).

Bu sirada olan inisial formullarin nagillarimz iigiin
sociyyovi olmasa da tosadiif olmaqdadir. Bir ¢ox hallarda
soylayici burada hadisanin nagil siijetinin corayan etdiyi yeri
he¢ gostormir vo belsliklo ona mokan baximindan bir nov
"sarbostlik" verir, onu miidyyon real vo qeyri-real mokanla
mohdudlasdirmur, onun har hansi bir yerds bas vera bilacayini
soylomak istayir.

"Biri var idi, biri yox idi, Allahin bandasi cox idi, bir
kisiynan bir arvad var idi". (4,19).



"Biri vanyd, biri yoxuydu, bir padsah var idi" (4,88).

Bu niimunalar Azarbaycan sehrli nagillarinda inisial formul-
larin mokan anlayisi baximindan miixtalif oldugunu
gostormaklo yanasi, onun zaman anlayisina nisbaton daha az
sorti oldugunu gostorir.

Yuxanda geyd edildiyi kimi, nagil siijetinin bir xatt iizro inki-
safi, nagil gohromaninin sargiizostlori miisyyan zaman vo mokan
hiidudlannda coroyan edir, siijjet zamamn miisayatilo inkisaf
edir.

Nagil siijetinin ilk gedislori, burada bas veron hadisalarin
baslangic1 yeni, basqa zaman - nagil zamam fonunda corayan
edir. Nagil siijetinin bu marhslasinds siijet zamam miisyyan bir
durgunlugla xarakterizos olunur, sanki zaman bu marhalads ho-
rokat etmir, donuqdur. Ancaq nagil siijeti '"catismazhq" -”
catismazhgin 1agvi” marhalasine catdiqgda zamanin siirati artir,
durgunluq noéqtasindon harokatoe baslayir. Moalum oldugu iizro
yuxarida gostorilon morhalonin birinci qiitbii olan
"catismazhq" nagillarnmmzda adston, bir cox hallarda
"dogma'" mokanda bas verirsg, ikinci qiitbii - "¢atthmazhgin
lagvi" iso "yad" mokanda ger¢aklasir. Bir cox arasdincilar
"yad" moekanda zaman axarimn daha siiratli oldugunu geyd
edirlar. (9, 161).

Bii cohat Azarbaycan nagillan iiciin do soaciyyavidir.
Mosalon:

""Hatom daralardan yel kimi, badeyi -sorisor kimi, daglarin
dabamynan, yollarin konartynan giine bir menzil , teyyi-
monazil bir miiddatdon sonra galib ¢cixdi homin kor padsahin
vilayatina". (2. 29);

"Bunlar diisdiilor yola, manzilbamenzil, teyyi-monazil, doro-
lordon sel kimi, topolorden yel kimi az getdilor, iiz getdilar,
dara-topa diiz getdilar, nagillarda manzil olmaz, aci1 biyanhgq,
qalin qamushgq, getdilor ¢ixdilar Hindistana" (2,83). .

"Bir do biz dev tayfasina doqquz il, on il cox vaxt deyil. U¢
dafs bir uzaq yera safar elasam, galib kecor. Man da qiza toy
edib, muradima ¢ataram' (3,151).

Bu formullarin daimi ritmi do durgunluq noqtasindan yiiksa-
Ian xott istiqgamatinds harakat edon zamanin siiratinin artdigim
gostormakdadir. Ancaq burada inisial (baslangic) formullarda



oldugu kimi zaman vaxt o6lciisii meyan ilo gostorilmamisdir.
Boazon zaman bu formullarda daqiq sokildo do gostarils bilor:

"Nagil dili yiiyrok olar, amma is yiiyrok olmaz, ibrahim ii¢
il yol getdi, manzil kecdi, axirda galib giil olan bagin yanina
cixdi (1, 99)

"Bu minvalla otuz doqquz giin, otuz doqquz gecs yol getdi-
lar. Axirda bir elo mokana c¢ixdilar ki, ora ham agachq, ham
do otluq idi" (3,154).

"Ug¢ giin yol getdikdon sonra galdilor diisdiilor bir dagin
atayina (2, 32).

Nagillanmizda uzun yolun bozon qisa bir miiddate qot
etdiyini gora bilarik. Bu ¢ox vaxt mociizali, komakg¢i varhq va
vasitolorin yardim ilo gercoklosir. Komoakgi vasitolor nagilda
zaman vo mokamn sortiliyino isarot etmaklo yanasi bunlarin
sehrli imkanlan, giicii gostorilir:

""Cinlar padsahimin qiz1 onu gotiirdii, min illik yolu bir giindo
got edib gedoar-galmaz galayo apardi" (7,35) .

"Camos'" nagihinda Camas ilanlar mokamma diisiir. O,
ilanlan goriib qacmaq istoyondo Samran ilan onu yamma
caginb bir shvalat damsir, diiz yeddi il ¢akir, angaq Camos elo
bilir ki, bir giin kecib.

Nagil zamanin "yad" mokanda siiratli axan ola bilsin ki,
burada nagil geharmaninin galma miiddatinin zaman baximin-
dan mahdud olmasi ila baghdir, yoni 6zga diinyanin niimayan-
dasi ona yad olan diinyada, mokanda miisyyoan miiddatdan artiq
gala bilmaz, ancaq bununla yanasi onu da geyd etmoak lazimdir
ki, geyri-adi toronisli goharomanlardan bohs edon sehrli —
bahadirhq nagillarnmizda zaman '"yad" mokanda deyil,
"dogma'" mokanda da anilik, geyri-tobii siirot qazanir:

"Usaq iki aylginda ayaq tutdu, bir yasinda boyiik adamlar
kimi yerimayo basladi" (1,189);

'""Neco deyorlor orada aynan, ilnon, burada sirin dilnon,
Aygir Hasan golib sokkiz yasa catdi. Elo qiivvatli bir oglan
oldu ki, daga sl atsayd: yerindon qopapard1" (3,152);

"Sizo kimnon deyim usaxdan, usax no usax. Saatbasaat,
giinbagiin boy atirdi, bir ayin icinde ii¢ yasinda usaga
donmiisdii" (4,156).

"Nagillarda vaxt tez basa galor. Ceyran boyiiyiib catdi on



bes yasina. Bu elo siicastli pahlovan oldu ki, gol gorasan"
(8,53).

Bu ornaklorde gohromamin qisa zaman icinda, boya-basa
catmasi, basqa s6zI9 ""dogma' makanda nagil zamaninin siirat-
lonmasi har seydan avval Aygir Hasan, Ceyran, Tapdiq, Kol
Hoson, Siman kimi gohromanlarnn qgeyri-adi moansali olmalan
ilo baghdir. Gostormak gorakdir ki, bu cahat yoni bahadir tipli
nagill gohromanlarnnn siiratlo boyiimasi, bahadirhq nagillan-
miz iigiin saciyyovi xiisusiyyatlordon biridir. Qeyri-adi toronisli
gohramanlardan bahs edan nagillarimizda gohramanin diinyaya
golmasi, dogulusu, boyiiyiib boya-basa catmasi bir zaman axa-
rinda corayan edir. Nagil goharomaninin hayatinin bu marhslo-
sini 6ziinds comlasdiron "bioqrafik' zaman onun "dogma" m-
akandan hoarakat etmasila bir gadar avval yuxarda gostordiyi-
miz kimi pozulur "yad" mokandaki zaman moziyyoti qazamr.

Sehrli nagillarda nagil zamam ils bagh masalalordan biri do
siijetin ""geri qayidisi''ndan dogan zaman meosalasidir. Siijetin
"geri qayidis1" adatan sodylayicinin nagil gohromam ilo olan
ohvalati dayandinb basqa bir epizoda kecmosilo bas verir.
Nagillanmizda haqqinda s6hbat etdiyimiz kecid adatan asag-
daki formullarn vasitasilo geracoklasir:

"Bunlar toy todariikiinds olsunlar, al xabori kimden, Pori
xammin atasindan" (1,199);

"Bunlar burada galmaqda olsunlar, xabari sona kimdoan
verim, padsahdan" (2,13).

"Soltan Ibrahim yatmaqda olsun, xabori seno kimdon
verim, yeddibash devin gardaslarindan' (2,339).

"Nuraddiinya vo Soms xamm goriisiib ayrilmaqda olsun, al
xobari Giin xamimdan'' (3,45).

"Kicik qardas qurbaga ilo bir daxmada mayus, bas1 asagi
giiniinii ah-vayla kecirmokdo olsun, sizo xabar verim padsah-
dan" (4,216-217)

"Kecoal bazar ilo getmokdo olsun, sizo bes kolmo xoaber
verim, qacagbasindan" (5,84).

""Padsabh iki ali ilo basina vurub taxta yixilmaqda olsun, qa-
yidaq sohbatin gedisina, gorok Malikajdar neco oldu" (8, 185).

Goriindiiyii kimi, burada bu maqamda istifados edilmis kecid
formullann eyni vaxtda bas veran iki hadisoni - epizodu bir-



birilo uzlasdirmaga xidmot edir. Umumiyyotla, kecid
formullan funksiyasina gore tohkiyads iic ciir islonir: birincisi
bir epizodun basa catmasi vo yeni epizodun baslanmas1 zamam
kecid formuluna miiraciot edilir, ikincisi, ke¢id formulunun
vasitasilo yeni epizodun basa catmasi vo bir daha ovvalki
epizoda — gohromamin hayatimn oavvalki tarix¢asinin
damsilmasina baslamhr, iiciinciisii bu vasitonin komayila
nagilin iimumi mezmununa uygun »olave bir epizodun
soylonmosi iiciin zomin yaradilir.

Masalon, "ibrahimin nagih''nda (1,236-254) gohromamn
diisdiiyii voziyyatla bagh olaraq epizodlar bir-birini avoz edir.
Buna uygun olaraq kecid formullarina tez-tez miiraciat edilir
va hadisalar bir siijet xatti otrafinda birlogdirilir. Nagilda tasvir
olunur ki, 9hmad ilo Mahommad adh iki qardasin uzun miiddst
usaglt olmurmus. Mociizoli almam yedikdon sonra
qardaslardan birinin oglu, o birisinin qiz1 olur. Qardaslar shd
edirdar ki, usaglan boyiidiikdon sonra onlart evlandirsinlor.
Ancaq 9hmad oliir vo qardas1 Mahammad koc¢iib basqa sahara
gedir. Nagilin bu hissasindo artiq onun basimna golon shvalat
damsilir, "o, orada ticaratindo olsun, seno kimdon deyim,
Ohmadin zonanindon" formulu ilo Ohmadin arvadi oglu
haqqinda damsilir. Ohmadin arvadi arinin oliimiindan sonra ara
getmayib, oglunu boya-basa catdinr. Oglu ibrahim béyiiyiib
atas1 kimi tammmus tacir olur. Anasinin maslohati ilo Ibrahim
sohoro gedir. Omisi Ibrahims tomtaragh toy edir. Ibrahim
nisanlisim da gotiiriib geri qayidanda omisi ona qiymatli bir
toqqa bagislayib tapsinr ki, toqqgam gorak he¢ vaxt belindon
acmayasan. Onlar qaranliq qovusanda bir bulagin basina
catirlar. Ham yatir, ancaq Ibrahimin géziine yuxu getmir. O,
cadirdan c¢ixib otrafi gozmoyo baslayanda goriiriir ki, hara
gedirsa, ora isiglamr. ibrahim toqqada bir sirr oldugunu basa
diigiir. Odur ki, o, togqgammn iistiinii acir, bu vaxt yer-goy
titroyir, bir norilti qopur ki, ibrahimin basinda tiiklori biz-biz
olur. Bir div galib "toqqgamm ogurlamisan" deyarak onunla
vurusmaga baslayir. Ibrahim divi 6ldiiriir. Sohor tezdon omisi
qiz1 vd nokar-naibini da gotiiriib yola baslayir. Onlar galib yena
dos bir bulagin basina catirlar. Yena do avvalki gecods oldugu
kimi hami yatib yuxuya gedonden sonra Ibrahim otrafi



gozmdyd baslayir. Bu zaman iicbash bir div 6ziinii yetirib
Ibrahimin qihncim yera ¢irpir, "anan matominds aylossin,
goriiniir sanin O0liim sorbotin monim olimds imis. Moanim
gardasimin avozindo garak sonin atini asiqcan eloyam, qamm
qasigcan''-deyorak onunla giilosmayo baslayiwr. Sahore yaxin
Ibrahim bir qilinc vurub divin iic basim da birdon kasir. Sohor
onlar yena yolanna davam edirlor vo golib 6z soharlorinin
yaxinhigina catir vo orada gecalomsli olurlar. Bu dofo do o,
hamu yatandan sonra atrafi gazmay»s baslayir, har torafi dolasib
arxayinlasir, siibho yaxin paltarlarim soyunub, togqapsim da
cixararaq bulagda yuyunmaga baslayir. Bu vaxt birden bir qus
toqqam caynagina alib goya qalxir, Ibrahim do baslayir qusun
arxasinca diismoyo. Bundan sonra ibrahimin oshvalati burada
dayandinhir, "bu getmokds olsun, mon deyim son do esit
qizdan" formulunun vasitosilo Ibrahimin nisanhsimin basina
golonlor soylonilir. Tbrahim gedonden sonra nisanhsi onun
paltarim geyinib, diikanda oturub alver edir. Yenidon
Ibrahimin basina golanlor séylonmays baslayanda, "bu burada
galmaqda olsun, sena kimden deyim, Ibrahimdon", formuldan
istifado olunur. Ibrahim bir qanidan éyrenir ki, onun toggasim
Omborguh dagindak ifrits apanb. ibrahim Omborguh dagma
yola diisiir. Bu zaman yenidon qizin shvalatina qayidir. '"Bu
getmakda olsun, sond kimdan deyim, qizdan, yani bizim yalanci
Ibrahimdon" - formulu islodilir. Malum olur Ki,nisanlis1 6ziinii
Ibrahim kimi qoloma verib, ticaratlo masgul olur. Ondan xosu
golon sah quizim ona veracayini soylayir, bununla da hadisalor
daha da gorginlesir. Sah toy edib qizim "yalanci Ibrahim's
verir. Bu vaxt yeno do "sono kimdon deyim Ibrahimdoen, yoni
bizim quzdan, yalanci Ibrahimdan" - sézlari ilo hadisalar davam
etdirilir. Cixilmaz veziyyatds qalan Ibrahimin nisanhsi,
nahayat biitiin shvalati acib sah quizina damsir. Onlar birlikda
Ibrahimin galmesini gozlayirlar, "bunlar burada gozlomokdo
olsunlar, sons kimdon xabor verim, Ibrahimdon" kec¢id formulu
ilo yenidon ibrahimin shvalatina qayidihr. ibrahim toqqasimn
dahinca golib Omboarguh dagina catir. ifrita ona deyir Ki, sonin
canin manim amimdadir, san toqqami ogurlamisan, iki oglumu
da o6ldiirmiison. Ancaq monim diismanim Ag divin 6liimii insan
alindadir, gedib onu 6ldiirmasan, baliq olub suya cumsan, qus



olub goy»a ugsan, ilan olub torpaga girsan, yena manim slimdon
qurtara bilmoyacoksen. Ibrahim ifritonin tolobina omal edir vo
togqgam ondan geri alir vo 6z vilayatlorine qayidib, xosboaxt
omiir siirmay»s baslayir.

Goriindilyii kimi bu nagilda miixtalif makanda bas veron
hadisalorlo bagh epizodlar tez-tez bir-birini avoz edir, nagil¢i
kecid formullarimn komayils hadisadon-hadisays kecir. Dema-
li, kecid formullar1 miihiim kompozisiya elementi olub asasan,
epizodlan, bir siijet xatti atrafinda birlasdirmaya, hadisalarin
aximm istigamoatlondirmays komok edon hazir ononavi
ifadalordir. Bu formullardan miixtalif nagil siijetlorindo yeni-
yeni formalarda istifads olunur.

Bu formullar ham¢inin miisyyon zaman vo mokandan digar
zaman vo mdakana kecidi do gostormakdadir. Osas, aparici
nagil siijetindon hor hansi bir epizoda kecid asnasinda birincido
sanki zamamn iraliys horokati dayamr, nagil siijet xattinin
durgunluq noqtasine golmasi nagill zamamnda da oziinii
gostorir. Kecid formulu durgunluq néqtasinde olan nagil
zamanm geriyo qaytarnr. Geriyo - 9sas siijet xattino qayids,
doniis nagil zamaninn iraliys dogru harakatinin barpasidir.

Sehirli nagillarn saciyyavi cohatlorindon biri do burada za-
mamn aniliyi, daima harokatds olmasidir. Nagillanmizda zama-
nin bu saciyyovi xiisusiyyatlori asagidaki formullarla ifads
olunur:

"Neco deyarlor nagillarda vaxt olmaz. Bir qorina bir
saniyadan tez kecor" (8,190);

"Nagillarda vaxt tez basa golor. Ceyran bdyiiyiib catdi on
bes yasma' (8,53);

"Nagil dili yiiyrok olar nagilda illar, goarinalar bir daqigqada
galib kecoar, adamlar bir daqiqads boyiiyarlar' (3,39);

"Nagil dili yiiyrok olar. Usaq boyiiyiib sokkiz yasa catdi"
(3,184).

Bu onanavi formullar zamanin aniliyini, sorti saciyyo dasi-
digim va har hansi bir vaxt meyarina, 6l¢iisiino tabe olmadigim
gostarmokdadir. Yeri golmiskan geyd etmoak gorakdir ki, zama-
nin daimi harokatds olmasi, aniliyi tiirk tofakkiir torzi iigiin xa-
rakterik cahatdir. Belo ki, tiirk mifologiyasinda Ala atluq yol
tanns1 adlanan personajin atributlarindan biri onun daima
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harakatds olmasidir (13,223). Bu personaj éziiniin xiisusiyyati ilo
nagil gohromanlarina bonzomokdadir. Zamanin aniliyino 6rnok
olaraq "Ax-vax" (1,202-217) nagihna muraciat edok. Burada
nagil gohromam Salim nagilin sonuna yaxin bir anda qocaya
cevrilir. Bir an icarisinde cavamin qocaya cevrilmasi yardimgei
vasitalorin komayi olmadan tabii bir proses olaraq gostorilmok-
dadir.

Azarbaycan nagillarinda zamanla bagh masalalordan biri do
gohramamn zamamn axarindan kenarda galmasidir, onun
tasvirine maruz qalmasidir. Belo ki, nagil gohromanlan ikinci
daracali personajlardan fargli olaraq hamisa cavan qalirlar.

Diinya xalglarimin nagillarinda oldugu Kkimi, sehirli nagilla-
rmizda mokamin strukturunu toskil edon elementlor zaman
kateqoriyasindan forgli olaraq "dogma" "yad" olmaq iizre iki
yera ayrilir. Qahromanin sosial statusundan asihi olaraq "dog-
ma'" makan adi ev, saray ola bilor. Ancaq bu mokanin doyismoz
ozolliyi onun yeriistii diinyada yerlosmasidir. Qars1 qiitbo -
"yad" mokana - ¢ohromamn diismoninin yasadigi mokana
golinco iso o nagillanmizda adoton yeralt1 diinya, qalaca,
magara va s. bu kimi yerlarla tomsil olunur. Har iki qiitb bir-
birindon mesa, doniz, cay, dag, quyu kimi sorhadlarle aynlir.
9gor nagil gahromam har iki makan arasindaki sorhoddi nis-
batan asanligla keca bilirsa onun diismanlari bunu eds bilmirllar.
Buna 6rnak olaraq "Yetim Ibrahim ve sovdagor" nagilindan
dialoqa diqqoat edak:

"Ibrahim at1 daha da qamgilayib bork siirdii. Bir miiddat yol
getdilor.

Xursud dedi:

-Ibrahim, bax gér indi na gériirson?

Ibrahim geri baxib dedi:

-Qara duman c¢akilib dedi:

-Qara duman ¢aKkilib, gézal giin dogub.

Xursud dedi:

-ibrahim, tay devin sarhaddindan ¢ixmusiq. O daha biza cata
bilmaz, at1 yavas siir' (3,101).

Vo ya basqa misal:

"Div sahar qapisinda Moalik Ciimsiidii yera qoydu, dedi:

-Man burada soni gozlayacayom' (1,75).
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Nagil gohromam da adston yalmz sehirli komakgilorin yardi-
mi ilo "yad" moekana gedib ¢ixa bilir ki, bu da onun "yad" ma-
kanla bagh imkanlarmin mohdud oldugunu gostarmokdadir.
Mbsolon:

"Mohommoad yel atina minib diiz tilsimlor padsahinin
olkasina getdi'" (An, tc,s.188);

"Div bir 16vh oxuyub tonur eladi goya, uca-uca kecali apanb
goydu Hindistana, sonra da qayidib galdi" (4,40).

"Yad" makanda nagil gohromam miisyyon davrams qayda-
larna riayst etmali olur ki, bu da onun burada tahliikasizliyini
tomin etmoak moaqsadini giidiir:

"Yusif gara divin basim da gotiiriib mindi divin dalina, kara
div tonur elayib, qalxdi1 goyiin yeddi gatina nariltiynon, gurul-
tuynan u¢a-uca Yusifi apanb qoydu divlar padsahinin makanin-
da. Sonra Yusifnen épiisiib-goriisiib geri qayitdi. Oziine do
tapsirda:

-Bax, gordilyiin imarot divlor padsahimindi. Ora tamam
tilsimlidi, sehirlidi. Sen ora gedonds har na gorsan, esitsan
torsing elayarsan. A¢iq qapi gorsan ortarsan, ortiilii gapr gorson
acarsan, 6zil do nobado, nabads geri baxasan" (4,81).

Bundan slave qeyd etmoak lazimdir ki, gohroman "yad" mo-
kandan - yeralti diinyadan "dogma' mokana qayitdiqda
paltannm dayisir, miioyyon miiddat evindon kanarda yasayir,
gizli ad altda qahr. Bu da 6z névboesindos "dogma" - "yad"
moakanlarinin nd gadar kaskin bir sokilda qiitblasdiyini bidirir.
Demoali, har iki halda - "dogma' - makandan "yad" mokana
getdikdo vo geri qayitdigda o miioyyan davrams qaydalarina
riayot etmali olur.

Deyilanlordan bela ganaato galmak olar ki, siijet torkibindo
zaman vo makanin saciyyovi xiisusiyyoatlorinin dorinden
aragdinlmasi, iimumilikdo nagil poetikasi sistemindo miihiim
ahomiyyat kasb edir.
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MUXTAR KAZIMOGLU

XALQ GULUSUNUN POETIKASI
(Moasalonin qoyulusuna dair)

Xalq giiliisiiniin poetikasim, baslica mozmun vo
mahiyyatini arasdirarkan avvalco gii lii sii n arxaik mifoloji
koklori barade da-msmaq lazim galir. ilk névbado bels bir
cohati nazaro almaq zoarurate cevrilir ki, giiliis arxaik
tosovvii rdo dogum vo hoayat simvoludur (7, 185). Giiliisiin
dogum vo hoayat simvolu olmasi ¢oxlu sayda folklor
nii munalorinde 6z tosdiqini tapir. Yadimiza salaq ki,
nagillarda sahzadslarin dinib-damsmamasi onlarin ata-
analarmn talasina sabab olur, dii nyamn an mashur logmanlan
komaya cagirhir ki, bu dards alac tapilsin. Cii nki godim inama
gora, dinib-damsmayan, deyib-gii Imayoan adam 6lii lor alomina
daxil olmus adamdir vo xostoni bu alomdon qurtarmagin
bashica yolu onu gii ldii rmakdir. Bu gadim motive qismon
doyisilmis sokildo "Goy topo goyordi, arim moni doyordi"



nagilinda rast galirik. Uzaq bir safore hazirlasan tacir agildan
kom arvadina tapsinr ki, ev dolusu yunu ayirib qurtarsin, evin
qabagindaki topo géyaranda o, safardon qayidacaq. Aradan bir
neco ay kecir, topa goyarir, lakin arvad yunu oyirib qurtara
bilmir vo damin ii stii no ¢ixib haray topmayo baslayir: " Goy
topa goyardi, oarim moni doyardi". Bir padsah oglunun nec¢s il
imis bogazinda sii mii k qalibmus, he¢ bir hokim onu sagalda
bilmirmis. Vilayotin har yerini gozdirirlormis ki, padsah
oglunun dardina ¢ara tapsinlar. Qom daryasina garq olan, neco
ildon bari ii zii gii Imoyan padsah oglu goy topenin yanmndan
kecarkan tacir arvadimin sozlarini esidonds saqqanaq ¢akib gii -
lii r vo bogazindaki sii mii kdon xilas olur (2, 145). Bu sii jetdo
giiliis mohz xilasedici rol oynayir, gohromam 6lii mdon
qurtarir.

Giiliis noinki o6lii lor alomine goadom qoyam yenidon
hayata gaytarir, hamcinin insanin dogulusunda sehrli bir amil
kimi istirak edir. Mosalon, bir yakut mifindo saman
gadinlarin dogum zamam qahqgoha ¢akib gii Imasindon boahs
olunur. S.Yastremski bu fakti giiliis baradoe ibtidai
tasavvii rlorla slagalondirir, dogumu gii lii sii n sobobi kimi
yox, giiliisii dogumun sobobi kimi gotiiriir. Mii asir
tasavvii ra gora, dogum zamam qadin dii nyaya usaq gatirdiyi,
ana oldugu ii cii n sevinir va gii lii r (har¢and beld goargin anda
sevinib gii Imayin 6zii do mii skiil masaladir); arxaik
tasovvii ra gora isa, dogum zamam qadin ona gors gii lii r ki,
bu giilii § hamilslik vo dogum ii ¢ii n ilkin baslangicdir (9,
198-200). Saman gadimin inamina gora, ona évlad baxs edan,
bu évlad dirilar sirasina qosan moahz gii lii sdii r.

Gii lii § hayat vo dogulus simvolu kimi torpagla, su ila, yasil-
hgla da slagadardir. Gii lii sii n tabiat kultu ilo baghhginn bir
alametidir ki, nagillarda gozallorin gii lii sii ndon gii I-¢cicok
ompolo golir. Mosolon, "Boxtiyar'" adh nagilda padsah
"Gii lii stani-bagi-Iromdan giil gatirarson' — deyib, Baxtiyar
gedar-galmoaza gondoarir. Baxtiyan son anda dardan Gii li-qah-
gah xamm xilas edir. Gii li-qah-qah xamm gii lii r vo agzindan
bir neco tabaq Gii lii stani-bagi-Irom gii lii dii sii r. Burada
"Gii li-qah-qah" adindan da gorii ndii yii kimi, qgadinin bashca
gii cii vo sehri gii lii sdadir.
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Giilii slo  tobiot kultu arasinda olage movsii m
tamasalarninda da 6zii nii gostarir. Yazin golisi ilo, okin-
bicinin baslanmas1 ils bagh "Kosa-kosa" tipli xalq
mazhakaloarinin, gorii nii r, bir arxaik moenas1 da budur ki,
gii lii slo torpaga tosir gostorilsin vo torpagin mohsuldarhg:
artsin. Axi aski caglarda "torpaq da qadin kimi tasovvii r
edilmisdir" (7, 194). Insanlar inanmuslar ki, qadimin usaq
dogmasinda oldugu kimi, torpagin moahsul vermasinds do
giiliis sobab rolu oynayir, giilmali oyunlar c¢cixarilmasi,
mii xtalif mazhakalorin kecirilmasi torpagin "hamilsliyi" vo
"dogumu" ii ¢ii n zomin olur.

Giilii siin qisaca olaraq nazordan Kkecirdiyiiz arxaik
semantikasi, yoni onun dogum vo hayatvericilik mezmunu
dasimasi latife va gqaravellilords, gii Imali meydan tamasalar,
nagil vo ravayatlords, eloco do folklorun digar janrlarinin
komik sohnalorinds mii xtalif saviyyolordo do olmus olsa,
0zii nii bii ruza verir. Gii lii sii dogum va hayat monbayi sayan
xalq komik folklor nii munalarinin mezmununu da mshz homin
baxis iizorindo qurur. Bununla da xalq giilii sii nii n
0zil nomaxsus sistemi meydana cixir. Elo bir sistem ki, o, yazil
adobiyyatdaki giiliis sistemi ilo he¢ do homisa ii st-ii sto
diismiir. Xalq giiliisiine yazih satirik odosbiyyat
prizmasindan nazar saldiqda bir sira tohriflor meydana cixir.
Mosalan, Azarbaycan xalq gii lii sii nii n oananavi obrazlan olan
Kosa, Kecoal, Molla Nasraddin, Bohlul Danands va basqalarim
sirf ifsaedici gohromanlar kimi gotii rmok, mohz xalq
gii lii sii no yazih adabiyyat 6l¢ii larindon yanagsmagin natico-
sidir. Kosa, Kec¢al, Molla Nosroddin vo Bohlul Danondo ilo
bagh folklor nii munalari bir fordin yox, mahz kollektiv yaradi-
cihigin mahsulu oldugundan hamin nii munalards tanqid edon
soxsiyyat vo tonqid olunan dii nya modeli axtarmaq ozii nii
dogrultmur. Cii nki xalq yaradicihginda tanqid edon fard tan-
qid olunan dii nyamn torkib hissosidir. Kosa, Kec¢al, Molla
Noasraddin vo Bahlul Danando atrafdakilara gii Imakdon daha
cox, atrafdakilarla birlikds gii lii rlar. Gii lii § hadafi hom atraf-
dakilardir, hom onlarin 6zlari. 9dabiyyatsii nas Arif Omrahog-
lu (Mammoadov) “Mirza Fatali giiliisii” adli maqalasindd
M.Baxtinin xalq gii lii § madoniyyati ilo bagh konsepsiyasina



soykanarak Molla Nasroddin latifalori barads yazir: "Molla
Nasroddinin cox az latifosini tapmaq olar ki, giilii sii n bir
torafi bilavasits onun 6zii ilo baglanmasin, 6ziino qarsi
yonalmasin" (5, 66). Gorii ndii yii kimi, tadqiqatci latifolords
Molla Nasroddini giilii § hadoaflori cargasindon ayirmir, onun
0zii nii  tonqid olunanlarla bir yerdo gotiiriir. 9lbatta, bu
gonast tosadii fi yaranmammsdir. Toadqiqgat¢ir inanmusdir ki,
mii allif movgeyini koskin sokildo tonqid obyektlorine qarsi
qoymayan, giiliis hadoflori ilo 6zii arasinda c¢in saddi
¢okmayon M.F.Axundovun komediyalan ilk névbode Azor-
baycan xalq gii lii sii ndon, bu gii lii sii n qiymsatli nii munalari
olan Molla Nasraddin latifalorindon qidalannmsdir.

Tongid edonls tonqid olunamin bir-birindon ayrilmazhgi,
xalq gii lii sii ndo ifrat inkar¢ih@in, " 6ldii rii cii atos agmagin"
qgarsisim alir. Deyak ki, Kecal xasis vo zalim tacirin ("' Kecalin
nagih"'), Molla Nosroddin finldaqci qazi vo zalim Teymurlan-
gin eyiblorini acirsa, bu haloe Kecallo tacir, Molla Nosroddinlo
Teymurlang arasinda 6lii m-dirin toqqusmasi olduguna asas
vermir. Bir latifode Teymurlongin zahmhgim "tonqid hadafino
ceviron" Molla Nasraddin basqa bir latifodo artiq 6zii zalim
adam movgeyindon c¢ixis edir: o, hacileyloyin boynunun,
qiclarinin adi quslarinkindan ¢ox uzun oldugunu gorii b, bicaq-
la bunlan kasir va hacileylayi "asl qusa oxsatmaq" istayir. De-
mali, tanqid edanlo (Molla Nasraddinls) tonqid olunan (Tey-
murlong) eyni noqtads birlasir vo bununla da Teymurlong
zalimhgina "o6ldiiriicii ates agmaqdan" damsmaga yer
qgalmir. Basqa bir mii qayisa. Bir latifods gazi pancoradan baxib
geri ¢okildiyi halda, Molla Nasraddina xabar gondarir ki, evdo
yoxdur, bazara gedib. Molla Nosraoddin bu xoabari gotiron
usaga deyir: ""Agana de ki, bazara gedonds bir do ¢alisib basin
pancarads qoymasan" (6, 5). Ogor burada Molla Noasraddin
qazimn yalancihgim, finldaqeihgim "ifsa edirsa', basqa bir
latifads onun 6zii do mahz qazi kimi, finldaqg sifatinds taqdim
olunur. Dostlan Molladan qonaqliq qopartmaq istoyirlor.
Molla eva girib oglu ilo xabar gondarir ki, "evds yoxdur'.
Dostlan bu s6za inanmayanda Molla basim pancaradon bayira
cixarib deyir: ""Camm, siz nd qoribe adamsimz. Balka man bu
gapidan girib, o biri gapidan cixib getmisom" (6, 44). Bu Ioti-
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foni Molla Nasroddinin yalang¢ihigimin, firnldaq¢ihgimin tonqidi
kimi gobul etsak, onda yena do ifsa edonla (Molla Noasraddinla)
ifsa olunanin (qazinin) vahid néqtads birlasdiklorini tosdiglomis
oluruq. Satirik adabiyyata anonavi yanasma ii suluna asaslamb
soylomak olar ki, Molla Noasraddinin "monfi" sifotdo toqdim
edildiyi Iatifolordo Molla Nosroddin 6zii yox, onun vasitasilo
basqalan tonqid hadafina cevrilir. Yoni Molla Nasraddin
hacileyloyin boynunu, qiclarnm kasirsa, burada o gii Imak
istadiyi, tonqid etmak istadiyi agilsiz vo zalim adamlarin rolunu
oynayir. Yaxud evds ola-ola galon qonaqlara evds olmadigim
xabar verdiyi magamda Molla Nasraddin yalanci, firlldaggel
adamlann cildina girir, neca dayarlar, tipi 6z dili ilo ifsa edir.
Molla Nosraddinin "monfi planda" toqdim olundugu
magamlart bu ciir monalandirma da 6ziinii axiracan
dogrultmur. Elo latifalor var ki, onlarda Molla Nosroddin ton-
qid olunan tiplo eyni bir amalin toradicisidir. Belo olan halda
Molla Nasraddinin tozodan monfi tip rolunda cixis etmasina,
tabii ki, ehtiyac qalmur. "Tipi ifsa etmak" montiqina gora, belo
maqamlarda Molla Nasraddin basqasimn rolunda yox, 6z
rolunda olmali, '"tonqid atasi”’ni, mahz 6z rolunda, dolay: yox,
birbasa acmahdir. Lakin Molla Nasraddin bunun avazina, neca
deyarlar, "manfi" tips qosulub "menfilikls" moasgul olur. Mo-
salon, "Gozii nii z aydin, filin biri do galir'" adh bir lstifonin
mazmunu qisaca beladir: Hokmdar 6z ixtiyarnndaki fillordon
birini baslonmoak ii ¢ii n Molla olan konds gondorir. Fil kandda
akin-bi¢cindan asar qoymur, na ki var, hamisim tapdalayib oazir.
Camaat tonga golib Molla ilo barabar hokmdarn hii zuruna
sikayota yola dii sii r. Hokmdarn qorxusundan camaat yolda
bir-bir dagihib geri qayidir. Molla camaatin onu tok qoyub
qacmagindan hirslanir vo hokmdara deyir ki, "fillarindan biri-
ni bizim kands qonaq gondarmisan, bundan ¢ox raziyiq. Ancaq
heyvan tok oldugu ii cii n sasindon dayana bilmirik. Kond oahli
xahis elayir ki, filo bir yoldas gondarasan". Hokmdar Mollanin
bu sozlarindan ¢ox sad olub, ona ¢oxlu hadiyyalar verir vo kan-
da bir fil do gondorir (6, 64). Bu latifado Molla Nasraddin av-
valco camaatla birgo hokmdara garsi durdugu halda, gafildon
0z movqeyini dayisir vo zalim hokmdarla eyni noqtads dayanir.
Bu yerds "Molla Nasraddin zalim bir adamin rolunda cixis



edir vo onu 6zii nii n tanqid hadafina ¢evirir'' gonaati sohv deyil,
amma natamamdir. 9lbatta, biz basqasimin rolunda cixis
etmayi, oyun oynamag latifalarin bashca xii susiyyoatlarindon
sayiriq vo bu masalaya bir az sonra yenidon qayidacagiq. Lakin
burada xii susi nazore catdirmaq istodiyimiz cohat odur ki,
Iatifalorde basqasimin rolunda ¢ixis edib-etmamayindon asili
olmayaragq, tonqid edan toraf 0zii tonqid olunanlar cargasindon
qiraqda galmur.

Diqgpt yetirdikds aydin olur ki, ifsa edan va ifsa olunan qii -
tblari gisman gabariq olan latifalorin 6zii nds bels, '""barismaz
taraflar'' axtarmaq yerina dii smii r. Bir cox latifelrde Molla
Nasraddin qazimin, mollanin, valinin, hakimin, xammn, hatta
hokmdarin eybini birbasa onlarn iizii no deyir. Bu, Molla
Nasraddinlo yuxarn toboqe nii mayondslori arasinda dii smon
mii nasiboatlor olmasindan, Molla Nosraddinin
gorxmazhgindan vo sozii ii zo demak casaroatindon daha artiq
doraco Molla Nosroddinlo yuxar tobaqo nii mayondalori
arasindaki mohramanslikdoan, arkyanaligdan xabar verir.
Molla Nasraddin comiyyatin bii tii n tabagalari ilo — yoxsulla,
varhyla, qadinla, usaqgla, ogru ils, quldurla, lotuyla, alimls,
nadanla hec bir ¢atinlik ¢cokmadoan dil tapir, ii nsiyyat baglayir.
Mahz ona gora ki, Molla Nasraddin bii tii n o adamlarla bir
yerda vahid bir dii nyamn — xalq gii lii sii dii nyasimin sakinidir.
Homin dii nyada bir nafar yox, ham gii lii r, bir nafar, iki nafor,
ii ¢ nofar yox, hamm gii lii § hadafina ¢evrilir.

M.Baxtin xalq giiliisiiniin "hamm giiliir vo hamya
gii lii rlor" xii susiyyoatini karnavalla slagalandirir: 'Xalqg-
bayram gii lii sii nii n mii hii m bir xii susiyyatini qeyd edak: bu
gii lii s hom do gii lonlorin 6zii no dogru yonslir. Xalq 6zii nii
movcud dii nyadan tacrid etmir. Xalq da tamamlanmamsdir, o
da olorok dogulur, tozalonir. Xalg-bayram gii lii sii nii n yeni
dovrii n xalis satirik gii lii sii ndon bashca farglarindan biri bu
noqtads iiza ¢ixir. Yalmz inkaredici giiliis tamyan xalis
satirik sonatkar oziinii giilii nc ohvalatlardan konarda
saxlayiwr, 6z movqgeyini homin ohvalatlara qars1 qoyur va
bununla giiliis dii nyasimn bii tovlii yii pozulur, gii lmali
(inkar olunan) hadiso xii susi hala cevrilir'" (3, 10). M. Bax-
tinin Avropa xalqlan tarixindo xii susi yer tutmus karnaval



ii ¢ii n saciyyovi saydig1 vo satirik gii lii sdon forqlondirdiyi bu
gii lii  tipini bir ¢cox Sarq xalglan, o siradan azarbaycanhlar
arasinda genis yayillan Novruz bayramm sonliklorindo do
mildyyan gador axtarmaq olar. Novruz bayram sonliklori do
meydan tamasalan goéstormoak, gii Imali shvalat, nagil, latifa,
garavalli va s. soylomoak, arkyana mii raciat etmoak vo aciq-saciq
damsmaq kimi giiliis formalarnm oshato etmisdir. Novruz
bayramm sonliklari bazi cohatloring, xii susan do meydan tama-
salarina gore mii asir teatn xatirlatsa da, bii tovlii kdo teatr-
dan farglonmisdir. Bu sonliklards teatra bonzoarlik daha cox
""Kosa-kosa' kimi meydan tamasalarnn zamam ii zo ¢ixmmsdir.
Belo tamasalar sohna adlana bilocak bir yerds yox, kii ¢co v
meydanlarda sayyari sokildo nii mayis etdirilmisdir. Camaat
Kosa va Kecinin harokatlorini sadaco seyr etmaklos kifayatlon-
momis, yeri goldikco oyunbazlann soézlarine vo harokatlorine
qii vwvat vermisdir. Meydan tamasalarimin pesakar teatrdan
forgli xii susiyyotlori iizorindo xiisusi dayanan O.Sultam
yazir: "Meydanca hom sohna, ham do amfiteatr idi, hotta
burada sohnoni andiracaq xii susi tikilis vo yaxud xii susi bir
hissa yox idi... Tamasalarda xandan tutmus muzdura goador
comiyyatin bii tii n tobaqpalari istirak edirdi.

...0hali haqiqi manada passiv tamasaci deyildi, balks tama-
sanin bii tii n gedisinda istirak edirdi. Basqa s6zla, oyunbaz ila
tamasaci arasinda rasmi bir hii dud yox idi. Oyunbaz tamasa-
cilara sual verir va cavab talab edirdi, oyunun mazmunca inki-
safi bu cavablardan asih idi. Onsuz da tamasanin asas mozmu-
nunu gabagcadan bilon shali oyunbazin sualina arzu edilon ca-
vabi verirdi. Belaliklo, tamasa daha canh, daha hayati, daha
real bir sokil alirdi" (8, 32). "Kosa-kosa' kimi meydan tama-
salan bayram sanliyinin digar formalan ilo qunlmaz vohdat ya-
radir. 9gar meydan tamasalarinda it mumxalqin tamasa etmoa-
si ii mumxalqin istirakim gisman ii stalayirsa, el sonliyinin digor
formalarinda artiq kimin ifaci, kimin tamasa¢i oldugunu
mii ayyanlasdirmak ¢atinlosir. Hamu ifac1 vo tamasaciya cevri-
lir. Tokea oyunbazlar, talxaklar, hoqgabazlar yox, bu vo ya di-
gor doracodo hamm deyib-giiliir, zarafatlasir, oynayir.
Gii ndalik hoayatda adamlar arasinda mévcud olan rosmicilik,
agir davranma aradan gotii rii lii r, sevinc, naso, sorbostlik,



azadliq sonliyin ruhuna hakim kasilir. 9sl bayram ab-havasi
mohz bu daxili sorbostlik vo azadliZin sayasindo yaramr. Xalq
bayraminin rosmi bayramlardan bashca forqi do mohz bu
noqtads ortaya cixir. Dovloet, yaxud din xadimlorinin toskil
etdiyi rosmi bayramlarda da kii ¢ vo meydanlara ¢oxlu adam
yigilir, deyib-gii lii r, calib-¢caginrlar. Lakin bir qrup adamin
istayi vo tapsingi ilo togkil olunan bu bayramlarda xalq
bayramlarndaki konii 1lii lii k, tabii sevinc va sarbastlik olmur.
Novruzun asl bayramhgi ondadir ki, o, rosmi amillarle bagh
deyil. Hatta gismon islam dininin tasirine maruz qalsa da, bazi
olkalards rosmi sakildo geyd edilsa da, Novruz xalq kii tlalori
torafindon mohz '"idealdan dogan" bayram Kkimi Kkegirilir.
Daévlat torafindon geyd olunmasi, yaxud aksing, qgadagan edil-
mosi xalqin bu bayramla bagh sorbostliyina xalol gatirmir va bu
bayrama rosmiyyoat calan qansa bilmir. Rasmi bayram ciddi
saciyyo dasiyir. Qabaqcadan nazords tutulan, planlasdirilan
calib-cagirma va deyib-gii Ima bir ciddilik ab-havasinda hayata
kecirilir. Xalq bayramu iso ciddilik tammr. O, gii lii § ii stii ndo
borgarar olur. Moasxara, oyun, hoqqa, qaravealli... Xalq
bayraminin mahiyyati mahz bu kimi s6zlarlo aydinlasa bilir.
Haminin eyni doracada sarbast oldugu bayram sonliyinin
daha canli, daha hararstli ke¢cmasinds, tabii ki, oyunbazlarin
xii susi rolu olmusdur. "Qyunbazlar asas etiban ilo havaskar-
lardan ibarat idi. Bazi vaxtlarda pesokar oyunbazlar da
olmusdur. Pesokar oyunbazlar ildan-ila eyni rolu oynayan va
rolu azbardon bilon adamlar idi. Onlar kond-kand, gasaba-
qosaba goazorok tamasalar taskil edirdilor" (8, 33). "Kosa-
kosa" xalq tamasasinda Kosa vo Kegi libasinda cixis edon
oyunbazlar bayram sonliyinin digor formalarnda gii lmali
ohvalatlar damsan, atmacalar atan, zarafatlar edon siravi
adamlardir. Gii ndalik hayatda gii Imali damsiq vo hoarakatlori
ilo taminan va sevilon bu adamlar bayram sonliyindo, tabii ki,
xii susi faalliq gostorirdilor. Onlann bashca giilii s vasitosi
parodiya idi. Bu parodiya 6z mozmununa goro tobiat vo
comiyytain mii xtalif hadislorini shato edirdi. Oyunbazlar
"Kosa-kosa" tamasasinda qisin oliimiinii ve yazin
dircolmasini gii Imali sakilds canlandirdiglarn kimi, bayi, xani,
taciri, mollanmi, gazin, padsahi, eloco do akingini, bi¢ingini,



¢okmagini, ¢cobani... tanqid hadafina cevirirdilor. Oyunbazlar
he¢ do o6zlorini bu tonqid hadaflari sirasindan ayirmirdilar.
Onlann biri digarinin eybini acan atmacalar deyir, yaxud har
hans1 oyunbaz basima golon shvalatlann damsdiqca 6z
eyiblorini ac¢ir, camaati 6ziiniin "sofeh" horokatloring
giildiiriirdii. Tonqid edonlo tonqid olunan qaynayib-
gansirdisa, burada "oldii cii rii "' gii lii o yer qalmurdi. Oldii -
rii cii, inkaredici giilii sii n meydana ¢ixmasi ii¢ii n tonqid
edonlar vo tonqid olunanlar kaskin sakilde ayrilmal idilar.

Moalum oldugu kimi, janrindan, mazmunundan asili olma-
yaraq, folklorun arxaik nii munalari ayin vo marasimlarla six
baghdir. Bunu nozars almayib folkloru mii asir badii
adabiyyat olciilori ilo qiymsatlondironds yanlis qonaatlar
meydana ¢ixir. Haqqinda sohboat acdiginmz Molla Noasroddin
Iatifolori ilo olagadar birtorafli mii lahizalorin ortaya
cixmasimin baslica sobablorindon birini homin folklor
nii munalarinin arxaik koklardon ayr gotii rii Imasinda
axtarmagq lazimdir. Latifalorin bayram ananalari ¢orcivasinda
oyronilmasi iki baximdan shomiyyatlidir: birincisi, latifalorin
poetikas1 dogru-dii zgii n acilir, ikincisi, unudulub getmokds
olan xalq sonliklorinin mazmun vo mahiyyati barads
tasavvil riimiiz daha da dolgunlasir.

Latifalorde kiminsa fordi alomindon bahs olunmur. Tasadii -
fi deyil ki, Molla Nasraddin Iatifalorinds istirak¢ilarin coxunun
soxsi adi yoxdur. Istirakcilar ii mumi sokilde qaz, vali, hakim,
tacir, xan, bay, hokmdar, ogru, usaq, arvad, qonsu vo s. adlanir.
Molla Nosroddini nadir hallarda tok gormok olar. Oksor
vaxtlarda o, camaat arasindadir. Molla Nosroddini on ¢ox
bazar, hamam, dii kan, qonaqhgq, ehsan va s. yerlorda gorii rii k.
Hotta geco evdo oldugu vaxtlarda da Molla kanar adamlarla
ii nsiyyotdadir: bacadan ona qulaq asirlar, kii ¢codo hay-kii y
salib onu yataqdan qaldinrlar, eva tez-tez ogru girir va s. Qazi,
vali, hakim, bay, xan, hokmdar yaninda olmagim da Molla
Noasraddinin camaatla six ii nsiyyatinin bir nii munasi kimi
anlamaq lazimdir. 9vvala, bir cox hallarda onlarin hii zurunda
Molla Nasraddinld yanasi, qeyri adamlar da olur va coxluq
yaramir. Digor torofdonsa, Molla Nasroddin yuxan tabago
nii mayandalori ilo tok garsilasanda vo onlara gii landa



coxlugun mii nasibotini ifado etmis olur. Bu gii lii § vo tonqidin
mii gabilinds yuxarn taboaqo nii mayandslori Molla Noasraddini
no asir, nd do kosirlor. Diizdiir, Molla Nosroddinin hokm
sahiblari torofindan cozalandinldigi magamlara da rast golirik.
Lakin bu maqamlar he¢ do tonqid mii gqabilinds yox, Molla
Nasraddinin hansisa "sofeh' harakatinin naticasindo meydana
¢IXIr v coza epizodu hokm sahibina nifrat oyatmaqdan daha
artiq mohz gii lii § dogurmaq maqsadine xidmat edir. Masalan,
"Qurtaran deyildi" adh Istifods gostarilir ki, Molla Nasraddin
hamamda oxuyur vo sasi 6zii no xos galir. Hamamdan cixib
birbas sohar hakiminin yamna gedir ki, bas manim go6zsl sasim
var. Mollaya oxumaq taklif olunanda o, hamam xoznasi
gotirilmasini xahis edir. Yanya godor su ilo dolu bir kiip
gotirirlor. Molla basim kii pii n i¢cino salib oxumaga baslayr.
Kii pii n icindon boguq bir bagirti esidon hakim qulaglarim
tutub nokarlorine amr edir ki, Kii pii n suyu qurtarana qoadar
ollorini isladib Mollamin iiziina sillo vursunlar. Molla
doyii 1dii kea sii kii r elayir. Hakim sii kii r elomayinin sababini
sorusanda Molla cavab verir: "Sii kii r eloyirdim ki, na yaxsi
hamamdaki su xaznasini buraya gatirmadilar, yoxsa onun suyu
qurtaran deyildi" (6, 7). Bu latifodo ham cazalanan Molla
Nosraddin, ham do caza verdiron hakim giiliis hadofidir -
Molla Nasraddin sofeh harokati ilo, hakim bu safehliya bas
qgosmagi ila. Coza epizodu giiliisii son haddos catdirr.
Daoyii lorkon Mollanin dediyi s6zlor latifonin finaldan sonraki
davam barada dinlayicido (oxucuda) xos bir tasavvii r yaradir.
Gii man olunur ki, Mollanin son soézlori hakimin 6zii nii do
gii ldii rocok vo o, Mollam bagislayacaq. Bu bagislama
gonaatini ham doa digor latifalords gordii yii mii z hakim tobago
nii mayandalari ilo Molla Nasraddin arasindaki arkyana
mii nasibat dogurur. Molla Nasroddinin bu arkyanahigi bayram
sonliyindo xalq kii tlolarinin hokm sahiblorine arkyana mii na-
sibatini yada salir. Malum oldugu kimi, el bayraminda mii vaq-
goti do olsa, sanlik mii ddatinds varhi-yoxsul, hakim-msahkum,
azon-ozilon mii nasibatlari aradan ¢ixir, sorbostlik vo azadhigi
bir qrup adam yox, bii tii n istirakcilar qgazamr. 9Kkincidan tut-
mus padsaha gadoar har kasi tonqid etmak, har kasin eyiblarina
gii Imak mii mkii n olur. Mahz hamiya aid olan bu sarbastlik vo



azadhigin slamatlari Molla Nasraddin latifalorinde qabarq so-
kilds nazara carpir. Bela bir cohati do unutmaq olmaz ki, bay-
ram sonliyi tokca gabagcadan malum olan tamasa, oyun, nagil,
Iatifa, garavvali va s. folklor nii munalori ilo mohdudlasmir.
Sonliyin mii hii m bir hissasini adi zarafatlagsmalar toskil edir.
Bu zarafatlasmalar zamam yeni-yeni latifolor, qaravallilor
meydana golir. Oyunbazla qazinin, tacirin, baqqalin, dsllaln,
gossabin... zarafatlagsmasindan yaranan gii Imsli dialoglar dilo-
agiza diisiir, daha da cilalamb, novbati sonliklorin hazir
materialina cevrilir. Molla Nosroddin Iotifolorini mohz el
sonliyinin bir parcasi kimi tasovvii r etmak olar. El sonliyindon
belod bir sohnani goziimiiziin gabagina gatirak: bir baqqal onu-
bunu masxarays qoyan oyunbaza satasmaq, onun eybini acmaq
iiciin deyir: "Oz aramzdi, son do yaman simicson ha".
Oyunbaz 6zii nii sindirmadan cavab verir: '"Balam, moanim
sono vur-tut on manat borcum var. Bunun bes manatim gol
ciimo giinii apar. Dord manatim da goalon cii ma verarom.
Qaldi bir manati. He¢ utanmursan bir manatdan o6trii bu ciir
haray salirsan?" Camaat bunu esidib gii lii r vo dallalla oyun-
bazin shvalati dils-agiza diisiir. Vo, tutahm, "He¢ utan-
mursan' adli Molla Nasraddin latifasinin ilk rii seyimi belo ya-
ramr. Yeri golmiskon, qeyd edoak ki, tarixi soxsiyyat olub-ol-
mamasina baxmayaraq, Molla Nasraddin el sonliklorinds mii -
hii m rol oynayan oyunbaz, hoqqabaz va talxaklarin saciyyovi
obrazidir. Harda olur-olsun: evdo, dii kanda, bazarda,
gonaqhqda, ixtiyar sahiblori hii zurunda, hotta essaklo yol
getdiyi, mesodo ay1 ilo rastlasdigi moqamlarda Molla
Nasraddin oyunbaz, hoqqabaz vo tolxokdir. Ona goro do
Iatifolori el sonliyinin ayrilmaz hissasi kimi qavramaq cotin
deyil. Bayram sonliyindaki oyunbazlar kimi Molla Nasraddin
do xalqn arasindadir, xalgla birlikdadir. Hom do bu xalq
anlayisina Molla Nosraddinin arvad-usagl, qonum-qonsusu,
dost-tamis1 ilo bir sirada hokm sahiblori do daxildir. Molla
Nasraddin arvad-usagina, qonum-qonsusuna, dost-tanisina
gii ldii yii kimi, hokm sahiblorine do giilo bilir. Hom
birincilora, ham da ikincilore giilarkon Molla Nasraddin
0zii nii nkii lora vo 6zii na gii Imii s olur. Odur ki, bu gii lii sdo
dii smangcilik ¢alarlarn axtarmaq cotinlasir.



Tonqgid olunanla tanqid edonin, moanfi ilo mii sbatin, pislo
yaxsinin bir-birine qaynayib-qarismasi va vahid bir dii nya
toskil etmasi xalq giiliisiiniin coxmonali mahiyyot
dasimasindan xabar verir. Coxmoanali mahiyyat dasiyan xalq
gii lii sii ndo inkarla tosdiq, oOlii mlo hoayat mohz ic-icodir.
""Kosa-kosa'" xalq tamasasinda bels bir yer var:

Kosama sl vurmayin,

Kosam ikicanhdir.

O9miri bork basinda,

Qolam oynar gasinda,

Yii z olli bes yasinda

Lap, lap cavandi kosam (1, 226).

Gatirdiyimiz parcada yii z alli bes yash Kosamn ikicanh
(hamila) va cavan olmasi xalq gii lii sii nii n magzindaki 6lii m-
hayat, kohna-yeni mii nasibatindon xabar verir. Yiiz alli bes
yash Kosamin hamilsliyi giiliis dogurur. Lakin bu giilii s
olona yox, 6lii m aminda yenidon dogana vo dogulana dogru
yonalir. Burada gii lii sii n coxmonaliligi ondadir ki, 6lii m vo
hayat eyni noqtode - Kosada birlasir. Eyni bir obrazda
(Kosada) 6liim vo hayat ham qarsi-qarsiyadir, hom do
qarsihigh alagads. Hamilalik vo cavanhq (hayat) yii z alli bes
yash qocah@a (6liima) qars1 olsa da, onlar aynlmazdr,
ciinki eyni boatndadirlor. Bu ciir qarsidurma vo »slaqgo
bii tovlii kds ""Kosa-kosa'" tamasasindan ana xatt kimi kegir.

Olii m-hoyat  mii nasibotinin ~ "Kosa-kosa"  xalq
tamasasinda gordii yii mii z istigamatini Molla Noasraddin
latifolorinde do mii sahido etmok olar. Molla Nosroddin vo
onun ii nsiyyatdo oldugu, gii lii b-gii 1dii rdii yii adamlar vahid
orqanizmdir. Bii tii n shvalatlar bu orqanizmin daxilinds bas
verir. Eyni orqanizm daxilinde yerlasdiyindondir ki, dogru
ogrunu, soxavatli simici, adalatli - adalatsizi, usaq qocam,
saglamliq xastaliyi... rodd eds bilmir, oksina, tamamlayir.
Molla Nasraddin evino ogru girdiyini gorands kasibliqgdan
xacalat ¢cokib skafda gizlonir. Essoklarin sayim itirib aglayan
Molla Nasraddini balaca bir usaq Kiridir. Xastalonib yorgan-
dosoya dii son Molla Nosraddinin yamnda qonum-qonsu,
qohum-aqraba lovbar salib saatlarla oturanda o "daha mon



sagaldim, siz do gedin evinizo" deyib ayaga qalxir. Bu
misallarin har birinds eyni zamanda ham san voa aylandirici,
hom do tonqgid vo tasdigedici, oldii rii b-dirildici giiliis var.
Hor ii¢ halda hec¢ bir ideya-filan axtarmadan qaygisiz
gohgohalarlo gii Imok mii mkii ndiir. Yena hoar ii¢ halda
tonqid olunam, ''0ldii rii loni" mii ayyonlasdirmok do ¢otin
deyil: 0zgosinin malim monimsamoak fikrino diison adamn
ogurlugu, adico saymaq qaydasim bilmayib cas-bas dii son
Molla Noasraddinin axmaqhgi, xasto yamna gedib ev sahibina
ii rok-dirak ovazina oaziyyot veran qonaqlarin ii zlii lii yii .
Lakin bu tonqid vo "6ldii rma'' nin arxasinda bir tasdigetma
va diriltma manas1 da gizlonib. Ogrunu ogurluga vadar edon
yoxsullugdur, bu yoxsullugdan utamb skafda gizlanmoakla
Molla ogruya borast qazandirir. Molla Nosroddinin 6z
mindiyini saymamagi qocaligin, kohnaliyin, zomanadan geri
qalmaqghgin eybi kimi monalanir. Bu eyib ''zomana usagi'' nin
ayiqh@ ilo aradan gotii rii lii r. Ayig-sayiqhiq korafohmliyi
tarazlayir. Ugii ncii misalda qonaqglarn ii zlii lii yii qii sur
olsa da, Molla mahz bu qii surun hesabina 6zii ndo topor
tapib, yorgan-dosokdan qalxa bilir. Demali, gostoarilon
naqisliyine baxmayaraq, saglamliq naxoslugu aradan
galdinr. Qonaglarin cox oturmasindan Molla Nasraddinin
darixib ayaga qalxmasi qonaqlarin i zlii lii yii ndaki
hayatiliyi, saglam rii seyimi daha da gii clondirir. Tok bu
nii munada yox, Molla Nasraddin latifalorinin coxunda
olii mdo hayat tapmaq ehtirasim gostoron slamatlordan biri
ii 9, zora salib qohumlugundan, yadhigindan asih olmayaragq,
adamlardan yemok-icmok, mal-miilk qoparmaq meylindo
ortaya cixir. Konkret misallara ke¢moazdon svval masalanin
boazi ii mumi nazari cohatlarinag nazar salmaq lazim golir.
Molumdur ki, komik asarlorda (istor folklor, istorsa do
yazili adabiyyat nii munalarinda) hayatin an adi, oan "asag1"
lovhalari aparci yer tutur. Nizami Goancovi yaradicihginda
Forhad, Sirin, Leyli, Macnun, Bohram, isgandor, Nii sabo
kimi nohang qohromanlar 6n plana cokildiyi, "Xomsa'"da
coban, 9kinci, koarpickasan kimi adi peso sahiblori uca bir
mortobays qaldirnldigi halda, Coslil Mammoadquluzads
yaradicihiginda kondlinin, bonnanin, fohlonin "goylorle" isi



yoxdur. C.Mammadquluzadanin bas gohromam gii ndalik
moisat qaygilan ilo yasayir: essayini yii kloyib xamin yanina
gedir ("Poct qutusu'), iton essoyini axtarir ("Danabas
kondinin ohvalatlarn'), donuz ati yemoayin, ermani qab-
qasigina, layan-qazanina sl vurmagin haramhgindan, oruc-
namazdan, axirat dii nyasindan damsa-damsa ev goaclayir
("Usta Zeynal"), Irandaki arvad-usagina moktub gondorib
hii rriyyat pay: istoyir ("iranda hii rriyyat") vo s. ve i.a.
N.Goancavinin bas gshromanlan ilo C.Mammadquluzadanin
bas qohromanlan arasinda mii qayiso aparan Y.Qarayev
Farhad, Macnun, Leyli, Nii saba, Sirin kimi azomatli obraz-
lardan tamamilo secilon Novruzaliyo mii raciat edilmasinin
baslica soboabini realizmin xalq hoayatina xiisusi maraq
gostormosi ilo alagalandirir: "Cari tarixi prosesa vo sabaha
xidmat baximindan Novruzali Senandan, Arifdan, Seydadan
(romantizmin saciyyavi gohramanlarindan — M.K.) daha
ii midli vo golacakli gorii nii rdii . Novruzali passivliyi xalqin
boyii k bir hissasinin votondashq passivliyinin ifadosi idi. Odib
ictimai inkisafin horakat perspektivni moahz bu passivliyin
dofindo, novruzalilorin oyanmasinda goriiriidii” (4, 165-
166). Xalqin asag tobogoasinin 6n plana c¢okilmasi xalq
hayatimin an adi lovhalarini goloma almaq zoruratini ortaya
cixarmis vo bu lovhalarin canlandirnilmasinda badii gii lii s
avazsiz rol oynamusdir. 9lbatta, gii lii sii n xii susi movgeyini
realist adabiyyatin tanqid etmak meyli ilo mahdudlasdirmaq
mosalayo birtorafli yanasmaq olardi. Bu ciir yanasmaga
qalsa, tonqid vo inkar¢iliq romantiklords do var vo bu
inkar¢iliq bozan ifrat daracayo ¢atir. Amma galin gorak xalis
romantizm prinsiplari ilo yazilmus osarlarda giiliis aparnci
movqe tuturmu? O9Ilbatta, yox. Ciinki giiliis tonqid
pafosundan daha artiq doracods hayati oldugu kimi oks
etdirmak keyfiyyatindon dogulur. Biz "hayati oldugu kimi
aks etdirmak" dedikdo takco real sohnalorin on plana
cokilmasini nazords tutmuruq. Bununla yanasi, hoayat
hadisalarinin qiymatlondirilmasinda va badii ifadasindos xalqa,
xalqin gadim ¢aglarindan goalon dii nyagorii sii no arxalan-
mag1 da nazards tuturuq.

Realist sonoatkarlarin (konkret desak, N.Qoqol,



M.F.Axundov, C.Mammoadquluzads va b.) yaradicihgindaki
komizmin xalq giilii sii ndon gotiirdiiyii on mii hii m
keyfiyyatlorindon biri xalqa bii tov varlhiq kimi baxmaqdr.
Xalq hayatina ayri-ayn fordlar, xii susi hal vo shvalatlar Kimi
yox, bii tov bir orqanizm kimi baxanda ondaki obadiliyi,
hamisoyasarhigi daha aydin géormoak mii mkii n olur. 9badini,
hamisayasarnt gormoak ise sevinc vo giiliis dogurur.
I.V.Hotenin "Tobiot" adh folsafi asorinin karnaval
dii nyabaxisi ilo yaxindan saslosdiyini xii susi qiymatlondiren
M.Baxtin yazir: "Hote anlad: ki, birtorofli ciddilik vo qorxu
ozii nii bii tovdon ayn hiss edon tokoa moaxsus duygulardir.
Bii tov iso "obadi tii kanmazliyi" ilo "yumorlu", son saciyya
dasiyir, basqa sozls, o, giiliis vasitosilo daha asan basa
dii sii lii "' (3, 276). Sonamin, Arifin, Seydanin — oatraf mii hi-
td qars1 ¢ixan vo toklanan fardlarin hiss-hayacanlarim bashca
tasvir obyekti kimi secon H.Cavid dramaturgiyas1 azab vo
iztirablar ii zorindo koklonib. Mii hito qarsi ¢ix1b toklananlori
yox, bii tovlii kdo mii hitin 6zii nii — 6lii lor, dirilar, dalilor alo-
mini bashca tasvir obyekti kimi secon C.Mammadquluzada
dramaturgiyas1 vo nasri iso giiliis iizorindo koklonib. Bu
dramaturgiya va nasrin iztirablan iizds yox, daha dorin
qatlardadir. Tokin faciasini goloma alan romantik har
addimda ciddidir, ii muminin hayatim canlandiran realistso
yumorsuz o0tii 9 bilmir. Tokin ciddiliyi, {i muminin isa
gii lii gsii z otii o bilmomasi romantik qrotesklo xalq
adobiyyatindaki qrotesk tutusdurulmasinda daha aydin
nazara carpir. Hom romantik yazih adabiyyat, hom do komik
folklor nii munalari ii ¢ii n mii baligo tobii bir keyfiyyotdir.
Lakin bu mii baligalor arasinda forq var. Romantik
adobiyyatda mii baligo gii ndolik hayat vo moisotdoaki
adiliklari (yemak-i¢cmak, deyib-gii Imak, ¢calib-cagirmaq vo s.)
yox, qeyri-adiliklari (fordin 6z agh, zokasi vo davramslan ilo
basgalarindan secilmasi vo saironi) aks etdirir. Folklorda isa,
oksino, adiliklorin sisirdilmis sokildo toqdimi aparici yer
tutur.

Romantik sonatkarlarin "xirda moaisat isi'', yaxud bir sira
realistlorin qarinqululuq, acgozlii k, manaviyyatsizliq alamati
kimi qiymatlondirdiklori yeyib-icmo xalq yaradicihiginda
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hoayat, gii c-qii drat simvoludur. "Kitabi-Dada Qorqud"
gohromanlan tez-tez sii lana yi8isir, ov ovlayir, qus quslayir,
yeyib-icirlor, qirx illik sorabin istisindon moast olurlar.
Koroglu yeddi qazan as yeyir. Bayram sanliklorinda nii mayis
etdirilon mazhakalor do mohz yeyib-icmak, pay almaq, pay
vermak motivi ilo qirllmaz suratds baghdir. Tasadii fi deyil ki,
"Kosa-kosa" oyununda Kosamn iistii ndon mohz ¢émg¢o
(yemayin isarasi) va torbalar (pay yigmagin isarosi) asilirdi.
Oyunun gedisi zamam Kosa meydana toplasanlardan bayram
pay1: sirniyyat, boyanms yumurta, alma vo s. yiirdi. Va bu
pay alib, pay vermo son giilii s doguran harakatlarle yerino
yetirilirdi. '"Kosa-kosa" oyununda, ondan ayrilmaz olan
Molla Nasraddin latifalorindo tez-tez rast galdiyimiz yemak-
icmak sii jetlori dii nyam insana yaxinlasdirmaq, yasamaq vo
yasatmaq semantikasi1 ilo alagadardir. Bir sira latifalords
Molla Nasraddini vo onun atrafindakilarn daha ¢ox yemoyoa
can atan, hansi yolla olur-olsun qarmmlarim doyurmaga
calisan adamlar kimi goriiriik. "Yoaqin bir sey var" adh
Iatifade Molla camaati aldadir ki, qazimin evindo ehsan
verilir. Bu so6zdon sonra camaatin qazigilo toraf
yii yii rdii yii nii goron Molla: '"Balam, birdon dogru olar
ha!.. Bu camaat ki, belo xatircom gedir, yaqin ki, bir sey var",
— deyib, 6zii do camaatin dalinca gétii rii lii r (6, 97). " Ordok
sorbas1" latifasinde Molla golds iizon ordoklari tutmaq
istoyir. Ordoklarin ucub getdiyini gordii kdo cibinden ¢orok
cixarir, ¢orayi golii n suyuna batirib yemayoa baslayir. "Bela
istahla no yeyirson?" — deya sorusanlara: "Ordok sorbasi
yeyirom', — cavabim verir (6, 94-95). Latifolords yemok
ehtirasinin qabariq yer tutdugunu gostaron basqa bir misal:
Molla gonsu kondds verilon ehsandan doyunca yeyib bir
okiiz arabasinda 6z kondlorine qayidir. Goyds topa-topa
ulduzlara baxan arabac¢inin "yaqin orda da ehsan verirlar" —
sozlorindon sonra Molla deyir: "Basina donii m, tez ol,
okii zlarin basim dondar goya, yoxsa yubanangq" (6, 101). Bir
cox latifalards iso yemoak moaqsadila Molla Nasraddin kimasa
kalak galir, yaxud aksina, onu aldatmaga cahsirlar. Molla
Noasraddin latifalorindo yemok-igmak, mal-miilk cox oaziz
tutulur. He¢ do har adam soxa-vat yiyasi olub basqasim qonaq



elomak, nayisa basqasina bagislamaq istomir. Yemoak-i¢gmayo,
mal-mii ko bu ciir horislikds acgozlii k, qarinqululuq,
xosislik kimi cohatlarin tonqidi, sii bhasiz ki, var. Amma
masalaya arxaik tosavvil rlor baximindan yanasdiqda gotirilon
nii munalarin mozmun dairasi daha da genislonir. Aydin olur
ki, Mollammn vo onu ohato edon adamlarin ehsana can
atmasinda yeri-goyii, suyu-havam, ayi-ulduzu adilasdirmoak,
dii nyam insamin gii ndalik moaisatine yaxinlasdirmaq
dii nyagorii sit  ifado olunmusdur. Ehsana, qonaghga can
atan, golii n suyunu érdak sorbasi kimi icon Molla Nasraddin
va otraf adamlar dii nyamn islari qarsisinda sinmayan, zaiflik
gostormoayan, 9ksing, yasamaqdan layiqinco kam almaga
calisan adamlardir. Yerdaki dorin sular, goydaki ay-ulduz bu
adamlardan otrii moarhom varhqlardir: sulann sorba kimi
icmak olar, goydoki ulduzlarla ehsan yemok olar. Istor adi
naz-nematdan (masalan, plov, kabab, bal, qovun, qoz, qarpiz
va s.) dadmag, istor golii n suyunu sorba kimi icmok, istorsa
do ulduzlarla ehsan yemok horakoatinde Molla Noasraddinin
nasa vo tantanasi ifads olunmusdur. Yeyib-icma aktimn Mol-
la Nosroddin latifalorindo bu ciir idraki moezmun, Xxii susi
dii nyabaxis mahiyyati dasimasi, "Molla va sayyah" adh
latifode daha aydin nazaroe carpir. Sayyah, Mollam suala
tutub, imtahana ¢akir. 9vvalca bir daire cizir. Sonra slinin
arxasim asagi, barmaqglarim iss aciq vo toplu olaraq yuxari
tutur. Daha sonra soyyah barmaqlan ilo heyvan yerimasini
yamsilayib, 6z qarnina isaro edir. Bu suallarla acnabi alim
yerin Kkiiro soklindo olmasina, bitkilorin torpaqdan basqa
daha nolordensa gidalanmasina, insan vo heyvanat alomino
isara edir, diinya haqqinda Mollamin na fikirde olmasim
oyronmoak istayir. Molla acnabinin dii nya baradoaki suallarim
0zii nomoaxsus bir sokildo basa diisiib, cavablar verir.
Ocnabinin ¢okdiyi dairani — yer Kkii rosini Molla bir macmayi
paxlava Kkimi anlayir. Bitkilor barado sual bir qazan plov,
insan vo heyvanat alomi ilo alagadar sual iso "yol golmisom,
acam' monasinda gabul edir. Gorii ndii yii kimi, Mollanin
dii nya haqqindaki elmi biliklora parodiyasi dii nya va insan
mii nasibatlorinin oan sads vo anlasigh formasim nisan verir:
yemak-icmak. Latifonin montiqine gora, bir macmoayi pax-



lava, bir qazan plov kimi dii nya naz-nemsatlarini nus elamak
vo qarmm doyurmagla insan giicli vo qii vvatli olur, hor
mii skii 19 sina gora bilir. Lakin dii nyada yerin kii ro soklindo
olub-olmamasina, bitkilarin haradan qidalanmasina, insan vo
heyvanat alominin neco toronmasine cavab tapmaqdan daha
mii skiil bir masalo do var — 6lii m. Bas bu masalo neca?
Oyunbazlann1 vo onlarin dovresinde deyib-giilon adamlan
olii mdomi qorxutmur? Boalks senlik o qadar bas qatib Ki,
olii m-itim yada dii smii r? Yox, ela deyil. Molla Nasraddin va
onun Jtrafindaki adamlar 6li m, axirat dii nyas1 vo s.
masalalori yaddan ¢cixarmamuslar. Lakin is burasindadir ki,
onlar homin masalaloro do adi masalalor kimi baxirlar.
Yemoak-icmayin gii c-qii vvat, hayat ii zorinds tontona, 6lii mii
adilosdirmak kimi manalar dasimasi ils slagadar gonastimizi
yekunlasdirmazdan ovval Iatifolorde bilavasito 6lii m
movzusunun movgeyind do qisaca nazor salmaq lazim galir.
"Bu hala diisondon sonra na qorxmaq?" vo "Bu yol ilo
gedordim'" adh latifalorde Molla Nasraddinin 6lii mdan
gorxmasindan boshs olunur. Lakin bu qorxu dinlayici vo
oxucunun homin latifalardon aldig: toossii ratin yalmz zahiri
tarafidir. Diqqat yetirdikds aydinlasir ki, adlan ¢akilon lati-
folorde 6liim qorxusundan daha cox o6liima laglag:
mii nasibat 6z aksini tapmsdir. Birinci latifads "6lii mdan ¢cox
qgorxan" Molla Noasroddin o6liim yatagina dii sondo
zarafatindan qalmir. Bu zarafatin soboabini sorusanlara bela
cavab verir: "Qorxmagim bu hala dii ymamaK ii ¢ii n idi. Bu
hala dii sondon sonra daha ne qorxmaq?!" (6, 78). ikinci
Iatifodo iso ol-ayagimin soyudugunu goran Molla artiq
o0ldii yii nii zonn edib yers uzamr. Onu tabuta qoyub aparan
adamlar "hansi yolnan gedok?'" — deyo mii bahisa elayirlar.
Mii bahisonin uzandigim goron Molla tabutdan basim
qaldinb deyir: ""Man rohmata getmamisdon qabaq hamisa bax
bu yol ilo gedardim" (6, 102). Goriindiiyii Kkimi, bu
epizodlarda zarafat, deyib-gii Imak 6lii m yatagim, tabutdan
bas qaldinib damsmaqsa 6lii mii n 6zii nii MIsxaraya qoymaq
funksiyas1 dasiyir. Olii mdan bu cii r bohs etmak qorxu hissi
yox, mohz 6lii mo adi hal kimi baxmaq duygusu asilayir.
Olii m mévzusunun bels mévgedon taqdim olunmasi bir daha



inandirr ki, boyii k bir sovqla ehsan yemaya axisan adamlar
olii mii gii ndalik hayatin bir parcasi kimi qobul edirlor.
Onlann fikrinco, har hansi bir adamun 6lii mii gii ndalik
yemak-icmak, deyib-gii Imok vordislorinin garsisim almir.
Oksino, ehsan he¢ do homiso olo dii smayan, yalmz
bayramdan-bayrama bollasan yeyib-i¢gmaKk ii ¢ii n alverisli bir
maqama cevrilir. Beloliklo, mii ayyonlasir ki, hom Mollanin
oliim yataginda deyib-gii lmasinds, hom tabutdan bas
qaldinb damsmasinda, hom ds yemayd, xiisuson ehsan
yemdya can atmasinda '"xeyirlo sor qardasdir" ideyasi
gizlonib. Molla Nosraddine vo onun oyunbazh@ina giilon
adamlara goroa, olii m 6zii bels, gii ndalik sevinc vo nagoni
artinir, sonlik dii nyasimn tarazhgm poza bilmir. Umumi
sonlik ab-havasim dagitmaq ona goro ¢atindir ki, burada cid-
di ag1l mantiqi yox, agilsizhq, dalilik, oyunbazhgq, talxaklik...
montiqi aparici rol oynayir. Latifolordaki sonlik vo bayram
atmosferinde bu vo ya digor doracados hamm agilsiz, dali,
axmagq, safeh, oyunbazdir. Molla Nasraddin geca yarisi evdon
bas alib gedir ki, gacan yuxusunu yuxunu axtanb tapsin
("Yuxum qacib"), essayin al-ayagim baglayir, altina bir az
cirpt yigib od vurur, sonra da onun iistii no neft tokmok
istayir ki, essok gomi Kkimi yeyin getsin ("Gor neco
gedacakdin'). Bir koandli Allahdan min bas qoyun dilayir,
basqa bir kondlisa min canavar arzulayir ki, homin qoyunlar
yesin. Canavarlarin qoyunlari "yemsasi" iistii ndo onlarin
davasi dii sii r. Molla Noasraddin galib kandlilar birinin dosab
tulugunu bigaqgla cinr, "agar sizda zarra gadar agil varsa, bu
tulug kimi manim garmmm cinlsmm", — deyir ("Qarmm
cirilsin'). Bu misallarda hom Mollamin, hom do kendlilorin
harakatlari ciddi va agilh adamlarn yox, qeyri-ciddi vo agilsiz
adamlarin hoarokatlaridir. Basqa sézlos, ciddi vo agilh
harakatlara bir masxaradir. Bu masxara dairasindon konara
cixan, "mon agilllyam", "mon ciddiyom" deyanlor ikigat
giiliis hoadoafine c¢evrilirlor. Yuxarndaki misallardan
ii ¢ii ncii sii ndo Molla Nasroddin kondlilora 'sizde zarra
godor agil yoxdur" demoklo agilsizhq dairssindon ¢ixmur.
Cii nki kondlilorin sofehliyini sii but etmak ii ¢iin onun yol
verdiyi harokat 6zii sofehlik vo doladuzluq slamatidir. 9l-



boatta, oyunbazlarin bascis1i olan Molla Nasraddin agilsizhiq
carcivasindon konarda dayanmaq iddiasinda bulunmur va
kandlilara "agilsiz" deyorkon ¢ox yaxsi bilir ki, onlar asl
oyun adamudirlar, Mollaya yoldasdirlar. Odur ki, "mon
agilhlyam'", "mon ciddiyam" iddiasim basqa adamlarin,
xii suson do rosmi dairalorin nii munasinde axtarmaq daha
¢ox yerina diisii r. Xana saray adamlarindan bir necasinin
dali oldugunu xaboar verirlar. Xan Molla Noasraddine amr
eloyonda ki, saraydaki dalilorin kimlordon ibarat oldugu
barads malumat versin, o deyir: '"Xan sag olsun, siz saraydaki
agillilanin ne¢o nafar oldugu barads molumat vermayi mona
tapsirin; ¢ii nki belalari azdir va tez saymagq olar. Dalilari man
hardan saya bilorom? Haddi yox, hesab1 yox" (6, 11).
Ozii nii dsli saymayan xan gii lii nc voziyyatdo galir. Molla
Noasroddin eyham vo masxors ilo onun 6ziinii do dalilor
sirasina qosur v beld tasovvii r yaradir ki, agillis1 barmaqgla
sayillan bir sarayin bascis1 agilli ola bilmaz. Molla
Nasraddinin rosmi daira nii mayandslarini laga qoymasi, qazi,
vali, hakim, hokmdar vo basqalarnm giilii s hadoafino cevir-
moasi latifolorde mohz agilsizhigin, axmaqhgin, daliliyin,
oyunbazh@in danxdinc ciddiliyo qarst durmasidir. Molla
Nasraddin hékm sahiblori ilo oyunbazlar arasindaki (vo
demali, azad geyri-ciddiliklo darnxdirci ciddilik arasindaki)
copar va sarhadlari, qoruq ve qadagalan dagidaraq,
yuxarilarla asagilarn bir-birine yaxinlasdirir, hamum eyni
oyunun istirak¢isina cevirir. Bu oyun agilsizhq, dolilik,
talxaklik oyunudur.

Kosa vo Keci libasina biiriiniib '"Kosa-kosa' oyununu ¢i-
xaran oyunbazlar kimi, Molla Noasraddin do talxak libas1 geyib
oyun cixarir vo hamim bu moazali oyuna qosmaga cahisir. Kosa
obraz1 qis masqasi arxasinda yazin folsofasini isiglandinrsa,
Molla Nasraddin obrazi da agilsizliq masgasi arxasinda mii d-
rikliyin portretini yaradir. Bu gii Imsli adamin harokatlarindo
dii nyamin bdyii k bir hikmati gizlanir: har 6lii m bir dogumun
baslangicidir.
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ARXETIPIK SIMVOLLAR

Fikrin dil qayda-qanunlar ile eksinin mifoloji diistince ile six
olagesi onu gostorir ki, hor ikisi eyni menovi alomdon qidalan-
mis vo real varliglara asaslanmigdir. Mifik diinya aslinde dille
tosvira gotirilon diinyanin (gergokliyin) analoqudur. Onlar bir-
birinden ancaq ifads, tosvir, isare tisullarina gore forqlonir. Belo
ki, quraglhq dille «hava yagmtisiz, isti kecir» soklinde ifade
olunursa, mifik goriislorde agzindan od piiskiiron ajdaha obra-
zinda kodlasir. Demsli, mif vo dil bir batnde yetisib diinyaya
okiz golon qardaslardir, ikisi do menoavi inkisafin, tefokkiir torzi-
nin eyni qanunlarina tabedir, eyni menbaden qida alir. Aralarin-
daki oxsarliq, yaxinliq forq ve o halda derk edilir ki, onlarin bir
kokden pohralendiyi, qosa addimladigi aydin nezere ¢arpsin.

Tobiidir ki, inkisafin miieyyen merhalesinde mif dilden, dil
mifdon ayrilmis, lakin «qohumluglarin» miioyyen alamatlorin-



de ikisi do qoruyub saxlamisdir. Erist Kassirer yazir ki: «biz
dille mifin ayrilma xatlorine prospektiv deyil, retrospektiv so-
kilde géz qoymaliyiq, yeni o yere qayitmaq lazimdir ki, har iki-
sinin ayrilma xatleri 6z manbslerini oradan gotiirtir». [1, 167].
Demoli, ayrilma xaottlorini lize ¢ixarmaq ticlin mif vo dile xas
konseptual forma vardir. Qisa sekilde onu metoforik diistinco
adlandirirlar.

Diinyanin metoforik aksi hom badii dilin, hom do mifin man-
soyinda duran asas amildir. Ona gore de tedqiqatcilarin coxu bu
genasatdadirler ki, metafora mifle dil arasinda korpii rolunu oy-
nayir. Ancaq onun meydana galma, daha dogrusu, ilkin dogul-
ma prosesindon danisanda fikirlor hagalasir: bezilori metafora-
nin kokiinii dilde, digerleri ise mifik fantaziyada axtarirlar. Ger-
vandera gora, dildoki biitiin s6z ve ifadsler baslangicda mifik
xaraktere malik olmusdur. Belo ¢ixir ki, dil do mifler kimi kor-
tobii sliurun igerisinden ke¢mis, mifle isarelenen varliq ve ha-
disalerin ger¢ok derkinadek mifologiyaya yol yoldasi olmusdur.

Maks Blek gostorir ki, metaforik fikrin esasinda iki subyekt
dayanir: esas ve komakgi. Bu subyektlora «qlobal obyekt» kimi
baxmaqdansa, «sistem» tok yanagmaq daha serfalidir. «Metafo-
ranin mexanizmi onunla sortlenir ki, asas subyekto komokg¢i va-
sito ilo birlikde «implikas assosiasiya» sistemi qosulur» [6,
167]. Basqa sozla, iki subyekt arasinda adi halda goriinmayan
(yaxud goriinmesi miimkiinsiiz) olage metaforada miiqayise
yolu ile nezars ¢atdirilir. Vo bu, metaforik fikirde asasen «kigil-
dilmis, ixtisara salinmis» sokilde Oziini gosterir. Lakin kigildil-
monin aksini togkil edon miiqayiseye do rast gelirik. Birincide
fikrin formalagsmasinda analoji (oxsarliga, eyniliye osaslanan)
prinsipin rolunu xiisusi vurgulayirlar. ikincide ise gergokliyo
dogru on qisa ve geyri-adi yol secilir. Bu qayda ile formalasan
bir Azerbaycan tapmacasini nazarden kegirak:

«Basi sabalid,
quyrugu qaygiy.

Niimunade bilinmeyen subyekt qaranqusdur. Miiqayisoyo
yardim eden komokg¢i vasitalor - sabalid ve qay¢idir. Olage ya-
radan elamat ise basin ve quyrugun komekgi vasitalorle oxsar-
ligidir. Tapmacanin agiglanmis variantina diqqget yetirsek gore-



rik ki, gapalt matnde metonimiya rolunda ¢ixis eden iizvler asas
motnde metaforaya cevrilir:

«Qaranqusun basi sabalid, quyrugu qayc¢idiry.

Mifik tosvirlorde do toxminen eyni halla rastlasiriq. 9jdaha
— quraqliq alagasinde torpagin susuzlugu, havanin istiliyi sakral
moaxluqun agzindan od pliskiirmasi vo suyun gabagini kasmaesi
ilo uygunlasdirilir. Diqqat yetirsok gorarik ki, bu giiniin 6ziinde
de isti vo giinesli yay aylarinda canli danisiqda tez-tez isladirik:
«G0y od piiskiiriiry, yaxud «Ele bil yerden alov qalxir». Tebii
ki, bu ifadelor ojdaha mifinden ke¢maodir. Mifdeki odu, alovu
plskiiren asas sakral «obyekt» dilde arxa plana kegirilmis, onun
ger¢ok tobiot hadisesi ile oxsar alamati — istilik yaymasi oldugu
sokilde gbye ve yere samil edilmisdir. Basqa s6zle, mifik goriis-
larin evolyusiyast metoforik diisiinconi formalasdirmisdir.

Metaforalar esasen iki aspektde tozahiir edir: epifora ve diafora.

«Epifora» (epiphora — kogiirilme demokdir) terminini ilk
dofo Aristotel islotmisdir. Onun «Poetika» osorinde gostorilir
ki, metafora basqa obyektin adin1 6z iizerine «kog¢iirmay» xiisu-
siyyatine malikdir [13, 99]. Epiforik metaforalarda soziin adi an-
lami1 osas gotiiriiliir, sonra hemin mena yiikii hamiya tanis ob-
yektlo miigayisede toqdim edilir. Burada semantik «hoarokoaty
(phora) bir qayda olaraq daha konkret vo asan yada diisen obra-
za baglanaraq (epi) bas verir, lakin ilk baxigsda asan ve anlasiql
goriinse da, eynilasdirilon obyektlor arasinda miiqayise aparan-
da iki obyekt arasindaki elageleri lize ¢ixarmaga ¢alisanda daha
¢ox qeyri-miloyyon, miibahiseli vo qoribe tosir bagislayir.
F.Uilraytin Kalderonun pyesinden gatirdiyi, haqiqi mezmun da-
styan bir climlode («Hayat yuxudur») hayat haqqinda tesevviir
olduqca qaranliq ve basa diisiilmoazdir [289, 87]. Oslinde yuxu
he¢ nadir ve uygun hayat torzi kegironlor tigiin semantik ortiik
rolunu dasiyir. Eyni hali bir tapmacada nezerden kegirak:

«Anast qundaqda yatir,
oglu bazara gedir.
(Giills ve giliz) [3, 171].

Motndoki fikir agiq sekilde verilonde epifora daha aydin ne-
Zord garpir:
«Giills anadir, qundaqda yatir.



Giliz oguldur, bazara gedir».

Miflor vasitesi ile simvollagib sonradan dilde dasidigi funk-
siyanin anlamina cevrilon bezi obrazlar da belodir. Moasoalon,
Glines — xeyirdir, baroeketdir, isiqdir (Mifde Xeyir tanrisidir).
Geco — sordir, dmiirden geden itkidir, qaranhiqdir (Mifde Ser
tanrisidir). Azerbaycan dilinde godim xeyir-boaroket tanrisi
«Giin dogury, sehar tanrist «Dan sokiiliir», onlarin oks qarsilig
ise «Ser qarisir» soklinde daslasmisdir.

Metafora ile baglanan ikinci semantik hal diaforadir. Diafo-
rada «hearoket»o (phora) yeni iisullarla elo obrazlar vasitagilik
(dia) edir ki, real, yaxud tesavviire gatirilon tocriilbede alde edi-
lir. Yeni mona adi tutusdurma naticesinde iize ¢ixir. Diaforada
trivialliq (bayagiliq) hemise 6n plandadir. Cilinki onlarda osas
sort uygunlasdirmadir, inkar etmok, birinin komaeyi ile digearini
siradan ¢ixartmaq deyil. Moasolon:

1) -Oyri-miiyrii hara gedirsan?

-Tapasi dalik, san na deyirsan? (Tiistii va baca) [3, 146]

2) Dam iista at kignor. (Novdan) [3,145]

3) Qurmizi divar iista ag foralor diiziiliib. (Damagq va dis) [3,
132]

Beloliklo, miitefokkirlor sozii biitiin yaranislarin baslangici
hesab etmokde yanilmamislar. islam mifologiyasina gore, ulu
Allah avvel sozii (varliglara ad qoyur ve «Kun!» - «Ol!» amrini
verir, masalon, «dag, ol!» - yoni omolo gol), sonra diinyan: (var-
liglar1) yaratmisdir. Miiselman aqidesinde soz biitiin yaraniglar-
dan ilkindir, azalidir. «Avestanda «xeyir s6z» isiqli alomin bi-
rinci — Uildiiz qatinin simvolik isarasidir.

Oslinde s6z har seyin acaridir. Alimler elmi koasflorini, yazi-
cilar diisliniib yaratdiqlarin1 s6zle ifade edirler. Ulu babalarimiz
demisken:

«So6z qilincdan keskindiry.

«S06z diinyanin naxigidir.

«S06z gotiirenin, ev oturaniny.

«S06z insanin meyaridin.

«S0z sahibi 6lse do, s6z qalar»... Vo xalq sozii hemise canli
vo «gqanadl» zenn etmisdir: «S6z qanadi yorulmazy. E.M.Mele-
tinski gostorirdi ki, «parallelizmlor tokrarlardan bir goder az da



olsa, soziin magik giicti ile olagelendirilir, lakin onlarin musiqi
vo roqs ritmlori ile, yeni ilkin sinkretizmlo genetik bagliligi da
movcuddury [15, 42-43]. Ahur-Moazd diinyant maddi sokilde ya-
ratmamisdan gqabaq 3 min illik bir dovrde strukturunu, element-
lorini vo varliglarin adlarini diistinmusdiir.

Azoarbaycan-oguz mifik goriislerinde séz yaratmaq funksiya-
sini1 tanri deyil, demiurglar — Oguz ve Dada Qorqud yerine yeti-
rir. Dogrudur, lap derin qatlarda Oguz Goy Tanrisi ile eynilog-
dirilirdi. Oguz Ahur-Mazde uygun halda Diinyanin 6zii kimi go-
tiiriiliir, ondan ayrilan (téreyen) varliglar (6vladlar) kainatin bii-
tov modelini formalagdirirdi: Oguzun ti¢ oglu Giin, Ay, Ulduz
Yuxari qatda — kosmosda, digar ti¢ oglu - Goy, Dag ve Daniz ise
Orta vo Asagl qatda — yerlo kainat arasinda yerlosirdi. Islam
inancindan forqli olaraq tiirk mifoloji goriislerinde tanr1 Oguz
avval diinyanin osas ilinsiirlerini yaradir, sonra onlara ad qoyur.
Tirkiin aqgidesinde mensece varliglar ilkindir, onlarin isaresi —
ad ikinci. Hotta insanlara dogulanda deyil, yetkinlik yasina ca-
tanda ad verilirdi.

Dada Qorqud mifik tesevviirde Azerbaycan-tiirk dilinin s6z
ehtiyatin1 — liigot torkibini yaradan mifik madeni gehromandir.
XIX asrin birinci yarisinda M.F.Axundov (1812-1878) Azer-
baycan-tiirk dili tiglin tortib etdiyi yeni latin olifbasi ilo (miiasir
azorbaycanlilar indi hemin olifbadanin tekmillesdirilmis
variantindan istifade edirloer) xalq arasinda goezib-dolasan mos-
hur bir negmeni galema almisdir. Orada Dade Qorqud 6ziiniin
sO0z yaratmaq funksiyasindan boahs a¢ir ve dord s6zii meydana
gotirondo yanildigini etiraf edir:

Golino ayran (ayiran) demadim mean Dade Xor-xut.
Ayrana doyran (doyuran) demadim moen Dade Xor-xut.
fyneye tiken demadim men Dade Xor-xut.
Tikeno yirtan (soken) demadim men Dadoa Xor-xut
[16, 32-33].

Gorilindiiyt kimi, ilkin ¢aglarda sz tokce linsiyyet vasitosi ki-
mi anilmirdi, hom do magik giice malik gotiiriiliirdii. Qamlar tan-
1 adlarin1 ofsun ve dualarinda isletmakle, tokrarlamaqla serden
xilas olunduglarin1 zenn edirdiler. Dogrudur, toplum tizvleri ara-
sinda hale 6ziinemaxsus, fordi keyfiyyotlor formalasib inkisaf et-



madiyinden fordi diisiince yox deracesinde idi ve onlarin biitiin
foaliyyaeti toplum, qovusuq sokilde yerine yetirilirdi. Birlikde ov
ovlayrr, birlikde yeyib-igir, birlikde de soyuqdan, yagisdan qoru-
nurdular. Fordi aile miinasibatlorinin yaranmasinadok yaradiciliq
novlarinin sinkretikliyi, bir ndv, s6ziin do nitqdeki miistoqilliyini
olinden almisdi. Daha dogrusu, ilk avvel asyavi dil istlinlk toskil
etmis, hal, horoket bildiren sozlor adlarin i¢erisinde eridilmisdir.
Badiilik iinstirleri, daha dogrusu, badiiliyin riiseymlori tokco soz-
lo mahdudlagmirdi, ritm, ahang, oyun, tamasa, mahni ve ragsin
sozlo sintezindon ibarat idi. O zaman sdziin bir tstiinliiyii vard:
ilkin tofokkiir formalarinimn, rituallarin bitiin Gnsurlorini bir-biri
ilo alagelendiren asas vasito rolunu oynayirdi.

Arxetipik simvollar. Insanlar ilk avvel diinyan1 simvollarla
dork etmiglor. Mifik goriislordeki dolayiliq ve meacazilik meta-
forik diislince terzinin inkisafina gerait yaratmis, totemizm, ani-
mizm, magiya, fetisizm, kultculuq merhoaloalerinde tebiatdoki
varliglar ¢evrilma, cildini deyisib basga hala diisme (metamor-
foza), sexslondirilme, canlandirilma (alleqoriya) seklinde qav-
ranilmigdir. Yaraniglarin mahiyyetini, mekan, zaman, keyfiyyot
vo kemiyyet doyisikliklorinin ardicilligini, vehdatini anlamaga
dogru gedilen uzun, yorucu yolda baxislarin miixtelifliyinin ne-
ticosi olaraq onlarin dilde ifadesi do forqgli formalarda tozahiir
etmisdir. Eyni varliq ve hadise bir terefden xeyiro, diger torof-
den sera yozulurdu. Ciinki ilkin mifoloji baxis bucagindan ba-
xanda gercokliklor qati dumanin arxasinda goriiniirdii. Duman
¢okilib hava durulanda her sey aydinlasdigi kimi, tocriiba, bilik
coxaldiqca fovgeltebii menzereler de tefokkiirde 6z tebii halina
qayitmisdir. Tesadiifi deyil ki, ibtidai goriislorde torpaq anadir -
dogub-toroyir, xeyirxahliq, xilaskarliq funksiyasina malikdir —
ovladlarini qida ile tomin edir, hom¢inin 6z kdrpalerini (toxum-
lar1) udmaqla, dlmiisleri qoynuna almaqla serin dastyicisidir.
Ancaq onun indi sor kimi anilan «kdrpelerini yemoe» amsalinin
de naticasi yeni yaranisla (toxum ciicarib bitkilori meydana go-
tirir) basa ¢atir. Bu onu gostoerir ki, tebiatin 6ziinde miisahide
olunan ikili xtisusiyyetlor (havalarin isinib-soyumasi, qaranlig-
lasib-is1qlasmasi) maddi ve menavi varliqlara da samil edilirdi.
Torpagin on osas rolu, daha dogrusu, ger¢ok funksiyasi - biitiin
movcudluglarin (insanin, heyvanin, bitkinin ve s.) makani ol-



masi, sinesinde canlilar1 beslomosidir. Onun bu cehsati tam an-
lasilanadek tefokkiirde tamamile forqli xiisusiyyetlorde toseov-
viire gotirilmisdir. Bagqa sozle, torpagin adiliyi geyri-adiliyin
icorisinden kecorak kercokliye uygun anilmisdir.

Bu giin hamiya sadoe hadise, cisim tesiri bagislayan elo hallar
vo agyalar var ki, avveller biitiin mdciizeli tosovviirlorin maya-
sini1 taskil etmis, basqa sozle, fovgeltebiiliyin fovqiinde durmus-
dur. Okser xalglarda eyni vo oxsar anlamlarda goétiiriilon soz,
ifada ve ciimlelor mahz baser oglunun keg¢diyi analoji hoyat tor-
zinde formalasdigindan isarali dilin novlerinden — simvollardan
biri kimi tesdiglonmisdir. Beloaliklo, fikrin iimumilesmasinda,
genis mozmunun daraldilib bir s6ziin mena tutumunda yerlosdi-
rilmasindo, badiilik lisullarinin meydana gelmeasinde simvolla-
rin xiisusi rol oynamisdir.

Toadqiqatcilar belo hesab edirler ki, simvollarin besinci sinfi
arxetipikdir [1, 44]. Elo romzlesmis ifadelor var ki, boylik insan
kiitlesi (¢cox hallarda biitliin bageriyyet) {li¢iin oxsar anlamlarda
basa diisiiliir. Miixtelif zamanlarda yaransa da ve ayri-ayr dil-
lorde tamamile basqa ciir seslense do, bir-birinden ¢ox uzaq
mokanlarda yasayan oksor xalglarim milli moedeniyyaetlorinde
eyni mena ylikiinii dastyir ve miixtelif dliinyagdriislorinin forma-
lasmasinda bdyiik ehemiyyat kesb edir. Ilkin ¢aglarda miflorlo
yozulan ve magiklikle elagelendirilen bir ¢ox varliglar, eloce
de hallar inkisafin sonraki merhelasinde 6ziinde ibtidai goriis
formalarimin elamatlorini yasatmaqda davam etmis, gercok an-
lam1 ile yanasi remzi menalar da dasimisdir. Onlar baser oglu-
nun kortebii siiurunun igerisinden kegdiyinden — eyni hoayat so-
raitinde, eyni psixi soviyyade yasayan biitlin xalqlarin diisiince-
sindoe bir-birine uygun sokilde basa diisiilmiisdiir.

Arxetipik simvollarin genis sorhini amerikali todqiqatci
F.Uilrayt vermisdir. O, «Metafora ve gergoklik» asorinde miiqa-
yiselorden yaranan metaforik diislince torzinin alamatlorinden
bahs agmus, fikirde dolayiligin emealogalmae iisullarini géstormis
vo simvollarin ibtidai névlerini miieyyenloesdirib sistemini ya-
ratmigdir. Onun irali siirdiiyii genastlerde dil faktoru seslonme-
doki oxsarligla xarakterize edilmir, siiurun oyanmasi dovriinde
vo ibtidai tefekkiir terzinin kortabiilik merhalesinde meydana
goldiyi ii¢lin dasidigr mena tutumunun universalligini diinyanin



okser xalglarinda eyni hal kimi qoruyub saxlamaqla arxetipik
simvola ¢evrilir. Demoli, mifik diisiincodo fikir melumatlari adi
sokilde do isaralerle, dolayiligla ve haminin anladigi metoforik
ifadelerle catdirir. insan diisiindiiklerini nitqinde oks etdirende
aglina gotirmir ki, simvollardan faydalanir, yoxsa faydalanmur,
sadoco olaraq hisslorini cilovlayib diisiincelorini oxsarliglar
tizorinde comloasdirir; yeri golonde ya sorti remzlare iiz tutur,
ya da elo danismaga calisir ki, daha ¢ox gerginlik yaratsin.
F.Uilrayt bu menada yazirdi ki, «Delfiyali kahinin dili ile dani-
san tanr1, - Heraklitin tobirinca, - ne malumat ¢atdirir, ne do giz-
lanir, o, ancaq isare verir» [2, 208]. Demsli, simvollar hem do
ictimai-siyasi miinasibatlorde insan qruplarinin movqeyini bil-
diren vasitedir, badii yaradiciliqda ise obrazli dili formalagdiran
tislubi fliqurlardan biridir. Onlarin yaranmasinda ayri-ayri
fordler istirak edirlor. Cox hallarda hami terafinden basa diistil-
masi liclin xiisusi izahata ehtiyac duyulur. Dogrudur, bazi sim-
vollar iller kec¢dikco genis yayilaraq biitiin xalqin tez-tez iz tut-
dugu, hatta canli danisiginda fikrini daha solis ifade etdiyi osas
amiloe ¢evrilir. Masalon, ilk defo M.Qorkinin hekayeasi vasitosi
ilo hoyata vesiqe qazanan «Firtina qusu» neco illik tebligatin
naticosinde aksariyyaet terafinden azadligin carg¢isi kimi anilirdi.
Sovet hakimiyyetinin yer {iziindon silinmesi naticasinda «Firti-
na qlistirniin sinvollasdirilmast hadisesi ancaq tarixin faktoru
tok xatirlanir. Lakin arxetipik simvollar lap baslangicdan biitiin
icma tizvlerinin inanci seklinde meydana golir, daha dogrusu,
mifoloji elamatlarle yogruldugundan yarandigi ¢aglardan basla-
yaraq tarixin biitiin merhalelorinde 6z universalligini qoruyub
saxlayir. Bu sebobdon do coxsayli arxetipik simvollar - alt-iist,
yuxari-asagi, simal-canub, goy-yer (ata goy - ana torpaq), xeyir-
sar, isig-ziilmat, qan, ¢cevra (tokor), qilinc, qalxan, ox-yay, od,
ocaq, su, torpaq, hava, bayraq, tamgac, sakral ragamlor barade-
ki genastlor Yer kiirosinin dili, dini aqidesi, inkisaf soviyyesi
bir-birindon kokli sokilde forqlonen millatlorinin inanclarinda
ist-liste diisiir. Maraqlidir ki, ekser maqgamlarda insan toplum-
larin1 na tarixi-madeni solageler, ne gan qohumlugu, ne do dil
birliyi bir-birine baglamisdir, lakin aralarindaki hadsiz mesafoe,
zaman, aqide, dil ayriliglarina baxmayaraq onlarin arxetipik
simvollarla slagodar goldikleri gonastlor bir-birini tokrarlamis-



dir. Sual dogur: heg bir rabite ile yollar kesismadiyi halda hansi
sobabdan diinya xalglarmin ¢oxu eyni sokilde diistinmiis ve oxsar
yaradiciliq hadiseloeri il rastlagsmislar? Arxetipik simvollarin be-
zilorinin yaranmasina tekan veron amillori miioyyenloasdirib {ize
cixarmagqla oxsarligin sebeblorini aydinlasdirmaq miimkiindiir.
Asagi-yuxart (list-alt, goy-yer, dag-diizon). Comiyyetlorin
bir-birinden tamamile se¢ilon, ayrilan cehatlori var, ancaq bii-
tiin insanlarin diinyabaxis1 formalari, diistince iisullari, tofokkiir
torzi, gordiikloerine, hadiselora (tobiatde ve cemiyyetds bas ve-
ron) reaksiyasi ve tosir dairaesi oxsardir, eloco do onlar eyni fizi-
ki, asas psixi qurulusa malikdirler. Mahz baser 6vladlar1 arasin-
daki tebii yaxinligin naticasidir ki, stiurun mehsulu olan arxaik
simvollarda benzerlik nezers ¢arpir. F.Uilrayt yazir ki, insanla-
rin hamusi fiziki cazibe qiivvesine maillidirler, ona gore do yu-
xartya dogru addimlamaq, asagiya getmokden daha ¢otindir.
Bu, yilikseye galxma ilo ugurqazanma ideyalar1 arasinda tebii
assosiasiya* yaratmisdir. Homginin diger miixtelif obrazlarla

* Assosiasiya - siiurda ayri-ayri tesovviirlor arasinda olaqe demokdir.
assosiasiyalardan yliksoklik - yiikselmak, dag — viigar, ucalmagq,
zirvaye c¢atmaq - istiinlik gazanmagq, birincilik alde etmak, yu-
xarida oturmaq — hakimiyyet pillelerinde basqalarindan ferq-
londiyini niimayis etdirmek ideyalar1 meydana atilmigdir. Hor
kes nailiyyetlorden danisanda heg¢ vaxt «pillelorle asagi enir»
demir, «yuxart qalxir» kelmelarini iglodir. Eloce do yarislarda
uduzan torafle bagh sdyloyirler ki, «onun iizerinde goloba ca-
lind». Taebiidir ki, reqibin altina diison — asagida qalan {istiin-
liikkden danisa bilmez. Dilde belo bir fikir de isladilir: «Hokm-
darin nazeri hemise raiyysatinin lstiindedir», yaxud el alqisla-
rinda vurgulanir ki: «Atanizin kdlgesi hemige basinizin tistiinde
olsun!» Birinci fikirde «list-yuxar1» igtidarlig, ikincide «bdyiik-
lilyti» menalandirir. Goriindiiyli kimi, arxetipik simvol adi dani-
siga da sirayet etmisdir. Toy maclislerinin birinde bir gonc el
as1g1 Semsirden sorusur: «Ustad, yemayimiz, geymoayimiz aran-
dandir (bugdan1 ve pambigi nazerde tuturdu), bes, neco olur ki,
nogmoloarimizin hamisi1 daglar haqqindadir?» Semsir tomkinini
pozmadan deyir ki, «Ogul, analar 6vladlariin basina and igirler,
yoxsa ayagina?..»* Yaxud birinin yaxi 6londe ona teskinlik



veririk ki, «Basin sag olsun!» Elace do dilimizde formalasan bir
ne¢o sabit s6z vo s6z birlosmosi - «kolmoebasiy, «sdziimiin
ayag», «basimin tac» ve s. - «asagl-yuxarn arxetipik sim-
volunun tesiri ilo meydana golmisdir.

«Yuxar» ideyasinin ¢oxsayli assosiasiyalarinin naticesindo
formalasan obrazlar: yiiksakds ucan quslar, havaya atilan oxlar,
daglar, ulduzlar, géydalon agaclar, sildirim das qayalar va no-
hang qgalalar basqa monalarla yanasi (diger anlamlar1 tamamile
forqgli olsa da) deyeri, arzunu, uguru bildirir. «Asag» soziiniin
kontekstindoe ise sadalananlarin oksi 6ziine yer alir. On xarakte-
rik hal budur ki, «bas ucalig» serofi, menliyi, loyaqati ifade et-
diyi kimi, «ayagqlar altina enmek» namerdliyi, serafsizliyi anla-
dir. «Kimlerinse garsisinda basi asagi olmamaqy, «hayatin dibi-
na diismemak» li¢lin 6zlimiizii goziitox, nofsi yiiksek gostoririk.
Tesadiifi deyil ki, «asagi»nliq Azebaycan tiirklerinde kisiliye ya-
ragmayan horoket sayilir.

* Ohvalat1 bize: «Sen ne ¢ox dagdan yazirsan?» - deye sorusanda sair
Bohman Vatonoglu danismisdir.

Mifoloji sistemlarde ve dini inamlarda «yuxar» Yaradicinin
moskonidir, «asag» ise onun yaratdiqlarinin sorlo olagelonle-
rinin yerlosdiyi yerdir. Asagidaki (miflerde ortadaki) bollugun,
baroakatin, xeyirin, haqqin toeminatgisi da yuxaridir. Lakin bazen
asagida Yaradicinin iradesinden kenar qiivveler do fealiyyet
gOstarir ve insanlar sorin artib ¢oxalmasina serait yaratdiqda yu-
xarinin qozebina tutulurlar. Onu da qeyd etmoak lazimdir ki, har
iki torofle bagli okslikler do 6ziinii biruze verir. Yuxari ugurlara
yol agmagqla yanasi, hom do folaketlorin torodicisidir. Elocoe do
asagl insanin niifuzuna xolol getirmekden basqa, diger oks
funksiyanin dasiyicisidir. Dogrudur, dilin frazeoloji inkisafinda
bu coehet az iz qoysa da, mifopoetik yaradiciligda boytik rol oy-
namigdir. Belo ki, soxavatli yer iizli «asagi»da yerlosir. Analarin
anasi torpaq biitiin canlilar1 qida ilo tomin edir. «Yuxari-asa-
g»nin daxili ziddiyyetlori vo bir-biri arasindaki qarsidurmalar
konkretlosonde uygun olaraq géy-yer soklinde timumilesdirilir
vo iki gqlobal mifik obraza ¢evrilir, mifik diinya modelinin an
mithiim elementlarinin yerini tutur.

Azarbaycan mifoloji goriislorinde yuxari-asagi bir nego torz-



de anilir:

Birinci halda, Glines giindiizler, Ay gecolor on ali vo har sey-
den yiiksekde duran varliglardir. Asagidakilar onun évladlaridirlar.

Ikinci halda, Dag Giinesin vo Aym yerini tutur, onlarm
funksiyasini 6z tizerino gotiirtir.

Uciincii halda, biitiin varhiqlarin yaradicis1 onlarm {istiinde
dayanan Géy iiziidiir — Goy tanridir. Is1q da, bollug-bereket do,
qaranliq - balalar da ordan galir.

Dérdiincii halda, gdy 6zii iki yero parcalanir: giindiizler Isigm
— Odun — xosbaxtliyin, gecolor ise Qaranligin — Soyugun — fo-
laketlorin maskenine ¢evrilir. Demali, yiiksoklik oOtoriliyini
goruyub saxlamagq iiciin Is1q ve Odun zamana daimi sahibliyi ge-
rokdir. Bu ise o vaxt gergaklase biler ki, xeyir sore qalib golsin.

Besinci halda yuxari gatlardan ibaratdir, on yiliksekde Vahid —
tok Allah oturmusdur, asaginin da mertoboleri var, en derin vo
qizgin yerdo (atespoarastlikde soyuq) hag-hesab ¢okilir. Gorilindii-
yii kimi, ulu ecdadn ilkin tesevviirlorinde biitiin yaranislarin ko-
kii gdyle baglanir. ilahi giivvelerin garsilasmasi, tobii folaketlorin
manbayi, bollugun-barekatin artmasmin sebebleri, ilin zaman
bolgiilerinde tobii seraitin deyismeleri, geconin giindiizle, isti
havalarin soyuqla avezlenmaleri - biitiin funksiyalar yer {iziino
somadan kegir, har sey yuxaridan idare olunur, insanlarin asagida
(miflerde orta qatda) — yer iistiinde foealiyyeti, yasamaq ugrunda
miibarizesi xeyirle sor garsilasmasinin naticelori kimi gotiiriiliir.

Azorbaycan folklorunda gdyle olagelendirilon tesvirloerde
«gOy lziiwniin goriintiileri ve kainat cisimlerinin keyfiyyoatco
basqalasmasi 6ziine yer alir. «Goyden golenlor» miiqayise ob-
yektlorina ¢evrilir:

«Gaoyda gordiim bir maya,
atuldi, diisdii ¢caya.
(Aymn ve giiniin batmasi) [3, 51].

Yaxud bir tapmacada deyilir ki,

«Gaoydan bir agac diisdii, birsiz, budagsiz.
Onu bir qus yalads, dilsiz, dodagsiz.
(Qar, Giines) [3, 75].



Qisin gar1 barsiz budagsiz agac, giines ise onu yalayib ariden
dilsiz-ag1zs1z qusdur. Bu ciir metaforik miiqayise goribe seslonse
da, fikrin mifoloji goriislerin gelibleri ile formalagdigini qobul
etdikde biitiin ziddiyyetler aradan qalxir. ilk baxisda agacla qar,
qusla glines arasinda rabite yaratmaq miimkiinsiiz goriiniir. Lakin
oski inanclarda qisin barsiz, budagsiz agac, Giinesin dilsiz,
«dodagsiz» (Oslinde «dimdiksiz» olmalidir, toplayict metni ya-
ztya alanda fikrin uygunsuzluguna diqqeat yetirmomisdir) qus ki-
mi simvollagsmasini yada salanda aydinlasir ki, birincinin arxasin-
da tobiatin soyuqda, saxtada yuxuya getmosi, ikincide ise goy
cisminin - giinasin gdy liziinde gozmasi - «ugmasi» vo gorinmaz
isti siialart ile yer Uistiinde har seyi yalamasi hadisesi gizlonmisdir.

Yer variglarinin funksional alamatlori esasinda yaranan bir
xalq tapmacasinda ise miiqayiseyo qeyri-adilik donu geydirilir.
Meyvae agaclariin budaqlarindan qopub yere diisen bar (qoz vo
tut) eslinde gbyden golmir ve sual dogur: adi tebist hadisesinin
mifoloji ronglorle verilmasine ehtiyac varmi? Masalon:

«Gaydan galar millonar,
vera diisar, dillonar [Qoz) (3, 75]
Yaxud:
«Gaoydan bir dori diigdii,
toyuq ona yuirtisdii»
(Tut) [3, 51]

Lakin ¢ox derin qatlardak: tesevviirlore gore, gdydoki ilahi
qiivvelerin iradesinden kenar heg bir is, harokat miimkiin deyil-
di:

«Gaoydan diigdii, yera yapigdi»
(Qar, yagis, ad) [3, 46].

Tapmacadan belo aydinlasir ki, gar ve yagis kimi adlar da ha-
zir sokilde gdydon gonderilir.

Tabiotin birinci on boylik mdclizesi daglardir. Qarl zirvelo-
rinin ol¢atmazligi, lin yetmozliyi, atoklorinin siginacaqlarla, ma-
garalarla zonginliyi, doslindeki sixyarpaqli mesolor, yaz vo yay
aylarinda bas veron dasqinlar, seller, basinin dumani, ¢oni dag-
lar1 els sirli diyara ¢evirmisdir ki, ulu ecdad ¢atin anlarinda onun
viigarina siginmis, sofasindan zo6vq almis, qoynunda 6ziinii diis-



moen hemlslerinden qorumus, xeyrini, sorini goronde ise tanri
soviyyoesine qaldirib adina qurbanlar kesmis, kultlagdirmigdir.
«GOyden goalenlariny - giinesin, aymn da daglarin arxasindan ¢1-
x1b zirvasindoe batdigini goronda tesevviirlorinds ¢evrilis etmis,
onu biitiin varhiglarin vo kainatin yaradicisi, horokatverici qiiv-
vosi bilmigler. Daglar Azerbaycan tlirkiiniin ayilmezlik, miid-
riklik, orenlik, merdlik remzine ¢evrilmisdir. Tapmacalarda
daglarin bir qrup varliglarin menbeyi kimi gétiiriilmaesi, janr da-
xilinde «dagdan golir» metaforik qenasti ilo ayrica silsilenin
formalagmasi tosadiifi deyil:

«Dagdan galir dag kimi,

gollart budaq kimi.

yilir su igmaya,

boyiiriir oglax kimiy (Yel, sel) [3, 160].

Qarlarin erimasi, yagislarin artib-goxalmasi ile yiiksekliklor-
do start gotiirlib asagilara dogru cosqun axina baslayan sel rast-
lasdig1 cigirlarda qollara ayrilir ve ¢ilpaq budaqlar1 xatirladir.
Daglarin bir delisév dvladi da var — Yel. O da selo qosulur. «Iki
gardasy» ol-ale verib daha dehsatli yerislo diizene dogru istiga-
matlenirloer. Dara-topani kegondon sonra genisliye ¢ixir, nofos-
lorini derib asag: ayilirler ki, «su igsinler», gbz qirpiminda her
yani tutur, oglaq kimi noarildeyirlor.

El 6z «giiciinii sel gliciinno oxsatsa da, «ehtiyat igidin yarasi-
g1diry» - gonaatine golerak goalacok nasillore maslahat goriirdii
ki, qudurmus aslan, qivrilmis ilanin gabaginda durmasinlar.
Ciinki selin arxasinda daglar dayanmisdi. O, Dag-tanrinin insan-
lara gozebinin tozahiirii idi:

«Dagdan-dasdan gan galir,

quvrilmig ilan goalir.

Qabaginda durmayin,

qudurmus aslan galir. (Sel) [125, 46].

Dali dag caylar1 da xalqin goziinde qudurmus aslan kimi go-
rintirdii:
«Dagdan galir, dasdan galir,
Qudurmusg aslan galir.
(Cay) [3, 46].



Qarin daglara yagmasini, hor torofi ag libasla 6rtmesini mai-
sot osyasina — hesire benzadirdilor. Adaton, das, torpaq dose-
molorin iistiine serilon hasirlor quru gamiglardan toxunurdu.
Hasirlorin yerden gétiiriilmeasi otaglarda insanin yasamadigini
nigan verirdi. Qarlarin arimesini do ulularimiz yer {iziiniin yesir
— kimsosiz, ata-anasiz qalmasi soklinde tosvire gatirirdilor. Bu
ciir poetik viisotle s6z diizliliib-qosulmas1 Azerbaycan tiirklori-
nin peyzaj ustaligindan xeber verirdi:

«Dagdan galir dag kimi,

gollart budaq kimi.

Oturur hasir kimi,

duranda yesir kimiy. (Qar)

Dag kiiloyi ve sel tobii folaketlor tdretse de, ulu
acdadlarimiz onlar1 ram etmayi bacarirdilar:

«Dagdan galir hozi kimi,
Doayirmanin tozu kimiy
(Kiilak, sel) [3, 46].

Burada insanlarin artiq dagdan hozi tek goalen kiilekle selin
qarsisinda aciz qalmadiqglart niimayis etdirilir. Okingi babalari-
miz yel ve su deyirmanlar1 diizeldib topladiglar1 bugdani {iyii-
diirdiiler, ona gore do selin, kiiloyin golisini adi halla — deyirma-
nin tozu ile miiqayise edirdiloer. «Qudurmus aslany, «qivrilmis
ilan» insan zekasmin garsisinda qula gevrilib deyirman dasini
firlatmaq macburiyyetinde qalirdi.

Y.M.Lotman serin struktur tohlilini aparanda mifoloji
amillorin hatta miiasir poeziyanin da on sirli cohatlorinin, go-
riinmayon toraflorinin alagelondiricisi rolunu yerino yetirdiyini
gostarir. Poetik fiqurlarin diinyanin qurulusuna uygun verilmasi
bir torofdon anenadon golir, diger torofden «arxetiplor» tolimi-
na uygun olaraq alimin yaradiciligina iz tiitdugu séz senotka-
rinin (N.A.Zabolotski) hayatda ¢etinliklerle garsilasib psixoloji
hallar kecirmasindon dogur. «Yuxari-asag» modelinin comiy-
yotdoki oksliklore samil edilmesinden danisanda O.M.Lotman
bildirir ki, «yuxar» hemise «uzaq», «asag» ise «yaxin» anla-
yislarina sinonimdir. Ona gore do her bir herakat son naticedo



ya asagl, ya da yuxari istigamatlonir. Hoeroketin toskili do bu
sobabdoen yalniz bir saquli oxla sortleniry. [4, 257]. Badii asor-
lerinin poetik strukturu biitiinliikle ilkin tesevviirlorden, xalq
inanclarindan qidalanan Nizami kimi sairin yaradiciligiin mifo-
loji modelloro uygunlugu ilk baxisda teecciib dogursa da,
oslinde asas menavi sorvet sayilan Ol¢iilii-bigimli poeziyanin
ilhamdan — diinyan1 idare eden qlivveden, kenar enerjidon dog-
dugunu siibuta yetirir. Cilinki ser adi informasiyanin ruhun derin
qatlarindan kecirilmasi, xayali diinyalarda obrazlagsmasi ve kod-
larla, isaralorle, simvollarla eksidir. Bu menada Nizamiyo goroe,
a) yiksoklik, kamillik, haqq (edalet), xeyir, yaradiciliq
viiseti, is1q, istilik, gercoklik, uzaqliq, genislik, inkisaf//fealiy-
yot, metamorfoza, azadliq // miisteqillik, miixtelif mezmunlu
dolgun informasiya, fikir // diisiince (emel, madaniyyat), me-
navi varliglar, yaradiciliq potensiali (yeni formalar yaratmaq),
harmoniya // tarazliq, ebadiyyet, yasarligin menbeyi yuxarida;
b) alcaqliq, nadanliq, ziilm, sor, miitilik, ziilmat, soyuqluq,
yalan (uydurma), yaxinliq, sixliq, fealiyyetsizlik, mexaniki he-
roket, osarot // kolalik, maddahliqg, tebiat // maddi varliglar, qa-
biliyyetin yoxlugu, qarisiqliq, durgunluq, 6lim ise asagida
yerlosir.
Sair belo goenaate golir ki, esq asagi ilo yuxari arasinda vasi-
tocilik edib tarazliq yaratmasaydi, diinya mahvearindoan ¢ixard,
viiksaklik - al¢aqhyq,
kamillik - nadanlg,
haqq (adalat) - ziilm,
xeyir - §ar,
istedad - miitilik,
isiq - ziilmat,
istilik - soyuqlug,
uzagq - yaxin,
genislik - sixlig,
inkisaf (faaliyyat) - faaliyyatsizlik (tanballik),
metamorfoza - mexaniki harakat,
azadliq (miistaqillik) — asarat (kolalik),
informasiya - maddahlgq,
fikir // diigiinca (madaniyyat) - tobiat,
moanavi alom — fiziki alom (maddi varliglar),



xayali obrazlar - ger¢aklik,

yvaradiciliq (veni formalar tapmaq) - qabiliyyatin yoxlugu,

harmoniya (tarazlhq) - qarisiqlyg,

abadiyyat - durgunlug,

ger¢aklik - yalan (uydurma),

hayat - 6liim qarsidurmasi tozeden xaos yaradardi.
Mohabbatin atesi yuxaridan asagiya dogru uzanan diiz ox boyu
coxaldiqca pisliklorin, manfiliklerin giicii tilkenir, foallig1 soniir
(Sxema bax).

Istigamotlorlo baglanan arxetipik simvollar bir etnosdan bas-
qasina kecondo yerdoeyisme hadisesi ile rastlasiriq. Maselen,
«Simal-cenub» slavyan mifologiyasinda «serqg-qorb» seklinde
gotiiriiliir. N.S.Saparova yazir ki, «xalq enenasinde sorq «kisi»
vo «baslangicy», gorb ise «qadin» ve «sony» anlayislari ile alage-
londirilir. Bunlardan bagqa Tanrinin maskeni serqde, seytanin
(satana) ise yurdunun gorbde yerlosdiyine inanirdilar. Ona goro
do alqis dualar serqe, lenatlor ise qarbe yagdirirdiliry [5, 195].
Bu, yaqin ki, ticaratin vo madeniyyat amillerinin sorqle alaqe-
lanmasinden irali golirdi.
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HAQQ (8DALST), XEYIR,

«Qany arxetipik
simvolu parodoksal

3 [STEDAD. IS10. isTILiK. UzAq. || tobIote malikdir vo
M GENISLIK, INKISAF adilikden c¢ox gor-
> (FOALIYYOT), ol
METAMORFOZA, AZADLIQ ginlik, narahathg,
~—— (MUSTOQILLIK), qorxu, folaket anla-
INFORMASIYA, min1  ifade  edir.
FIKiR/DUSUNCO )
(MODBNIYYST), «Onun tam semantik
YARADICILIQ (YENI Spektri hom Xeyir,
FORMALAR TAPMAQ).
o HARMONIYA(TARAZLIQ), ham do sorle slage-
z OBODIYYAT, GERCOKLIK lonon elemetlori da-
styir» [1, 99]. Birinci
aydin, anlasiqli oldu-
ALCAQLIQ, NADANLIQ, gu halda, ikinci ta-

ZULM, $SOR. MUTILIK.

ZULMST, SOYUQLUQ, YAXIN,

SIXLIQ, FOALIYYSTSIZLIK
(TONBSLLIK), MEXANIKI
HOROKOT,
OSARST(KOLSLIK),
MSDDAHLIQ, TOBIST,

mamile qapali, gizli
formada nazere ¢ar-
pir. Ona goro do
sorlo olagelonanda
dohsati, ugursuzlu-

QABILIYYSTIN YOXLUGU,
QARISIQLIQ, DURGUNLUQ,
YALAN (UYDURMA)

gu, oliimii oks etdi-
rir. Moalumdur ki,
«qan»nin manasin-
daki ham pis, menfi,
ham do yaxs1, miisbat torafin menbayi hayatdan alinir ve ikinci
hal s6ziin imumi tutumunda soy qiidrati, fiziki giic ve nesilden
naslo kegon titullart bildirir. Tesadiifi deyil ki, oski ¢aglarda
insanlar qirmizi rongli osyalar1 sehirli giic menbayi kimi go-
tiirlirdliler. Ancaq qan ¢ox vaxt balalarin menbayi isaresi kimi
anilmis vo ona tabu tetbiq edilmisdir. Basqga s6zlo, gan dasiyici
organlara ehtiyatla, ehtiram vo hormetle yanasmaq telebi qo-
yulurdu. Xiisusi rituallardan basqa, diger hallarda qan1 baden-
den ¢ixartmaq goti qadagan idi. Maselen, oski caglarda okser
xalglarda belos bir adet vardi: iki yaxin tayfa, yaxud iki dost vo
moaslokdas ganlarini qarisdirirdilar. «Qan garisdirmay ritualinda
bascilar ve ayri-ayri soxslor haminin gozii qabaginda da-
marlarmi kesib qollarin1 ¢arpazlagdirmagla ganlarini qarisdirir
vo qardaglasmalar1 barade and igirdiler. Tebii mentiqe gore, he-
min andan sonra andin hansi terefdense, pozulmasi hadisesi bas




versoydi, hayatla 6desmoek messlasi giindeme ¢ixardi. Cilinki
qanlarini qarigdiranlar mehz her iki soyun emin-amanligi kesi-
yinde durmagq {i¢iin and igmisdiler. «Qan1 garisdirilany tayfalar
arasinda qarsidurma yarandigi halda, ilk névbadae, sebobkar, ya-
xud basei iki toplum 6niinde hoayatla vidalasir — 6z gani ile 6de-
sirdi. Ciinki and1 pozmaq ,0z qanini lekelomak demak idi. Son-
ralar bu, «gan diismengiliyi» formasinda ayri-ayri nasiller ara-
sinda asrler boyu davam etdirilmisdir.

Miiharibalerde, vuruslarda gantokmek hemise Oliimle
naticelondiyinden qanin 6zii do dliimii simvollagdirirdi. Qanin
6liim remzi soklinde gotiiriilmasi ilo bagli en aski melumat To-
mirisin adia yazilmisdir. Herodotun «Tarix» kitabinda gdsteri-
lir ki, nehayat, massagetlor iistiinliik gazandilar. Demak olar ki,
biitiin fars qosunu doylis meydaninda qirildi, Kir 6zl do helak
oldu. O, tam 29 il padsahliq etmisdi. Tomiris ise ¢axir tulugunu
insan qani ilo doldurub adamlarina emr etdi ki, dlen farslarin
arasindan Kirin conazesini axtarsinlar. Kiri tapan kimi hokmdar
qadin gostoris verdi: onun basini tuluga soxun. Sonra meyiti al-
caldaraq belo deyir: «Sag qalib seni yensem do, hiylayle oglu-
mu alo kegirib moni mahv etmison. Ona gore indi, hadeladiyim
kimi indi seni qanla doyuzdururamy. [7, 93-94]. Qselabae ¢alma-
sina baxmayaraq Tomiris ona gora 6ziinii mahv olunmus sayirdi
ki, oglu asirlikde 6z slleri ilo ganini tokiib hokmdar nasline son
goymus, massagetlorin sabahini allerinden almisdi. Fars padsa-
hinin meyidine hormetsizlik edilmasi bu goezebden goalen emo-
sional todbir idi. Ciinki Tomiris avvelki hadiselorde qan tok-
mokden uzaq qagan todbirli hokmdar kimi nezere catdirilmisdi.

«Qanla doydurmaq» adeti aski ¢aglarda tokce oOliilorle baglh
icra olunmurdu. Eloce de gana susamis padsahlar doylisde mog-
lub edilorken qarsilarina qan dolu qab qoyulur ve ondan son
damlasinadok icilmesi teleb edilirdi. Nizami «Iskendernamoy
dastaninda ganla bagli hemin barbar adetlorden bahs acirdi:

Quzil test icinda onun bagini tizdiilor,

Nazanin badani qana bulagd.

Quzil test qanla dolan vaxt, [zongi] na etdi?
Icdi su kimi [elo bil he¢] su da icmadi. [8, 81]
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Gonderilen elginin basini kesib qanini qizil testo tokorak ha-
minin gdzii gabaginda i¢en zengilor sahina qars: Isgender daha
dohsetli adatle cavab verir. Vo her iki epizodun tamam oks
anlamlarda sairin ulu babalar1 massagetlor arasinda islonmasi
tosadiifi hal sayila bilmoz.

[lkin kultlarda qan giinahsizliq ve bakirelik remzi kimi do
gotiiriiliirdi. Eloce de tayfalarin hayatinin bir ¢cox mithiim me-
qamlart ile alagelendirilirdi: dogum, 6liim, cinsi yetkinlik, oron-
lik magamina c¢atma, nikahin fiziki terefi ve s. «Kitabi-Dadoe
Qorqud»da tasdiqlenir ki, oguz yeniyetmolori ov ovlamaqla,
qus quslamagqla, eloce do «diismen basi kasib, qan tokmokloy
ad-san qazanirdilar. Herodot da gosterirdi ki, qedim tiirk tayfa-
larindan sayilan savromatli qizlar diismen basi kesib qan tokme-
yince aro getmirdiler, evde qartyirdilar.

Qanla baglh simvollar ele assosiasiyalardan toreyirdi ki, siir-
otlo yayilir, insanlarin maisatinin aparict amillerinden birine
cevrilir ve el arasinda rituallasirdi. ©lbatte, on qodim inanc sis-
temlorinde 0ziine yer tutan qurbankasma merasimlorinde do
gan osas atributlardan biri idi. Vo qurban secilmoak boyiik ugur,
kosilmo ise tanriya yaxinlasma sayilirdi.

flkin goriislorde insanin «cildini dayismasi» - dmriinii gercok
alomda basa vurub kenar diinyalara yola diigmesi kimi yozulur-
du. Van Gennepin yaxsi senadloesdirilmis «Dayisme merasim-
lori» («rites de passage») toliminde gosterilirdi ki, «Tez-gec
tayfanin ve fordin foealiyyetinde (bu iki aspekt arasinda heg vaxt
forq qoyulmurdu) asash sekilde basqalagsma hadisesi bas verir,
hayat bir formadan digerine keg¢ir. Daha dogrusu, insan 6len an-
daca yeni keyfiyyotdo tozeden dogulur» [1, 101]. Toplumun
ayri-ayr1 Uzvloarinin heyatindaki kecid hallar1 yaxinlasanda uy-
gun morasimlor toskil olunur, heyati deyisen sexsin «yola
salinmas1» goribe adatlorle (qaninin, yaxud otinin yeni dogulan-
lar arasinda «paylanmasi» kimi) gercoklosdirilirdi. Marasimlor
hom magik (belo morasimlorde hadisenin istonilon, arzu olunan
sokilde tamamlanmasi ekstaz yolu ilo tomin edilirdi), hem do
taqlidi (sadacoe olaraq hadise reqgs, mahni ve obrazlar halinda -
insan terminleri vasitesi iloe canlandirilirdi) xarakterde quru-
lurdu. Oslinde ilkin madeniyyetlorde magiya ve teqlid bir-bi-
rinden ayrilmaz formada tezahiir edir, lakin simvollar tekce tog-
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lidi rituallarda Oziine genis yer alirdi. «Deyisme maerasim-
lori»nin oski ¢aglarda yurdumuzda kegirilmosine aid gqodim
menbelorde maraqli melumatlara rast golirik. Herodot Qafqaz-
da yasayan massagetlorin adat-ononalarindon bahs aganda gos-
torir ki, «onlardan kimse lap qocalib aldon diisenadok yasa-
yanda, biitlin qohumlar bir araya toplasib onu qurban keser, atini
basqa qurbanliq heyvan otlari ilo birlikde bisirib yeyirdilor. Be-
lo 6lmoak — boylik xosboxtlik idi. Hansisa xestolikden o diinyaliq
olanlarin ise atini yemirdilor» [7, 94]. Goriindiiyl kimi, bu, o
zaman barbarligin alamati kimi gobul edilmirdi, oksina, saqqa-
lanib dogranmagqla ve eti bisirilib yeyilmaklo 6lmak — ¢cox bo-
yiik sorof sayilirdi. Yoluxucu xastoeliklorden canini tapsiranlarin
ise otini ritualla he¢ vaxt yemirdiler. Hoddinden artiq qocalmus,
diinyanin acisini, sirinini, hayatin biitiin lezzetlorini dadmis in-
sanlarin dmriiniin qalan hissesini koniillii cavanlara bagislamasi
«Kitabi-Dadoa Qorqud» eposunun Dali Domrula hasr olunan bo-
yunun da asas qayesini toskil edir. Lakin forq ondadir ki, mas-
sagetlorin yagl nlimayendelori 6z ruhlarinin cavanlarin davam
etdirmelari ticlin qurban kasilmayi seref isi bilirlar. «Dade Qor-
qud»da ise qoca ata-ana canini dogma oglunun heyatinin
davam ticlin qrymir. Har iki epizod eslinde «deyisme marasi-
miynin - birincide ritual, ikincide mif seklinde yaz1 yaddasina
kociiriilmesidir. Nizaminin «iskendername» poemasinda yuxa-
ridaki «qandan doyurmay adatinin garsiligi kimi verdiyi epizo-
dun ise Herodotun tesviri ile iist-listo diison torofleri oks anlam-
da islonse de maraq dogurur. «Qurddan qurd olmaqla qurtulmaq
olar» genaetine osaslanan Isgender miidrik veziri Orestunun
osir zongilaerden birinin basiin kesilib otinin sakkalanaraq bisi-
rilmosi moslohoti ilo razilasir:

Nizami oserinde Herodotun massagetlorlo bagli gostordiyi
adatlorin inkarki mdévqgeden tekrarlanmasina baxmayaraq her
ikisinin qaynag1 eynidir.

Kec¢id hadiseleri ilo (bir alomdon basqasina) alagelonen mi-
foloji obrazlar mezmun dastyicilarinin miixtelifliyi ilo xarakte-
rizo edilir, lakin ¢ox zaman forglerin, ayrilmalarin arxasinda
funksional yaxinliq tapmaq miimkiindiir. Ciinki universal sim-
vollarda assosiasiyalarin naticesi olaraq dogus ve oliim, varliq
vo yoxlug, xeyir ve sor kimi on timumi hadisaler 6n plana ¢oki-
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lir. Konkretlogonde hom yuxari, hem asagi, hem de gan ikili xa-
rakterde yekunlasir. Bir torefden ugura, hayata, diger toerofden
itkiye, mahve yollar agilir.

Isiq (giinas, od, ocaq). Diinyada «isig» (giinas, od, ocaq) qo-
dor genis islonan ikinci arxetipik simvola tesadif olunmur —
mileyyon zehni, ruhi ve menavi keyfiyystlori dilde ifade edon-
do hemise yardima catir. Hotta miiasir xalglarin, o climladen
Azoarbaycan tiirklorinin danisiginda onlarla s6ze, ifadoye, fraze-
oloji vahida rast golirik ki, «is1q» metaforik, mifopoetik obrazin-
dan toremisdir: isiq tizii gormak (¢ap edilmak), aydin danismagq,
aydinlagmagq, isiq sagmaq (gozallasmak), parlag olmagq, parilda-
maq, goz qamagdirmaq, qizarmagq, goziin nuru, alovlanmagq,
yanmagq, yanib-yaxilmaq, alovlanmaq, ocaq qalamaq (evion-
mak) va s. Tesadiifi deyil ki, tesovviirde canlandirilan biitiin mii-
goddes varliglar isigla, nurla olagelendirilir. ilahi alemin
sakinlori hemise is1q vasitesi ile yero enirlor. Vo isigin ilk agila
golon funksiyas1 xilaskarligidir. Qaranligda sor ruhlarin ¢evre-
sinde qalan ulu acdad yalniz havanin isiqlasmasi ile onlardan
yaxa qurtarmagi bacarmigdir. Tiirkiin hamisi Boz Qurd ve ilk
ana-qadin (Oguzun birinci arvadi — Giin xanin, Ay xanin va Ul-
duz xanin anasi) gdydan siia vasitesi ile yere enmisdir.

Is1g1m i osas elameti zoka ve qolble analoji uygunluq tesiri
bagislayir ve simvollasir: birincisi, is1q tobii olaraq insanlarin
gdrmo imkanlarim artirir. Zoka gdziin nurudur. Ikincisi, biitiin
varliglarin zahiri goriiniisiinii, renglorini oldugu sokilde gostorir.
Isigsiz Diinya derkolunmaz ve tebietin olvanligi, miixtelifliyi
bilinmezdi. Ugiinciisii, isiq fealiyyeti asanlasdirir. Ziilmotde
gbzden iton biitiin detallarin konturlart dan yeri sokiilonde aydin-
lasir. Geco hor seyi yoxlasdirir, clizi isigin diismesi ise avvel ya-
xin, olcatan ogyalari, sonra isiqlanma ¢oxaldiqca uzaq daglari,
g0y lziinii goz onlinde canlandirir. Alimler qenasate galirler ki,
bu moaqamlar1 derk edon ulu acdad isi1gin fiziki diinyadaki ilkin
funksiyasini — forma ve mekan serhadlarinin ger¢ok goriiniistinii
iizo ¢ixarmasini adi miigayise yolu ila, ¢cox yiingiil ve tobii me-
taforik addim atmagla aglin, tefokkiiriin fealiyyatine samil etmis
vo onunla ideyalarin, zehni konfiqurasiyalarin meydana goelmasi
arasinda paralellor tapmigdir. Belo bir fikir de var ki, mifik
zamanda is1q heg do tokce gdze goriinms ligiin xiisusi mahiyyoto



vo shamiyyate malik hal deyildi, hem da istilik menbayi sayilir-
di (mesel, sam kesf edilonadok bu, belo olmusdur). Olbatta, bu
giin miiasir moaigat cihazlarmin kdmayi ilo is1gm aydinlagdirma
vo isitmo funksiyalar1 bir-birinden tamamile tocrid edilmisdir.
Ona goro do godim ¢aglarda bu iki alamatin six tobii bagliligini
unutmaq tizroyik. Halbuki, isitmek ve isiqlanmaq o deracede
bir-birine par¢cimlonmis hadise idi ki, onlar1 eyni mahiyyaetin iki
aspekti soklinde gotiirmak agla belo golmirdi. Buna gore do ulu
ocdad her ikisini eyni hadise tek goebul edirdi. Hotta qisin soyu-
gunda insan badani gilindiizler isiqli, aydin havada gilinesin istisi-
ni azaciq duyurdu. Ve zehni aydinlasmani, derki simvollagdirdigi
caglar is1gin odla alagelonmoak enenasi do formalasirdi.

Musa Kalankatuklunun «Albaniya tarixi»nin VII yiizilliyin
sonunda Azerbaycanda yasayan tiirk tayfalarinin inanclarindan
danigilan hisselerinde maraqli faktlarla rastlagiriq. Xristian al-
banlar qan qardaslar1 hunlar1 6z dinlerine goatirmak ii¢lin miixte-
lif todbirlers ol atirlar. Onlarin 6z inamlarina @saslanan adeat-on-
analore inkarki movgedoan yanasaraq bildirirdiler ki, «Seytanin
tohrikile yolunu azmis ve agaca sitayis gliinahina qarq olmus bu
gebile, simal kiitbeyn axmaqligina gore, uydurulmus ve yalangi
inamlarina sadiq olaraq 6z murdar biitparast ayinlorini basqa
dinlarden yiiksek tuturdular, agar gurultuyla miisayiat edilon va
fazant yandiran ildirim bir insant va yaxud bir heyvani vurur-
dusa, hesab edirdilor ki, bu, onlarin Kuar adli ilahilarina qur-
bandiry [9, 156]. Qenastlorde Qafqaz hunlarinin lap godim-
lorde iki asas tanriya - agaca voa oda yaradici tok yanagmalarina
isare var. Tirk inancinda oguz tayfalarinin bir qanadi agacdan
vo nurdan (oddan) torayon bes cocugun 6vladlari kimi xarak-
terizo olunur. Texminan albanlarin Qafqaz hunlarini xristianliga
cagirdigl erofodoe Azerbaycanda formalasan «Kitabi-Dade Qor-
qud» eposunda Basatin «4Anam adin sorsan qaba agac» cavabi
da eyni tesavviire sdykenir. Lakin M.Kalankatuklunin matninde
bunlardan daha maraqli fakta tosadiif edirik. O xiisusi vurgulayir
ki, «fazant yandiran ildirim bir insani va yaxud bir heyvani vu-
rurdusa, hesab edirdilor ki, bu, onlarin Kuar adli ilahilorina
qurbandwr». Qadim alban dilinde yaziya alinib sonralar qrabar-
caya cevrilon matnde od tanrisinin ad1 «Kuar»dir. Z.Biinyadov
yunan, arab, fars, tliirk ve ermeni menboloarine osaslanaraq bil-
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dirir ki, «Pahlavi dilinde xvar — giinasdir... Fars ve ermeni dil-
lorindo xiir s6zuniin monasi belodir: farsca — xiir, xvar, xvrena
— giinas, od; ermanice — goriinmayan, maddi olmayan od» [10,
225]. T.Halasi Kuna gora, «orta-qipgaq vo arab-fars dillorinde x
vo h - ¢ horfi vasitosi ilo isleniry» [11, 126]. Bizce, hunlarin tanri
adim fars, areb vo ermoeni monsali sézlorle yozmaq diiz deyil.
Ciinki tlirkiin oski inanclarinda kok salmis ve sonraki ¢aglarin
madeniyyatlerinda derin izler buraxmis 6z miigoddes kelamlari
olmusdur ve «xury, yaxud «xvar» (kuar// qvar//qur//qar//qor) os-
linde «Qor» demokdir. Z.Biinyadov T.Halasi Kuna istinaden
0zii do vurgulayir ki, tiirklorde (orta-qipcaqlarda) «x» ve «hy»
harflari «q» kimi islenirdi. Demali, VII yiizillikde Qafqaz hun-
larinin od-gilines-simsok tanrisinin adi «Qor» idi. Tesadiifi deyil
ki, hemin ¢aglarda yaranan Azerbaycan eposunun bas gohroma-
ninin da adinda «qor» (Dada Qorqud) asas komponentdir. Vo bu
s0z indi de dilimizde od-alov menasinda iglenir. «Qor» séziiniin
fars, orob, ermoni dillerine kecorak «xur», yaxud «xvary//
«kuary sokline diismasi ise danilmaz faktdir.

Tiirklerin godim ¢aglardan Qafqazin koklii sakinlari olmasi
barade monbelarden ylizlorle dalil gotirmek miimkiindiir. La-
kin yaziya alinib tarixilegen kitablarin ekseriyyati tiirke homise
diismen nazeri ilo baxan yunanlarin, farslarin ve ermenilerin,
eloco do onun orta asrlarin baslangicindaki ddyiis sohratlerine
qisqancligla yanasan erebloerin dilinde yazilib tesdiglendiyi
iiclin her masale ancaq qara renge boyanaraq teqdim olun-
musdur. Ilkin inanclarinda tebiot varliglarma, Giinese, Aya vo
Goy tanrisina sitayis edon Qafqaz tiirkleri VII yiizillikde dilema
qarsisinda qalmigdilar: tekallahli dinlerden hansmin yolunu tut-
sunlar? Genis orazilordo yasayan miixtolif tiirk soylar1 yalniz
baslangicda xristian, yoxsa Islam aqidesine kegmoyi toraddiidle
qarsilamiglar. Ciinki saklara ve hunlara xristianlar, eloco do
atosporost farslar orta asrlerde miiselmanlara nisbaton daha mii-
havizokar mévqedon yanasirdilar. Onlar tlirklorin dode-baba
inaclarin1 seytan omoli, ehrimanliq kimi yozmaga c¢aligdiglari
halda oguzlarin simasinda selibgilore qarsi miiharibade 6ziline
miittefiq tapan arebler aksine, GOy tanrisi ile Allah arasinda ya-
xinliq gordiiklorini etiraf edirdiler.

«Albaniya tarixipnde gostorilir ki, Qafqaz tiirklerinin her



omoalini ancaq sore yozan xristian albanlar (bu sahade aseri qra-
barcaya ¢eviren ermenilor daha ¢ox canfosanliq etmislor) bir
maqsad gldiirdiiler: na yolla olur-olsun miittafiq, yaxin qonsu vo
soydaglart hunlan 6z dinlerine gatirsinler. Ciinki Qafgaz ve ona
yaxin orazilorin sakinlori - saklar, hunlar, oguzlar, qipcaqlar,
albanlar dini aqidece miixtelif mezhoblore meyl salsalar da, kok-
don golon adatlarle bir-birine six bagl idiler. Massalen, hunlarin
albanlarla gohumluq olagoleri aile qurmaq — qan qarigdirmaq
soviyyesinadak bas tutur, heg bir torefden etirazla qarsilanmirdu.
Vo min ilden ¢ox Qorbin ve Serqin diqget markezinde
oldugundan M.Kalankatuklu eks movqeden yanassa da, aserinde
Qafqaz tlirklerinin inanclarindan genis bohs agmagi garsisina
moagsoad qoymusdu. Tesadiifi deyil ki, evvellor Herodot, Strabon
kimi antik miitefokkirlerin, sonralar ise E.Teylor, C.Frezer tok
etnoqgraflarin diqgetini 6ziine ¢oken oski tiirk adet-enensleri,
ilkin primitiv din sistemlori bagoriyyetin madeni inkisafa start
gotiirdiiyii elo moaqamlardan sayilirdi ki, homise 6rnak kimi
niimuna ¢oakilib, sivilizasiyaya dogru uzanan yollart isig-
landirdig1 geyd edilirdi. «Albaniya tarixi»nde oks olunan hunlara
moxsus kultlar, rituallar ve goriisleri ardicilligla nezerden
kegirsok, gorarik ki, har biri miiasir azerbaycanlilarin hom yazili
adebiyyatinda, ham da folklorunda darin izler buraxmisdir.
Birincisi, Qafqaz hunlar sitayis etdiklori Tanri-xan allahla-
rina at kesib qurban verirdilor. Xristian albanlara gore, o «ne-
hang ve eybacary idi (yaqin s6hbat Tanri-xanin agacdan, yaxud
dasdan yonulmus biitiinden gedir), farslar terefindon Aspandiat
adlandirilir. Z.Biinyadov bu soziin yunan ve ermeni manbale-
rindoki serhi ile razilasaraq bildirir: «N.Adons Markvarta istina-
don «Armeniya» asorindo (sohife 447) yazir ki, «Bozi isaroloro
goro, Iranda atli qosunlar Spandiat neslinin olinde idi. Iran ofsa-
nalarinde Vistasp oglu Spandiat bir ¢ox xalqglarin tizerindeki qo-
labaleri ile mashur idi» [9, 226]. Aspandiat tanr1 adi ile Span-
diat nasli arasinda zahiri seslogmayo baxmayaraq onlarin funk-
siyalar1 arasinda derin ugurum goz qabagindadir. Strabona isti-
naden akademik 6zii de tesdiglayir ki, hunlarin Aspandiat1 gii-
nas tanrisidir. N.Adonsun nisan verdiyi Spandiat ise atli qosun-
lar1 alinde saxlayan naslin adidir. Birincide atlar qurban kesilir.
Ikincilorde ise oksine ddyiis ii¢iin qorunub saxlanilir.
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ITkincisi, Qafqaz hunlar1 yas merasimlori zamani meyitlorin
tistinde dumbul ve zurna galir, bigaq ve xencerle yanaqlarini, ol
voe ayaqlarimi ¢ortib qan axidirdilar. «Gozden gan ¢ixarmay ad-
lanan homin ritual barede C.Frezer genis bohs agmis, insanlarin
basqalarinin agri-acisin1 6z badeninde ¢okmaye hazir olduguna
heyrat etmisdir. Qafgaz hunlarinin defn adetleri gan ¢ixarma ile
mohdudlagmirdi, 6lenin igidliklerini niimayis etdiren sehnalor
gostorilir, miixtolif doyiis xarakterli yarislar kegirilir, merhum-
dan qalan silahlar forqlenanlers hadiyye edilirdi. Cox vaxt kisi-
lar lit-iiryan halda bir-biri ile ve ya deste destoyle gobirstan ya-
xinhigindaki meydanda qilinclarla doytsiir, giilesir, boylik-bo-
yiik destaler bir-biri ile otiisiir ve sonra da at gapmaga baslayir-
dilar. Dogrudur, xristianlar adetlorde nazeare ¢arpan maraqli tos-
virleri gézden salmaq magsadi ile kelmeabasi «eybacer ve mur-
dar sehnoaler» kimi ifadsler isledir, hunlar1 «heg bir saglam fikri
olmayanlary, «miixtalif eyblore diisenlor», «pozgunluga giri-
sonlor» deyo xarakterizo edirdilor. Digor torafdon onlarin qiid-
rotli hokmdar Cavangirloe gohumlugunu, hetta onun 6liimii za-
mani hunlarin gozebloenib hokmdara gosd edenlerden intigam
almagq istoediklorini do bdyiik sévqle vurgulayirdilar. Bir do ax1
at capan zaman hansi pozgunluglar bas vers bilerdi? Oslinde yas
morasiminda 6lenin serafine kisilerin miixtelif yarislar toskil
etmoalori, qadinlarin aglayib iiz cirmalarinin «murdarliglay, «ey-
bacoarlikle», «pozgunlugla» heg¢ bir alagesi yox idi. Hunlarin
6len soydaslarinin o biri diinyadaki ezab-aziyyetine serik ¢ix-
malarini niimayis etdiron heroeketlorinin xristianlar terafinden
asagidaki soekilde teqdimi tesdiqlayir ki, kitab qrabarcaya diis-
mon golemiyle, sonsuz tohriflorle ¢evrilmisdir: «Kimse aglayib
ulayirdi, kimsoe do seytan kimi 6ziindan ¢ixirdi. Onlar dilxos-
luq edir, oynayir, rags edir vo eybacar islorlo masgul olub
murdarhga qarq olurdular, ¢iinki Xaligqin nurundan mahrum

idilor» [9, 156]. Bali, tokallahl1 dinin niimayendalarinin goldiyi
naticaye gore, hunlarin bir «eybi vard» - o da Qriqoryan dinini
gobul etmoameolaeri idi.

Ugiinciisii, hunlar oda, suya, sixyarpaqh agaca ve ilana
qurban gatirir, namalum yollar ilahisina, aya ve onlarin gézle-
rine toacciiblii goriinen biitiin maxluglara sitayis edirdilor. Ye-
piskop Israilin hunlar qarsisinda ¢ixisindan melum olur ki, onlar



somada c¢axan ildirimi, simsayi do tanr1 hesab edir, eloco do
Glinesle yanasi Ayin da miigeddasliyine inanirdilar. Kitabda al-
ban yepiskopunun dili ile hunlara tovsiye olunur ki, «Giinasa
vo Aya sitayis etmayin, Giinosi vo Ay1, denizleri ve yeri vo on-
larda ne varsa, xalq edon Allaha sitayis edin. Ciinki Giines vo
Aya sitayis edenlerin payima yalniz sénmoayen ates diisiir. Sula-
ra qurban goatironlor das kimi suyun dibinde bogulacaqlar. Yar-
paqli agaclara sitayis edonloer ve onlara nazir veranlor haqqin-
da Incilde bels sdzlor deyilib: «Colde olan har agac od tutub ya-
nacaq, qanunpozanlari udacaq ve sénmayacek» (Incil, Iyeremi-
yanin kitabi, VIII, 20). O ki qald1 o kesler ki, onlar sinalerinde
ilan tasvirli qizil vo giimiis bazaklar gozdirir, onlarin barasin-
do Incilde deyilir: «Allahin qezebli giiniinde onlar1 ne qizillari,
ne do giimiisleri xilas ede bilacok» (Incil, Xuruc, XX, 23).
Dordiinciisii, Musa Kalankatuklu Qafgqaz hunlar1 arasinda
xristianlig1 gebul edon ilk soxs barodo genis bohs agaraq bildirir
ki, «Qtivve ve hiinarliyile forqlenen bu adam... ii¢ 6lkedo mas-
hurlagsmisdi» [9, 161]. Goresen, 1300 il evval Yunan olimpiada-
sinda yarislarin qalibi olmus Azerbaycan tiirkii kimdir? Oz giicii
vo slicaoti ilo basqalarindan ferqlenen bu sexs hemg¢inin Tiir-
kiistanda Xoezer xaqaninin yaninda boyiik slicastler géstormis,
xaqanin meahabbatini qazanmagqla yanas1 onun qizinin da iiroyi-
na yol tapmis ve il-ituer monsobine layiq goriilmiisdiir. Bolke,
bu igid «Kitabi-Dade Qorqud»dun bir yerinde albanlarin basgisi
kimi xatirlanan, xanlar xan1 Bayandir xanin qizin1 alan Qazanin
prototiplerinden biridir? Dogrudur, «Albaniya tarixi»nda o,
knyaz Alp ilutuer adiyla toqdim edilir. Hor seyden avvel tohrif-
lo yaz1 yaddasina kogiiriilon adi deqiqlesdirmoayo c¢alisaq.
7 .Biinyadov P.Qoldens istinad ederok soxs adinin «Alp el To-
bor» soklinde olmasi ile razilasir [12, 225]. «Tebor-Tabaeris-
tan»la uygunlugunu nazere alsaq, bu cografi terminin Qafqazda,
Xazor otrafinda yasayan hun tayfasi ile heg¢ bir alagasi yoxdur.
Siibhesiz, «Ilutuer» miirekkeb sdziiniin ilk komponenti «ulu»,
sonuncusu «ar»dir. Ola bilsin ki, igidin ad1 «Tiirker» idi, Yunan
olimpiadasindaki parlaq gelebsalorinden sonra «Ulu Tiirker»e
cevrilmis, Xozor xaqaniin yaninda siicastlor gostorerken ise
«Alp» titulunu qazanmisdir. Musa Kalankatuklunun yazdigina
gora, Alp Ulutiirker xristianlig1 gebul edenden sonra, ilk névbe-



de, soydaslarinin kéhnalmis nikah ve yas merasimlerinin aley-
hine ¢ixmis, 6lenlarin iistiinde «agilsiz ah-zarlar1 ve bigaqlas-
mani» todricen aradan gotiirmeye ¢alismis, Oz-ata-baba dinini
«murdar vo natemiz» hesab edorak and i¢misdi ki, Aspandiata
vo basqa saxta ilahilore hasr olunmus biitxanalar1 dagidacaq.
Miiselman Serqi ile deyil, xristian ve biitparast Qorbi, eloco do
Simali ile six baglananan Alp Ulutiirker tekallahli dinin biitpe-
rostliyoe nisbaton comiyyaetin inkisafinda miitereqqi addim oldu-
gunu doark etmis, atrafda yasayan tiirk ellorini do xristianliga ca-
girmisdir. O, emr vermisdir ki, insanlar biitlere deyil, yer vo
gdylorin Yaradicisina - canli Allaha ibadat etmalidirlor.

Begsincisi, malum olur ki, Aspandiat tanrisinin yerdoki nisant
— biitlin agaclardir ve aslinde hunlar atlarin1 hemin agaclar tigiin
qurban kesirdilor. Musa Kalankatuklu albanlarin yepiskopu
[srailin Derbend yaxinligindak Cala darvazasinda yerli ohali ilo
goriislorine hasr etdiyi fosilde hunlarin inanc yerlorini bir goder
do doqiqlesdirir. Dema, hunlar hiindiir va six yarpaqh pahd
agaclarim xiisusi olaraq Aspandiatin adiyla baglayir, en boyii-
yiline at qurban kasir, heyvanin qanini agacin yarpaqlarina ¢ile-
yir, kellasini ve darisini ise budaqglarindan asirdilar. Palid agaci-
n1 biitiin bagqa agaclarin anasi sayir ve hunlar 6lkesinde ¢oxlari,
o climladan boylik knyaz Alp Ulutiirker ayanlari ile birlikde ona
sitayis edirdiler.

Beloliklo, azerbaycanlilarin ulu babalarinin baxislarina asa-
son bir nego arxetipik simvolun (yuxari-asagi, goy-yer, dag, qan,
isiq, od, Giinas, agac vo s.) ibtidai ¢aglarda meydanagelme
amillerini ve inkisafin sonraki merhoalelorinde meadeniyysetin
faktoruna ¢evrilmasini nazerden kegirdik. Onlarin say1, funksi-
yas1 vo islok dairesi saydiglarimizla mehdudlagsmir. Bu, ayrica
tadqiqatin predmetidir. Maqalade arxetipik simvollar1 mifoloji
sistemlarin mangayinde duran alamatlorden biri kimi gotiirdii-
ylimiizden timumi manzorasini vermaklo kifayotlonirik.
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SEYFODDIN RZASOY

SAH ISMAYIL XOTAI POEZIYASININ
FOLKLOR SEMANTIKASINDAN

Sah Ismayil Xotai xalqumzin milli-etnik vahid olaraq
oguz-tirk cevrasindo iizvlonmoasindo, milli-siyasi, milli-
moadoni, milli-ictimai inkisafinda miistasna rolu olan
soxsiyyoatdir. Azorbaycan milli varh@ biitiin strukturu ils
Xoatai soxsiyyotindon qiraqda deyil. Cagdas movcudluq vo
inkasafimizin dialektik istinad noqtasi biitiin hallarda odur.

Xatai sadaco bir hokmdar va sadaca bir sair olmamsdir. O,
ilahi-irfani missiya dasiyicisi idi. Onu shato edoanlor Xataini
saghgindaca proqramlasdirilnus ilahi-tarixi taleyin gercoklos-
diricisi sayirdilar. O, biitiin ilahi-fovgal, basori-humanist dii-
siincalari ilo milli madaniyyatin an saciyyoavi fakt1 va dasiyicisi
olaraq qalir. Xatai biitiin varhgi ilo milli bir insan olmus, etnik-
milli dayarlora, milli-madani biinovroys sdoykonmisdir. Bunu
onun poeziyasimn janr-forma strukturundan da aydin gormoak
olur. 9ruz olciisiine asaslanan klassik ser janrlarinda yiiksok
poetik soviyyali asorlor yaradan sair ilahi-irfani diisiinlorini
aruzda kifayat qodar mitkkoammsl va gozal olaraq ifads etmisdir.
Ancaq bununla baraber, Xatai onun iiciin daha dogma poetik
golib olan heca serina ds iiz tutmusdur. Bu sahads onun faa-liy-
yati asarlarinin poetik gostoricilori vo milli poeziyamn inkisa-
finda yaratdigi ononoe baximindan c¢ox yiiksok olmusdur.
AMEA-nin miixbir iizvii, prof. Azade xamm Riistomova tasa-
diifi olmayaraq yazir ki, "... iislub, ifads torzi baximindan el se-
rind orta asrlor Azarbaycan poeziyasinda ilk dofo mohz Xatai
viisatli, ohatali sokildo miiraciat etdi. Klassik iislub vo ozan-asiq
iislubu Xatai serinin qosa qanadi olub, organik bir vohdat kimi
bu yaradicihqda birlosdi. Oslindo Xoatai yaradicihi1 ozan-asiq
adabiyyati vo klassik poeziyanin sintezidir. Xatai klassik seri el
yaradicihi@ina yaxinlasdirmaqla konkret tarixi soraitdo onu
daha genis auditoriyaya qovusdurdu" (1, s.88).

Xalq yaradicihigim biitovliikdo Xoatai serinin estetik qay-
naqlarindan biri sayan (1, s.88-97) A.Riistomovanin miisahi-
dasindan da goriindiiyii kimi, orta asrlards oaruz asash klassik
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poetik onondlarin miikoammal dasiyicilart olaraq eyni
zamanda milli el poetik ananalaring, biitovliikds folkloruna iiz
tutmus sonatkarlar cevrasindo "viisotli vo shatali" naticoni
mahz "ilk dafa" Xotai oldo etmisdir.

A.Riistomovanin magalasindon do goriindiiyii kimi, tokco
milli poetik formalar yox, biitovliikkdoe folklor Xoatai poetik
diisiincasinin obyektini togkil etmisdir. Bu iso masaloyo daha
dorin miistovido baxmaga, basqa sozlo, sairin hecada yazdig:
serlari folklor miistovisinda dayarlondirmaya imkan verir.

Xotainin milli poetik olciiloro miinasibatini sorh etmis
alimlorin fikirlori iist-iisto diismoklo mosalonin konkret
taroflorini diizgiin inikas edir. Xotaisiinas alim 9zizaga Mom-
madov yazir ki, "...Sah Ismayil Xatayi mosloki ugrunda apar-
dig1 miibarizads 6z yaradiciliginin bu miihiim sahasindan ba-
cariqla istifado etmisdir. Asiq seri iislubunda, qosma torzinda
yazilan bu nafaslor (qizilbashg: tablig edan heca voaznli serlar
- S.R.) ¢ox somimi idi. Saz havalarina uygun goalon bu serlor-
do lirizm vo axiciliq ¢ox iistiindiir. Ona gors do bu qosmalar
genis bir sahado yayillmms vo asiqlar onlann saz havalan
iistiindo calib oxuyurdular" (2, s.78). Prof. Xalil Yusifov da
yazir ki, hokmdar sairin fikirlorini daha ¢ox xalq adabiyyati
anondlari asasinda torbiyalonon, nisbaton az savadh vo ya
savadsiz olan genis kiitlalora, miiridlara, asgarlara catdirmaq
iiciin yazilan bu asarlor (Xatainin heca vazninds, xalq seri
formasinda yazdig: serlor — S.R.) daha sads vo aydin olmasi
ilo secilir (3, s.220). Xotainin xalq adabiyyati niimunalarini
sera gotirmasini onun genis xalq Kiitlolorinin ruhuna uyar
asarlar yaratmasi kimi izah edon A.Riistomova da iimdo sobab
kimi qizilbaghgin tobligini, Xotainin apardigi mofkurovi-
ideoloji foaliyyotin onu doastokloyon milli Kkiitlaya
catdinlmasim gostorir: '"Xotai xalq arasinda "'miirsidi-
rohboar' kimi tammmirdi. Onun siravi kiitls icarisinden ¢ixan
doyiisciilori "qazi" adi ilo cobhalards vurusur, gohromanhq
gostarirdilar vo sairin el adabiyyati iislubunda yazdig serlor
burada da boyiikk dayaq rolu oynayir, hokmdar-congavarin
hayata kecirmak istadiyi ictimai-siyasi qayonin koloritli
dasiyicisi vozifosini goriirdii" (1, s.88-89).

Goriindilyii kimi, sairin heca voznina iiz tutmasina biri-
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birini sortlondiren iki izah verilir:

1) Xotai xalqin basa diismasi, ruhunu oxsamagq iiciin xalga
dogma olan ser 6l¢ii vo formalarina miiraciat etmisdir.

2) Heca voznind miiraciat Xoatainin qizilbashq ideoloji mof-
kurasini xalq kiitlalari saviyyasina ¢catdirmaq istamasi maqso-
dini giidmiisdiir.

Qeyd edak ki, bu iki izah bir izahin torkib hissasi olub, bir-
birini tamamlamagla masalonin miisyyan konkret toroflarini
dogru shats edir. Ancaq Xotai vo heca masalasi biitovliikdo
daha miirokkab masalonin tarkib hissasidir. Xatai vo folklor
miinasibatlori do buraya daxildir. Sistemli yanasma sairin
heca voaznine miiraciatini poetik-adabi, siyasi, ictimai,
ideoloji, iimummoadani, ilahi-irfani, etnik, etnik-adabi, etnik-
madoni, folklor, lingvistik vo s. saviyyalorin har birinda 6zal
olaraq doyarlondirmays imkan verir. Lakin burada moaqsad
belo iri arasdirma aparmaq yox, diqqoti mosalanin digor
aspektlorina, konkret olaraq folklor aspektino yonaltmakdir.
Buna gora do bir sira miilahizalorimizi bildirmakla
yetarlonacayik.

""Xotai vo folklor" miinasibatlori sairin adabi fealiyyatinin
konkret saviyyolorindoan biri olsa da, son dorace miirokkab vo
iri aspektdir. Sairin poetik yaradicihq qaynagimin konkret
struktur qat1 kimi, folklor sistem hadisasi olaraq sadalanms
biitiin avvalki aspektlari 6ziinds ehtiva edir. Folklor bir torof-
don 6zal diinya modeli (manalarin poetiklosmis paradigmasi)
olaraq, diisiinconin biitov bir kodu, etnik 6ziiniiifadonin tasvir
aparati, psixopoetik mexanizmidir. O biri torafdon ger¢akliyin
sintagmatik modeli, poetik mozmunu, funksional yaddasidir.
Prof. Kamil Vali Norimanoglunun yazdigi kimi, "diinya evi"
tasovviirii, coxqath avron-kainat, diinya oxu, zoomorf model-
lar, makroksm vo mikrokosm, sosial kosmos, diinya agaci,
xaos vo kosmos kimi kifayot gador abstrakt, iimumi anlayis-
lann darki iiciin foklor bashca zomindir. Folklor s6z-harakat-
musiqi (melodiya) sinkretliyinin an uzaq caglanm zaman-
zaman miixtalif keyfiyyoatlordos saxlayan doyarlor toplusudur.
Bu doayarlor madoaniyyatin asasinda dayamr. Belo ki, madaniy-
yatin mazmun vo forma konteksti folklora koklonir (4, s.127-
128).



Alimin fikirlorindon da goriindiiyii kimi, folklor bir yaddas
olaraq etnosun maddi vo monavi madaniyyatini biitovliikda
yaddaslasdinr vo madoaniyyatin biitov bir moarhalosi olaraq
onun ekvivalenti kimi ¢ixis edir. K.V.Narimanoglunun mado-
niyyatin mozmun va forma kontekstinin folklora koklonmasi
haqqindaki fikri madoniyyoatin konkret dasiyicis1 vo gercok-
lagdiricilarindon biri kimi, Xatainin hecada yazdig1 serlorin
nainki forma (poetik 6lcii, nov va sakillor va s.) kontekstini,
eloco do mazmun (poetik diisiincd) kontekstini folklora
"koklomaya" imkan verir.

Folklor diisiinca strukturu kimi paradigmatik vo sintaq-
matik yaddasdir. O, s6z, harokat vo musiqi tasvir dillorinin
vasitasi ilo gercoklasir. S6z — dil onun on miihiim tasvir
kodudur. Semiotik baximdan birinci isaralor sistemi olan
dildo madaniyyatin, o ciimladon folklorun invariant strukturu
dasinir. Bu struktur transformativ ¢cevrilmalarlso madaniyyatin
struktur qatlarinda eyni zamanda ham proyeksiyalamr, hom
da proyeksiya olunan bir struktur kimi onu taskil edir. Bu
baximdan, "Xotai vo folklor" miinasibatlori 6z struktur
oxunda '"Xatai vo dil (yaddasi)" miinasibatlori demokdir.
AMEA-mn miixbir iizvii, prof. Tofiq Haciyev mahz sonuncu
aspekti tohlilin osasina goatiron moaqalassinds yazir:
" Azarbaycan dilinin inkisaf tarixinde Sah ismayil bir do sair
soxsiyyati ilo, Xotai kimi ¢ixis edir. Tobii ki, badii s6zdon
tabligatci kimi biitiin giicii ilo istifado etmak iiciin homin dilin
biitiin incoaliklorina boalod olmaq lazimdir. Dil 6z semantik
giiciinii, qrammatik miitohoarrikliyini Xataiyo sah tituluna
gora yox, bu dili bildiyina, sevdiyino, ona munis vo mahram
olduguna gors verir. Sairin badii soz sistemindo Azarbaycan
dilinin iliyina isloyan elo hazin, lirik koloritli sozlar var ki,
bunlar homin laylamn noafasi ilo baghdir; Xatainin bodii
nitqinds ananavi se¢malarld yanasi, canh damsiga, giindalik
iinsiyyato maxsus elo niimunalar islonir ki, bunlar sairin genis
xalq kiitlasina boaladliyindon irali galir vo burada sahliq salto-
nati sairlo xalq dili arasinda, maragqhdir ki, bir sadd yaratmr,
aksina sair-hokmdarla xalqn yaxinlasdirir" (5, s.99).

Alimin fikrindan hasil oldugu kimi, Xatai sair olaraq dog-
ma dilinin niimayandasi kimi ¢ixis edir; ondan hec vaxt qop-
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mur, ondan cixir, onu ger¢aklasdirir vo onunla gercoklasir. T.
Haciyev, haqli olaraq, Xotai poeziyasimm dil (leksik) saviy-
yosinda onun bir milli soxsiyyat olaraq 6z xalqindan qopmaz-
higimin, ayrilmazh@imin da ifadasini goriir.

Bu, tosadiifi deyil. Xatai bir sair olaraq da, bir hokmdar ola-
ilahi, tarixi, milli missiya onun folklora baghhginin da asasinda
durur; bu missiya miistovisindo baxdiqda "Xatai vo folklor"
miinasibatlorinin adoabi-poetik zoruratdon daha cox, milli-
ideoloji, milli-siyasi zarurat oldugu goriiniir. Bu xiisusda prof.,
doktor Fiizuli Bayatin elmi gonastlari saciyyovidir. Oguz-
namoalori hom dastan, hom do salnamo ononosindo tiirk
tayfalariin (kangh, uygur, karluq, xalag, agac eri) bir dovlat
tarkibindo birlasib cahan dévlati qurmagq iiciin apardigi miiba-
rizonin moahsulu sayan (6, s.89) alimin hom do oguzculugu
siyasi-ictimai, ideoloji-madoni fiitiihatciliq ideyas1 kimi nazor-
don keciron mashur tadgiqatinda (6) gostorilir ki, oguzculuq
ideologiyasimn naticosinds Azarbaycanda vo On Asiyada Qa-
raman boyliyi, Qaraqoyunlu, Agqoyunlu, nahayat, Safovilar
dovlati kimi kog¢ari-maldar prinsipli dovlatlor yarandi (6, s. 94).
Qizilbaslarnin Sah ismayllln simasinda Sahibi-az Zamam
gormolari, kocari tiirkmoan tayfalarimin aski deda-baba torasini
barpa edib, aski tiirk dovlat strukturuna uygun fiituhat dovlati
yaradacaq xilaskar hokmdara olan inamdan dogurdu... Safavi-
larin tablig etdiklori sialik do aski tiirk samanciligina ¢cox yaxin
idi. Tirk dovletinin xilaskan, tiirk elinin xilaskann da mohz
saman folklorundan galirdi. Bu xilaskar sio-miisalman donlu
Mehdilik ideyasi ilo birlosmisdi. Inamla demok olar ki, Sah
Ismayl siolikdo samancilig1 oridib, dovlatdo tiirk torasini borpa
edirdi (6, s.95).

Belaliklo, Sah Ismayil Xotai biitiin siyasi (sah) vo odobi
(sair) soxsiyyati ilo oguz-tiirk varhigindan qopmusdu, bu varh-
gin dasiyicisi olmagla onun mévcudlugu, yasarhgl ugrunda
miibariza aparnrdi. Miibarizonin etnopsixoloji mayasinda oguz-
culuq dururdu. Oguzculuq isa bir ideologiya kimi oguz tiirklo-
rinin ulu acdadi O guz Kaganla bagh oguznamos matnlarineg soy-
kanirdi. Bu iso birbasa olaraq oguz tiirklorinin folklor yaddas,
epos yaddasi demak idi. Goriindiiyii kimi, "Xatai vo folklor"



miinasibatlori an iri struktur layinda ' Xatai vo epos (etnik yad-
das, etnoepik yaddas)' miinasibatlori demakdir.

Xaotai birbasa etnoepik yaddasin icinds olmusdur. O, takca
bu yaddas1 dasimams, eyni zamanda onu togkil etmisdir.
F.Bayat yazir ki, tiirklorin dovlati, eli xilas edan bu tip gahra-
manlart zaman kecdikco epiklosir, Mete, Bugra xan,
Ofrasiyab, Giirsad corgosino qosulurdu. Sah Ismayil da
qizilbas ofsanalarinda epiklasir, tarixi soxsiyyotlorden daha
cox dastan gohromamna cevrilirdi. (6, s.95).

Miisahidalar gostarir ki, Xatainin epos yaddasina qosulma-
s1 miistasna daracada viisatli vo 6nomli olmusdur. Onun folklor
obrazi Azoarbaycan epos yaradicihi@imin invariant strukturla-
rna sirayat etmis, oguz-tiirk eposunun Azarbaycan eposuna
transformasiyasimin epoxal osaslarim togkil etmisdir. Bunu
Azarbaycan eposunun epoxal zaman strukturunda aydin miisa-
hido etmok olur. Miiasir dovriimiiziin gorkamli folklorsiinasi
Hiiseyn Ismayilov son tedgiqatlarinda milli snanavi metnlori-
miz iiciin "godim zamanlarda", "Nuh ayyaminda", "isgondar
Ziilgarneynin zamaninda" va s. Kimi epoxal zaman baslangic-
larimin saciyyavi oldugunu gostormisdir. "Kitabi-Dada Qor-
qud'daki "Rasul Sleyhissolam zamam' epoxal zaman golibi
ifadosini tahlil edon alim “Oguz zamam” qolibinin “Rasul
Oleyhissalam” zaman golibins trasformasiya olundugu askar-
lanugdir. H.ismayilov KDQ epik anonosinin Oguzdan basla-
nan iic 9n boyiikk epoxal zaman transformasiyasini
gostormisdir:

1) Oguz zamam

2) Rasul Oleyhissalam zamam

3) Sah Ismayil Xotai zamam

Alim bu xiisusda yazir: "Goyco dastanlarinda epoxal
zaman Sah Ismayilla baslamr. Bu, keyfiyyatco yeni bir
hadisodir; milli dogulusdur, moadaniyyatdas vo siyasatdo
intibahdir. Daha cox mifogeneoloji tiirk soy socarasini
(geneoloji sxem) taqdim edon Oguz xanla baslanan epoxal
zaman tiirk etnik-moadani intibahimin aski realligi haqqinda
informasiya kimi anlasila bilor"... '"Xizirdan, Hazrat 9lidan,
Rosul Okromdan va ondan da onca ilk tiirk tanric1 peygambori
(atas1) Oguz xandan galon xilaskar-ata, xilaskar-acdad kultu
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birbasa Oguz dévlatinin (sofovi xanadamnin) bascis1 Ismayil
Seyx Heydor ogluna transformasiya olunur; piro, miirsido,
ovliyaya diferensiallasma bir soxsin simasinda sintezlasir..."
(7, 5.48-49; 8, 5.141-142). Goyco dastanlarinda Sah Ismayil
obrazim poetik strukturu cevrasindo tohlil edon alim obrazin
tarixi semantikasimn iistiin movqeyini askarlammsdir (9, 339-
343). Basqa sozla, Sah ismayll Xatainin Azarbaycan milli
varhgimn 6ziimlonmasinda oynadigl miistasna tarixi rol milli
eposun yenidon qurulmasinda da 6z uygun semantikasim
tapmigdir. Onu da geyd edok ki, H.Ismayilovun agir zohmeti
va yorulmaz faaliyyyoti naticasindo birbasa Xotai ilo bagh
"Miskin Abdalnan Sah Ismayil" adh dastan-rovayet qeyde
alinnmsdir (10, s.166-276; 11, s.144-255). Oz formal poetik
strukturuna gora Azarbaycan eposu iiciin nadir olan bu matn
miiasir dovriimiizdo yaddas hadisosi kimi barpa olunmus
nadir epos informasiyasidir. Alim bu xiisusda yazir ki, bu
dastan o6z ideya-badii xiisusiyyotlorino, siijet vo
kompozisiyasina goro epossiinashgimizda gobul edilmis
molum elmi-nazari tasnifloro tabe olmur. Onanavi mahabbat
va qohromanliq dastanlarnmizdan forqli olaraq, bu dastamn
siljjetindd real tarixi hadisalar, xalq arasinda yiizilliklor boyu
dolasan ravayat va afsanalar dayanmaqdadir (12, s.21).

Qeyd edoak ki, bu dastan-rovayati epos poetikasi iizro
gorkomli miitoxassis, filologiya elmlari doktoru Moaharrom
Coforli yeni bir janr, epik matn tipi sayaraq, onu Sah Ismayil
Xotai ilo bagh tasovviifi-poetik ononalar ¢evrasino daxil olan
mangabo-dastan kimi saciyyalondirmisdir (13, s. 163).

Onu da slave edak ki, Sah Ismayil Xatainin epos yaddasina
daxil olmasmm, bu yaddasin poetik strukturunun epoxal
saciyyali elementind ¢evrilmasini biitov Azarbaycan moahabbat
dastanlannin semantik strukturunda, o ciimladen H.Ismayi-
lovun topladigi "Miskin Abdal vo Sonubor", '"Asdan sahnan
Irvahimin dastam" moatnlarinds (10, s. 53-112, 113-165; 11, s.
83-143, 256-309; 14, s. 389-441) gormak miimkiindiir. Tokca
onu demak yetorlidir ki, mohabbat dastanlarimn tasavviifi-
irfani strukturu semantik baximdan Xostai semantemi ilo six
sokildo baghdir.

Beloliklo, Xotai poeziyasinin folklor semantikasi



miirokkab poetik-ideoloji hadiso olmaqla sirf oadoabi
miinasibatlor ¢evrasinds izah oluna bilmir. Goriindiiyii Kimi,
folklor diisiinco hadisasi olaraq Xotainin siyasi vo adoabi
soxsiyyot kimi funksionallhi@i ilo six bagh olmusdur. Bu
baximdan, asagidaki ganaatlara galmok miimkiindiir:

a)Xotainin 6z peotik yaradicih@inda aruz élciisii ilo yana-
s1, hecaya miiraciot etmosinin poetik konteksti Sonoatkar-
Folklor miinasibatloridir;

b)Xatai-Folklor miinasibatlorindos sairin heca voznina vo
xalq seri formalarina miiraciati masalonin sirf adabi toraflori
olmaqla daha iri olan bu miinasibatlorin yalmz miisyyon
gismini toskil edir;

c)Xotai-Folklor miinasibatlorinin etnik-siyasi, ideoloji-
madoni konteksti Xotai-Epos (Xotai-Epik Yaddas) miinasi-
botloridir;

¢)Folklorun epik yaddasin, etnik funksionalligin epik
sxemlarinin dasiyicis1 olmasi etnik potensiyanin gercoklosdir-
icisi kimi ¢ix1s edoan Xatainin folklora miinasibatinin asasinda
durur;

d)Folklor Xatai iiciin bir torofdon harokat enerjisi aldig1
etnopoetik yaddas, o biri torafdon davrams formullan aldig:
funksionalliq qaynagidir;

e)Folklorun Xoatainin siyasi, ictimai, ideoloji, adobi funk-
sionalliginda bashca enerji gaynagi rolunu oynamasi anonavi
(struktur) diisiinco ilo yasayan Azorbaycan oguz-tiirk
comiyyatindos folklorun etnos iiciin Diisiinco (paradigmatik
aspekt) vo Yaddas (sintagmatik aspekt) qaynaqglan olaraq
qalmasim gostorir;

9) Xatai oguz-tiirk torosino asaslanan Azoarbaycan etnosi-
yasi varligimin qurulmasinda struktur formullarinm da,
invariant hoarokat sxemlorini do folklordan almusdir. Ciinki
Xotainin soykondiyi folklor onun tomsil etdiyi etnosun tarixi
statusunda olmusdur;

f) Xotai 0z siyasi, ictimai, ideoloji, irfani-folsafi, adobi,
madoni faaliyyati ilo tokca folklordan gidalanmamms, eyni
zamanda onu qidalandirmusdir;

g) Biitiin varhg ilo etnik eposun yaddas vo diisiincosindon
qopan Xotai 6z cosgun foaliyyati ilo milli epos yaddasimn



struktur obrazina cevrilmisdir;

g) Azorbaycan eposu, etnik yaddas vo milli folklorunun
son epoxal marhalasi struktur mahiyyatinds Xatainin varhgi
ilo qinlmaz gokilds baglanmusdir.

Folklor Xatainin heca serlorindon strukturunun miixtalif
elementlari soklinde kecir. Buraya forma vo mazmun ele-
mentlari, semantik harakat vahidlari, obrazlasdirmanin miix-
talif soviyyalari va s. daxildir. Bu baximdan, Xatai vo folklor
miinasibatlori cox genis vo miirokkabdir. Xatainin miiraciat
etdiyi poetik formalar onun mansub oldugu etnosun poetik
diisiincosinin formal struktur elementloridir. Bunlar biitov
etnos iiciin oldugu kimi, Xatai iiciin do dogmadir. O, bir adabi
varliq olaraq aslinde bu formal strukturun dasiyicisi, homin
soviyyadaki madoaniyyatin subyektidir. Burada massalanin
mithiim torafi struktur-gercoklik kontekstindon tahlilo galir.
Xatai dasidigi vo dasindigi ononoavi modaniyyatin subyekti
olaraq yaradicidir. Madoniyyatin anonavi strukturu ondan
kecmaklo yeni mozmun kasb edir. Bu baximdan, folklor
Xatainin poetik yaradicilgnnda ananavi olam tomsil edir.

Xatainin folklor ananasine miiraciatini biitiin alvanhg ila
tasvir etmak burada imkansiz olmagla genis vo darin tadqiga-
tin movzusu Kimi goalocayin isidir. Biz burada toahlili bazi
maqamlar iizorinds qurmagi maqsadauygun sayiriq.

Xotainin heca vazninds olan serlorinds poetik mazmun
iistiin olaraq onun dini-irfani, ilahi-tasavviifi diinyagoriisii ilo
baghdir. Burada diqqati ilk novbado folklor semantikasinin
formal toroflori coalb edir. Onun serlorinds sonatkar
fordiliyini ifado edon mezmun ifads goliblori baximindani
foklor poetik modelinin semantik struktur elementlarina do
soykonir. Basqa sozlo, bunsuz otiiso bilmir. Bu, onun
poeziyasinda ustadnama hokmloarinin semantik formullarina
soykonmada 6ziinii daha bariz gostarir. Belo ki, serlorinds 6z
subyektine moxsus poetik yiikii ustadnamo serinin hokm
semantemlorine soykonmokla verir. Masalan, "Didar ilo
moahabbata esq olsun" radif-misrali varsaginin tasavviifi-irfani
moazmunu gordiincii beytda:

"Fil yiikiinii yiiklotmo, qarnnca ¢okmoz,



Diirlii reyhan ¢oxdur, giil kimi qokmaz.
Diinya malin versan, biza garokmaz,
Didar ilo mahabbata esq olsun!" (15, s. 55) —

misralan ilo hokmloasdirilir, poetik haqiqgat olaraq tasbit
edilir.

Belo bandlar onun serlarinda coxdur vo tokrarlanan poetik
element kimi diqqgati calb edir. Tokrarlanma, Klod Levi-Stro-
sun mashur tezisindon yanasaq, strukturu ortaya cixarms
olur. (21, s. 206). Yoni Xotainin tasovviifi-irfani mezmunlu
serlords bir hasiyoa kimi folklor koduna kecmasi (basqa so6zla,
koddayisma) onun heca o6lciilii serlorinin poetik struktur
elementini tagkil edir.

Mosalan, "Mehmanlar, siz bizo sofa goldiniz!" rodif-mis-
rali bes bandlik varsagimin sirf tasowviifi-irfani kodu iiciincii
bandds ustadnama (folklor) koduna kegir:

Bir evo gohr ola, miisafir getmaoz,

Calissa, cirpinsa akdiyi bitmoaz,

Cagirsa, bagirsa, bir yero getmoz,

M ehmanlar, siz bizo sofa goaldiniz! (15, s. 23)

Bu bandls poetik ideyam1 hokmlasdiron Xatai novbati band-
lorde yeno do tosavviifi-irfani koda gayidir.

Ornaklars diggeat edak. Mazmunu pira, miirside xidmat et-
mayin fazilatlari ilo bagh olan "ola" radifli dord bondlik go-
roylimin tasavviifi-irfani kodu iiciincii bondds folklor koduna
kecir vo burada biz KDQ-don balli olan "soy soylamaq"
qgolibi ilo da iizlosirik:

Bir soyu soylamaq garak,

Bir ac1 doylamaq gorak,

Bir dildon soylomak garak,
Firistalar bilmaz ola. (15, s. 31)

"Soy soylamaq" oguz-tiirk folklor-senat kodunun struktur
elementi, “ac1 doylamaq” (yedizdirmak) folklor-ritual kodu-
nun struktur elementidir. Har iki golib-element davranisin
programlasdirilmus tipini — etnosun tarixi-modoni tacriibasi-
ninin konkret davrams modelini nazards tutur. Ernst Kassirer
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anonavi madaniyyatin biitiin matnlorini davramisin simvolik
formalarnn hesab edirdi (16, s. 45-54). "Soyun soylanmasi1'',
"acin doylanmas1" etnik funksionalligin miixtalif qatlarinin
simvolik davrams formullaridir. Bu formullar folklorda ham
funksional (canh sonat vo ritual hadisalori olaraq), hoam da
yaddas (mdzmun) saviyyasindadir. Xatainin folklorda yad-
daslasmus davrams formullarina miiraciati onun birbasa
olaraq folklor kodlan ils isladiyinin gostaricisidir. Bu anda o,
yaradic1 subyekt olaraq tomsil etdiyi moadoniyyatin icindon,
onun fakti, onun ayrilmaz struktur hadisoasi kimi ¢ixis edir.
Bu baximdan, sairin ustadnams serlari iiciin saciyyavi olan
"hokmlara" miiraciati Xatainin 6z tomsil etdiyi madaniyyatin
gercaklasdiricisi olaraq ¢ixis etmasi baximindan tabiidir. Bu
xiisusda folklorsiinas M.Caforlinin miilahizalari saciyyovidir.

Ustadnamo serini mohabbot dastanlarimn poetik struktur
cevrasindo aragdirnms M.Caforli gostarir ki, ustadnamslorin
poetik diinyasinda real diinyamin gayda-qanunlarina miinasibot
hokm, gostaris, omr, yerina yetirilmasi vacib olan qayda, pozul-
maz ganun, bashcasi, haqiqiliyina, dogruluguna siibha edilmayan
Diinya Sahmam, Nizamm kimi verilir. Bu cahat xiisusilo fikir
verilmoli magamdir. Bunlar pozulmaz hokmloardir. Bu hokmlarin
iinvanlandi@1 dinlayicinin yasadig1 diinyamn Nizam, Sahmam bu
hokmlarin yerina yetirilib-yetirilmayacayindon asilidir (17, s.21).

Alimin fikirlorindon goriindiiyii kimi, ustadnamslards
gercokliyin qanunauygunluqlan poetik hokmlor soklindo ifado
olunur. Bunlar onu dasiyan etnosun harakat formullaridir. Onu
da geyd edok ki, ustadnamalardoki harokat formullan etnosun
inanclar diinyasi ilo bagh sakral hokmlordir. Bunlar bir sakral
invariant olaraq adi diinyanmin ictimai funksionalligim toskil
edir. Onlarn yerins yetirilmasi sakral sanksiyalarla tomin olu-
nur. Bu halda, Xatainin toblig etdiyi tosovviifi-irfani goliblori
mohz oaski oguz-tiirk sakral hokmlori ilo sanksiyalasdirmasi
alamatdar ve tabii haldir. O, islami-irfani davrams formullarim
oguz qutsal davrams formullan ilo "qanunilasdirmis', 'tos-
diglomis', "tosbit etmis'" olur. Demok, Xatainin siiurunda
etnik yaddas, qutsal harokat enerjisi canlhidir, islokdir. Bu hal-
da o, folklorda dasinan yaddasin miiasir yaddasa otiiriiciisii ki-
mi do ¢ix1s edir. Bunu onun hecada yazdig: digar janrlarda da
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gormak olur:

Xatayi isin diisor,

Galib gedisin diisar,
Dislama ¢iy 16gmoni,

Yerino disin diisor (18, s.58).

Xotainin sldo olan bayatilarimin irfani mezmunu fonunda
bu bayatidaki son iki misrada ifado olunan hokm etnosun
moisat tacriibasi ilo tasdiq olunan davrams formulu olmagla
bayatinin ideya yiikiinii tosdiq edon universallasmus folklor
formuludur (atalar soziidiir). Burada bir cahato da digqoat ver-
moak yering diisiir.

Ustadnamolarin gercokliyin davrams formullarnm ifads
etmosi tosadiifi deyil. Oslinda, folklorun biitiin janrlan bu vo
ya digar saviyyada davrams formullarim ifads edir; bazi janr-
lar bunu birbasa, bazilari metoforik olaraq, bazilari funksional
struktur sxemi il va s. sakilda (bu, cox genis movzudur). Ata-
lar sozlari do davrams formullarinm hokm soklindos ifade edsan
funksional horokat sxemlaridir. Onlarda diinyamin univer-
sallasdiric1 toroflari aks olunur. Bu barads oguz (KD Q) atalar
sozlori osasinda apardifimz arasdirma gostorir ki, atalar
sozlorinin universallasdinicr xarakteri mifoloji-funksional
semantika dasiyir. Yoni atalar soziiniin strukturu mifin funksi-
onal invariant strukturunu proyeksiyalandirr (19). Ustadnama
serlori atalar sozlorinin, bir nov, ser variantidir, yaxud sero
transformasiyasidir. Bu halda ustadnamolardaki universallas-
diric1 hokmlarin do qutsallq qaynaginda mifoloji strukturlar
durur.

Istor atalar sozlori, istorso do tapmacalar sozlii folklordur.
S6z bu halda hoam kod (tesvir dili), hom do vasitadir. Bu baxim-
dan, Xatainin "s6z"lo bagh '"hokmlori" maraq kosb edir.
Soziin irfani fozilatlorindon damsan bes bondlik garaylinin
iiciincii  bondinds yena do tosowviifi koddan folklor koduna
kecilir:

So6z vardir kasdirar basi,
S6z vardir kasar savasi,
Soz vardir agulu as1
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Bal ilon edar yag bir soz (15, s.37).

Tasavviifi-irfani diisiincads romzi manalarn dasiyicisi, ir-
fani metaforalarin semiotik isarasi olan so6ziin irfani saviyya-
daki "keyfiyyati'" sairin i¢cindo oldugu etnik yaddasin — folk-
lorun atalar sozii janrimin poetik-semantik imkanlan ilo 0z
"tosdiqini" tapmus olur.

Sairin qosmalarinda da folklor kodunu ustadnama soaviy-
yasinda miisahids edirik. Maraqhidir ki, 6rnak vermak istadi-
yimiz iki qosmada ilk bandlar folklor kodu ilo baslamr vo
sonraki bandlar sonacan tasovviifi-irfani kodla davam edir.
Sufi adob-arkanmindan, miirid-miirsid munasibatlorindon boahs
edon "olmayinca" radifli qogsmasi tasovviifi koda giris kimi
mahz folklor (ustadnams) kodu ilo baslamr:

Koniil, na goazirsan seyran yerinds,

Alamda har seyin var olmayinca?!
Olura-olmaza dost deyib gazmo,

Bir ohdins biitiin var olmayinca (20, s. 305).

Olbatta, bu misralarda folklor kodu ilo eyni saviyyoado irfa-
ni kodu barpa etmok miimkiindiir. Ancaq unutmaq olmaz ki,
tiirk tosavviifii hom do onun aski sakral kultlarimin — ocaqlarin
davamudir va bu halda, an azi, oguz-tiirk folklor-kult kodun-
dan islami-tosovviifi koda keciddon damsmaq miimkiindiir.
Yeno do onu nazore almaq lazimdir ki, atalar sézlori qutsal
davrams formullan kimi, mahz aski oguz-tiirk rituallan, kult-
lan ilo eyni konteksto aiddir.

Fikrimizi "gedor" radifli ikinci qogymamn birinci bondi tos-
diq edir:

Qarsidaki qarlica dagi gordiinmi?
Yoldurmus ayyamun, ariyib gedar.
Axan sulardan son ibrat aldinnm?
Yiiziinii yerlars siiriiyiib gedar (20, s.305)

Bonddaki badii obrazlar bizo KDQ-don tams olan galib
ifadalordir: '"qarsidaki qarlica dag'"; '"axan sular".
"Qarsidaki qarlica dag" KD Q-doki hamin "gars1 yatan gara
dagdir". "Axan sular" da elo hamin "axan sulardir'. KDQ-



doki "qars1 yatan gara dag'", "axan sular", cagdas epos
poetikasimin terminologiyasina miiraciat etsak, ''lokuslar"
(B.N.Putilov — 22, 5.25-26) — epik makan obrazlandir.
Bunlann epik-mifoloji diisiincods xiisusi semantikasi vardir.
Daglar, axan sular oguz-tiirk mifoloji diisiincasindo tapims
obyektlori olmaqla mifoloji diinya obrazimin struktur
elementlaridir. Oguz mokam "qars1 yatan qara dag''siz,
"axan sular''si1z tasavviir olunmur. Bu obrazlar etnik-moadoni
diisiinconin xiisusi funksional fonduna daxil olmaqla diinyam
tasvir dilinin leksik vahidlorini toskil edir. Gercaklik oguz-
tirk siiurunda ixtiyari yox, ananavi obrazlarin vasitasi ilo
tosvir olunur. Etnik madoaniyyati tamsil edon, onu dasiyan har
bir yaradici subyekt bu obrazlarla islayir. Bu baximdan,
Xotainin '"qarsidaki qarlica dag", "axan sular"
obrazlarindan istifado etmasi onun mahz KD Q-yo miiracioti
yox, tomsil olundugu, iizorinds dayandig folklor diisiincosinin
poetik tosvir kodlarina iiz tutmasi1 demoakdir.

Qeyd edok ki, Xatainin oguz-tiirk folklor fondunun tosvir
kodlarim tagkil edan obrazlara (leksik vahidlara) bu miiraciati
yalmz deyilon faktla mehdudlasmr. Masalon, onun poeziyasin-
da Ay-Giinas tiirk mifinin funksional harakat sxemindan obraz
kimi istifads olunur. Sair '"Bax, nazor eylo do homen arifi ol"
radif-misrali varsaginmin dordiincii bandinds Hazrat 9li (3.) vo
Hoazrat Moahommoad (s.) peygombor arasindaki nisboti Ay-
Giinas mifinin qutsal harokat sxemi ila poetiklosdirir:

Xotai der: — rohm etmazom yalana,

Oziin taslim edan kandi galona.

Ay 9lidir, giin Mithammad bilana,

Bax, nazar eylo do haman arif ol (15, s.21).

Basqa bir serindo miirsidin irfani-poetik obrazim yaradan
sair yazir:

Miirsidlikdon size budur, aranlor,

Hor no istor manzil, nors buluna.

Giinos kimi tiilu edo biirciindon,

Ay il giin dogub onda buluna (20,s.1, 308-309).

Qosmamn son iki misrasimin formal mazmununa gors,

—_—



miirsid Giinas Kimi 6z biirciindon gqalxmalidir, Ay ila Giinas
onda dogub horokat etmolidir. Bu, ilk baxisdan kosmoloji
koda soykonon metaforadir. Ancaq burada bir-birina
laylanmis miirokkab metaforik dolaglar var:

a) Irfani-tosovviifi metafora: Ay — Hz.9li (a.), Giinos —
Hz.Moshammad (s.)

b) Mifoloji metafora: Hz.9li (a.) vo Hz. Mahammadin (s.)
miinasibatlorinin asasinda Ay vo Giinasin sevgisi funksional
harokat mifi durur.

Ancaq burada mifoloji metaforamn 6zii do coxqathdir.
Saira gora, Ay vo Giinas dogub miirsiddo harokat etmalidir.
Bunun da kokii mifoloji-metaforik diisiincoya baghdir. Belo
ki:

Miirsid —- INSAN,

Ay vo Giinas — TOBIOT-dir.

Bu halda Ay vo Giinasin miirsidde dogmasi, horokot etmosi
insanla tobiatin eynilosdirilmasidir. Balli oldugu kimi, mifoloji
diisiinco Mikrokosmun (insamn, Comiyyotin, Etnosun) vo
Makrokosmun (Tabistin, Kosmosun, Diinyamin) mifoloji-me-
taforik eyniyyotindan cixis edir. Tasovviifdo bu eynilosdirma
daha yiiksak saviyyadadir:

INSAN - Kicik Diinya (Alomi-Dsgor)

DUNYA — Boyiik Insan (Alomi-Okbar)

Bu halda Ay — 9li (3.), Giinas — Mahommad (s.) banzotmasi
ikiqat metaforadir:

1) Ust qatda tesavviifi metafora durur; Insan — kicik
diinya, alomin niisxosidir.

2) Alt qatda Xotai diisiincasinin tiirk mifologiyasindan goalon
arxetiplori durur: belo ki, sair tasavviifi banzotmoani mahz tiirk
Ay — Giinas mifinin funksional harokat sxemi asasinda qurur.

Xataida insan badaninin, viicudunun diinya (obyektlari) ilo
tutusdurulmasina aid ¢ox o6rnaklar vermok olar:

Bir gozalin viicudunun sahrina,
Bax, nazoar eylo do haman arif ol... (15, s.21)

Alom basdan-basa bir seyrangahdir,
Gir Kkoniil sohrina, gor na dorgahdir... (20,s.311)



Bu miigayisao-metaforalar on az1 ikiqathdir: tasavviifi vo mi-
foloji dolaglar. Bu baximdan, Xatai serindo folklor diinya mo-
deli ilo bagh bir 6rnak do digqgatalayiqdir. Sairin insana lazim
olan dord seyin varhigindan bahs edon qosmasina diqqoat edok:

1) Bir giin alo almaz oldum man sazim,
Orsa dirak-dirak ¢ixar avazim.
Dord sey vardir bir qarindasa lazim,
Bir elim, bir kalam, bir nofos, bir saz.

Sonraki bandlarin sonuncu misralarn:

2) ... Bir xeyir, bir sor, bir ibadat, bir niyaz...

3) ... Bir sahin, bir togan, bir aspir, bir baz...

4) ... Bir miinkir, miinafiq, bir yezid, ganmaz...

5) ... Bir aydir, bir giindiir, bir qusdir, bir yaz.

Dord sey (dordliik) burada varhgin kamilliyinin (biitovliiyii-
niin) struktur elementlari kimi toronniim olunur. Homin dord-
liik bes moartabado (misrada) ierarxik soviyyo siitunu toskil
edir:

Birinci soviyyo (misra, martaba) tosowviifi struktur element-
lorindon toskil olunur: elm, kolam, nofas, saz (tesavviifi kod).

Ikinci soviyye yena do dini-tasavviifi struktur elementlorini
taqdim edir: xeyir, sor, ibadat, niyaz (dini-axlaqi kod).

Ugiincii soviyyo fiziki kamilliyin struktur elementlorini
togkil edir: sahin, togan, aspir, baz (oguz-tiirk ovculuqg-ritual
kodu).

Dordiincii saviyya dini-etnik struktur elementlarini taqdim
edir: miinkir, miinafiq, yezid, qanmaz ( dini-etnik tosnifat
kodu).

Besinci soviyya kosmik struktur elementlarini taqdim edir:
ay, giin, qis, yaz (tabiat kodu).

Varhi@in biitiin saviyyolarinin biitovlityii (kamilliyi) dordliik
universumu ilo ifadoe olunur. Dordliik universalidir; bir univer-
sum olaraq biitiin diinya xalglarnin madoniyyatlarinds var. Bu
baximdan, serdoki doérdliik ilk (iist) qgatinda dini-irfani univer-
sumdur. Ancaq bu universum metoforik olaraq eyni zamanda
oguz-tirk dordliikk universumunu da nazords tutur. Diqqgot
edak.

Serin poetik strukturunun birinci, liciincii vo besinci soviy-
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yolorinds birbasa oguz moadoniyystindon golms obrazlar var.
Bela ki, birinci saviyyado elm, koalam, nafas ilo barabar sazin
da adi ¢akilir. Saz tiirk tasawviif-irfan ocaqlanna aid alot
kimi, 6z simasinda buradaki kamillik elementlorinin sirasina
oguz-tiirk diinya obrazimin struktur vahidini do daxil etmis
olur. O, burada birbasa olaraq Xotainin monsub oldugu
torigotin etnik asaslarim isaralondirmis olur. Bu baximdan,
onun kamilliyin struktur elementi olaraq samlmasi sers
Xatainin mansub oldugu madaniyyatin diisiinco ananasindon
golir.

Uciincii saviyyada birbasa olaraq oguz-tiirk ovculuq kodu
golir: sahin, togan, oaspir, baz. Bunlar ov quslann olmagla
tiirklorin ovculuq rituallarn ilo bagh obrazlardir. Onlarn
mohz dord olmasi serin iimumi dordlik universumu
ananasindan yox, birbasa oguz-tiirk diinya modelindan galir.
KDQ-dos qadinlar dordliik kodu ilo tasnif olunur: "qanlar
dord diirlidii: birisi soldiran soydir, birisi toldiran toydir,
birisi evin tayagidir, birisi neca soylarson, bayagidir" (23,
s.33).

Dordlilk universumu oguz qadinlarimin takea etik-axlaqi
tasnifinin asasinda yox, eloco do oguz kult-ritual sisteminin
strukturunda da dayamr. KDQ-do deyilir: "Oguzda dort
yigit nigabla goazardi. Biri Qanturali, biri Qaracakiir vo ogh
Qirqqinuq va Boz aygirlu Beyrak" (23, s.87).

Bu dord igidi iskco nigab yox, ham do "camal vo kamal
yiyasi"' olmaq birlasdirir: "Qanturali comal vo komal iyasi
yigit idi" (23, s.87). Goriindiiyii kimi, nigab camal vo kamal
sahibi olmagin oJlamatidir. Bu barads, xiisusilo Beyrak
obrazina miinasibatdo apardiZimz todqiqat gostorir Ki,
""camal vo kamal sahibi olmaq' islami-tasovviifi keyfiyyoatlor
olub, oguz eposuna islamla birgs daxil olmusdur.

Tadgiqat gostarir ki, "camal vo kamal" sahibi olmaq
iiziinigablilarin... keyviyyatidir. Onlarin camal sahibi
olmalan miigaddes sayillan sifotlorini, kamal sahibi
olmalan ise islami biliklarini gostorir. Ancaq unutmaq
olmaz ki, onlarin biliklorinin islami semantikas1 KD Q-nin
son, yoni islami redaksiyas1 ilo baghdir. Yoni bu,
sijjetiistiinds (siijetin son transformasiya plamnda) beladir.



Motnin islamagadarki qati, tobii ki, islam miigoddoasliyi ilo
bagh biliyi yox, oguzlarin 6z sakral dini-mifoloji inamlar
sistemini (tanricihigl) nazords tutur (24, s.119). Arasdirmaya
gory, islami redaksiyada nigab "camal vo kamalin" semiotik
isarasidirse, islamagadorki qatda bu, oguzlarn ritual-
mifoloji inamlar sistemi ilo bagh maskadir (9trafli olaraq
bax: 24, s.114-121).

Goriindiiyii kimi, dordliik universum olaraq oguzlarn dini-
mifoloji, kult-ritual sistemi iiciin do saciyyavi olan kamiyyat
universumudur (ragom universumunun diinya modelinin struk-
tur elementi olmasi ilo bagh strafli bilik iiciin bax: 25, s.93-
96). Bu baximdan, dordliikk oguz snanavi siiurunda paradiq-
matik vo sintagmatik funksionalliga malik olan diinya modeli
iiciin saciyyovidir. Xatai do mahz bu diinya modelinin, bu ana-
navi-etnik diisiinconin niimayoandasidir. Davramsin sakral-
profan modeli 6z arxiteplorinde Xatai iiciin biitiin hallarda
oguz diinya modelind soykanir. Xatai iiciin miiasir olan to-
sovviifi-irfani diinya modelinin 6zii do miihiim bir qaynag ilo
mohz oguz kult-ritual modelindan gidalanir. Bu manada, onun
serlorindo oguz diinya modelinin struktur elementlarino tus
olunmasi1 tamamila tabiidir. Elo bu cohatdan nazardon keci-
rilon serin sonuncu bandindda (besinci soviyya) tobiat kodunu
tomsil edon kosmik struktur elmentlarini (ay-giin, qis-yaz)
mohz tiirk tabist mifinin qurum elementlari kimi qobul etmoak
olur.

Olboatto, Xotainin heca serlorinin folklor semantikasi ilo
bagh coxlu érnaklor gatirmak vo sorh etmak miimkiindiir.
Ancaq bu, daha genis arasdirmamn mévzusudur. indiki hal-
da deyilonlor boyunca bels bir gonasato golmok miimkiindiir
ki, Xatai serlorinin folklor semantikas1 miirokkab vo genis
movzu olmagla sairin 6z dogma xalqinin ananavi madaniy-
yotino miinasibatinin 6zalliklorini ortaya qoymus olur. Tad-
giqat gostarir ki, Xotai serlorinin folklor semantikas1 onun
varhigindan qopdugu, tamsil etdiyi madaniyyato xiisusi miina-
sibatinin ifadasidir. Miinasibatin bu "xiisusiliyinin" arasdirl-
mas1 3goar bir tarafdon Xoatai diinyagoriisiiniin
arasdinlmasina, bizim bu diinyagoriisiino daha darindan
vaqif olmagimza imkan yaradirsa, o biri torofdon



adabiyyatsiinasliq elmimiza galacayi olan mévzu perspektivi
acmis  olur. Sah Ismayil Xatainin Azarbaycan varhginin
miiasirliyindo oynadig1 va oynayacagi miistosna rolu nazara
aldigda belo imkan vo perspektivdon yararlanmaq, an azi,
pragmatizm olardi.
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TAHIR ORUCOV
"QARAVOLLI" VO "QARAGOZ" TAMASALARI

Qaravalli bir janr kimi az todqiq olundugundan onun asa-
sinda yaranan "Qaravalli" tamasalan vo digor xalqlarda
movcud olan oxsar tamasalar da az toadqiq olunmus, mahdud
carcivodo arasdirilmisdir. Bunlarn nazara alaraq biz bu
maqalads "Qaravalli" vo Tiirkiyodo mashur olan "Qaragoz"
tamasalarim arasdirmaga calisacagiq.

Azarbaycan Sovet Ensiklopediyasinda “Qaravalli” tamasa-
lan haqqinda belo yazihir: "Qaravalli'" -Azarbaycan xalq
meydan teatrn formalarindan biridir. "Qaravalli"
tamasalarinin asasim mazali hadisa vo ifadslarloe dolu olan qisa
pyeslor, homgcinin tamasacilan giilldirmak moaqsadi ilo
pardaaras1 gostarilon, bazon do miisyyon morasimlords
miistaqil olaraq gostorilon kicik tamasalar toskil edir.
"Qarawvalli" tamasalarinda miikalima, dialoq, monoloq va
musiqidon basqa, rags, ser, gozbaghca, hoqqabazhq sohnalari
da olur" (1, 50).

"Qaravalli'" tamasalarinda zongin xalq tamasalarnin, xalq
dramlanimin, xalq oyunlarimn, xiisusilo xalq komediyalarimn
andlarindan istifads edilirdi. Azarbaycan xalq komediyalarinda
yuxar tobaganin niimayoandolari ilo asagi tobaganin niimayon-
dalari, eloco do azad, miitaraqqi diisiinco sahiblari ilo, miirtace
vo miithafizokar fikir sahiblori arasinda daim o6liim-dirim
miibarizasi getmis, onlar hamiso bir-birlori ilo asash soakilda
garsidurmada olmuslar.

Belo bir miibariza soraitinds xalq iimumi inkisafa mane olan
monfiliklari, nogsanlar, naqisliklori-iimumiyyatla, har nov icti-
mai bolalan aradan qaldirmaq iiciin '"Masxara", "Hoqga"
oyunlari, o ciimladon "Moazhaka" vo '"Qaravalli" Kkimi
komediya tamasalan yaratmusdir. Bununla da xalq comiyystin
biitiin eybacarliklarino qars1 miibarize aparmis, yumor vo satira
silahi ilo tonqid hadaflorini sarrast nisan almms, tamasacilan
bosori ideyalar ugrunda miibarizayo saslomisdir. Bu tamasarda
giiliis hoqiqgati, adaloati, humanizmi ifads etmak iiciin bir vasita
olmus, agilla hisslorin, arzu vo haqiqoatin arasinda iizvi bir slagqo



yaratmaga yonoldilmisdir.

Xalq tamasalan, xalq dramlarn, xalq oyunlan, xalq kome-
diyalari, o ciimladon '"Qaravalli" tamasalan qodim
azarbaycanhilarin miix talif miinasiboatlarlo toskil etdiklori ayn-
ayrn morasimlardan vo onlarin miisyyan istoklorindon yaramb
inkisaf etmisdir. Bu janrlarin har birinde bu vo ya digor
daracadd dram iinsiirlari tapmaq miimkiindiir. Bu iinsiirlor isa,
he¢ siibhasiz, zaman kecdikca daha da inkisaf etdirilmis vo
tokmillasdirilmisdir. Belaliklo da, haqiqi menada suf dram
xiisusiyyotlorine malik tamasalar aynhb miistoqil sokildo
yasamaga baslanmsdir.

Xalq tamasalan vo xalq dramlan bir janr Kimi
miigyyanlasib doaqiqlosona gadar folklorun basqa névlari
daxilinda, xiisusilo epik néviin ayri-ayrnn janrlarinda
yaranmaga baslamusdir. Bu barade O.Sultanh beld yazirdi:
"...Azarbaycan xalqi hadisalori, sohbatlari, harokatlari
dramlagdirmaga meyl gostorir. O, 6z ifadasini "dedim-dedi"
soklindos qurarkon, zahiri cohatdon onun damsigi dialoq soklina
kecir. Xiisusilo 6z dediklarini 6z sasi ila, aldig1 cavablan asil s6z
sahibinin sosi ilo, bozon do onun horokotlorini, iiz
dayisdirmalorini, mimikasim, 9l, badon harakatlarini
gostorarkan damisiq, tam monasinda, bir oyuna cevrilir. Bu
halin iinsiirlarini xalq adsbiyyatinin biitiin sokillorinde gormak
olar" (2, 24).

Zaman kecdikco xalq tamasalan, xalq komediyalan vo
"Qarawalli" tamasalan da tamamilo miistaqillosmis, 6z movzu
rongarangliyi va yiiksok sonatkarhg ilo diqgoti calb etmisdir.
Gorkomli odibimiz 9.Haqverdiyev qeyd edir ki, xalq
tamasalarn hor bir zaman xalqin hoyatinda miihiim rol
oynamusdir. Aciq meydancalarda, hovaskar camaatin gozii
qabaginda he¢ bir dekorasiyadan istifado etmoadon oyun
cixaran miixtalif sehrbazlar, kondirbazlar vo yalanci
pohlovanlar kiitlonin diqgatini homise 0ziine calb etmisdir.
Moshur adib bir zamanlar Azarbaycanda meydan
aktyorlanmn gostardiyi ""Sobi oyunu" adh teatra oxsayan
tamasam da xatirlayir vo bu tamasamn qisa mezmununu da
verir: ""Tamasada istirak edonlor tonbal Sobi vo onun atasindan
ibarat idi. Sabi islomak istomir, atasi onu danlayir, dils tutur ki,



tanballikdan al ¢akib iso qursansin. Sabi iso evds oturmaq iiciin
min ciirs bahana gotirir. Onun har bir bohanasi siddotli giiliis
dogurur. Bu tamasa cox qisadir, comisi 10-15 doqiga cokir.
Naosihot etmokdon cana golon ata, nohayat, oglunu Kii¢o sozlori
ilo soyarok doymaya baslayir. Sabi bagira-bagira yixilaraq bir
¢ox oadobsiz horokatlor edir. Camaat heyran galir, tamasa
qurtarr" (3, 389).

Goriindiiyii kimi, bu xalq tamasasinda komediya, qaravalli
iinsiirlori do vardir. Xalq bu tamasalann vasitasilo 6z iirok
soziinii, etiraz vo nifratini, sevinc vo kodorini ifado edarok 6z-
oziinii dork etmayo calismsdir.

Azarbaycan xalq komediyalart mezmun vo mona etiban ilo
daim miiasir vo aktual olmus, dovriiniin har ciir
eybacarliklorini, naqisliklorini tonqid etmis, xalqin hayat vo
diigiincasini, idealim1 toranniim etmisdir.

Oz tasirli, manal1 vo oynaq giiliislari, ictimai pafosu ile dig-
goti calb edoan "Qaravalli" tamasalan da Azarbaycan xalq ko-
mediyalann kimi moahz belo bir movqeds durmusdur. "Qa-
ravalli" tamasalan tamasacilan giilldiirmiis, eyni zamanda,
onlan diisiindiirmiisdiir. Bu cohatlarine gora "Qaravalli"
tamasalarn homiso tamasacilar torofindon sevilmis vo
qiymoatlondirilmisdir.

Folklordaki-sifahi xalq adebiyyatindaki har novii, har bir
jann xalq, onun icorisindon ¢ixmus istedadh adamlar yaratmms
vo osrlor boyu onu seva-seva ifa edorok todricon tokmil-
lasdirmislar. Belaliklo, istedad ictimaiyyota xidmat etmis, onun
monavi tokamiiliine tasir gostormisdir. M.H.Tohmasib bu
barada bela yazir: "ifac, ifa etdiyi har bir asari 6z anladig, 6z
istadiyi soklo salir, hatta eyni asar eyni maclisdo iki ifacimin
ifasinda basqa-basqa sakillars diisa bilir. Bu isa har bir ifacimin
oziinamaxsus olan yaradicih@ demakdir" (4, 5).

Xalq tamasalan, o ciimlodon "Qaravalli'" tamasalan da
xalq icorisindo vo bilavasito xalq niimayondalari tarafindon
yaradilmis vo yayllmisdir. Xalqin mwoisoti, giindalik hayati,
qaygilan, qarsilasdig1 problemlarls bagh olan bu "Qaravalli"
tamasalarnmn yaranmasinda biitiin xalq istirak etmis vo onu
yasatmislar. "Qaravalli" tamasalarinda yumor vo satira
homigo iistiinliik taskil etmis, komik, giiliinc voziyysatlor 6n



plana c¢akilmis, xalq comiyyoatdo movcud olan biitiin
eybacorliklori saglam giiliis vasitosilo islah etmok istomisdir.
Xalq bu tamasalarda giiliinc hadisalara, onu téradon sabablora
giilorok ictimai eyboacorliklori ifsa etmisdir. Dahi satirik
sairimiz M.9.Sabirin satiralarinda oldugu kimi, "Qaravalli"
tamasalarinda da menfi suratlorin 6z dili ilo dogurdugu giiliis
elo onlann 6ziine qars1 cevrilmisdir. Bu tamasalarda tangid
olunan soxs bazan elo 6z dili ilo 6ziiniin daxili eybacarliklarini,
qiisurlarim, onu doguran sabablorin asl mahiyyatini ifsa
etmisdir.

Akademik M.Arif ¢ox dogru olaraq qeyd edir Kki,
Azarbaycan xalq teatrinda satira vo yumor asas yer tutur.
Burada siijet ayr-ayrn moisat nogsanlarim ifsa etmak, onlara
giilmak movzusu iizorindo qurulur. Maragqh orasindadir ki,
boazon tamasacilar filan soézlords vo ya filan suratlordo naya vo
kimd isaro olundugunu da hiss edirlor. Belo hallarda xalq
tamasalan ilo real hayat, yoni tamasa¢i arasinda mohkom bir
alaqo amoaloa galir. (5, 12).

"Qaravalli" tamasalarinda cox inca bir yumor vo satira ol-
musdur. Toraddiid etmadon demok olar ki, "Qaravalli" tama-
salarinda vo xalq komediyalarinda olan bu yumor, satira vo
saglam giiliis dramaturgiyamizda komediya janrna da 6z
miisbat tasirini gostormisdir. Beloa ki, mashur adiblarimiz olan
M.F. Axundov, N.B.Vazirov, 9.Haqverdiyev, S.Rohman va
basqalann 6z komediyalarinda xalq komediyalarindan, o
ciimladon '"Qaravalli" tamasalarindan yaradici sokilda
faydalanms, onlarin miitoraqqi onandlorini daha da inkisaf
etdirmislar.

"Hoqiqi giiliis mahiyyat etiban ilo tarixi, milli vo ictimai
olur. Bela giiliislor giilmali hadisalarin asasinda formalagib icti-
mai balalara, milli mehdudiyyata qarsi ¢evrilir. Tam parlaghg,
kolorit vo ifads vasitalari, habels boyiik tasir giicii ilo forqlonan
giiliislor ictimai, sinfi vo bagori montiqo malikdir. Bu ciir giiliis-
lar milli oldugu kimi, ham da iimumbasari mévqeds dururlar.

El arasinda genis yayillmis bir masalado deyilir: " Agih kim-
don 6yrondin - agilsizdan". Bu o demakdir ki, agilli insan agil-
sizin tutdugu amallorin yararsizhigim goriib onu tokrar etmir,
pis amallardan ¢akinir, nacibliya, gozoalliyo meyl edir, manan



tokmillasir''. (6, 5-6).

"Qarawalli" tamasalan elo yarandigi vaxtdan belo bir
estetik prinsipi 0ziine meyar etmisdir. O, ictimai miihitin vo
badxah insanlarin torotdiklori miixtalif eybacarliklari,
o6zbasialiglan, zorakihglan biitiinliiklo tocassiim etdirmis vo
tamasacilan miibariz olmaga, 6z loyaqatlorini yiiksok tutmaga
cagirmisdir. Xalga yol gostaron, gqaranhq miihitds ona isiq olan
"Qaravalli'" tamasalarimin repertuart elo meydanlarda
yaranirdi. Belo tamasalar xalq tofokkiiriinii, onun hayat
folsofasini, ictimai-siyasi baxislarim, miibarizs iisullarim ayani
sokildoa gostarirdi.

"Qarawalli" tamasalan da digor xalq dramlan vo xalq
komediyalan kimi, sinkretik xarakterli tamasalar olmusdur.
Burada musiqi, roqs, mahm, s6z, lirik parcalar, kinayali,
satirik giiliis, tonqid yolu ila ala salmaq vo s. kimi xiisusiyyatlor
iizvi sokildo birlosmisdir. "Qaravalli'" tamasalar, eyni
zamanda, miixtalif moazhokolorin, yoni farslarin, eloco do
Avropada genis yayilan vodevillorin do boazi tinsiirlorini 6ziindo
birlogdirmisdir. Basqga sozls, '"Qaravalli'" tamasalan xalq
komediyalarimn torkibinde miihiim yer tuturdu. Akademik
M.Arif diizgiin olaraq yazirdi: "Toy maclislarindo,
gohromanlarin maglubiyyati ilo bitoan boyilkk nagil va
dastanlardan sonra tamasacilarin konliinii acmaq vo
"tragediyamin" agir tosirini yiingiillosdirmak iiciin oradaca ya
asiqlarin komokliklori va ya basqa bacanqli adamlar
tarafindon "Qaravalli" adi ilo mashur olan yiingiil, mazhakali
tamasalar gostorilir" (7, 13).

"Qarawalli" tamasalarnn meydancalarda, karvansaralarda,
soyuq giinlarda isa boyiik, iistiiortiilii damlarda gostarilirdi. Bir
gayda olaraq tamasam asiq baslayirdi, xiisusilo qis aylarinda
asigin rolu daha da boyiiyiirdii. Yay vo payiz aylarinda iso
gonclor meydancalarda kecirilon tamasalardan avval qursaq
tutur, giiclorini niimayis etdirirdilor. Cox vaxt xalqi tamasaya
Kosa davet edirdi. O, hor hans1 bir kond vo ya sohoro daxil
olanda ulaq iisto aylasib camaati "Qaravalli goldi” — deyo
tamasaya dovat edirdi. Bazon iso "Qaravalli" tamasalarinin
gostarilacayi yerds qara zurna va nagaranin ucadan saslonmasi
tamasacilarin toplanmasi iiciin bir vasito olurdu.



"Qaravalli" tamasalan xalqin istiraki ilo kecirilordi.
Homiso tamasacilar tamasa etdiklori obrazin xarakterik
alamatlorini aktyorlara diqto edardilor. Aktyorlar da tamasaci
ilo garsihgh alage yaratmaq iiciin tez-tez onlara miiraciat
edordilor. Onlar da hadisalarin gedisini ardicil olaraq izlar,
onun faal istirakcilarnn olardilar. Tamasa¢i atmacalan,
replikalan, "Qaravalli" tamasalanm daha da rovnaqlondirir
vo hadisalorin gedisino tosir gostarir, bir sohnonin basqa bir
sohna ilo baglanmasina komak edirdi.

"Qaravalli" tamasalarinda oynayan aktyorlar tokco
aktyorlugu deyil, eyni zamanda raqs etmoyi, oxumagi,
hoqqabazhgi, kondirbazhg, boazon ise goziibaghcihigl
bacanrdilar. Aktyorlar tamasa zamam bu qabiliyyatlorini
tamasadakil iimumi hadisalorin inkisafi ilo iizvi suratdo
alagalandirirdilor. Bu da onu gostarirdi ki, "Qaravalli"
tamasalar miixtalif tamasa novlorinin sintezindon yaranan bir
tamasa novii olmusdur. Akademik M.Arif buna gore do ¢ox
haqh olaraq yazirdi: '"Xalq loatifalori oasasinda qurulmus
garavallilor giildiiriicii vo bazon do satirik bir xasiyyat
dasiyaraq "fars" jannm xatirladirdilar' (7,15).

"Moévzu vo ideya baximindan da "Qaravalli" tamasalan
bir-birinqgo bonzemirdi. Badahat¢ilik vo hazircavabliq, haqiqi
yaradicihq istedadida malik olan ifacilarda giiclii idi. Belo
ifacilarin yaratdigi tamasalar bir-birine bonzomadiyi Kimi,
ideya badii cohatdon do qiivvatli sakildo tozahiir edar vo yenilik
movqgeyi ilo forqlonardi. Belaliklo, todricon maraql, ibratli
moévzular lakonik sokildo iimumilasdirilir, dilden-dilo kecorak
hom el arasinda, hom dos ifacilarin repertuarninda yayilir vo
yasayirdi.

Tadgiqat gostarir ki, '"Qaravalli" tamasalarmmn ifagilan 6z
repertuarlarim xalq latifalari, satirik maisot nagillan, kicik vo
mozali novellalarin hesabina zonginlagdirmislor' (6, 13).

Ictimai hoyatin miixtalif sahalorini shato edon lakonik
xarakterli latifalor "Qaravalli" tamasalaninda xiisusi yer
tuturdu. Latifalorin yerli-yerinda, moantiqli, obrazh islodilmasi
aktyorlarin maharatli vo tamasacilarin talobindon ¢ox asih idi.
Hoar bir roqs mahm va dialogdan sonra “Bu isloro molla na
deyir?" vo ya "Darga haradan golir?" replikasi ilo aktyor



latifoys baslayar vo matni damsa-damsa qarsidaki obraza
baxar, soylodiyi hadisalori onunla slagalondirordi. Buna gora
do meydan aktyorlan sifahi xalq yaradicihgim, xiisusilo
Iatifalori yaxs1 bilmali idi. O, goziine dayon har bir harokati,
strixi dorhal manalandirar, ona ya ser, ya da séz deyordi.

"Qis gecalorinda taskil olunan "Qaravalli" tamasalarinda
asiq saz calar, dastan vo ya nagil damsardy, sonra iso "Maral
oyunu'", "Kecol oyunu'" Kkimi tamasalar gostorilordi. Qis
obrazim Kosa, baharin obrazim iso Keci cildinde meydan
aktyorlan yaradirdilar. Onlann arasindaki  miinaqiso
siddatlonib kulminasiya noqtasine catdiqda bels, qis - Kosa,
Kecinin-baharin balalarim slindon ala bilmir. Basqa bir
garavallids iso Kosa Kecinin balalanm asanhqla alo kecirir.
Nahayot, Keci Kecallo al-alo verib balalarnm azad edir. Bunu
goriib gazoblonan qis apreldon on bes giin borc alib ¢ovgun
toradardi, qar yagdirardi. Kecinin balalarim evdo dustaq edib
acindan 6ldiirmak istoyordi... Bu zaman Kecal Keciyo komok
edardi, mart ¢ixardi. Kosa-qis giicsiizlasib aldon diisordi, 6ziinii
doyaclayardi, foryad edib Kecini hadslayardi, Keci vo balalan da
Kecalla sevinar, giilor vo deyordi:

Yaza ¢ixdi oglagim,
Mart, goziino barmagim.

Sonra da onlar birlikdo oynayar, mahm oxuyar vo sonlik
edordilar". (4, 95).

Zaman kecdikca bir ¢cox xalq dramlar, movsiim vo marasim
tamasalan todricon unudulsa da, onlarin onenalori basqa
tamasa iinsiirlorinin torkibinds yasamis vo inkisaf etmisdir.
"Qaravalli" tamasalan bazon yiingiil xarakterli, sit, bayag
giiliislor yaradan farslara, vodevillora yaxinlagsa da, mahiyyst
vo lislubca onlardan forqlonmisdir. Gorkomli rus alimi
P.Pavlenko hagh olaraq yazirdi: "Savadsiz kiitlalor arasinda
Asiya adobiyyatim badii-qirast¢i aktyorlar, nagil¢ilar yaradir
vo yayirdilar. Bela bir soraitdo onlar poeziya vo nasrin
hegomonlugunu yaradib dramaturgiyadan dogan Ilatifo
quruluslu novellalara genis meydan acdilar" (8,176).

Sarqde xalq tamasalarimin, xiisusilo xalq komediyalarimin
siiratli, geyri-adi inkisafi xalq falsofosinin, xalq tofokkiiriiniin



xarakterini cox yaxsi agir. Bunlar onu gostarir ki, xalq on agir
hoayat kecirdikda beloa, 6z nikbinliyindon, hayatsevarliyindon,
ictimai eybacorlikloro giilmokdoan, onlara cosaratlo etiraz
etmokdon ol ¢okmomisdir. Xalq komediyalari, o ciimladon
"Qarawalli'" tamasalan xalq arasinda toroqqi, miibarizlik,
eybacarliklarls barismazhq ideyalan tablig edirdi. "'Qaravalli"
tamasalarim oynayan meydan aktyorlarn xalqin asrlorden bori
yaratdi@i yumoristik vo satirik latifolordon, eloca do satirik
nagillardan istifado edorak, geriliyi, otaloti, monovi miitiliyi
aradan qaldirmaga cahsirdilar. Elo bu Kkeyfiyyotlori do
"Qarawalli" tamasalarim sevdirir vo yasadirdi.

"Qaravalli" tamasalarinda giiliis kohnalmis ideyalar,
geyri-insani miinasibatlori gatiyyoatlo radd edir, monavi
eybacarliya garsi ardicil miibarizo apanrdi. Ciinki "giiliis osil
hayat anlayisina, yeniliya, miitoroqqi ideyalara zidd vo angol
olan kohna fikirlari, harokatlori goriir, gostarir, onlan hayat vo
toraqqi yolundan galdinb konara atir" (9, 22).

"Qaravalli" tamasalannda gozbaghcilar, akrobatlar vo
kondirbazlar da faal istirak edirdilor. Onlar bazan tiilkii, ayi,
keci, canavar va okiiz maskasinda da ¢ixis edir, tamasalarin
daha da canh alinmasina, onlann tosir giiciiniin daha cox
olmasina cahisirdilar. "Qaravalli'" tamasalarimn miitasokkil
kecmasi, cazibali vo maraqhi olmasi asas istirakci vo
toskilatcidan - "oyun babasindan" asihi idi. O, hom do
tamasanin rejissoru kimi diqqati calb edirdi. Burada bir-birini
avaz edon boadii parcalar tamasaya rovnaq verirdi. Adoaton,
meydanda bir dirok basdinlir, hadisalor iso onun oatrafinda
carayan edirdi. Tamasada zaman, makan, obrazlarin xarakteri
aktyorlanin geyimlori vo sonatkarliq moharati ilo, sahnado
dekor ovazina isladilon kicik detallarin dayismasi ilo
miidyyoanlasirdi. Meydan aktyorlan 6z sasi, ifaciliq maharati vo
sondtkarhqglan ila tamasacilarin rogbotini qazamrdi. Gosto-
rilon har bir "Qarawalli" tamasasi yigcam, moazali, ibrotli
xarakter dasiyird.

"Qarawalli" tamasalarinda daha cox Kkicik, mazali, giilmali
mpoigot ohvalatlan, latifolor, novellavari nagillar tamasaya
qoyulurdu. Meydan aktyorlan satirik giiliislorla, kinayali
kalmoalar, ibarali ifadslorlo, eyni kolmoni miixtalif mona



calarlarinda demakla, asas fikri, asas ideyam ifads etmak iiciin
bir vasito oldugunu yaxsi bilirdilor. Onlar bu yolla 6z fikirlarini
hadofo daqiq olaraq catdira bilirdilor. Biitiin bunlar iso
"Qarawalli" tamasalarim sevdirir, yasadir, an bashcas1 iso
tamasacilan diisiindiirs bilirdi.

Tiirkiyada isa ""Qaravalli" tamasalarina bonzar "Qaragoz"
tamasalan (tirkco - "Karagoz" - T.O0.) ¢ox moashur teatr
tamasalarindan sayllmsdir. Tamasamn adi '"Qaragoz"
tamasalarimin  bas ¢ohromam  Qaragoziin  adindan
gotiiriilmiisdiir. "Qaragoz" tamasalarn, adoton,
gohvaxanalarda, agiq havada, bozon iso xiisusi hazirlanms
yerlardd taskil olunar, musiqi ilo miisaiyat edilordi.

Tiirk teatr arasdiricilarimin (10, 5-7) vo digor teatr tadqi-
gatcilarinin (11) gonaatlaring gora ""Qaragoz' teatr tamasalar
o0z tarixini XIV asrdon - Sultan Orxamn hakimiyyati
illorindon (1326-1359) baslanmsdir. Bu teatr tamasalarimin
ozilliinii qoyan, onu yaradan iso Seyx Kiistori olmusdur.
"Qaragoz" tamasalarnin cicoklondiyi, genis yayildigi dovrlor
is9 XVI-XVIII ssrlar olmusdur. (12, 30; 13, 88; 1,62).

Bu mosals ile alagedar macar tadgiqatcis1 Kunos iki xalq
rovayatini yada salir. Homin ofsansalardan biri budur ki, tama-
sada aparci rol oynayan Qaragoz vo Haceyvad (boazi manba-
lords onun adi "Hacivad" kimi do verilir - T.0.) goriiniir
sarayda qulluq edirmislor. Kunosa goro bu xalq rovaystinin biri
beladir: Bir dofe Sultan (yaqin ki, Orxan nazords tutulur)
gozablonir vo amr edir ki, saray xidmatcilori Qaragozloa
Haceyvadi apanb assilar. Sultanin ¢ox sevdiyi vo hormat
etdiyi Seyx Kustori hazirladigi kukla tamasasi ilo (tamasada
Qaragozlo Haceyvadin tasvirlori istirak edirmis) onlar
cozadan qurtarr.

Ikinci rovayato gére ise Qaragdéz Bursa moscidini tiken,
Haceyvad iso bu tikintiyo rohbarlik edon bir soxs imis. Guya
onlar 0z zarafatlan ils tikintids isloyonlore mane olur, onlarnn
basim qansdinrmislar. Memarnn sikayatina asason onlarin har
ikisi cozaya mahkum olunur. Ancaq bu shvalatdan xabar tutan
Sultan bark gozablanir vo amr edir ki, caza almms homin o iki
mozhakacini hiizuruna gatirsinlor. Mazhakacilorin daha siddotli
caza alacaqlarindan qorxan Seyx Kiistori macbur olub Sultana



yalandan deyir ki, Qaragozii do, Haceyvadi da oldiiriiblor. Ona
goro do Sultam aylandirmak maqsadilo Qaragoz vo Haceyvada
oxsar iki fiqur-kukla diizeldir vo onlarmn istiraki ilo tamasa
gostorir. Elo buna goro do "Qaragoz' ciillor 6z tamasalarim
Seyx Kiistorini yad edon asagidaki ser parcasi ilo baslanuslar:

Bir az diqqgpotli olun,

Ag¢n gozlorinizi.

Baxin, goriin nadir bu!

Bir qoca kosfidir.

Boyiik Sultan Orxandan,

Bir da Seyx Kiistaridon,

Qalmus xatiradir bu. (12, 30-31).

"Qaragoz" tamasalaninda xalq yumoru, ictimai boalalan
aradan qaldirmaga yonalon koskin satira, hodoafi sorrast nisan
alan saglam giiliis cox giiclii olmusdur. Xalq "Qaragoz" teatr
tamasalarimn vasitasilo 6z iirak sozlorini ifads etmis, sosial-
manavi eybacarliklora etiraz vo nifratini bildirmis, sevinc vo
koadoarini ifads etmisdir.

"Qaragoz" tamasalarimin osas ¢ohromanlan xalq
icarisindon ¢cixmmus, zirok, hazircavab, aciqgoz bir soxs olan
Qaragoz vo varh tobagonin niimayondssi, ikiiizlii, xasis vo
zalim Hacieyvaddir. Tamasada onlardan basqa digor
personajlar da istirak edirdi. ""Qaragoz'" tamasalarinda bozon
xalq kiitlalarinin mévcud qurulusa, mévcud hakimiyyata qarsi
etirazi da ifado olunurdu. '"Qaragoz" tamasalarimin
yaradicilann va istirakc¢ilarn "adoton axsamlar, xiisusilo do
ramazan ayinda yigincaq olan bir yerds kotandan vo ya ag
kagizdan ekran diizaldib, onu arxa torafdon lampa vo ya samla
isiqlandinirdilar. Camms vo ya dovo goniindon diizaldilmis
rongarang fiqurlan oyunun yegano artisti nazik, balaca agac
cubuglar vasitasilo miixtalif sokillordo harakat etdirirdi" (13,
88).

Alman sonatsiinas1 Reyxin fikrinca "Qaragoz' tamasalan
0z koklorini klassik mimlordon almusdir. Yaxud da hamin
mimlor miidyyan monada ona tasir ediblor. '"Qaragoz"
tamasalarimin basqa tadqgiqatcilart Reyxin bu fikri ilo
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razilasmmrlar. Masalon, macar teatrsiinas1 Yakob iddia edir ki,
"Qaragoz" Cin kukla teatrn sonatindon bohralonmisdir.
Fransiz todqiqatcis1  Adolf Tulassonun fikrine goro,
"Qaragoz"iin ozillime yuxarnida qeyd etdiyimiz orab
"Miixayil" sonati tosir etmisdir. (12, 31). Sonatsiinas Elc¢in
Aslanov iso "El-oba oyunu, xalq tamasasi" Kkitabinda
"Qaragoz" tamasalarimn 'kukla-oyuq tamasasi vo kloun
torzli tolxak oyunu' anlaminda oldugunu qgeyd edir. (14, 49).

Olbatta, biitiin bunlar tadgiqat¢r miilahizalaridir. Lakin
burada damlmaz bir haqigat vardir. "Qaragoz' tamasalarinin
meydana galma tarixi basqa 6lka xalq, kukla vo kolga teatrlan
ilo no gadar slagalandirilsa da, hamin janr tiirklar torafindon da
kifayot godor oziiniinkiilogdirilib. Bu xiisusiyyatlarino gore do
"Qaragoz" kolmasi esidilon kimi ilk novbado tiirk xalq
marionet sanati, xalq teatrn, xalq tamasasi yada diisiir.

Tiirk xalq yumoru, eloca do giiclii satira ilo zongin olan
"Qaragoz" tamasalarimn bas gohromam olan Qaragoz 6z
forasati, diribashgi, hazircavabhi1 va qorxmazhgi ils secilon bir
obrazdir. Qaragoz do "Qaravalli'" tamasalarimin bas
gohromam Kec¢al kimi 6z haqqum miidafio etmayi bacanr, ona
satasanlardan-riyakar boaylordan, agilardan, mollalardan,
gqazilardan moharatle intigam alir. O, daim 6z inco yumoru,
kaskin satirik kalamlarn, yeri galonds darin sarkazm ilo zalim
agalann, finldaq¢1 din xadimlorinin vo nanacib adamlarinin i¢
iiziinii moharoatlo ac¢ir, tamasacilara onlarin osl simasim
tanitmaga cahsir.

"Qaragoz" tamasalannda ikinci asas surot Haceyvad idi.
Haceyvad iso Qaragozdon forgli olaraq monfi bir sursat olub
tiirk varhlarinn, tiirk agalarimin iimmulasdirilmis bir obrazi
idi. O, son daraca lovga, 6ziindonrazi, tokabbiirlii bir saxs olub,
eyni zamanda, zalm vo Kkiitbeyin idi. '"Qaragoz"
tamasalarinda Qaragozlo Haceyvadin miinaqisosi, miibahisasi
va dialoqu hamiso Qaragoziin golabasi ilo bitirdi. Naticoda
Qaragoz 6z hazircavabhgy, iti zokasi, dorin mentiqi replikalan
ilo Haceyvadi biitiin hallarda giiliinc, miskin va zavalli bir
voziyata  salardi. Haceyvad  obrazi "Qaravalli"
tamasalarindaki riyakar insanlann, finldaqc1 ruhanilarin vo
nahayat, xudbin, 6z monafelorini har seydon iistiin tutan
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agalarin, baylarin, kondxudalarin, dargalarin
iimumilasdirilmis, xarakterik tipino tam uygun golirdi.

"Qaragoz" tamasalarimin bir hissosi, adoton, fars-sit
zarafatlar saklinds olmusdur. Lakin buna baxmayaraq, burada
tamasacilara mohabbat, axlaq, dvlad borcu kimi nasihatlor
toblig edilirdi. Bir cox hallarda '"Qaragoz" tamasalarimin
repertuarina siyasi movzular da daxil edilirmis. (12,31).

Bozi 6lkalards oldugu kimi, Tiirkiyads "Qaragoz" tamasa-
larimin  yaradicilann  dovriin aktual siyasi mosalalorine
toxundugu iiciin yerli hokumot torofindon taqiblora moaruz
galmus vo buna gora bir cox hallarda 6ziinii miidafio etmsali
olmusdur.

1960-c1 illarda Tiirkiya teatr xadimlari ""Qaragoz" tamasa-
larimi barpa edib gostarmislor. Bu, bir togabbiis kimi maraqh vo
qiymatli olsa da, professionalligi ilo he¢ kimi heyrato salmadi.
O, diinyanin teatr hayatinda el bir ciddi iz qoymad vo kiitlovi
yaradiciliq prosesind ¢evrilmadi. Ciinki "Qaragoz'" tamasala-
rimn bu giin iciin ifads etdiyi fikir, ideya, mona vo montiq
miidyyan @odor kohnalmisdi. Bu tamasalardaki personajlar
ifado edilon fikirlor, miiasir tamasacilarn manan zanginlasdirib,
onlara hayat vo comiyyatin dork olunmasinda faal sokilda
komoak edo bilmadi. Elo bu sobabloro gore do '"Qaragoz"
tamasalarimin yenidon barpasi elo do boyiik bir moadoani
hadisaya cevrilmadi. Lakin buna baxmayaraq lap elo indinin
oziinds do Kkiitlovi xalq bayram va sonliklorinds '"Qaragoz"
tamasalarimin sodas1 hordenbir el arasinda esidilmokdadir.
"Elo bu magsadle do "Qaragoz'" teatrn snonalorini saxlamaq
maqsadi ilo 1970-ci ilde Tiirkiyado '"Qaragoz" comiyyati
yaradilmisdir" (1, 50).

Hoam "Qaravalli", ham do "Qaragoz'" tamasalan zaman
kec¢dikca yenilosmis, mona vo montiq etibarilo daha da zangin-
losmisdir. Buna goro do bu tamasalar artiq goriinon, dovrii
kecmis, lazimsiz iinsiirlordan get-geds uzaqlasmsdir. Bunu iso
ictimai silurun yiiksalisi vo yaranmaqda olan yeni sonat
miinasibatlori talab etmisdir. Hoar iki tamasada-hom
"Qarawalli'", ham do "Qaragoz" tamasalarinda istirak edon
istedadli meydan aktyorlann hec vaxt sifahi motnlori kor-
korana  tokrar etmomis, onu 6z yaradicihglan ils,
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miiasirlorinin badii zovqii vo hayat talablari ilo slagoalondirmis,
onu aktual saslondirmaya calismuslar. Hom "Qaravalli'", ham
do "Qaragoz" tamasalannda tamasacilar da hadisalorin foal
istirakcis1 kimi ¢ixis etmis, 6zlori do monan yiiksalmislor. Bu
tamasalarda aktyorlar xalq diisiindiiron, onlar1 daim narahat
edon miixtalif hayat, moisat masalalorini miintazom olaraq
sohnaya gatirmis vo tamasacilarin mithakimasina vermislor. Bu
is9 "Qaravalli" vo "Qaragoz' tamasalarinin tasir giiciinii daha
da artirmmsdir. Xalq bu tamasalann vasitasi ilo 6z iirek
so0zlorini, etiraz vo nifratini, sevinc vo koadorini ifado edorok 6z-
0ziinii dorindan dork etmayo calisnmsdir.

"Qarawalli" vo "Qaragoz" tamasalarnda eld gozal, el nii-
munavi keyfiyyatlor, asl teatra xas olan elo xiisusiyyatlor,
bugiinkii teatrlarn taraqqisino faal tasir gostara bilon ela sahna
vasitalori vardir ki, bu cohatlora yaradic1 miinasibat baslamok
vo onlardan bohralonmak lazimdir. Bu keyfiyyatlorino goro
xalq tamasalar, o ciimladon "Qaravalli" vo "Qaragoz"
tamasalan tilkonmoaz bir manavi xazinadir. Mahz bu manada,
bu kontekstds - yoni ke¢misi dyronmadon, onun yaxsi
cohatlorini manimsomadan bu giinii tam monada tomin etmok
va galacayi gormoak asla miimkiin deyildir.
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ELCIN ABBASOV

"KOROGLU" DASTANININ PARIS NUSXOsi
AZORBAYCAN KOROGLUSUNASLIGINDA

Molum oldugu kimi, “Koroglu” eposunun Iranda ¢alisms
rus safiri A.Xodzkonun sayi ilo 1834-cii ildo Conubi Azarbay-
candan yaziya alinmis vo 1841-ci ilds Londonda nasr olunmus
variant1 sonralar alman, fransiz vo rus dillorine torciimo
olunaraq cap edilmis vo uzun miiddat diinya elminda
“Koroglu”ya miiraciat olunan tadqiqatlar iiciin asas manba
rolu oynammsdir (38; 51; 615 69; 705 725 73 va s.)

"Koroglu''nun Paris niisxasinin Azarbaycanda oyronilmasi
nisbatan gec, 1927 vo 1929-cu illords Vali Xuluflunun nasr etdir-
diyi "Koroglu'"ya yazdi1 6n s6zdoki melumatla baslamus, daha
sonralar H.Arash, M.H.Tahmasib, P.9fondiyev, F.Farhadov,
M. Hokimov, i.Abbash, A.Nabiyev, Q.Namazov, X.Koroglu,
B.Abdulla va digar folklorsiinaslarin tadgiqatlarinda davam etdi-
rilmisdir (2; 3; 4; 6; 9; 12; 15; 18; 29; 32; 35; 36; 37; 40; 57; 60
Vo §.).

Vali Xuluflu ¢capa hazirladigi "Koroglu" dastanina yazdig:
"Baslangic avozind' adh 6n soziindo Paris niisxasindon bahs
acsa da, goriiniir, maelumat azhg1 sababi ilo kitab1 rus dilino
ceviron S.S.Pennlo A.Xodzkonu dayisik salmis vo yanhs miila-
hizalor sdylomisdir: "Koroglu haqqinda miikommsl sayila
bilacok asorin ingiliscosi Penn torofindon yazilmusdir. Bu asor
ruscaya torciimo edilmisso do, halo capa verilmomisdir. 167
varaqdan ibarat olan bu asarin adi "' Gazginti Sarq sairi" dir" (29,
s.11). O, dastamin bu variantinin qisa mazmununu da vermisdir
(29, s.11-12).

"Koroglu" eposunun Zaqafqaziya versiyalarim arasdiran
Forhad Forhadov Xodzko nosrini "dastamin ilk kamil nosri"
kimi gobul etmisdir (16, s.8). Gorkomli alim X.Coalalovun
"Qafqaz" gozetinin 31 may 1847-ci il tarixli 22-ci sayinda
"Koroglu" ad1 altinda c¢ap etdirdiyi rovayati Xodzko nasrinin
13-cii maclisi ilo, N.Y.Marrnn Giirciistandan topladig:
"Koroglu-Mosidze" variantim ("Kaloglamin Qirati
gagirmasi') Xodzko nasrinin 6-c1 maclisi ilo miiqayisa edarak
homin variantlarin eposun Azarbaycan versiyasina daxil



oldugunu ortaya ¢cixarmsdir (15, s.48-52).

Azarbaycan folklorsiinashginda "Koroglu''nun bu nasrino
v A.Xozkonun miilahizalorine tonqidi miinasibot gostoron
alimlardan biri M.H.Tahmasib olmusdur. O, Aleksandr Xodz-
konu "eposun tam saklinda ilk toplayicisi va nasiri'" adlandira-
raq onun faaliyyotino yiiksok qiymat versa do, dastamn ide-
yasimn, badii-estetik taraflorinin doyarlandirilmasinds ¢ox hal-
da polyak sargsiinasi ilo razilasmamsdir. A.Xodzkonu Korog-
lunun vo eposdaki qadin obrazlarmmin badii moziyystlorini
diizgiin aca bilmemakds suclandiran M.H.Tohmasib, Paris
niisxasinda gabangq sislik tendensiyasim da A.Xodzkonun mat-
nd miidaxilasinin naticasi sayaraq yazirdi: '"Koroglunun 6ziin-
do ¢ox aydin sidlik, hatta miisalmanliq tendensiyasi vardir.
Zonnimca, bunlar hamis1 Xodzkonun o6z '"foaaliyyotinin"
naticosidir. Bunu he¢ olmazsa, asorin miigaddimasinda, onun
Sorq gadinlarina beslodiyi monfi miinasibotdon do gormok
olar" (36, s.18).

Azarbaycan aliminin A.Xodzkonun kitabimin miigaddims-
sindo Sarq qadim obrazi barads eposun ideya-estetik meyar-
larina he¢ ciir uyusmayan fikirlorinin tonqidi qobul edilasi
oldugu halda, sialikla bagh faktlarn kitaba polyak alimi toro-
findan alava edilmasi barada miilahiza hec ciir tasdiq olunmur.
Paris niisxasindon basqa "Koroglu''nun Tiflis niisxasindo,
E.Moammadlinin Borcalidan topladig1 qollarda (56, s.293-
323), eposun tiirkmoan, 6zbak versiyalarinda, hamginin digoar
dastanlarimizda dini motivlara va iinsiirlore genis rast galin-
moasi fakt1 bu fikrin asassizhigim isbatlamaqdadar.

Azoarbaycan folklorsiinash@ginda Paris niisxosinin ilkin
arasdiricilarindan  biri professor Pasa O9fondiyevdir.
P.9fandiyev XIX oasr rus moatbuatinda '"Koroglu" eposu ilo
bagh materiallan tadqiq edorkan S.S.Penn nasri vo ona
yazilan resenziyalar iizorindo genis dayanmms, asori, asason,
sosial-tarixi vo ideoloji yondon doyoarlondirmisdir. Alimin
dastamn bu varianti ilo bagh gonaatlori dolgun vo konkretdir:
"Kitab, siibhasiz, "Koroglu" dastammmn ilk nasri olmaq
etibarn1 ilo boyiik oshomiyyate malikdir. A.Xodzkonun
topladig1 bu variant, demak olar ki, dastanin 9sas mozmun vo
hacmini shato etmisdir. Dastanin gorkomli qollari, miihiim
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hadisa vo ohvalatlar burada toplanmusdir... 100 il bundan
ovval elm alomine molum olan bu nosrin hazirda sovet
asiqlarindan toplanmis variantlarla miiqayisasi
"Koroglu'"nun uzun miiddet sifahi sokildo yasamasina
baxmayaraq, sabit qaldiim vo 6z fikri-boadii shomiyyatini
itirmadiyini siibut etmakdadir" (12, s.55).

Tadqiqatcimin fikrinco, ya dastam nasro hazirlayanlar, ya
da onu naql edan asiq "dovr vo zamanin talabindon asili ola-
raq" moatnds dayisikliklor etmis, buna gora da bir sira ictimai
motivlar zaifladilmis, '"dastana siini, qondarma, onun iimumi
ideya istigamatino uyusmayan yerlor'" artinlmsdir (12, s.55).

Kitaba A.Xodzkonun yazdigi miigaddimani maraqh va ¢ox
dhomiyyatli hesab edon P.9fandiyev, bununla barabar, polyak
sorgsiinasim dastamin mahiyyatini diizgiin sorh eds bilmadiyi
iiciin tonqid etmisdir: "Lakin Xodzko bu toriflo barabar, eyni
zamanda dastana dogru qiymot vera bilmamis, tamamilo la-
zimsiz miilahizalor yiiriitmiisdiir. "Koroglu" xalqumizin
miibarizasindon, tarixindon ayn sokilda gotiiriilldiiyiindan,
eposun gohromam Koroglunun miibarizasinin nadon ibarat
oldugu, ns ilo baglandig1 aydinlagdinlmamusdir. A.Xodzko
izah eds bilmamisdir ki, xalq yaradicihg1 xalqin miibarizasi,
istok vo arzularn, galacoya nikbin miinasibatinin ifadasidir"
(12, s.56).

Azarbaycan dastanlarimn gorkomli arasdiricilarindan
olan Xalhq Koroglu professor Azad Nobiyevlo birgo
yazdiglar1t "Azarbaycan qohromanliq eposu" kitabinda
"Koroglu"nun nasri vo tadqiqi tarixindon bohs edorkan
A.Xodzko vo S.Penn nasrlorindon do s6z acmus, XIX asr rus
moatbuatinda homin nasrlarle bagh ¢ap olunmus moaqalalor
baraodo molumat vermisdir (57, s.99-102). A.Xodzkonun
dastamin 6n séziinde “Simali Iran tiirklorine” samil etdiyi
"giicliiniin giicsiizii 6ziind tabe etdirmasi kimi tabii" vo ya
"qiidratli olmagin oasas vasitasi var-dovlet oldugundan
giicliiniin istonilon yollarla ona ¢atmaga can atmasi1" kimi
gonaatlorinin eposun 6z matni tarafindon tokzib olundugunu
yazan X.Korogluya gore "Koroglu vo onun yoldaslar he¢ do
var-dovlat toplamagq iiciin doyiismiirlor. Eposun avvalindon
sonunadak gohraman aliaciq, qonaqparvar, xasislikdon uzaq



tosvir olunur, dofalarle o, biitiin xazinasini bosaldaraq,
hamisim qonaqliq maclislarine soarf edir. Dofalorlo
gohramanin he¢ nayi qalmir vo o, quru ¢érakdon otrii hansisa
taciri ""soymaga' macbur olur" (57, s.100).

Qoribadir ki, S.S.Pennin eposu rus diline torciims etmasin-
don damsarkan alim, '"bu eposun ingilis dilindon rus dilino
tam torciimo variant1 idi" deyo yazarkon, tarciimaginin 14
qoldan 13-nii tarciimd edib sonuncusunu - '"Koroglunun
Suriya sofari'ni buraxdigim gostarir (57, s.101). Malumdur
ki, no slyazmada, na do ingilis, fransiz, alman nasrlorinda
XIV maclis (qol) yoxdur. Hom do Paris niisxasi maclislorin
siralanmasi ilo qurulub va onlarin heg biri xiisusi bashq vo ya
ada malik deyil.

Homin kitabda Paris niisxosinin badii tahlilini vermis pro-
fessor Azad Nobiyev do ""Azarbaycan miihiti ila six bagh olan
bu variant Koroglu obrazim xalqmn an gozal keyfiyyotlorini
0ziinds tacassiim etdiron asl xalq gohromam Kimi tosvir edir"
deya yazsa da (60, s.255), onu qiisursuz da hesab etmir: " A.Xo-
dzko varianti he¢ do tam qiisursuz deyil. Lakin onun
catismazhqlan siijetin iimumi ruhuna, Koroglu obrazinin iimu-
mi saviyyasina Sopen variantinda oldugu gadar tasir gostormir.
Eyni zamanda onanavi siijeto bazi aslavalor do nazara carpir.
Onlar, professor M.H.Tahmasibin gostardiyi kimi, hadisalor
arasinda uygunsuzluq yaradir, Koroglu obrazina uyusmurlar"
(60, 5.255).

Paris niisxoasinin azoarbaycanca nosrindo do amoyi olan
A.Nabiyev basqa bir yazisinda dastandaki hadisalorin tosvi-
rinds vo personajlarn dilindo miioyyan etikadan konar ifado
vo deyimlorin yer almasimin sdylayici-informatorun soxsi
keyfiyyatlorindon qaynaqlandigim qeyd edarak yazmmsdir:
"Sah sarayma yaxin oldugu ehtimal edilon homin soxs 6z
soylomasindo tarixi hadisa, epizod, ifado vo deyimlardon
cokinmomisdir" (33, s.IV). Alim, hamcinin, dastam yaziya
alanlarin (hom Tiflisds saxlanan ""Koroglu'" variantinda, hom
do Paris niisxosinds) 6zlorinin do bir-cox hallarda msatna
alavalar va diizalislor etmasini miimkiin saymusdir (33, s.V).

Hoaqigatan da, istanilon folklor asarinin naglinds ananavilik
normalarimin ciddi gozlonilmasi ilo yanasi, miitloq secilon,



farqgli toraflar do vardir ki, bunlardan an 6nomlisi sdylayicinin
individual ifas1 - improvizasiyasidir. Semiotikada semiotik
interpretantlar vo semiotik kontekst anlayislann daxilinda
qruplasdinlan vo individual ifam sortlondiron bu amillor aso-
rin motnindo homisa yer almaqdadir. ifacimin soxsiyyotina
bagh amillor - onun pesakarhg, yasi, cinsi, ziimravi-pesa, re-
gional, dini-milli mansubiyyati, dil-nitq o6zalliklari, yaddasi,
psixologiyasi, zovqii, 9xlaqi va s. folklor 6rnayindo izini qoyur
ki, "Koroglu' nun Paris niisxasinda ds biz bu faktlarla qarsi-
lasing. A.Nabiyev vo P.N.Boratavin haqh qeyd etdiklori
kimi, "Koroglu'"da qgohromanin Soafovi sahina '"loyal"
miinasibati va sia toassiibkesliyi, tabii ki, Conubi Azarbaycan
asigimin soxsi keyfiyyatlorindon irali galir. Homginin, burada
gohramanin "lotulugu', bazon soyiis islotmasi soylayici asigin
axlaqi-psixoloji soviyyoasinin dinloyici auditoriyasimin imkan
verdiyi halda matndo 6ziinii biruzs vermasidir.

Digar tarafdon pragmatik aspektdo folklor asarinin ifasinda
semiotik konteksti formalasdiran amillordon auditoriyaya bagh
olanlan da nazare almaq lazimdir. Dinlayicinin kimliyi (torkibi),
auditoriyamn saviyyasi, onlarin shval-ruhiyyassi, taleb vo istoyi,
tabii ki, asiq tarafindon nozara alimir. Azarbaycan folklorsiinas-
higina, masalon, Asiq Almin toy maclislarinin birindo "9sli va
Koram' dastaninin snanavi sonlugunu gahromanlann taleyina
actyan sanlik istirakc¢illannmin xahisi ilo doyisorok sevgililarin
govusmasi ilo tamamlamasi fakti malumdur (47, s.21).

Bunlardan oslava, V.Proppun qeyd etdiyi kimi, miisbot
gohraman obrazi he¢ do homiso hanmu torafindan goabul edilon
miiasir axlaq kodeksind uygun golmir: "Eposda biitiin asas
gohromanlar miisbatdirlar vo milli ideallar1 tacassiim etdirir-
lIar. Lakin bununla bels, folklor gohromam he¢ do hamisa na-
yin etik, nayin iso geyri-etik oldugu barodo miiasir tasovviir-
lara cavab vermir" (62, s.100). Malum oldugu Kkimi, bels qey-
ri-etik maqamlar tokco Paris niisxoasinds deyil, Tiflis niisxo-
sinda, tiirkmoan "Goroglu''sunda, osetinlarin "Nartlar" epo-
sunda, ruslarin Alyosa Popovicdon bahs edon bilinalarinda va
digar mashur folklor abidalarinds ds yer almusdir.

Toossiif ki, folklorsiinashigin bu problemlarindan va bela
faktlardan xobarsizlik Paris niisxosinin nasri ilo bagh publi-



sistik iislubda yazilan bazi maqalalords (bax: 30, s.5) bosit
gonastlara galinmasing yol agmsdir.

"Koroglu''nun Paris niisxasinin Baki ¢apindan sonra bu
9sara miinasibat bildiron va elmi-tonqidi maqals ild ¢i1x1s edon
alimlordan biri do professor Ponah Xalilov olmusdur. P.Xali-
lov bu slyazmamn tarixinin (rabiiil-ovvael aymin 15-i hicri-
gomari 1250) nasrin 6n soziinds gostarildiyi kimi (3, s.6) mila-
di tarixinin 1832-ci ilino deyil, 1834-35-ci illoro diisdilyiinii
miidyyan etmis, bir cox maclislorin M.Tohmasib nasri ilo
miigayisali tohlilini aparmus, xiisuson serlarin poetikasina ge-
nis yer ayirmisdir: "Moana ela galir ki, Paris niisxasinin mat-
ninin miiqayiso etdiyimiz matndan cox iistiinlilyii var, o, daha
mazmunludur; ham do adobi-badii yaddasi giiclii olanlara
yerindo verilon eyhamm var" (22, s.8). Toadgiqatci
B.Qarnyevin Paris niisxasindon Canubi Azarbaycan versiyasi
kimi bahs etmasinin do masalaya dolasiqliq gatirdiyini do qeyd
edorok, bu ad altinda homin variantin nozordo tutulmasim
geyri-maqbul sayir. Alimd gora, ''Coanubi Azarbaycan versiyasi
anlayisinda indi tapilmus Paris niisxasi matni ola bilmazdi'" (22,
s.8-9).

Professor P.Xalilov yeni nasro ham da tanqidi yanasaraq
asarde mazhab ayrnhginin, siinni-sio qarsidurmasimn qabar-
dilmasi, "Koroglu"nun '"torsa'"lara ''mahabbati" Kimi
masalalorin asarin ideyasina xalal gatirdiyini qeyd etmis, bu
asarin qiisurlan vo tarciimasindoki catismazhiglar barada
miilahizoalorini soylomisdir. Xiisuson digar '"Koroglu"
qosmalan ila buradak serlarin, Paris niisxasinin ingilis vo rus
nasrlori ilo bu torciimonin tutusdurmasimin vacibliyini
gostormisdir (22, s.9).

Azarbaycanda Paris niisxasinin Oyronilmasi vo nasrindo
gorkomli folklorsiinas B.Abdullanin ¢ox boyiik amayi vardir.
Mshz B.Abdullamin Fransa Milli Kitabxanasimin amakdasi
Jak Karo ilo tamshg '"Koroglu'"nun Paris slyazmasinin
respublikamiza gotirilmasi isinin o9sasim qoymusdur.
B.Abdulla Baki nasrinin elmi redaktoru olmus, bu nasrin elmi
yeniliyi, koroglusiinashqda yeri, Qoarbdoe 6yronilmasi vo b.
masalalor barade matbuatda maqals ils ¢ixis etmisdir (6, s.8-
9).



Conubi Azorbaycan folklorsiinas1 B.Hoaqqi "Koroglu"
dastanmina hasr olunmus monoqrafiyasinda Paris niisxasindon
"Tiirkmon variant1" bashgi altinda bohs etmisdir (19, s.69-
70). Goriiniir, todgiqat¢1 eposda Koroglunun mansub oldugu
tirkman anlayisimin tarixi tutumunu diqgatdon qacirnmsdir.
Bu monoqgrafiyamin  bugiinki Conubi Azarbaycan
folklorsiinashg iiciin dasidigr xiisusi doyara kolga salmadan
qeyd edor ki, asorda Paris niisxasi ilo bagh bazi yanhishqlar da
yer almisdir. Masalan, "Koroglu" eposu fransiz dilindo ilk
dofo 1842-43-cii illords cap olunlugu halda, tadqiqatda bu,
1840-c1 il kimi gostarilir (19, s.141). Bundan slava, miiallifin
J.Sand torciimasinin A.Xodzko variantindan edildiyini
bilmadiyi da bir cox faktlarda 6ziinii biriizo verir (19, s. 31).

Ismayilova Yeganonin "Koroglu"ya aid son arasdirmala-
rinda da Paris niisxasino miinasiboat bildirilmis, asarin ideya-
estetik toraflori, siijeti, obrazlar1 barado miilahizalor
yiiriidiilmiisdiir (24, s.2; 25, 5.9-12).

Azarbaycan folklorsiinash@inda P aris niisxasinin todqiqin-
do an boyiik xidmet géstormis alim professor i.Abbashdir. O,
1997-ci ildo Bakida nasr olunmus P aris niisxasinin tartibgisi,
on soziiniin va sorhlarinin miiallifidir. indiyadak folklorsiinas-
hgimiza Xodzko varianti adi ilo taninan olan bu 6rnayi " Paris
niisxasi" kimi taqdim etmayi daha miinasib sayan alim, onun
Avropada oyronilmasi vo noasri, 6ziinmaxsus xiisusiyyatlori,
digor Azarbaycan variantlarindan farqli vo oxsar cohatlori
barada ayri-ayn yazilarinda bahs etmisdir.

Holos 1970-80-ci illarda, ermani yazili manbalarinds qorun-
mus Azarbaycan folklor materiallarim todqiq edarkan tadqi-
gatci oradaki bir-cox "Koroglu'" variantlan ilo (xiisusan Asiq
Camali vo Nogmokar Hoayat variantlan ilo) A.Xodzko
varianti arasinda miigayisalor aparms, bundan alava, daha ii¢
rovayatin ("Koroglu osirlikde", '"Doayirman¢i Koroglu",
"Koroglunun qilinc1") eposun A.Xodzko va basqa
Azarbaycan variantlan asasinda formalasdigim
askarlanmusdir (41, s.171,186).

Dastanmin mazmun v siijet 6zalliklorindon ¢ixis edon alim
bela gonasta golmisdir ki, ""bu aslyazmasi sonraki '"Koroglu"
variantlarimin asasim, kokiinii, mayasim, baslangicim taskil



etmis, buradaki oksor macera vo ohvalatlar sonraki
variantlarda (hamcinin ayri-ayr nasrlords) bu vo ya digor
farglarle qorunub saxlanmsdir" (3, s.7). I.Abbash homginin
alds olan aslyazmam daha ilkin, tam Azarbaycan tiirkcosindo
olan slyazmadan tarciima-tobdil oldugunu ssaslandirmisdir
3, 5.8-9). Alim yalmz onun siijetinds, mezmununda rastlanan
va qol saciyyasi dasiyan asagidaki epizodlan qeyd etmisdir:

"Koroglunun Nigar xammm Coamlibelo apararkan Firong-
oglu il qarsilagsmasi (5-ci maclis);

Koroglunun ermani taciri soymasi (7-ci maclis);

Noazor Coalalinin dostasi ilo Koroglunun iistiine galmasi,
Eyvazin aciqglamb Coamlibeli tark etmasi, onun Bolu bayla
birlosib Korogluya qars1 ¢cevrilmasi (10-cu maclis)" (3, s. 8).

I.Abbash bu variant barode Baki nesrindon daha avvel
yazdig1 moaqalasinda, homg¢inin kitabin 6n séziindo A.Xodz-
konun "Koroglu''nun toplayicisi vo ya bu isin toskilatcisi
olmasi barads indiyadak olan fikri radd etmis, onun faaliyyo-
tini yalmz hazir niisxeni Ingiltarayo apanb Londonda nasr
etdirmaklo mohdudlasdirmisdir: " A.Xodzko dastam Canubi
Azarbaycanda oldugu illor oarzinds xalgla tomasi zamam
bilavasite 6zii torafindon goloma alindigim (toplandigim)
etiraf edir. Bu haqigatonmi beladir?

Adi bir haqigatdir ki, madaniyyat tarixinda, ham¢inin giin-
dalik hayatda bir-birino bonzayan, biri digarini tokrarlayan,
yada salan hadisalar, bir gadar macazi deyilsa, sensasiyalar az
olmamisdir. Qoadim Azarbaycan diyarim gozib-dolasmis
onlarla Avropa sayyahlar, miixtalif peso yoniimlii ictimai vo
dovlat xadimlari, alim, yazi¢i vo sairlor bu 6lkadan ¢ox sey
oyrandiklari kimi, 6zlari ilo ¢cox sey do aparmuslar. Ofsuslar
olsun ki, bu axinda monimsanilma, 6ziiniinkiilosdirma, bazan
hoatta millilogdirme meyillari do 6ziinii gostormisdir. Bu alomoa
gapilanda, bu uzaq ke¢cmiso bas vuranda noadonso elmi
ictimaiyyoto coxdan balli edilon Mirzo Sofi Vazeh vo
Bodenstedt macarasi yada diisiir. Vo ona gors yada diisiir ki,
bu macara daha 6ncoa "Koroglu" eposunun basina golmisdir...

Bu giin bizs bir asr yarimdan sonra askar olur ki, A.Xodz-
konun Coanubi Azarbaycandan 6mriiniin son illorini kecirdiyi
Pariso apardig1 "Koroglu" eposunun slyazmas1 Hac1 Mirzo



Isgondoarin tosebbiisii ilo golomoa alinmusdir” (2, s.5; 3, 5.5-6).

Bu fikir dastamin torciimagisi Qulamrza Budaqinin " " Ko-
roglu" dastami namoalum alyazmasi" adh magalasinds (10, s.3)
va bir sira son tadgiqatlarda (21, s.168; 40, s.13) tokrarlanmis-
dir. Alimlarin bu fikro golmasino sobob slyazmanin sonunda
soylayici va toplayicilar barada qeydlar olmusdur. Paris niis-
x9sinin digar nasrlarinds yer almayan homin geyd azoarbaycan-
ca nagrdo bu sokildo verilib: "Koroglu nagih basa ¢atdi. Bu
kitabin tasnifino sobab conab Haci Mirza Isgondar olmusdur.
Kitabin miisannifi Asiq Sadiq adi ilo mashur olan Sadiq bay va
onu galoma alan Mirzo 9bdiilvahab olmusdur. Canab Mirza
Isgandarin nékar ve qullugeulan - Mirze Mehdi Gilani, Hoz-
ratqulu bay va Yaqub bay da bu isin sahidi olmuslar' (3, s. 198).

Cox toossiif ki, bu geydds matnin sohv oxunmasi vo ya anla-
silmasindan ortaya c¢ixan qiisur alimlori yamltmmsdir. Belo ki,
nasrdaki "Haci Mirzo Isgondar" ela Aleksandr Xodzkonun ozii-
diir. Isgondar adimin " Aleksandr'in Sarq variant1 oldugu aydin-
dir. ikincisi, A.Xodzko Conubi Azarbaycanda ve Gilanda sofir-
likdo cahsdigindan "mirza" iinvamm dasimasi tobiidir. Burada
anlasilmaz goriino bilon yegano soz - "haci" kolmeasi Hodzko
(Xodzko) familiyasimin azarbaycanhlar vo iranhlar tarafindon
tohrif edilmis sokli - "Hacko" (va ya elo Hodzko) kimi oxuna
bilar.

Fikrimizin tutarhligim giiclandirmak iiciin qeyd edsak Ki,
P.N.Boratav Z.Validiya asaslanan geydinda (38, s.252) homin
adi "Mirzo Aleksandr Xodzko" kimi vermisdir. Digor
tarofdon kitabin ingiliscayo torciimasi isindo istirak edan, fars
dilini vo olifbasim go6zal bilon miitoxassislor (C.Reynold,
H.Elison, A.Conston vo d.) alyazmasi ilo, tobii ki, tams
olmuslar vo bu halda A.Xodzko basqasimin amayini 6z adina
cixmaga cosarat etmozdi. Eynilo asarin fransizca J.Sand nosri
do onun komokg¢isi E.Turanjen torafinden slyazmadan edilib
va onlarda Xodzkonun faaliyyati barada siibho dogurmayib.

Tarciimanin keyfiyyatindon damsarkoan slyazmadaki digar
xiisusi adlarin oxunusunda olan qiisurlan geyd etmamak ol-
mur. Moasalon, IV maclisds Nigarin yasadigi qosrin adi - Hoft
Hisar Azarbaycan dilina iimumi sézlor kimi torciims edilorak
"yeddi hasar'" kimi verilib (28, s.58-59). Bununla yanasi,



miigyyan adlar bu nasrda daha diizgiin oxunmusdur. Masalan,
P.N.Boratavin kitabinda verdiyi niimunsalarda (elaco do
A.Xodzko vo S.Penn nasrlorinds) Ilyas/Elmas Baki nosrindon
""Almas'', Bul-Kide "Bolqeyd/Bolgeyda'" kimi verilib.

Maraqh bir hal da budur ki, P.N.Boratav Z.Validinin slyaz-
masina 3sasan niisxasinin tartib¢isinin adim Mahmud xan Diin-
biili Sorxun kimi oxudugu halda, Azarbaycan nosrindo homin ad
Mahmud xan Diinbiili Dircuy kimi toqdim olunmusdur (28,
s.198).

Miigyyoan qiisurlar ser matnlarinin oxunmasinda da yer
alir. Masalon, VII maclisdo Koroglunun garayhisinin iigiincii
bondi

Mali xazinai saydirma,

Tokiib biyans yaydirma,

Doli Hasonoa doydiirma,

Xocam, soni sofa gordiik (28, s.102)

kimi verilib. Halbuki hom montiqi olaraq, hom da diizgiin
halda ilk ii¢c misramin hoamqafiyo sozlori belo oxunmal idi:

Mali xazinai saydirram,
Tokiib biyana yaydirram,
Doli Hoasonoa doydiirrom,
Xocam, soni sofa gordiik.

IIT maclisdo Koroglunun dilindon séylanan qosmanin son
bondi iso P.N.Boratavin gostordiyi niimunadan farqli
gorsanir:

Azarbaycan nasrindo:

Vanb gedib Cardaxhda duralim,

Galanin gedanin halin bulalim,

Hor kim miixannatdii, boynun vuralim,

Sori durna tellim, Eyvaz aglama (28, s.110).

P.N.Boratavda:

Varum gidip Cardakhida duralim,
Geleniin gideniin malin bolelim,
Herkim miihannetdir, boynun vuralim,



Seri durna tellim, Ivaz aglama (38, s.110).

Bela farglarin movcudlugu tabii gabul oluna bilar vo yaqin
ki, eposun golocok nasrlorindo miiqayiso vo tutusdurmalar
daha diizgiin naticalora galinmasine imkan veracokdir.

Azarbaycan nasrindaki digor sohv matndoki klassik
serlordan biri ilo baghdir. XII maclisdoki 8 misrahq klassik
adabiyyat janr niimunasi tartibci va ya tarciimagi torafindon
harasinds 4 misra olmaqla iki bandds birlasdirilarak bir nov
miirabbe (dordliik) kimi taqdim olunur (28, s.185). Halbuki
homin ser qafiys vo mazmun xiisusiyyatlorine goro qozaldir va
beytlara boliinarak verilmoali idi.

Kitabda verilib:

Miirgi-ruhum giili-giilzarina iiftan oldi,

Cox samanbar suxi fattan sona heyran oldi,
Miirgi-ruhum demisom eyd giinii qurbanun,
Hor kim donss bu s6ziindan, sona qurban olsun.

Coak nigabun moh iiziindon xacil olsun,

Xur tiilu etmaga ol domda pesiman olsun,
Qoamzeyi-naz ilo qildun mani agusts bexun,
Qoy bu giistax gino 6z qamna goaltan olsun.

Olmalidir:

Miirgi-ruhum giili-giilzarins iiftan oldi,
Cox somanbor suxi faottan sano heyran oldi,

Miirgi-ruhum demisom eyd giinii qurbanun,
Hor kim donss bu s6ziindan, sona qurban olsun.

Coak nigabun moh iiziindan xacil olsun,
Xur tiilu etmaga ol domds pesiman olsun,

Qoamzeyi-naz ilo qildun mani agusts bexun,
Qoy bu giistax gina 6z qamna goaltan olsun.

P.9fondiyev, Q.Namazov, X.Koroglu, A.Noabiyev vo basqa
folklorsiinaslarla yanasi, M.Sadiqov, V.Qritskevi¢, H.Baba-
yev, S.Abbasov, V.Qacarov, S.9lakbarova, A.Misiyev, T.Ka-



zimov, M.Abdullayeva, $.Xalilov, E.Faracullayeva vo basqa-
larinin adabi slagolor kontekstindo apardigi arasdirmalarda
bu variantin Avropada vo Rusiyada nasri, torciimagilori, bu
9s9ra miinasibat va s. masalalora do yer ayirmuslar (7; 8; 14;
23; 265 45; 46; 50; 59; 63; 64; 66 vo s.). M.Sadiqov vo
V.Qritskevicin tadqigatlarinda A.Xodzkonun hayati, Canubi
Azarbaycandaki diplomatik faaliyyati, ""Koroglu" eposunun,
hamcinin, Sorq xalqlarimin digor folklor oOrnaklarinin
toplanmast vo nosri sahosindoki xilmotlari genis
arasdirilmaqgla yanasi, dastamin XIX osrds Rusiya vo
Avropadaki nasrlarinin dogurdugu rezonans, asarla bagh ¢ap
olunmus raylar, tarciimalarin saviyyasi va s. masalalar barada
atrafli malumatlar toplamlmsdir.

"Koroglu" eposunun nasrlari vo tarciimasi tarixindon bahs
edoan S.9lokbarova xiisusilo, S.S.Penn nasrina xiisusi digqgot
ayirmugdir. Torciimanin "eposun orijinali hagqinda nisbaton
diizgiin tosavviir" yaratdigim qeyd edan tadqgigat¢i rus
nasrinin keyfiyyoti haqqinda yazir: "Bu nasrlo tamshq belo
bir qonasat dogurur ki, Penn eposun vatonparvarlik,
gasbkarlara qars nifrot ruhunu saxlaya bilmisdir...

Miitarcim tarciima zamam milli koloriti, dastancihq iislubu-
nun saxlamlmasina xiisusi fikir vermis, eposda tasadiif olunan
aksar realiyalan eyni ilo saxlamaqda diizgiin horokat etmisdir:
"okka" (¢oki vahidi), '"fakki" (Quramn oslagodar hissalorini
oxuyan), "lavas" vos. Bozi yerlards is9 Azarbaycan sozlarinin
eyni ilo saxlanmasi o6ziinii dogrultmamsdir. Mosalon:
"kKansam" (galem), "iongxyym" (yolcu), "nxupun" (niza)
Vo s.

Qeyd etdiyimiz realiyalarla boarabar, tarciimads bela
sozlare do tasadiif edilir ki, bunlarsiz kecinmak do olardi.
Maosalon: "Tam3z a ynapua cebsg no rpyau obeumu
pykamu u ckazain: "Banma bax" (s. 86), yaxud " -
CoBerylo Tebe, ormaHbp, youpaicd nmpodsn" (s.
55) vos." (14, 5.172)

Bu tadgiqatlarda cox qiymotli vo maragh moalumatlarla
yanasl, ¢ox taassiif ki, yanhs miilahizalar do yer almaqdadir.
Mosalan, S.9lakbarova yazir ki, "' A.Xodzko eposun miix talif
asiglardan yaziya alimb 0zii torafindon islonmis variantim



cap etdirmisdir" (14, s.171). A. Xodzkonun "Koroglu"
eposunun diinyaya tamdilmasinda miihiim rol oynadigim qeyd
edon V.Qacarov da hec¢ bir fakta oasaslanmadan hamin
varianti "miixtalif asiqlardan vo miixtalif vaxtlarda"
toplanmus "yigma variant" kimi toqdim etmisdir (50, s.120).
Miidllif yena he¢ bir dolil gotirmadon A.Xodzkonun
mohtomoalan matna 6z istayina uygun diizalislor etdiyini do 6na
siirmiisdiir (50, s.120).

Rus tongidcisi A.N.Pipinin 1856-c1 ilds "Sovremennik" jur-
nalinda "Koroglu'"nun rus nasrino yazdigi resenziya sohvon
N.Q.Cermsevskinin '"Osarlarinin tam Kkiilliyat1"min XVI (ala-
vo) cildine daxil edildikdan sonra biitiin bu arasdirmalarda hs-
min 13y, bir qayda olaraq, N.Q.Cermsevskinin adi ilo baglan-
musdir.

V.Qacarov eposun 1856-c1 il rus nasrindon bahs edarkon
daha bir sohv informasiya verir: "S.Pennin tarciimasinda 13
maclis verilmis, yalmz biri - "Koroglunun Suriya sofori"
buraxilmisdir" (50, s.121). Gorkamli folklorsiinas
X.Koroglunun da tadqiqatinda tokrarlanmms (57, s.101) bu
malumatin hoaqiqati oks etdirmadiyi barade yuxarida
damsilmsdir.

E.Foaracullayeva, M.Abdullayeva, 9.Go6zalov, M.Sadiqov,
T.Mammadovun arasdirmalarinda "Koroglu" eposunun
Fransa nasrlori barados molumatlar  verilmisir.
E.Foracullayevanin yazdig1 kimi, Azorbaycanda M.Sadiqov
"Koroglu'"nun J.Sand torciimasing xiisusi digqot yetirmisdir.
Onun homin tarciima vo fransiz yazicisimn miilahizalarindon
bohs edon "'"Koroglu" J.Sandin tarciimasinds" moaqalasi
"Odabiyyat vo incasonat" ozetindo (34) azarbaycanca,
"Literaturmy Azerbaydjan" jurnalinda (65) rusca cap
olunmusdur. Moaqals ham respublikada, ham onun
hiidudlarindan konarda maraqgla qarsilanmis, hoatta
Moskvada ¢ixan "Voprosi literatun" jurnalinda da bu tapinti
haqqinda yaz verilarok M.Sadiqovun magalasinin bir hisssasi
tokrar cap edilmisdir (54, s.278-280).

"Koroglu'"nun (o ciimlodon Paris niisxasinin) Almaniyada
nasri vo iimumon almandilli matbuatda va elmds dyronilmasi
ilo bagh F.Mustafayeva vo T.Kazimovun arasdirmalarinda



0.B.Volf, i.Kunos, H.Vamberi kimi diinya sohrotli alimlorin
sozii gedon eposla bagh miilazohizalori todqigata calb
olunmus, alman capimin (1843) maziyyatlari barado malumat
verilmisdir (59, .62, 95-96; 26, s.69-71).

A.Xodzkonun London nasrindo fortopianoda ifa iiciin
notla verilon Azorbaycan mahmlarnim musigisiinas ©.isazade
tadqiq etmisdir (55).

Odabiyyat

Azarbaycan dilinds

1. Abbash I. "Koroglu" eposunun janr dziinemoxsusluguna
dair. - "Dads Qorqud" jur., N:1, B., ""Sada", 2001, s.80-96.

2. Abbash I. Aleksandr Xodzko, yoxsa?... - "Yeni fikir" qoz.,
28 mart, 1991.

3. Abbash I. On sbz. - "Koroglu". Paris niisxesi (¢apa
hazirlayam I.Abbash). B., "Ozan", 1999, s.4-10.

4. Abbasov iI. Azarbaycan gohromanliq dastanlarimn ermoni
dilina tarciima, tobdil, nasri tarixi vo todqiqi masalalori. - Azarbay-
can sifahi xalq adobiyyatina dair tadqiglar, VI kitab, B., "Elm",
1981, 5.50-89.

5. Abbasov I. Ermeni alifbas ilo yaziya alinmus (toplanmus)
Azarbaycan dastanlan vo dastan serlari. - Azarbaycan sifahi xalq
adabiyyatina dair tadqiqlar, VII kitab. B., "Elm", 1987, s.39-79.

6. Abdulla B. Otuz yeddinin tazo donoscusu. - '"9dalst" qgoz.,
27 mart 1999.

7. Abdullayeva M. Yanme¢iq galms bir torciimonin tarixi
haqqinda. - Filoloji arasdirmalar, B., ADU, 2000, s.16-26.

8. Abdullayeva M. "Koroglu'"nun Fransa 'sofori'".
Filologiya masalalari, N:1, B., ADPU, 2003, 5.239-242.

9. Arash H. XVII-XVIII asrlor Azarbaycan adobiyyati tarixi.
B., ADU nosr., 1956, 327 s.

10. Budaqgi Q. "Koroglu" dastammn namdlum slyazmasi. -
""Xalq qgozeti", 21 noyabr 1992.

11. Dillords gazon dastan ("Koroglu" dastanmmn J.Sand vo
polyak sorqgsiinas1 A.Xodzko tarafindon torciimalor haqqinda). -
"Bak1" qoz., 4 fevral 1987.

12. Ofondiyev P. "Koroglu" dastam rus matbuatinda. - Azarb.
SSR EA Xaborlori, ictimai elmlor, N:1, 1958, 5.53-64.



13. Ofandiyev P. Azarbaycan sifahi xalq adabiyyati. B.

14. Olakborova S. "Koroglu" eposunun nasri va torciimasi
tarixindan. - Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadqiglar,
VI kitab, B., "Elm" 1981.

15. Forhadov F. "Koroglu" dastammn Zaqafqaziya
versiyasina dair. - Azarbaycan sifahi xalq adsbiyyatina dair
tadgiqlar, III kitab. B., Azarb. SSR EA Nasr., 1968, 194 s.

16. Forhadov F. Miigaddims. - Koroglu (capa hazirlayam
F.Farhadov), B., '""Maarif", 1975, s.3-9.

17. Gozalov O. J.Sand "Qeyd". - "Novruz" qoz. 22 yanvar,
1991.

18. Hakimov M. Azarbaycan asiq adabiyyati. B., "Yazic1"
1983, 240 s.

19. Hoaqqi B. "Koroglu" - tarixi-mifoloji gercaklik. B.,
"Nurlan", 2003, 316 s.

20. Hasonova S. Miihacirat irsimizdon sohifalor. B., '""Maarif"
1995, 152 s.

21. Hiiseynova A. "Koroglu" eposu miihacirat folklorsiinas-
hginda. - Elmi axtanslar, II toplu, B., "Elm", 2000, s.163-168.

22. Xalilov P. "Koroglu"nun Paris slyazmasi "kitab" -
"Odalat" ¢az., 27 mart, 1999, N:46.

23. Xalilov S. "Koroglu'nun ingilisca nasri. - "Elm vo hayat"
jurn., N:2, 1988, s.27-28.

24. Ismayilova Y. "Koroglu" dastamnin nosri tarixindon. -
""Azarbaycan miisllimi" goz., 29 oktyabr 1998.

25. ismayllova Y. "Koroglu" dastaminda obrazlar sistemi, B.,
"Nurlan", 2003, 176 s.

26. Kazimov T. "Koroglu" alman dilinds. - Humanitar elmlo-
rin oyronilmasinin aktual problemlari. B., "Miitorcim', 1997,
$.69-71.

27. Koroglu. Paris niisxasi, (Olyazmamn fotosurati). AMEA
Nizami adina Odabiyyat Institutunun Elmi Arxivi, inv. N:7.

28. Koroglu. Paris niisxosi (capa hazirlayan, on séz, qeyd vo
sorhlorin miiallifi . Abbasl), B., "Ozan", 1997, 206 s.

29. Koroglu. Vali Xuluflu nasri (nasrs hazirlayam, 6n séz, geyd
va sorhlarin miisllifi A.Nabiyev). B., "Elm'", 1999, 200 s.

30. Masimoglu M. "Koroglu"nun Paris alyazmasi va yaxud
sair Akif Somad folklorsiinas alimlarden na istayir? - '"Xalq
qozeti', 24 aprel 1999.

31. Nobiyev A. "Koroglu" vo onun yaziya alinmis yeni varianti



barado bir ne¢a soz. - "Koroglu" (toplayam, 6n soz, geyd vo
izahlarin miisllifi A.Nabiyev). B., ""Nurlan", 2003, s.7-15.

32. Namazov Q. Rus ziyalilan asiq yaradicihgr haqqinda. -
Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadqiglor, II kitab,
1966.

33. Nabiyev A. "Koroglu" dastammn Xuluflu nosri. -
"Koroglu. B.Xuluflu nasri (capa hazirlayam, on soz, qeyd vo
sorhlari miiallifi A.Nabiyev), B., "Elm'', 1999, s.IT1I-XI.

34. Sadiqov M. "Koroglu" Jorj Sandin torciimasinds. -
""Odabiyyat vo incosanat" (oz., 12 dekabr 1986.

35. Tohmasib M.H. Azarbaycan xalq dastanlan (orta asrlar).
B., "Elm", 1972, 379 s.

36. Tohmasib M.H. Miigaddims. - Koroglu. B., Azarb. SSR
EA Nosr., 1956, s.5-18.

37. Valiyev V. Azarbaycan folkloru. B., '""Maarif", 1985, 414
S.

Tiirk dilinda
38. Boratav P.N. Koroglu destam. Ikinci basim. Istanbul,
""Adam yaymeihk", 1984, 261 s.
39. Refik S. Niganstanh Asik Sadikin bir siiri hakkinda. -
"' Azerbaycan yurt bilgisi", N: 24, istanbul, 1933. 5.434-435.

Rus dilinda
40. A66Gacne W, AsepbaiigkaHCKHUU dmoc
Koporny. - Koporany (aBTops HOLITOTOBKH U

cCocTaBJIeHUsS HaUWMOHalnbHOro TekcTta: H.AG-
6acnsl, . AOnynna), b., "Camga”, 2000, c .3-12.

41. A66acner M. Apean pacunpocTpaHEeHHS W
BAIUAHUS a3epbalimzxaHckuid pacrtaHoB. b,
"Capga", 2001, 216 c.

42. Ab6acos IIIM O6 orkinuke xXypHamna "Paxgyra”
Ha snoc Kop-oruwl. - Hokaans AH Azep6. CCP, T.
XXXII, N8, 1976, ¢ .63-66.

43. Bab6aes r. Ye pHbILIE B C KU 06
Azepbaiinkanckom osmnoce "Kop-orny". - XpH.
“lnTepatypHbii A3epbaiinxan", N7, b., 1954, ¢ .78-80.

44. barupoB A. O6 omfHOM 3a0BITOM XypHANTHUCTE.
- Odobiyyat macmuasi. Nizami adina O9doabiyyat va Dil
Institutunun asarlori, XIII c. B., Azorb. SSR EA Nosr., 1958,

—_—T



s.186-197.

45. Tpuukesuu B.IL ITlepeBoguyuxk pmacrtaHa o
Kep-orasl. - K p. "JlutepatypHeii Azepbaiijgxan",
N, 1972, ¢ .135-138.

46. 'puuxkeBuu B.IL OnuH us3 e p B bIX
ucciaeposareneid AzepOalaXaHCKOro smoca. -
Azarb.SSR EA-mn Xoborlori. Odebiyyat, Dil, incasenat. N:1,
1982, s.19-26.

47. Napaupaxne K. Dnuueckasd TpajauLus Kak
00bEeKT mparmMaTuUyeckoro ucciuepgosanusi. b,
UIIO "Aszepbatinxkanckas Duuukinonenusd”, 1999, 40
c.
48. Xupmynckuii BM  Hosoe o Kep-ormas. -
M3Bectusa AH CCCP. Cepus nurtepaTypb U 43 blKa,
T. XXVIII, Boin. 2, M, "Hayxka", 1969, c.108-119.

49. Xopx Canpg. Hacraubaw, yutaiite "Kep-
orae". - Taz. "Monomexs AzepOaiimxaua", 5
beBpamsa, 1987, Nd5.

50. Kapxapos B. 2kMuyXuHa HapoOJAHOH MO33 UU.
- Xp. "lurepatypHbii AzepOaiimxkan", Nd2, 1977,
c.119-121.

51. KapprieB Bb.A. Dnuueckue ckazanusg o Kep-
OrJIbBly TIOPKOA3 bIUHBIX HaponoB. M, "Hayka", 1968,
260 c.

52. Kepb-orns - BoCTOUHBI NO®T-Ha€3HUK.
Mlonnoe cobpaHue ero HIPpOBU3 aUUHU c
NpucoBOKymnieHueM ero 6uorpacguu. llepeson c
anrnuiickoro C.Cllenn, Tudnuc, 1856, 186 c.

53. Kep-orasl - K p. "Coppemennux", 1856, Na0.

54. "Kep-orns" B mnepeBone Xopx Caunpg. -
"Bonpoce nutepatyps”, N8, M, 1987, c .278-280.

55. Ucazage AWM O6pazus AszepOalifkXaHCKOU
HapoOHOU My3bKM B KHUre Xoa3bKo 00 amoce
"Kep-ormsr". - WM3Bectuas AH Azep6. CCP,
Jqurepartypa. A3pik. UcckycTtBO, Nd, B., "Bim", 1987,
c.72-79.

56. Koporuay (coctasurenu: HW.AG6acsl,
B.Abpynna). b., "Caga", 2000, 500 c .
57. Koporae XI. "Keporuas" - mpomonxeHue

azepbalifXkaHCKOW DMNUYECKOH TpaguUUU. -

—_—



X.I'Koporas, AMHa6ueB. AszepOaligkaHCKUW
repoudeckuit anoc. b., "A3 prasr", 1996, ¢ .96-163.

58. MeaukoBa-Catiap JI. Or mereHas K omepe:
sBonwuugd TeMbl Kopornay B CoBeTCcKOM
Azepbaiinxkane. b. “Sd3 prun”, 1985, 134 c.

59. Myctadaesa D. AzepbaiigiKaHC KU
onpKIOp Ha HeMEUKOM s3bKe. Jucc. KaHxa. du.
Hayx. b., 1976, 153 c.

60. Ha6ueB A. Tpaguwnuum a3zepObaligXaHCKOT O
repoMYyeckoro »mnoca y TIHOPKCKHX HapogoB. -
X.I'Koporas, AMHa6bueB. AzepOaligkaHCKUI
repoudeckuit amoc. b., "A3 prun", 1996, c .235-295.

61. Mlenn C.C. Kepp-orasl - BOCTOUYHBI TODT-
Hae3aHUK. [lonHoe coOpaHUe ero UMIPOBHU3 ALUM
C TNpUCOBOKYyNIeHHeM ero Owuorpaduu. - I'az.

"Kadxasz", 1856, Ne21, 24, 26, 27, 30, 34, 36-42.

62. [Iponn B.S. ®onpKNOp U A€ WUCTBUTENHhHOCTH .
M, "Hayxka", 1976, 327 c.

63. CanbxoB M3. Ouepku pyccko-
a3epbaiiXKaHCKO-MTOJb CKHUX JTUTEepaTypHBIX
cea3eil XIXBexa.b., A3epuemp, 1975.

64. CagpixoB M3. "Kep-orne" B pycckoil mpecce
1856 rona.-Joknaaset AHA3ep6. CCP, 1. XV, B., 1959,
¢ .973-976.

65. CagrixoB M3. "Kep-orasl" B mepeBone A0px
Caupn. - X pu. "lutepatypHeii Azepbaiigxan", N2,
b., 1986, c.113-115.

66. apangxynmaea D.H. dopx Canmg m BocToKk.
HAucc.xauxn. pun. Hayk. b., 1996, 123 c.

67. YepubmeBckuit H.I. Ilonnoe cobGpaHue
COYMHEeHHNW, B nOgaTHajgmatu ToMmax. T. XVI

(momonuutenbHB). M, l'ocnuruszmar, 1953, c.647-
653.

Qoarbi Avropa dillorinda
68. Chodzko A. Specimens of the popular poetry of Persia as
faund in the Adventures and improvisations of Kurroghlu, The
Bandit minstrel of Northern Persia and the songs of the people
inhabiting the shores of the Caspian sea. London, 1842.
69. Dumezil G. Les legendes des '"Fils d'Aveugles" au

—_—



Caucase et autour du Caucase. - '""Revue de I'histore des reli-
gions", t.117, N:1, Paris 1938, pp.50-74.

70. Kunosch I. Tiirkische volksromane in Klein Asien. -
"Ungarische revue'", bd. XII-XIII, Budapest, 1892-1893,
$s.432-490.

71. Les aventures et les improvisations de Kourroglu,
revueillies en Perse par m. Alexandre Chodzko (par George
Sand). - "La Revue independante", 1846, t. 6, 1 livr., pp.71-84;
3 livr., pp.405-438; t. 7, 3 livr., pp.558-577.

72. "Revue de litterature comparee', N:3, Paris, 1999, pp.307-
327.

73. Vambery H. Das Tiirkenvolk in seinen ethnologischen
und ethnographischen Bepiehungen. Osnabriick, 1970, 638 s.



AGAVERDI XOLIL

DLT-do PAREMIOLOJI VAHIDLORIN SEMIOTIK
STRUKTURUNA DAIR
(tamsilciklar)

Paremioloji matnin isaravi asas1 har seydon onco dildon,
onun semiotik sistemindon galir. Malumdur Ki, biitiin sistem-
lar hansisa dar sahs ila baghdir. Masalon, svetafor mahz yol
harakati ilo baghdir va onu tonzimlayir. Dil ise basqa semiotik
sistemlardoan, asasan, 6z universalligi ilo forqlonir. Basqa s6z-
I9, dilin tatbiqi sferas1 daha genisdir; o insana basqa hec bir
koddan istifads olunmasi miimkiin olmayan situasiyalarda da
xidmat edir. Kodun mévcudluq fakti isa dilin mévcudluq fak-
tindan golir. Dilin semiotik sisteminin isaralori asason sozlo
reallasir. Bu kontekst burada linqvistik matn kimi nazards tu-
tulur. Yoni gercaklik bu halda birbasa motivlonir va ilkin, to-
mal isaralori toradir. Nitqde movcud olan, lakin biitovliikdo
dils aid olan va bu sababdan da homin dilds damsan insanlarn
har biri ii¢iin anlasigh olan linqvistik elementlor sirasina ata-
lar sozii klisesi do daxildir (1.11). Atalar s6zii deyimlorinin
iimumi xassosi belo xarakterizo olunur ki, "atalar sozii vo
zorb-masallor dil hadisasidir, sabit birlosmoalordir, bir-cox
keyfiyyatlari ilo frazeoloji vahidlora oxsardir; bunlar bitkin
va ya bitkin olmayan hokmlari ifado edon hansisa montiqi
vahidlardir, ger¢oklik faktim1 parlaq obrazhi formada
iimumilosdiren badii miniatiir esorlordir" (1.8; 2,9; 3,10; 4, 17
va s.). PV-larin dil vo folklorla miinasibatlarini bir-birils iti vo
ya kor bucaq altinda kasison ¢evroalor soklinda tasavviir etmak
olar.

Kaliforniya Universitetinin professoru Alan Dandisin
arasdirmalarinda atalar soziiniin tadqiqinin destkriptiv
metodu istifads olunmusdur (5.13-34). O, deskriptivlar arasi
miinasibatin ii¢ noviinii miioyyonlasdirir: antitetik, privativ vo
kauzal (5.26). Bu deskriptivlor altinda miivafiq olaraq zidd
qiitblii forma, miigayisali inkar formasi1 vo soboab-natico
dlagolari formasi nazards tutulur.

Alan Dandis atalar soéziiniin boraborlik isaresi ilo
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miivyyanlasdirilmis (A=B) formulunu verir. O, barabarliyin
tiplori, termlorin izafiliyino uygun olaraq atalar soézii
deyimlarini miiayyonlasdirir. Belalikloa, termlorin izafiliyi iizro
yeddi barabor formuldan dord barabor tonlik tipi yaramr
(6.37-38; 7.240-241).

Texas Universitetinin professoru Rocer Abrhams ritorik
strukturalizm variantim taklif edir. Burada neofreydizmdan
gotiirillmiis ideyalarla (siiuralti havasin repressiv bosalmasi)
Kennet Berkin "ritorik nazoriyyosi" birlasir. Abrhamsin kon-
sepsiyasina goroa, atalar s6zii qrup anana va dayarlarinin sla-
gosi vo sabitliyinin tasdiqino xidmat edir. Onlarin konteksti
giindalik maisot hayatidir. Atalar s6ziiniin strukturu norma-
tivdir. Onun baxislarina goros, atalar so6zii primitiv
madoaniyyatlorde  ritualin  hissasidir, miiasir  sahor
comiyyatindo isd onlardan zarafat vo yumor rolunda istifado
olunur. Bu halda Abrhams dil sferasimin immanent
qanunlarimn tasiri altinda yaranan struktur sobablari nozardo
tutur. Atalar sozii deyimlorinin pragmatik-funksional
istigamoatine pessimist prognoz veron alima goro,
madoaniyyatda s6za inam itir vo onlar tohrifloro maruz qahirlar
(8.147-149). Fikrini tosdiqlomak iiciin o iki atalar s6zii misal
gotirir:

1. One picture is worth a thousand words

(bir rasm min s6z9 dayar)

2. Judge a man by his actions not by his words

(adamu s6ziind gora yox, amalinoe gora giymatlondir)

(8.149)

Cagdas sosial-kommunikativ sferada atalar sozii deyimloa-
rinin islonmo tezliyinin 6yronilmasi folklor arasdirmasi iiciin
miimkiin tohlil kontekstlorindon biridir. Amma bu tipli tohlil
paremioloji moatnin struktur saciyyasini miioyyanlasdirmir.
Iksina, tahlili diaxron istiqgamata yonaldir.

Permyakova goro, "seylor arasindaki miinasibatin
xarakteri istonilon atalar sozii vo zarb-masalin asas manasini
taskil edir" (1.26). Matnlor iizorinde apardigi tahlillorin
naticasi kimi o belo gonasato golir ki, atalar sozii deyimlori
tosvir olunan situasiyaya uygundur, yoni obyektlorin
garsiligh miinasibatini verir. Buradan o gonaat hasil olur ki,



atalar so6zii vo masallar (eloco do basqa paremioloji vahidlor)
miigyyon situasiyamin va ya seylor arasindaki miisyyon
miinasibatlorin isarasindon basqa bir sey deyildir (1.26).

Basqa so6zla, atalar sozii deyimlari sosial sferada insan foa-
liyyati vo davramslan haqqinda miixtalif aktualliq doracasin-
do informasiyalar otiiriir. Bu keyfiyyotino gora, atalar sozii
isaralori informasiyanin mahiyyatina, motivina vo tipino uy-
gun olaraq iizvlanirlar:

Isarolor funksiyalar
1) gostarici isaralor 1 )
aydinlasdirma
2) xoabrdarhgqedici isaralar 2) malumatlandirma
3) sorti isarolor 3) oyratmo
4) yasaqedici iqaralor 4) qoruma

1.Gostarici isaralor situasiyasimn tasviri haqqinda infor-
masiya verir. Masalon:

Quzugda suw bur

It burm taqmas (VA. 1. 375; SM. 1. 356)

(Quyuda su var, it burnu doymoaz).

Bu isara hor hans1 bir seyin hansisa bir subyekta doxli
olmadigim obrazh sokildo gostorir. Nominal informasiyadan
do mohrum deyil. Obrazh isara kimi verilon "it burnu doy-
maz” deskriptivi yumoristik element olaraq psixoloji kon-
tekstdo informasiyamin neqativ-kommunikativ balansim ton-
zimlayir; neqativlik giiliisiin semantik funksiyasi ilo ortiiliir.

2. Xobordarhqedici isaralar. Bu isaro ilo situasiya
haqqinda malumat xarakterli informasiya verilir. Masalan:

Imilik uraqut kosakei bolur (BA. 1. 153; SM. L. 168).

(Z.ahi istahh olar).

Burada korpe usaqh qadina diqgeatin zoruriliyi haqqinda
informasiya isaralonmisdir.

3. Sorti isaralar. Bu isaralar 6ziinds sabab-natica (determi-
nist) alaqlorini birlesdirir vo oOyradici (didaktik) xarakter
dasiyir. Bu informasiya ke¢cmis vo indiki zamanla bagh
olmur, galacaya tinvanlanmir. Masalan:

Atasi asiq almila yeso
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Oghimin tis1 gamar (SM. I1. 360)

(Atasi turs alma yeso oglunun disi gamasar)

Bu tipli paremioloji vahidlor DLT-do komiyyat
baximindan coxluq toskil edir.

4. Yasaqedici isaralor. Bu isaro altinda yasaqlayan
informasiya dayamr. Masalon:

Alplar birle urusma

Baglar birle turusma (BA. I. 182; SM. I. 192).

(Alplar il vurusma

Baylar ilo ¢akisma)

Bu isaralor altinda etnosun sosial-tarixi tacriibasi kodlas-
dinhir, programlasdirilir vo davrams formullann saklinda
taqdim olunur. Bizim paremiologiya iiciin toqdim etdiyimiz vo
struktur-semiotik tohlil niimunasindon do goriindiiyii Kkimi,
PV-lar isaravi tobiatlidir. DL T-daKi biitiin atalar sozii deyim-
lorini do isarslor iizro tosnif etmok miimkiindiir. Gatirilon or-
naklordon do goriindiiyii kimi PV-lor miivafiq situasiyalar
haqqinda informasiyam isaralayirlor. Lakin har bir ayrnhqda
gotiirillmiis isare altinda iizvlonma do miisahido olunur. Bun-
lar konstruktiv tiplordir. Uzvlenme isa universal invariantin
va arxetip malumatin, sxemin vo kodun ¢arcivasindon ¢ixmir.
Kliselosmis deyimlorin paremioloji substrat kimi asasinda
dayanan arxetip eynicinsli informasiyalari modellasdirir vo
semiotik sistemina tabe edir. Konstruktiv tiplor iso struktur
arasdirmada daha sox varianthliq keyfiyyatindo o6ziinii
gostarir.

PV-lar iizorinds apardiZimiz miisahidalar bir daha tasdiq
edir ki, isarovi vahidlorin semantik mozmunu camiyyatin
hayat1 ilo, sosial miihitin miioyyon situasiyalan ilo baghdir.
Sosial faktorlarin doyiskonliyini nozare alsaq, onda tabii ki,
PV-larin bazi elementlarinin do (lingvistik matn saviyyasinda)
dayisdiyini qeyd etmoliyik. Bu masaloni sinxron miistovidon
cixarsa da, buradaki diaxroniya oaslindo struktur modelin
transformasiyasindan basqa bir sey deyildir. Ciinki bu halda
matnin mantiqi semiotik strukturunun arxetip invariant1 daha
moéhkom xarakterli oldugundan tarixi doyismoyo toslim
olmur. Basqa sozlo, dil vahidlarinds isarlonanlorin relevanthgi
dil kollektivinin miix talif qruplarinda variant soklinds toqdim



olunur. Oxsar vaziyyoatdan cixis edon K.Levi-Stross belo nati-
caya goalir ki, "miflarin 6lmasindon zamanda yox, mokanda
damsila bilor. 9Ilbatta, miflor transformasiya olunur, bu
aydindir. Bir variant eyni mifdon basqasina, bir mif basqa mi-
fa, eyni vo miixtalif miflar bir comiyyatdon basqasina otiiriilo-
rok transformasiya olunur, gah sxemo, gah koda, gah da
malumata tasir edir, lakin mif bununla 6z mévcudlugunu
bitirmir; belalikla, transformasiya istonilon mifdon homiso
basqa mifin ¢ixmasina uygun olaraq mif materiyasinin
saxlanmasimin 6ziinomoaxsus prinsiplorine riayat edir"
(10.77). K.Levi-Strosun irali siirdiiyii bu tezis klisesakilli PV-
lara do eyni ugurla samil edils bilor. O ciimladon mif dilla
kontominasiya olunaraq PV informasiyalarinda istirak edir.
Lakin bizim tahlilimiz PV-lorin mifokritik aspektini nazardo
tutmadigindan, masalonin miiqayisali vo tipoloji yoniimlorini
bu konteksto daxil etmirik. Ona goroe ki, PV-lorin mif vo
folklor matnlorinin informasiyasi ilo tutusdurulmasi genezis
vo tipologiya problemlarinin aydinlagdirilmasi iiciin goarakli
ola bilordi. Amma bu kontekst yaxsi halda informasiyamn
oziinii yox, onun "dil donu''nu tosvir edordi, invariantin
universal arxetipini yox, sadaca olaraq universalilari vo onun
dil variantlarim verardi, etnik onomastikam folklor
simvolikasi vo semiotikasi soviyyasinda yox, linqvistik matnin
nominal isaralori saviyyasindo gostora bilordi vo natico
etibarilo folklor matninin semiotik strukturuna vo semantik
saciyyasino doxli olmayan miilahizalors gotirib ¢ixarirdi. Bu-
nunla yanasi, paremioloji matnin diaxron planda 6yronilmasi-
nin struktur ¢orcivodon cixmayan tahlil tipi do totbiq olunma
imkanlarindan tamamils mahrum deyil.

Mahmud Kasqarlimn XI yiizildos yaziya aldig1 paremioloji
matnlori etnik semiosistemin vahidlori kimi diaxron tahlilo
gatirsok, onda ilk novbada biz paremioloji kontinium hadisasi
ila uizlogacayik. XI yiizilden bari miix talif asrlords yaziya alin-
mis anoloji matnlarin struktur modellari iizorindoki miisahi-
dalar PV-lorin kontiniumda diaxroniyasimin iki formasim
askarlayir: transmissiya vo transformasiya. Bunlardan
birincisinds kod, malumat vo sxem pozulmur vo geyri-relevant
xarakter dasiyir. Tkincisinds ise daha ¢cox sxem vo kod sax-



lansa da, malumat miix talif releventliq daracasinds farglonir.
Masalon:

1. Transmissiya. Bes arngak tiiz armas (DLT. BA. 1. 121;
SM. 1. 143) (Bes barmaq diiz olmaz; Azarbaycan
folklorunda: Bes barmagin besi da bir deyil)

Binar-oppozisiya strukturunun modeli: baraboarlik-qeyri-
baraberlik, birlik-ayrhq:

Biring-birinq minq bolur

Tama-tama kol bolur (DLT. BA. III. 360; SM. III. 272).

(Birar-birar min olar

Dama-dama gol olar; Azarbaycan folklorunda:

Dama-dama gol olar

Yaga-yaga sel olar)

Binar-oppozisiya strukturunun modeli: az-¢cox.

2. Transformasiya. Bir gqarga birlo qis kalmas (DLT. BA.
II. 26; SM. II. 33) (Bir qarga ilo qis galmoaz; Azarbaycan
folklorunda: Bir ci¢oklo yaz olmaz). Binar-oppozisiya
strukturunun modeli: tok-tam.

Arslan gansa sicqan atin kozariir (DLT. BA. III. 263;
SM. III. 279) (Aslan qocalsa sican onun atini yemayo ¢cahisar;
Azarbaycan folklorunda: qurd qocalanda burnuna kapanak
qgonar).

Binar-oppozisiya strukturunu modeli: giiclii-giicsiiz, boyiik-
kicik, yash-cavan (?) (yash-kicik konstruktiv tipi) Paremioloji
informasinin tahlili naticoesinds biz aski matnlorlo onlarin ¢agdas
sakillorinin diaxron miinasibatlarinds folklor fasilasizliyinin har
iki formasim miisahido edirik. DLT 6rnaklari icorisinda bu tipli
PV-lor mohdud deyil. Buradan aydin olur ki, informasiya
oziiniin sistem xarakterini kliseds oldugu kimi semantik
strukturda da saxlayib. Yoni PV-lor semiotik informasiyanin
"hansisa sistemidir". O dildo, hom do moahz badii dilds yerlasir,
yoni ikinci isaralor sisteminin faktidir. Ts. Todorov geyd edir ki,
adoabi dilda, eloco do giindalik damsiq dilinds, bir mana coxlu
basqa monalardan aynla bilir. Lakin adobiyyatda monamn
problemlari nitqde oldugundan daha ¢oxdur: " Nitqds
vahidlarin inteqrasiyasi ciimla soviyyosini iistalomir, adobiyyat-
da ciimld hissa kimi daha genis iizvlonmaya (soyloma) daxil olur
va sonuncu 6z névbasinds daha yiiksak 6l¢iilii vahidlare qosulur



va belalikla bu proses biitov iinsiyyotimizo gadoar davam edir...
Digor torafdan har bir vahidin tofsiri sonsuzdur, bels ki, onlarin
anlasilmasi vahidin daxil oldugu sistemdon asihidir" (11.25)

R.Barta gora, adobiyyatda asas isara-simvol biitovliikdo
badii asorin oziidiir (10.24).

V.Y.Propp epik xalq yaradicih@imin daha c¢ox sabit
elementi situasiyam vo gohromamin funksiyasim hesab edir
(10.24)

E.Benvenisto goro "Isarenin monasi yalmz onun qosuldugu
sistemla miidyyanlasir, sistemiistii isaralor iso olmur' (12.78)
Elaca do Benvenist onu da slava edir ki, "gercoklikds isaralor
alomi qapahdir. isaroden séyloma no sintagm yaradilmasi
yolu ila, na da digar basqa vasitalarls kecid yoxdur" (12. 89).

Gatirilon tezislor do bu vo ya basqa sokilda isaronin vo
sistemin miidyyanlasdirilmasinin zaruririliyini tosdiqlayir.
PV-lor sosial sferada konkret situasiyalarm vo bu
situasiyalara uygun davrams formullarim isaralayirlor.
Burada iki bashca taraf vardir: isarslayan - PV, isaralonan -
situasiya. Isaro PV-dir. O dilda va siiurda kodlasir. Kodlasma
prosesinda iki funksional akt gercoklasir: sifroloma vo sifro
acim (desifraloma). Kodun méveudluq fakti dilin va folklor
yaddasimin movcudluq fakti ilo tomin olunur. Yani biitiin
funksional elementlori (kod, malumat, sxem) dilds yerlasir.
Bu halda o dilin iimumi kiitlasindoen farqlonmolidir. K.Levi-
Strosa gora mif dilo miinasibatde iic moévqgeds dayamr:
diliistii, dilalti vo dilici. Mifdon forqli olaraq PV semiotik
sistemi dil sistemindo dilalti movgedo vo funksional aktiv
nitqin elementlorine nisbaton daha darinda yerlasir. O
sistemalti xarkter dasiyir vo kommunikasiya prosesinda,
sintaktik konstruksiyada nitqin aktual vahidino (soza, soz
birlosmasina, sintagma, ciimlaya vo bazon matna) subardinativ
miinasibatde dayamr. PV miinasibotdo oldugu nitq aktinn
konkret vahidino paradigma toskil edir vo bir nov nitqi 11
isaralar sistemi ilo, obrazli motivlonmis deyimlorls tamin edir.
Bu hom dod, folklor dili kimi saciyyalona bilir. Deyimlorin
nitga qosulmasi isa bir sira funksional magamlar, xassalar va
elementlorlo sortlonir.

DLT-do yaziya alinnms PV-lor aski etnik davrams



stereotiplorinin spesifik tazahiirii kimi kontiniumda linqvistik
diferensasiyaya ugrasa da, simvollan, ger¢okliyin semiotik
tosvirini, obrazlar sistemini vo funksional semantik strukturun
cesidli elementlorini 6ziindo ehtiva edir. PV-lor obyekt vo
subyek (miivafiq olaraq, miihit vo insan) arasindaki garsihgh
miinasibatdon torayir. DLT kontekstindo obyekt - aski tiirk
gercokliyi, tiirk comiyyati, sosial-moadoni miihitdir, subyekt -
tirk insamdir, gercokliyi dork edon vo moatn konstuksiyasim
yaradan tirk diisiincosi, siiurudur. Ger¢aklik-siiur
miinasibatlori aski tiirk falsafasi vo folklorunun sintezinds - PV
informasiyasinda reallasib. Yoni bu moatnlor gercakliyin vo
siiurun qarsihigh miinasibatlarinin  macmusundan torayarak
etnosun real hoayat vo faaliyyatinin asas situasiyalarnnm oks
etdirir. Maotn vasitasilo gercokliyin oOyronilmasi moatn
konstruksiyasimin xronotop yaranma morkozinin mexanizm-
lorini vo semiotik modellosdirmo imkanlarim miisyyoanlas-
dirmayi zaruri edir. Basqa so6zlo, etnos, comiyyat va biitovliikdo
matndo isaralonmis gercokliyin rekonstruksiyasi semantik
strukturun biitiin elementlorini askarlamagqgla, onlarin matn
funksiyalarim aydinlasdirmaqgla miieyyonlasir. Coamiyyatin
miirokkab etnik-moadoni sistemini situativ kontekstdo 6ziinda
isaroloyon hocmco kicik motnlor, oslinda, boyiik vo zongin
informasiya dasiyicilan kimi ¢ixis edirlar.

PV-lar tabii dila paradigmatik miinasibatds dayanaraq dil
sistemindo konstruksiyalar sintagmasin ardicil sokildo miisa-
yiot edir vo "avtonom hiiquglarim" qorumagqla alt sistem
toskil edirlor. Seylor vo situasiyalar arasinda miiayyan
miinasibatlori isaraloyon miistoqil konstruksiyalar dil
mexanizminin ona saquli istigamatdo inteqrasiya oalaqgalari ilo
baglanan paremioloji fonda transformasiya olunur. PV dil
sisteminin icinds onun biitiin kateqoriya, ganunauygunluq vo
prisiplarina tabe olaraq semantik strukturunu va galib tipini
formalasdinr, avtonom status qazanaraq anoloji fonda kegir.
Paremioloji fondun téoroms magamlar birbasa vo obrazh
motivlonmo ilo iki nov daxilinde mévcud olaraq biitiin tip
goliblari 6ziinda ehtiva edir. Bu paremioloji strukturun ilkin
iizvlonmosi kimi xarakterizo oluna bilor. 9slinds, birbasa
motivlanmo tabii nitq ilo paremioloji fondun arasinda dayamr



va har iki yarusa inteqrasiya oluna bilir. Q.L. Permyakova
gora, anoloji vahidlor qrammatik bitkinliys vo motivlonma
tipina gora 3 nov galibds (A;B;V) qruplasirlar (1.13-14).

PV-larin miihiim bir hissosini toskil edon atalar sézlori
(genis anlamda) struktur baximdan 3 név ciimlade ifads
olunurlar:

A- Predikativ qrupdur. Kontekstdon asihi olaraq nitq kon-
struksiyasinda ciimlosi olmayan X miibtadas ilo sociyyolonir
(1.14). Yoni miibtodasiz ciimladir. Bu bosluq nitq aktinda
aydinlasir vo tabii nitq elementlari ilo doldurulur. Qeyd olunan
qrupun deyim noviino zorb-masal uygun galir. A tipli galiblorin
birbasa manalandig1 qrupu ""'mosal" (masal var deyorlor... DLT-
do "savda' mundag golir) (BA. III. 154) - atalar soziindos belo
golir vo ya deyilir) kimi miigyyonlosdirmak miimkiindiir.
Masalan, "gizlongii golinda" (BA. I11. 242) (gizlonacak goalinda).
Bu deyim hokman "masal var deyarlor'" (savda mundag golir)
talob edir.

B - gqrupunda ciimlo tamdir vo onun bas iizvlari yerindadir.
Bu tipli galiblar atalar sozii kimi (biz atalar soziinii iki anlamda
isladirik: 1) timumilasdirici termin kimi-atalar sozii, zorb-ma-
sal, masal, aforizm; 2) ayrica deyim tipi kimi - bu vahidlorden
biri- atalar sozii; bu kontekstdos ikinci anlamdadir) qruplasdin-
hir.

Paremioloji konstruksiyamin birbasa motivlondiyi I névda
iso anoloji vahidlor "hikmatli ifads", 'xalq deyimi",
"kalam", "hikmat" vo yaxud "aforizm'" adlandirila bilor.
Mosalan, "aqir bolsa ar 6lmaz'" (BA. 1. 54), "anqduz bolsa at
olmaz" (BA. 1. 115) deyimlorinde "aqir" vo '"auqduz"
konkret dorman adlandir vo homin soézlarin izahinda da
onlarin konkret xostalik iiciin olac oldugu gostorilib. Bu
monada homin deyimlorin birbasa motivlondiyini
miidyyanlasdirmak olar vo yaxud "ezqii soz ezlasa 6zgd sinar"
(yaxs1 soz soylayands golba yatar, koniil xos edar) deyiminda
do motivlonma birbasadir. Ona gora do bu deyim vahidlari
"aforizm" vo ya "hikmoat"dir. Hikmsatlorin nitqo
qosalmisinda "Uzag1 bilgo anca aymis" slago elementinin
islonmasi ehtimal olunur. "Ata oglu atac togar" (BA. II, 80)
("yaxsidan yaxsiliq torayor'" konstruktiv modeli) vo ya '""'mus



oglu miyavu togar" (BA. II. 14) (qorxaqdan qorxaq torayar
konstruktiv modeli) deyimlori obrazli motivlondiyindon vo
tam ciimladd ifads olundugundan "atalar soziidiir".

V- qrupu qarmmatik bitkinliyina gora ifadafovqii vahiddir.

I n6v motivionmaya gora bu qrupa daxil olan vahidlar "lo-
tifa""dir. II nov motivloanmaya goro iso tomsilcikdir. V qrupu
(Iatifa vo tomsilcik) ciimla c¢arcivasindan kanara cixaraq sort
sokildo A vo B galib tiplorindon forglonir.

DLT-do "latife" motni yoxdur. Amma bir neco
"tomsilcik" matni qeydo alinnmsdir.

DLT-nin paremioloji fondunda "tomsilcik" tipli deyim or-
naklari miisahids olunur. Matn tipinin konkret 6rnak iiciin uy-
gun struktur sxemi toqdimatin i¢cinds reprezentativ xarakter
dasiyir vo ""personajin"' monoloq va dialoq nitqi ilo saciyyala-
nir:

I. Monoloq xarakterli "tomsilcik" tipi:

1. Mus yaqnqa taqismas, ayur:

Kisi noandi yarasmaz (BA. I1. 105)

(pisik yaga yetismayando deyar: elin mah yarasmaz; Azor-
baycan folklorunda iki variantda miisahido olunur: a) pisiyin
ali ata catmayanda deyar: ¢iydir; b) pisiyin ali yaga catma-
yanda deyor: sitdir).

MK- bu savin istadiyi maqsada yetismayarak '"'man onu
istomadim, arzu etmadim" deyon soxs iiciin isloniyini bildirir
(BA. II. 105-106).

2.Esyoak ayur: Basim bolsa sundirida suw ickeymoan (BA. 1.
492; SM. 1. 454) (Essok deyir: basim sag olsa, donizdon su
icoram)

MK bu savin arzusuna catmagq iiciin uzun illor yasamasim
istayan soxs liciin soylandiyini bildirir (BA. 1. 492).

3.Qurtga biizik bilmas, yerim tar-der (BA. III. 259; SM.
I11. 275).

(Qoca qan oyun bilmaz, yerim dardir-deyar. B.Atalay bu
savin ""oynamasim bilmayan qan yerino dar dermis" soklindo
Tiirkiyo koyliilori arasinda yasamaqda oldugunu geyd edir
(BA. III. 259). MK bu savin "bir sey etmak istayon, lakin o
seyi etmasi soylondiyi zaman eds bilmayan vo yalangi saboab-
lIorld isi ort-basdir etmak istoyan adam iigiin soylondiyini''-



yazir (BA. II1. 259)

I1. Dialoq xarakterli "tomsilcik" ipi:

4.Asic ayur: tiibiim altun

Qami¢ ayur: mon kayda mon (BA. I. 52; SM. 1. 86)
(Qazan deyir: dibim qizil, ¢com¢o deyir: man hardayam ki?;
Azarbaycan folklorunda da bu sakilda islanir).

MK bu savin 6ziiniin kim oldugunu tamyanlarin yaninda
lovgalanan saxs iiciin soylondiyini yazir (BA. 1. 52).

DLT-da PV-lorin "tomsilcik" tipinin comi 4 6rnayi qeyda
alinmusdir. Ornoklor iizarinde miisahidalordon aydin olur ki,
xalq yaradicihgimin paremioloji fondu kifayat qoadar cesidli
matn tiplarini 6ziinds birlasdirir. V qrupuna daxil olan vahid-
lar paremioloji sferanin ciimladan miirakkab sintaktik biitov-
lora (MS. B) dogru genislonmosinin periferik mokaninda yer-
Iagir. Bundan sonraki va daha genis hacmli matn olan "latifo-
lar" iso DLT-da qeyda alinmayib.

Eyni prinsiplor ( qrammatik bitkinlik vo natamamhgq;
dolay1 vo birbasa motivlonmoa) V qrupunda da matn tipinin
sorhadlorini, struktur-semiotik modelini miisyyanlasdirmak
iiciin funksional imkanlarim saxlayir. Bu qrupun tabii nitqo
paradigmatik miinasibatdo dayandi istisna olmasa bela, o
semantik corgonin son pillasinde dayamr. V qrupu ilo tobii
nitq konstuksiyasimin paradigmatik qiitblori arasinda digor
semantik elementlorin cargavari diiziimii movcuddur. Tabii
nitqin signallan xiisusi tayinath olmadiqda homin paradigma
soviyyasino cata bilmir. 9slinda, digar qrup deyimloar da tabii
nitgo miinasibatds miiayyanlasir. Yena do dil fakloru iizorindo
deyimlor dil, fikir va folklor hadisasi kimi ¢esidlanir:

A.1) masal; predikativ qrupdur, birbasa motivlonir;

2) zoarb-masal; predikativ qrupdur, obrazli motivlanir;

B.3) hikmat (kalam, aforizm); ciimladir, birbasa
motivlonir;

4) atalar sozii; ciimladir, obrazhh motivlonir;

V.5) tamsilcik; ifadafovqii vahiddir, obrazli motivlonir.

Q.L. Permyakovun taqdim etdiyi cadval (1.14) PV-larin
matn tiplorini miidyyanlasdirmak iiciin genis imkan yaradir.
Amma DLT-ds yaziya alinms aski xalq deyimlarinin matn
arsenali tipoloji cevrasina gora taqdim olunan struktur model-



lardon daha genisdir. Terminoloji nominasiyana goro aksariy-
yati "sav'" adi altinda verilso do, burada matnlorin cesidli
tiplori toplanmusdir.

Haqqinda bahs etdiyimiz "atalar sozii deyimlari qrupu''na
daxil olan V.5 tipi matn strukturu baximindan sintagmatik vo
paradigmatik soviyyolordo diferensial xarakter niimayis etdi-
rir vo valerizm sacciyasi dasiyir. Ciinki '"tema'"ya verilon
"izah" "yalan" dir. Bu ii¢pillali struktur valerizmi saciyyslon-
dirir. Burada pillalor sintagmatik vo paradigmatik ola
bilirlor. Mazmununa gora, qabiliyyatsizliyin ort-basdir
edilmasi magsadilo gatirilon '"bohana" asas seqmenti taskil
edir, "yalan" kompleksino daxil olmagqla "giiliis"yaradir.
Moasala burasindadir ki, isin gercoklosmasi iiciin gostorilon
sobab siinidir. Yani gabiliyyatsizlik siini motivlarla gizladilir
(va ya sisirdilir) vo gercakliyi oks etdirmir:

Sira | I Tema 11 izah1

1. | Pisik yaga yetmir (guya) el malna xoyanot
etmok istomir

2. | Essok cox yasasa (guya) denizden su iger

3. | Qar1 oynaya bilmir | (guya) yeri dardir

4. Qazanin dibi quzildir | (guya) bu  ¢dmgenin
foaliyyetinin naticosidir.

Burada 2 temada (basim bolsa), 4 iso "izah'da mon,
kayda men paradigma yaradir. Qabiliyyatin sisirdilmasi vo
ya qabiliyyatsizliyin gizlodilmasi vo bunun iiciin geyri-ciddi
bir saboab gotirilmasi, bir isden yumoristik ifads ilo yayinma
hom do dinlayicini giildiirmiik, giiliiy yaratmaq moaqsadini
izloyir. Digor torofdon bu xasso motn tipinin dominant
struktur elementi kimi secilir vo moatna difrensial tip
kefyiyyati qazandirr.
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AKIFO XOLIL (NEMOTOVA)
A.V.BAQRININ ATTC-do FOALIYYOTINO DAIR

Azarbaycanin elmi-madoni hoayatinda miihiim xidmetlori
olan qurumlardan biri ""Azarbaycam Tadqiq vo Toatabbo Ca-
miyyati" dir. ATTC 1923-cii ilin noyabnn 2-do tasis edilmis, 7
il bu ad altinda faaliyyet gostormis, 1930-cu ilden iso torkibi
dayisdirilorok Azarbaycan Elmi Tadgigat Institutuna verilmis-
dir. Comiyyat ziyal qrupunun tasabbiisii ilo yaradilmus, 6z isino
0 dovriin ¢ox niifuzlu alimlarini calb etmisdir. Comiyyatin dovati
ilo akademik V.I.Qordlevski, akademik I.I.Messaninov, akade-
mik V.V.Bartold, akademik A.Y.Knmski, akademik
N.Y.Marr, professor A.N.Samoylov, professor N.Ii.Jiize,
professor Ismayill Hikmot, professor Mehmet Fuad
Kopriiliizads, V.P.Zummer, V.M.Sisoyev vo b. kimi taninmis
alimlor miioyyan miiddat Azarbaycanda olmus, xalqumizin dili,
tarixi, adobiyyati, madoniyyati ilo bagh maraqh tadgiqatlar
aparmisdilar (1.38). Dovat olunmus gorkomli alimlor arasinda
professor A.V.Baqri (1891-1949) do olmusdur. 32 yasinda
Bakiya golmis alim Omriiniin qalan 26 ilini Bakida elmi-
pedaqoji faaliyyato hasr etmisdir. 1924-cii ildon A.V.Baqrinin
adina miixtalif moatbu orqanlarda rast golirik. A.Baqrinin
ATTC-daki faaliyyatini alds olan materiallar asasinda bir neco
istigamatds qruplasdirmaq olar.

1. “Azarbaycan bibliografiyas1 adli molumat kitabinin
hazirlanmasi. Qeyd edim ki, bu bibliografiya ¢ox zangin moalu-
mat ehtiyatina malikdir. 134 miix talif biblioqrafik gostoricidon
istifado etmoklo hazirlanmms material 1924 (I vo II
buraxihislar) vo 1925 (III buraxihs) ci illords nasr olunmusdur.
(2), A.V.Baqri '"bibliografiya"da 1820-1923-cii illor
arasindaki boyiik bir dovrin moatbuatinda Azarbaycan
haqqinda c¢ap olunmus materiallan aks etdirmisdir. Alim bu
materiallarin hazirlanmasmma 2 il (1923-1924) vaxt sorf
etmisdir. Bizim iiciin daha onomlisi odur ki, topluda
Azarbaycan xalqumn folkloruna aid zangin biblioqrafik
gostoricilor 6z oksini tapmisdir. U¢ buraxilisda gercokloson bu
nasrda sistemlilik gozlonilmisdir. '""Birinci buraxilisda miisllif
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asas bibliografik qaynaqlar, cografi vo sayahotlo bagh
materiallan toplamusdir. Tkincido Azorbaycan etnoqrafiyasina,
filologiyasina, maarifino, tarix vo arxeologiyasina aid
adobiyyat vermis, iiciincii buraxihsda iso Azarbaycan xalq to-
sarriifatina aid materiallan gostormisdir' (1, 39). Alimin gor-
diiyii bu isin istor 6z dovril ii¢iin, istarsa do bu giin iiciin shomiy-
yoti boyiikdiir. Onun tartib etdiyi bibliografik asarlords "inqi-
laba qodar ¢cap olunmus folklor asarlorinin izahli annatasiyasi
verilmisdir" (3. 31; 4; 5).

2.ATTC-in xatti ilo alimin gostordiyi miihiim xidmatlordon
biri do onun tartib etdiyi '"Azarbaycan vo onunla hamhiidud
olkalarin folkloru" iiccildliyidir. (7)

""A.V.Bagqrinin xalq adabiyyatina dair xiisusi macmuasindo
Qafqaz xalglan ils birlikde Azarbaycan xalqmin da bir sira
nagil vo ofsanalari ¢ap olunmusdur. Buradaki nagillar ©.Q.Lo-
patinskinin vaxti ilo toplamus oldugu materiallar ssasinda
tortib edilmisdir. Macmuonin ii¢ cildinin birincisi biitiinliikla,
ikinci cildin bir hissasi Azarbaycan xalq oadoabiyyati
niimunalarindan ibaratdir. Biitiin bunlarla yanasi1 A.V.Baqridon
Azarbaycan folklorunun bir sira niimunslarinin tadqiqatgisi
kimi do damsmagq lazimdir" (8. 52-53). Siibhasiz ki, bu nasrin
Azarbaycan folkloruna aid olan hissasi ayrica tohlil olunmal,
folklorsiinashq yoniimiindon dayoarlondirilmalidir.

3. Alimin faaliyyatinin bir istiqgamati do onun tadqiqat isidir.
Mlumdur ki, A.V.Baqri dovriiniin elmi nasrlarinds nazari mo-
qalalarla ¢ixis edib. O, "Azarbaycan atalar sozii vo masallori,
el hekayolari, xalq masallari, nagillar barads bir sira magalalar
yazmsdir" (6. 14).

Qeyd etdiyimiz masalalor alimin elmi faaliyyotinin genis
sokildo tadqiq olunmasim zoruri edir.
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