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HUSEYN ISMAYILOV
ELNAR® TOFIQ QIZI

“KOROGLU” DASTANININ TOBRIZ VARIANTI

Mifoloji - genetik qaynaqlara Ozlinemexsus bagliliqla
yanasi tarixi reallig1 vo ictimai motivleri de qabariq sokilde
oks etdiren "Koroglu" dastani glinlimiize miixtalif variant vo
versiyalarla golib catmisdir. Ister tiirk xalqlari igerisinde,
istarso de tlirklere qonsu olan basqa xalqlarin sifahi
adebiyyatinda "Koroglu" dastaninin shemiyyetli yer tutmasi
balli bir gergoklikdir. Tarixen oldugu kimi, bu giin do das-
tanin Orta Asiya, Qafqaz, Iran ve Anadolu ¢evralerinda canli
folklor hayatin1 davam etdirmasi bunun ayani gostericisidir.
"Koroglu" siijetini menimsayan her bir xalq 6z etnik sliuruna
uygun bu ve ya diger dastan variantlar1 ve yaxud versiyalari
yaratmigdir.

Movcud "Koroglu" matnleri igerisinde epik hadisalerin zen-
ginliyi, poetik viisati, siijet dinamikasi ve tehkiye biciminin
dolgunlugu baximmdan Azerbaycan "Koroglu"su daha cox
diqqati ¢okir. Bildiyimiz kimi, Azerbaycan "Koroglu"su da 6z
novbesinda coxvariantliligr ile secilir. ©lde olan ve balli
variantlar Paris niisxesi, V.Xuluflu, H.9lizade, M .H . Tohmasib
nosrleri ve s. haqqinda bu giine kimi yetorli moalumat
verilmisdir. Ancaq XX esrin 70-80-ci illerinden etibaren
tirkologiyada adi hallanmaga baslayan, Azerbaycan filoloji
fikrinde haqqinda ciddi elmi arasdirilmalar aparilmayan bir
variant - "Koroglu" dastanmnin Tiflis niisxesi - Tebriz varianti
da movcuddur. Tebii ki, bu variant haqqinda dolgun fikir
sOylenilmemasinin, tadqiqata celb olunmamasinin sebebi
dastanin indiye qader tam sokilda is1q lizii gdormemasidir.

"Koroglu"nun Tebriz variantmin olyazmasma aid ilkin
molumata giircli alimi Lia Claidzenin "Koroglu" dastaninin
glircii  versiyalar1  haqqinda  yazdigt  namizadlik
dissertasiyasinda rast golirik. Azerbaycanda ise bu variant -
olyazma haqqinda ilk malumati veren, onu elmi ictimaiyyoto
toqdim eden filologiya elmlori doktoru Dilare Oliyeva
olmusdur. Dilare xanimin 6zii bu haqda belo gqeyd edir:
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"...mon holo 1958-ci ilde Azerbaycan-giircii adebi slagslerine
hesr olunmus kitabimda s6z a¢mis, bu mdvzuya ayrica
moqale do hasr etmisdim. Sonralar Xaliq Koroglu "Korog-
lu"nun hemin slyazmanin genis tesvirini vermisdir...".

Xiisusilo geyd etmok lazimdir ki, slyazmanin surati
Girciistan Elmlor Akademiyast K.Kekelidze adina
Olyazmalar1 Institutundan Azerbaycana ¢ox bdyiik ¢etinlikle
elo Dilare xanimin 6zii terafinden getirilmisdir.

Olyazma oski olifbada oldugundan Dilare xanim onun
kirill olifbasi transliterasiyas: iizerinde islomis ve Oziiniin
qeydlerinde, eloco do metbu orqanlarindaki cixislarinda
olyazmani tamamile oxuyub basa ¢atdirdigini qeyd etmisdir.
Hotta dastanin 1991-ci ilde "Yazi¢1" nesriyyatinda cap edilib
isiq Uizl goracoayi barade xeber deo vermisdir. Lakin Dilare
xanimin vaxtsiz 6limii basladigi bu ¢etin isi yarimgiq qoydu.

Bir nego ilden sonra dastanin slyazmasi Dilare xanimin is-
loyib hazirladigi transliterasiya ilo birge ailesi terafinden Milli
Elmler Akademiyasi Nizami admna Odebiyyat Institutuna
toqdim olunur. Hemin material alyazmanin sureti ve iyirmi
iki maclisin transliterasiya olunmus matninden ibaratdir.
Ehtimal ki, elyazmanin diger alt1 maclisinin transliterasiyasi
itmigdir. Ciinki yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Dilare
xanim bir ¢ox ¢ixislarinda metn {izerinde transliterasiya
isinin basa ¢atdigini vurgulamisdir.

Orijinali gormiis Dilare xanimin tesvirlerine gore alyazma
mesin cildde, ¢ox temiz ve seligali bir veziyystdadir. Olyazma-
nin hal-hazirda slimizde olan suratinin tesviri ise bize sanki
ac¢iq halda olan kitab1 xatirladir. (Biz elyazmani gérmadiyi-
mizden Dilare xanimin bu haqda kigicik tesviri ile
kifaystlonmayo macburuq).

Olyazmanin suretinden aydmn olur ki, olyazma
sohifelonmis 384 veroqden, 768 sohifedon - iyirmi sekkiz
maclis vo miindaericatdan ibarstdir. ©lyazma ereb olifbasinin
nosx-nostaliq xottinde yazilmisdir. Ancaq onun kim
torofinden ve ne vaxt yazilmasi haqqinda heg bir qeydo rast
golinmir.

Moclislorin adlar: fars dilinde verilmisdir ki, bunlar1 da
Dilare xanim Azerbaycan tiirkcesine terciimo etmisdir.
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Matnin yalniz nezm hissesi harekelonmis veziyystdedir. Her
bir sehifenin sonunda, alyazma xiisusiyyetine uygun olaraq,
novbati sehifenin ilk sozii verilmis, maclislerin sonunda ise
farsca "temam sod" (tamam oldu) ifadesi islonmisdir.

Olyazmanin olimizde olan surstinde ayri-ayr1 maclislerin
bir neco sohifesi yoxdur. Suratlerin bir vereqinin iki kitab
sohifesini shate etdiyini ve catismayan veraqlerin elyazmanin
suratindeki bir veraqde oksini tapan iki sehife arasinda
oldugunu neazere alaraq boyilik ehtimalla soylemoak olar ki,
sOziigedan veraqler mehz slyazmanin orijinalinda da yoxdur.
Xatirladiriq ki, elyazmanin sureti Dilare xanimin rehbarliyi
altinda gaetirilmisdir ve D.Oliyevanin 0ziiniin transliterasiya
etdiyi maclislorde de sohife c¢atigmazliglar1 var. Orijinalla
tanis olan Dilare xanimin bunu normal qarsilamasi ve ya
alave he¢ bir qeyd vermemaesi alyazmanin surat formasinda
tam motninin alimizde oldugunu demoys osas verir.

% k%

Dilare Oliyevanin ve Xaliq Koroglunun genastlerine gors,
“Koroglu”nun Tebriz variantinin alyazmasi XIX esrin birinci
yarisinda yaziya alinsa da dastanin dili onun daha qadim
olyazmadan kogiiriildiiyii ehtimalini ireli sirmeye imkan verir.
"Tebriz varianti"nin hansisa daha qadim slyazmadanmi kogii-
riildiiylinii ve ya orijinalmi oldugunu séylemoek miibahisalidir.
Ancaq slimizde olan niisxenin golome alinma tarixinin dziiniin
belo XIX osrdon daha avvelo aid oldugunu iddia etmak iiciin
9sasimiz var:

1. D.9liyevanin 06ziiniin do qeyd etdiyi kimi, dastanin
"Tebriz variant1"nin dili "orta esrler nesrinin gézel ve kamil
niimunasi olan" (O.Seferli. Qadim ve orta esrler Azerbaycan
adebiyyati. Baki-1998, soh., 620) "Sehriyar" dastanimnin dili ile
eynidir. Xatirladiriq ki, "Sehriyar" dastanit XVIII esr
niimunasidir.

2. Bildiyimiz kimi, xalq dastanlarinda istisnasiz olaraq dov-
riin ictimai-siyasi hadiseleri ¢ox xirda detalla da olmus olsa, 6z
oksini tapir. Bunu hem da dastanciliq enenasi kimi qiymatlen-
dirmoek miimkiindiir. Ona gore do Taebriz variantin1 golomo
alan soxsin dastana miidaxile etmasi deyil, etmoemosi daha
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toocciliblii gériinmalidir. Halbuki dastanda XIX, hetta XVIII
asrde bas veran ictimai-siyasi ve tarixi hadiselerin heg bir izini
tapmaq miimkiin deyil. Demali, dastannin Tebriz variantinin
yaziya almma tarixinin 6ziinlin belo bir az qadim oldugunu
sOylemoak miimkiindiir.

3. Dastanda gehremanlarin geyimleri, masolon, XIII-XIV
asrlare aid edilen, hotta Nesiminin Fazlullah Neimiye yazdigi
moshur qozelde ad1 geden, Sefoviler dovriinde de istifade olu-
nan "kepenak" geyim novii - XVIII esrde artiq arxaiklosmisdi
(S.S.Diinyamaliyeva. Azerbaycan geyim moadeniyyeti tarixi.
Baki1-2003, soh., 87) ve “kepenak™ sozi kiirk, cuxa, arxaliq ve
s. sOzlorle evezlonmisdi. Olave edok ki, 1602-1605-ci illerde
Azerbaycanda olmus Tektander hemin dovriin geyimlorini
vo insanlarin xosladigi rengleri tesvir etmisdir (Sefernameha-
ye veneziyan der Iran, Meniicdhr emirinin fars diline
torciimesi, Tehran-1960, I capi, seh., 144) vo homin tesvirlerle
“Koroglu” dastaninin gehremanlarinin geyimlori vo dalilerin
sevib terif etdiyi rengler tamamile list-iisto diisiir.

4. Giliney Azerbaycanda, XIX esrin birinci yarisinda
yaziya aliman Paris niisxesinin yurd hissesi farsca, serler ise
tiirkcadir. Yenoa Giineyda, Toebrizde, yeno eyni osrdo yaziya
alindig1 vo ya iiziiniin koclrildiyi giiman edilon Tebriz
variantinin biitiin meatni ise tiirkcedir (yalniz maclislerin
(qollarin) adlar1 farsca verilib). Xatirladiriq ki, XVI-XVII
asrlorde Sefovilor dovletinin Azerbaycan diline verdiyi
statusla bagh tiirkcomiz daha ¢ox inkisaf etmisdi vo o dovrde
yaziya alman bir ¢gox dastanlarin, o climleden yuxarida qeyd
etdiyimiz "Sehriyar" dastaninin tiirkcoe olmasi dediklerimizin
oyani gostericisidir. Sefoviler ddvletinin zeiflomesi vo tarix
sohnasinden ¢ixmasiyla fars dili yeniden yazi dili kimi
hegemon movqeyini nisbaten berpa etdi. Ona gore de
dastanin Azerbaycan tilirkcesini dovlet dili elan eden Sah
Ismay1l Xetai dovriine daha yaxin dévrde, qenastimize gora,
XVII asrin avvellarinde geleme alindigin1 sdylemayo osas
vardir.

5. “Koroglunun Tebriz variantinda asiq ve yansaq
ifadeleri paralel olaraq islenir ve bu metnde yansaq miisbet
anlamda verilir. Bildiyimiz kimi, tiirk sufizminin inkisafi ile
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tokke-teriget ocaqlarindan ¢ixan iirfan tebligatgilart artiq
ozan, baksi, yansaq ve s. deyil, asiq, daha deqiq desek, haqq
asiqi adlanirdi. Haqq asiqlerinin - hazirki anlamda asiqlarin
genis kiitlelor igerisinde Oziine giiclii dayaqlar tapmast ile
artiq “yansaq” ifadesi 6z yliksek maqamini tehvil vermayo
macbur oldu ve “yansaq” evvelki anlamindan forqli olaraq el
arasinda menasiz-mezmunsuz, ¢oxdanisan adamlar
haqqinda deyiloen asagilayici s6ze ¢evrildi. Bu proses XIII
asrden baslamisdi ve XVI esrde basa catdi. Yeni asiq ve
yansaq ifadelerinin her ikisinin paralel olaraq miisbot
anlamda islenmasi yalniz XIII-XVI esrlerde ola bilerdi.
Nozero alaq ki, XVIII esrde yansaq s6zl kobud ifade sayilirdi
vo heg bir dastangi ve ya dastanin {iziinii kdgiiren bu ifadeni
Korogluya samil etmezdi. Bu faktin 6zii deo yuxaridaki
fikrimizi - dastanin XVII esrde geleme alindigi haqqinda
miilahizelorimizi tesdiqloyir.

* ok %k

Dastan tarixilik baximindan da diqqeti ¢oken faktlarla
zongindir. Tebii ki, "Koroglu" tarixi salnama yox, epos vo
badii senat abidesidir. Eyni zamanda, Koroglunun tarixi
soxsiyyot oldugu da miibahise mdvzusu deyil vo Tebriz
variantinda tarixi haqiqetlerle seslesen hadiseler, o ciimladen
tarixi soxsiyyeotlor, mokan ve s. bize slave ve daha dolgun
informasiyalar verir.

Tobriz variantinda Koroglu “Calali Koroglu” kimi teqdim
olunur. Tarixi bilgilere gore, 1590-c1 ilde Osmanli ve Sefevi
dévletleri arasinda baglanan Istambul siilh miiqavilesi ile
Sirvan, Tebriz, Qarabag, Serab, Maraga ve onlarin qerbinde
yerloson diger torpaqlar Osmanli imperiyasinin terkibine
daxil olur. Hemin erafode Serqi Anadoluda meshur Calaliler
Horokat: baslayir ki, az sonra onun toesiri Tebrizde veo
Osmanli imperiyasmnin terkibine qatilan diger torpaq-
larimizda goriintir.

1596-1598-ci illorde Istambulda minlerle iisyancini Qara
Yazig1 soforber ederak herokati an yliksek zirveye qaldirir. Vo
Sivas beylerbayinin emri ilo bir ne¢o pasa - o climleden
Hiiseyn Pasa vo Mohommad Pasa Qara Yaziginin basgiliq
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eladiyi lisyan1 yatirtmaq ti¢iin herokete kecirloer. Bas veran
toqqusmalarda Qara Yazigi helak olur, onun gqardast Dali
Hoson ise boyiik gealabeler qazanir. Deli Hesen 6z qardasinin
qatili Hesen Pasaya qarst amansizliqla vurusur, neticede
Hoson Pasa moaglub olaraq Toqata qagir vo qalalarin birinde
gizlenir. O doévrde Istanbul hakimiyyeti xalq herekatlarmm
ardicil etiraz ¢ixiglarinin qarsisinda aciz oldugu ligiin onun
qarsisini ala bilmirdi.

Sonradan genislenerok Osmanli imperiyasinin sorq serhad-
lerina, o ciimladen Azerbaycanin isgal olunmus torpaqlarina
yayilan bu xalq herekatlar1 tarixde “Coelalilor Herokatr” kimi
taninir. Vo biitliin xalq herokatlarina, xalq {iisyangilarina
“Calali destasi” adi1 verilir. (“Azerbaycan tarixi”, I cild, Baki,
1994, soh. 469.)

Xalq herekatlarinin hamisinin Coelalilerin tesiri altinda ya-
ranmast seboabinden “Calalilor” adlanmasi fikri miibahise-
lidir. Fikrimizce, hor iki imperiyada herokata baslayan tayfa
eyni soykoke - Tokaoli tayfasina mensub oldugu ii¢iin {isyan
da eyni adla adlandirilmisdir (Bu fikrimizi asagida
osaslandirmaga calisacagiq - H.1., E.T.)

Dolgun tesevviir ticiin qeyd edok ki, XVI asrin sonlarina
dogru Osmanli imperiyasinin Azarbaycana - Sefovi imperiya-
sina hiicumlari goxalmlsdl VO ¢OX boyuk torpaqlar isgal olun-
musdu. Hatta 1585-ci ilde Osmanli imperiyasinin qosunlari
Taobrizi olo kegirdiloar. Tobrizlilor dogma seheri qorumagq iigiin
silaha sarilsalar da, sonadek davam getire bilmadiler.

Salnamegilerin qeyd etdiyine gore, imperiya qosunlarmna
rohberlik eden Osman Pasa Taebrizi foth etdiyi ilk giinden
“tam ehtiyatliliq ve toemkin gosterirdi, ¢linki o bir nego dofo
tebrizlilerin metanatinin ve doyiiskenliyinin sahidi olmusdu”
(Azerbaycan tarixi. Baki-1994, 1 cild, seh., 468). isgaldan
sonra ise osmanlilarin hakimiyyeti altinda yasamaq
istemayen tebrizlilor dogma sohaeri terk etmayo basladilar. Bu
barede Osmanli qarnizonunun komandani Cofer Pasa
Tabrizin zebt edilmasinden 5 ay sonra - 1586-c1 il fevralin 7-de
Istambula mealumat verarak bildirirdi ki, ehali seheri terk edir,
Qaradaga, Qazvinoe iz tuturlar.

1588-ci ilde Qarabag ve Gencaden sixigsdirilan Qacar ve



diger Qizilbas tayfalar1 6z erazilerini geri qaytarmaq tiglin
lokal miiharibeye basladilar. Mehemmead xan Ziyad oglu
Qacarm basciligi ilo herekatgilar Qarabagi azad ederak
Gonconi miihasireye aldilar. Yalniz siilh danisiqlart ile
olagadar Cofor Pasanin Sah Abbasa xahislerinden sonra
miihasire dayandirildi: Sah Abbas Qarabaga qasidler gonde-
rorok herbi emsliyyatlarin dayandirilmasini iisyangilardan
xahis etdi vo bu xahis derhal icra edildi.

Maraqlidir ki, 1991-ci ilde Tebriz ohalisi seharde yerloson
Osmanl asgarloeri ilo birlikde ndvbaeti lisyan qaldirdilar. Bu
miittefiglikden de goriiniir ki, iisyanlar, asasen, Osmanl
pasalarinin yeritdiyi siyasetin, ohalini var-yoxdan ¢ixaran
vergilerin, eyni zamanda, 0z osgerlerine qarsi diizgin
olmayan movqelerinin naticesi idi. Odalatsizliye qarsi iso ham
Anadolu tiirkleri, hem de Azerbaycan tiirkleri birlikde
miibarize aparirdilar. Magami gelmisken qeyd edok ki, bu
faktin 6zii iisyanlarin “yadellilor” kimi teqdim olunan
anadolulara qars1 deyil, yalniz siyasi hakimiyysto qarsi
yoneldiyini tesdiqloyir.

Taebriz hakimi Cefer Pasa ilisyancilarin qarsisinda giicsiliz
oldugunu anlayaraq hiyleye ol atir ve kiird feodallarinin
koémoyi ilo lisyancilart darmadagin edir.

Ancaq Osmanli imperiyasi Sefevi torpaqlarini uzun
miiddet iggal altinda saxlaya bilmir. 1593-cii ilden etibaren
qizilbaglar Xalxal, Zencan, Ordebil, Qaracadag, Qizilagac,
Lenkeran, Qiziliizen ve Kiir ¢aylar1 arasindaki erazileri geri
gqaytarmaga nail oldular ve bu eyaletlerin de daxil oldugu
orazide Sah Abbas Azerbaycan baylerboyliyini yaratdi.
Azorbaycan beylerbayini  1595-ci ilde Ferhad xan ve
Ziilfiigar xanin bas¢ilig ile artiq 10 minlik “Azerbaycan
gosunu” qoruyurdu.

Qeyd etmok yerine diiser ki, Colalilor Herokatinin
antixrist olmasi, miibarizede milli mensubiyyetin osas
gotiirilmoesi faktlar1 da movcuddur. Tesadiifii deyil ki,
iisyancilara garst miibarizede Osmanli pasalar1 kiirdlerden,
ermonilorden moharotlo istifade etmislor. Tarix¢i Arakel
Tobrizli bu “esl miiselman” herokatindan nifretlo danisir
(Apaken Jdaspuxeuu. Kuura ucropuun. Mocksa,
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1973).

1608-ci ildo Horokatda baslanan yeni dalga ilo miibarizo
daha da siddetlenir. Hemin il Orzrum etrafinda 20 minlik
Osmanli gosunu ile togqusmada geri ¢okilmayoa macbur olan
Colalilor Cuxur-Sedd boylerbayi ©Omirgiine xan Qacardan
icazo alaraq Azerbaycan torpaqlarma - irevana kegirler.
Cuxur-Sedd hemin doévrde Irevan mahalinin merkezi
sayilird1.

Tarixi melumatlara gors, I Sah Abbasin Calalilere qarsi
bu sicaq miinasibatinin sebebi onlarin giliclinden istifade
ederek aski Azerbaycan torpaqlarni geri qaytarmaq istayi
idi. Nozere almaq lazimdir ki, teksliler Sefevi xanaedaninin en
¢ox etibar etdiyi tayfalardan biri olaraq On Asiyada sieliyin
yayllmasinda boylik rol oynayiblar. Haetta II Sultan
Boyazidin hakimiyyetinin sonlarina yaximn (1511-ci il) Seyx
Heydorin miiridi Teksali Heasen Xalifonin oglu Sahqulu
Osmanli imperiyasia qgarsi iisyan da qaldirmisdi.

Sah Abbas Calalilorden hem do ehtiyat elayirdi. I Sah
Abbasin en yaxin meslehoat¢isi boylik vezir Hetom xan
Ordubadini miisayiet eden isgender Miinsinin qeydlerinden
bunu gérmek miimkiindiir. Isgender Miinsi Hetem xanin
Colalilerlo temasmi “boyiik cliret ve goriinmemis cesarat”
adlandirir, herekatgilar1 “lisyana meylli, fealiyyetlorinde
ardicil olmayanlar” kimi geleme verirdi. Sah Abbas Ana-
doludan galen Calalilerle yerli Colalilerin birlegsmasinin qarsi-
sin1 almagq tli¢lin biitlin vasitelorden istifade edir, Toebrizde
geyde alinan 13800 iisyan¢ini nezarstdoe saxlayirdi.

Sah Abbas Calalilorden Tiirkiye daxilindeki bezi kiird
tayfalarina qarsi da istifade etdi. Tebii ki, burada ince siyaset
vardi - Sah Calalilorin hem Osmanl pasalarina, hem de
kiirdlere qarst menfi miinasibatinden c¢ox wugurla
bohralenirdi. Belo ki, Sefovi sah1 Azerbaycan torpaqlarmnin
bir hissesini kiird Mahmudi tayfasina veren Osmanl
imperiyasindan qisas almagq ti¢iin Caolalilerin asas doyiisken
hissesini Ustacli Hesenin basciliq etdiyi qosunla birge
Maragadan “kiird vilayetine” - Azerbaycanin isgal altinda
olan torpaqlarina c¢ixarmaq ve Cuxur-Sedd hakimi Omir-
giine xan Qacarla birlegerok miiharibeni Osmanlh



torpaqlarmin igerilerine - Diyarbekre qader aparmaq niyye-
tindoydi. Yeri golmisken, Orzrum vilaystinde Omirgiine
xanin apardig1 sonraki emseliyyatlarda da 2 minlik Colali
destesi istirak edirdi.

Colalilorin bu sodaqgaetli xidmeti miiqabilinde Sah
Abbasdan gozledikleri xiisusi imtiyazlart ala bilmemaleri az
sonra Oziinlii gosterdi: Coalalilorin bdyiik hissesi Osmanl
torpaqlarina qayitdilar, yerde qalanlar ise Saha xidmatlerini
cox sadaqatle davam etdirdiler.

Biitiin bu tarixi faktlar1 yeniden diqqete catdirmaqda
moaqsadimiz odur ki, “Koroglu”nun Tebriz variantinda bu
haqigatler birbasa ve ya dolayisiyla 6ziinli gosterir. M aselen,
"Koroglu" dastaninda Koroglu Sefevi hakimleri, bayleri ve
xanlart ile deyil, asasen Osmanli pasalari, o ciimladen
Osmanli imperiyasimin terkibine qatilan Derbend hakimi,
Kiirdiistan valisi (Istanbul miiqavilesinden sonra Maraga,
Ordubad ve Seruru Osmanli imperatorlugu kiird Mahmudi
tayfasina vermisdi) vo sairle vurusur. Qeyd edok ki, dastanda
Koroglunun atasi Mirza bayin goziinii ¢cixartmasi sebabinden
onlarin arasinda diismencilik olmasma baxmayaraq, biitiin
dastan boyu Sah Abbasa normal miinasibet miisahide edirik.

Goriinlir, mashur “Bizim irsi Azerbaycan vo Sirvan
olkesini 6z padsahlar1 ile (Osmanh sultani nazerde tutulur -
H.I., E.T.) ziddiyyetde olan Celalilerin hakimiyyeti altinda
saxlamaq lazimdir” sdzlerinin miiellifi Sah Abbasin
Azerbaycan torpaqlarini isgaldan azad etmaesi, miioyyen
miiddet Coalalilore dayaq durmasi ve s. tesirsiz Gtiismayib.
Qeyd etdiyimiz kimi, Caolali tayfasina etibar etmoamasine
baxmayaraq (bu, ¢ox ince niiansla XIX vo XX maclislorde 6z
oksini tapir) Sah Abbas Coelalilor Herskatindan itirilmis
Azorbaycan torpaqlarinin geri qaytarilmasi iiciin semarali
istifade etmis vo demali, gizli do olsa Calalilor Herokatina
yardim gostormisdir. Ancaq Caelali Koroglunun biitiin dastan
boyu Sah Abbasla “gdriise bilmemasinin”, nshayat, sonuncu
maclisdo Sahin yanina geden Koroglunun yolda “xestalenib
vofat etmesinin” deo sebebi Sahin Colalilore soyuq mii-
nasibatinin dastan tezahiiridiir. Tarixi faktlarla zengin das-
tanda xalq sevdiyi gehremanini sevdiyi sahin yanina sonadek
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aparmir.

Dastanda Sah Abbas ovvel, yoni I Sah Abbas ve Sah
Abbas sani, yoni II Sah Abbas bir-birinden ferqlendirilir.
Eposda bas veron hadiselor Sah Abbas saninin adiyla
baghdir. Hesab edirik ki, bu fakt da xalq yaddasinda Sah
Abbas Connatmaokan kimi sevilo-sevilo yasayan I Sah Abbasi
qorumagq hissinden dogan miidaxilelerdir.

% ok %

Colalileri Sefevi hakimiyystine baglayan daha maraql
tarixi fakt da var. Coelali Koroglu 6ziiniin Teke-Tiirkman-
Colali tayfasindan oldugunu fexrle acgiqlayir: “Toke-
Tirkman-Cslali tek elim var”; “Deyin Tokeliden ellorim
golsiin” va s.

Bildiyimiz kimi, Sefevi seyxlerine {iz tutan ilk tayfalardan
biri Tokali tayfasi olmusdur. “Heloe XV asrde 6ziinii Sefevi
seyxlerinin terofdarlar1 sayan tiirk gebileleri ilk dnce 7 tiirk
tayfasindan - Ofsar, Ustacli, Qacar, Toksli, Rumlu, Samli,
Ziilgadrden ibarst idi. Hemin gobilsler sonradan “Qizilbas”
ad1 ile meshur oldular. Bu tayfalar miiqeddes Sefovi
seyxlerinin itastine girerak 6zlerini “miirid”, “sufi”, “dervis”
adlandirsalar da, haqiqetde Sefovilere xidmet eden feodal
qosunlari funksiyasini dasiyirdilar”
(UILIleTpyme BCKUU. l'ocymapcrBa
Azepbaiinkana B XVBeke. COOpHUK cTaTel Mo
uctopuu Azepbaiinxana,Tom I, bBaxy, 1949, ctp.,
210.)

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, tesadiifii deyildi ki, 1608-ci
ilde Sefevi hakimleri Celali tayfasmnim kiirdlere ve Osmanl
pasalarina qarsi hereket planini cizarken onlarin Ustach
Hoson ve Omirgiine xan Qacarla birlikde miiharibaye
girmalorini istemisdilor. Demsali, Sah Abbas bu miihiim
amoliyyatda on sadaqaetli tayfalardan - Sefevi xanadaninin ilk
qurucular1 olan Qacar, Ustacli ve Toksali tayfalarindan
istifade etmisdi.

Tokoli tayfasinin tarixi movqeyi haqqinda dolgun
molumatlara bir ¢ox menbolerde rast golirik. Teke ve ya
Tokke Tiirkman tayfasidir. Bu tayfanin admna ilk deofe
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Obiilgazi Bahadir xan Xivelinin “Secerei-Toerakimo” aserinde
rast golirik. ©.Xiveli Teke, Sariq ve Yomut tayfalarinin
birliyini "Tagski Salur" ("D1s Salorlar") ad1 altinda birlesdirir
("Popocnosnaga TypkmeHn", uszn. KoHoHOBa.
Counmnenue AOy-n-IF'a3um XxaHa XUBUHCKOT O, M-
JI., 1958).

Tirkmenler azerbaycanlilarin etnogenezisinde istirak
etmis tirkdilli tayfa kimi Selcuqlarin terkibinde
Azarbaycana vo Kigik Asiyaya golmislor. Tarixi melumata
gore, Azerbaycanda yasayan ve maldarligla mesgul olan
Tiurkmanlarin okseriyyeti Mongqol-tatarlarin hiicumu
zamani Anadoluya kogiirlor. Asagr Salur tayfasi
Tiirkmanlarla birlikde Anadoluya, Yuxar1 Salur tayfasi ise
Xarozmlo Manqislaq (Tiirkmenistan sahillerinden Volga
caymadok) arasinda yerloson eorazilorde meskunlasirlar. Bu
fakt stibut edir ki, Azarbaycanda olan iisyanmn Colaliler ad-
lanmasimin seboabi he¢ do Anadoluda baslayan eyniadli here-
katin tesiri ilo yaranmasimdan ireli gelmir. Her iki herokat
eyni tayfanin hem Anadoluda, hem do Azerbaycanda iisyana
baslamasiyla baglh olaraq eyni adla adlanmisdir. Taebii, sual
yarana biler ki, onda niye Tekeli, Yomut ve ya Tiirkman
deyil, mehz “Colali Horokat1”?

Tokali tisyangilarma “Calali” adinin verilmasi bu tayfadan
olan Seyx Caolalin 1518-ci ilde Toqatda ilk defe genis miiba-
rizaye baslamasiyla slaqedardir.

XVl esrdo Sariq, Yomut ve Tokao tayfalar: “Tokali” adi1 ilo
taninirdilar. Kalmiklar da Mangqislaga hiicum etdikden
sonra yerli Tirkmanlarla gqaynayib qarigsmis ve Tokali
adlanmaga baslamislar. Salur, Sarak, Orzaqi, Teke ve Soker
gebilalerinin Serqi Tiirkmanlardan, Yomut, Koklan, Ata ve
Covdar gebilalerinin ise Qerbi Tilirkmanlardan yaranmasi
haqqinda bilgi mévcuddur.

Moshur macar seyyah1 Vamberi 0z oserindo
Tirkmenlerden bohs ederken bir ¢ox maraql faktlara da
toxunmusdur. Belo ki, o artiq 1863-cii ilde Tiirkman
alagiglarinin sayinin 170 mine (Salur tayfasi - 10.000 alagiq,
Orzaqi tayfasi - 50.000 alaciq, Sariq tayfasi - 10.000 alagiq,
Tokao tayfasi - 60.000 alaciq, Yomut tayfasi - 40.000 alagiq)
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catdigin1 gostermisdir. (A. Vamberi, Orta Asiya soyahati,
M.,1865)

Bu “say sistemine” dastanda da rast gelirik. Dastanda
Colali Koroglu “40 min elim var” deyarken, mohz tokalilerin
40 min alagigdan ibarst olduguna isare edir. Tebii ki, XIX
asrde Tokalilorin artiqg 170 min ailelik boylik bir qdvme
cevrildiyi anlasilandir. Noazere alaq ki, XIX esrde Tilirkman
tayfalar1 daha boylik erazide yayilmisdilar ve bu roeqem
onlarin he¢ do doeqiq sayini1 miieyyenlesdirmir. Ciinki “XVIII
asrin sonlarindan baslayaraq Tokalilor Serqe terof horokaet
eloyirlor vo Axalda Qaradash (qedim ad1 - Yazqir) ve Imrali
(qodim adi1 - Eymiir), Seraxsda ve Marvde sariklarla
qaynayib-qarigdilar” (B.B.baptonn. Counnenuiia. M-
1968, V.tomM, cTp., 562.)

Goriindiyi kimi, Tokali tayfast hem giindogana, heam deo
glinbatana heroket edersk meskunlasirlar ve bu zaman
qohum tayfalara iz tutur, onlarla yeniden qaynayib-
qarisirlar.

* ok 3k

“Koroglu” dastanmnin miixtelif versiyalarindan ¢ixis
ederek tedqiqatcilar Koroglunun maskeni - Cenlibel vo ya
Camlibelin menas1 ve yerlesdiyi erazi haqqinda miixtalif
fikirler seslendirmislor. “Koroglu”nun Tebriz variantini asas
gotiirarak biz de 6z genastimizi bildirmak isterdik.

Onco qeyd edek ki, dastanin Tebriz variantinda
Koroglunun meskeni Camlibel adlandirilir. Biitiin
maclislorde Camlibel “Cardaqli Camlibel”, “Cardaqlinun
Camlibel” vo ya “Cardaqlmmun Camlibeli” kimi gosterilir.
“Cardaqli”” komponentinin “gar” ve “dag” sozlerinden
yarandigmi soyloemok ii¢iin kifayet qoder asas vardir. Maclis-
lerde Mshemmad peygomborin on yaxin silahdaslari ve
Islamim dayaqlar1 sayilan dord xelifeni - ©bu Bekr, Omar,
Osman, Oli - nezerdoe tutaraq “caryar”, dord teraf menasinda
“car torof” vo s. ifadoler isladilir.

Umumiyyetloe, dastanin dil xiisusiyyetine uygun olaraq,
ominlikle sdylomeak miimkiindiir ki, Tebriz variantinda
“cardaql” sozii “dord dagh”, “dord terefi dag olan”



monasinda isledilmisdir. Belslikls, “Cardaqli Camlibel” -
dord terefi dag olan Camlibel, “Cardaqlinun Camlibel” ve
“Cardaqlinun Camlibeli” ise “dord dagin Camlibeli”
monasinda anlasila biler.

Ifadoe etdiyi mena calarlarina gore bir-birinden o qeder de
forqlenmayen bu deyimlerin “dérd dagin ¢enli beli” anlamini
verdiyini soylemek miimkiindiir. Vo bu, dastanin imumi
ruhuna da uygundur: slcatmazliq remzi kimi Korogluya
dumanl, ¢onli dag belinin masken se¢ilmasinde qeyri-adi heg
no yoxdur.

Cardaqli Camlibelin harada yerlosmoasi barede deo
miilahize sdylomek olar. Tarixi melumatlara gore, lisyangi
Colalilerin ilk destesi irevan yaxinlhigimdaki Kenakir kendinde
Kenokirli Moehemmadin basciliq etdiyi deste sayilir
(Azerbaycan tarixi. Baki - 1994, I cild, seh., 470).

Diger terofden, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Calalilerin
boyiik bir destesi 1608-ci ilde Qorbi Azerbaycan erazisine
adlamaga macbur olmusdular.

Dastanda dalilerin bazarliq etmek ii¢iin Irevana getmoleri
vo Osmanli imperiyasinin serhadine, o ciimleden Orzuruma
dord agacliq yolun olmasi ve s. gosterilir ki, bu faktlar
Camlibelin Osmanli ve Sefevi imperiyalarinin serhadinde
yerlosmasinden xeber verir. Bu menada Giziroglu Mustafa
boayin durna eti istayini yerine yetirmoak ii¢ciin Xan Eyvazin
Qazlh gdloe getmasi vo Hasen Pasaya osir diismesinden behs
eden IV maclis daha shemiyyetlidir.

Maclisdoe Qazli goliin Bayazitde yerlosmoesi veo Hoson
Pasaya aid olmasi qeyd olunur. Eyvaz axsam, maclisi-ali
baslayandan sonra yola ¢ixir vo gecoden bir az 6tenden sonra
Koroglu onun gelmemasinden narahat olur. Siibh ¢ag ise
artiq Xace Yaqub Eyvazin tutlmasi xeberini Camlibelo
yetirir.

Bu matndaen baelli olur ki, Camlibello Bayazit arasinda me-
safo ¢cox yaxin olmusdur. Demoli, Bayazitin yerinin miiay-
yonlesmasi Koroglunun makani haqqinda s6z demoak imkani
gazandirir.

Bayazit adinda bir nego yer malumdur ki, biz matna vo
tarixi qaynaqlara esaslanaraq, ii¢iiniin iistiinde dayanmag
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magsadoauygun sayiriq: Tiirkiyede Bayazit geheri, Qazax
rayonunda Beayazath kendi ve Goyce golii otrafinda Bayazit
mahali.

Biz Irevan xanlhigmmn terkibinde olan ve 1930-cu ilde de
Irovandan 98 km moesafode Yeni Bayazit adi ilo yeniden
barpa olunan eraziye {istiinliik veririk. ©Ovvela ona gore ki,
“Qazli gol1”i boyiik gol anlaminda tesevviir etmok lazimdir.
Xalq tefekkiiriinde yasayan ve “Kitabi-Dade Qorqud”da adi
gedon “qaziliq” ifadesi bu kontekstde fikrimizi izah etmok
iigiin osas gotiiriile biler. Fikrimizco, “Qazli gol” “Qaziliq
golii"niin Tebriz dialetinde bigimlenmis seklidir. Ikincisi,
Tiirkiyaede yerlogon Van gdliinlin dastanda boyiik “Qazli go1”
kimi verilmasi miimkiin deyil. Ciinki Van adina dastanda
rast golirik. Uciinciisii, Bayazit soheri otrafinda bdyiik gol
yoxdur. Dordiinciisii, Eyvaz dava etmayae, qiz getirmaya vo s.
deyil, ova gedirdi ve na qoder tohliikali olsa da, bunun ii¢iin
sorait lazim idi. Tirkiyade yerloson Bayazit seheri Osmanl
imperiyasinin az noazarat etdiyi yer olmayib ki, Eyvaz ora
tokbasina ova getmok istoyindo olsun.

Firimizce, dastandaki Qazl g6l Goyce golii, Bayazit ise
Goycoe goliinlin yaninda yerlogon Bayazit mahalidir. Nozere
aln ki, XVI esrin sonu, XVII esrin avvellorinde bu eoraziler
Osmanli imperiyasinin terkibinde olsa da, Sefevi sahlari
osmanlilara bu torpaqlarda nezareti tam berpa etmayo vo
mohkemlenmays imkan vermirdiler ve iisyancilarin genis
manevrlori tiglin en miinbit mekan do mehz Goyge otrafi
sayilmalidir.

Ancaq bir fakt1 geyd etmoak, bizca, ¢ox vacibdir: Calaliler
he¢ vaxt konkret mekanda mesken salaraq miibarize
aparmamis, soraitden asili olaraq manevrler etmis ve
yerlerini dayismislor. Yoni Osmanli imperiyasinin igorilorinde
ciddi doyiislorden geri ¢okilmoye macbur olarken
imperiyanin daha az niifuz etdiyi bolgelera ve ya Sefovi dov-
letinin serhadine kegirdiler. Buna gore do Calalileri konkret
bir mekana ve bir Camlibelo baglamaq miimkiin deyil.
Camlibel Colalilorin miibarizelerinde maskunlasdigi yerlerin
imumilesdirilmis adidir. Bizce, Koroglunun meskunlasdigi
yerden sOhbet gederken bir nego “dord dagin g¢amh



belinden”, yoni bir ne¢o “Camlibel”’den danismaq lazim golir.
Vo “Koroglu”nun Tebriz variantindan goriinir ki, bu
Camlibellorden biri Gdyce yaxinhiginda yerlogsmisdir. Qeyd
edak ki, Goyga ilo Vedi daglari arasinda Selim gadiyi deyilen
orazide Koroglunun adini dasiyan qalanin moévcudlugu da
heg do tesadiifi sayilmamaldair.

L T

Dastanin Tebriz variantinda birinci maclisden sonadok
gehramanlarin sie mazhabinin dasiyicist oldugunu miisahide
edirik. Dalilerin dilinden “Agam ©Oli”, “Sahi Mardan”,
“Pirim”, “Miirsidim”, “Sultanim” ve s. kimi Hezrati-Oliye
samil edilen epitetlore rast golinir ki, bu da dastan
gehremanlarmm mensub oldugu mezhebi ve ya terigati
aydinlatmaqda ¢ox vacib detaldir. Maclislerin bezilerinda
“Biz sio ohlilyuq” ifadesinin aciqdan-agia islonmesi ise
yuxarida sadalananlari birmenali olaraq tesdiqlayir.

Ancaq maraqli olan odur ki, yansaq-asiq sifetinde seferler
edon daliler sorabdan bol-bol istifade etmoleri ilo forqlenirler.
Camlibelde Calali Koroglunun t9§k11 etdiyi merasimlerde do
gehremanlarin serab igmesi xiisusi qabariqliqgla nezere
catdirilir. Eyni zamanda, dastanda Colali Koroglu basda
olmagqla biitiin dalilerin ayri-ayrt moaqamlarda namaz
qilmasi, ibadet etmalori do gqeyd olunur ve tebii ki, ickinin
haram buyruldugu Islam diinyagdriisiiniin da§lyICIIaI‘1 olan
dolilerin tesvirlerinde bu ziddiyyet nezerden qaca bilmoz.
Hesab edirik ki, bu ince meaqama aydinliq getirilmesi
vacibdir.

XV wosrin sonunda teriget ve inama sdykenerok, genis
ideoloji dayaqlara malik qiidretli bir dovlet quran Sah
Ismayil Xetai Qizilbaslar terafinden get-gede ilahilesdirilirdi.
Hotta Sefoviler dovletinin serhadlerinden kenarda - Serqin
hamin dovrde an boyiik imperiyast olan Osmanli dovletinin
markezinde bu ideyanin coxsayli dastyicilart bir-biri ile
qarsilasanda Sah Ismayilin adiyla - “Sah” kelmsasi ilo salam-
lagirdilar. Xostolori yoluxmaga gedenler iso “Sah” sozii ile
dua edirdiler. Sah Ismayilin bu goder ilahilesdirilmesinin,
fovgelinsan soviyyesine qaldirilmasinin osasi ise hale ¢ox
asrlor avvalo gedib ¢ixir.
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Sefoviyye, yaxud “Seyxi” adlanan sufi-dervis terigetinin
asas1t hele Mongqol-tatarlarin hakimiyyeti zamani Ordabil
soharinde Seyx Sefiyaddin terefinden qoyulmusdu. ©Obul-
Foth Sefiyoddin ©rdebili Azerbaycanda Hiilakiiler
dovletinin yaranmasi erofesinde - 1252-ci ilde anadan
olmusdur. Onun VIIImam Museyi-Kazimm soyundan
oldugu haqqinda menbsalorde mealumatlara rast goelinir. 1361-
ci ilde Tevekkiil ibn ismayil Hact Hesen Ordebili terefinden
Sefoviyye nesline dair yazilmis “Safvetuz-Sefra” eserinde
Seyx Sefiyaddinin soyunun XIX nesilden sonra Museyi-
Kazima catdign gosterilir (Mireziz Seyidzade. Islami
sohbetler. II cild, Baki, 2002, seh., 376).

Seyxi terigeti ilkin yaranigda diger moazhab ve
torigetlorden o qader de keskin ferqlenmirdi. Belo ki, Aya
Sofya kitabxanasinda Sunullah tersefinden yazilan matnde
Sefiyeddinden 06z moazhobi haqqinda sorusduqda, “Biz
sohaboenin mozhebindenik, dordiini de sevirik, dordiine
(dord Xalifo - ©bu Bokr, Osman, Omer, Oli nozerda tutulur -
H.I., E.T.) do dua edirik” - dediyi qeyd edilib. Burada iki eh-
timal vermoak olar: 1) Seyx Sefiyyedin miihafizekar din
xadimlerinden c¢ekinerek onun Islama qarsi getmasi barede
raqiblerine asas vermamak ii¢iin belo demisdir; bu ehtimalin
mentiqi izahin1 vermak olduqca asandir. Hemin earefede sufi
torigetleri lizerind hiicumlar, miirsidlerin mahv edilmasi ve bu
sobabden sufilerin 6z diinyagoriislerini remzler altinda
gizlomasi vo s. barade haminin yeterince moalumati var; 2)
Dogrudan da teriqet ilk dnce mehz bu prinsipleri esas go-
tirmisdir.

Ancaq zaman kec¢dikco Seyxi torigetinin miirsidlori sirala-
rinin genislonmaesi ile daha radikal movqge niimayis etdirerak
gat1 Oli terofdarlar1 kimi ¢ixis edirler. Seyx Sefiyyadinden
sonra oglu Sedraddin Musa (terigetin basinda durdugu iller -
1334-1392), neavesi Xace Oli (1392-1427), neticesi Seyx
ibrahim (1427-1447), kétiicesi Sultan Ciineyd (1447-1460)
torigeto basciliq elayibler (Petrusevski, Gdsterilon oseri,
soh.201).

Sefevi terigetinin dastyicilariin sonradan siinnilere qarsi
koaskin movqeyo ke¢maosini tarixi faktlar da tesdiqloyir. Xace



Olinin tokidi ilo Omir Teymurun Samdak1 Yezidi mazhabinin
monsublarint qirdirmasi haqqinda mselumatlar var. Eyni
zamanda, Ciineyd “Seyx” adlandirilmasma baxmayaraq,
sonradan miiridlerini silahlandirmis ve 6ziinii “Sultan” elan
ederok Azerbaycanda ve Anadoluda sie mezhabini herbi
yolla yaymaga baslamisdir.

Tiirk menbaelerinin verdiyi melumata gore, Seyx Heyder
do bu niyyetle Sivasa gelmis, Osmanli hokmdari II Sultan
Murada elgi gondererek onun torpaginda 6ziine igamet
verilmasini xahis etmigdir. Sultan Murad sieliyin Tiirkiyade
yayilacagindan qorxdugu ii¢lin si® rehberinin Osmanh
dovletine galigini “millstin birliyini pozan bir tehliike” sayir
vo “bir taxta iki padsah sigmaz” cavabi ile xahisi redd edir.
(Mehmet Saray. Tiirk-Iran miinasibetlerinde sieliyin rolu.
Ankara, 1990, seh. 13).

Goriindiiyi kimi, Seyx Cilineyd vo Seyx Heyder artiq ciddi
hearbi qiivve kimi ¢ixis edir, hakimiyyeto iddiali sexs olaraq
diplomatiyadan istifade edirler. Hotta Seyx Ciineyd vo oglu
Agqoyunlu hokmdari ile qohum olur ve bu zaman mezhab
ayrisegkiliyini nezera do almirlar. Hesab edirik ki, onlarmn
ugursuzlugunun mayasinda bu fakt cox ciddi rol oynayir.

Qeyd etmoak yerinoe diiser ki, Seyx Heyderin Anadolu
cevrasine getmosi, Konya ve Trabzonda ideyalarmi teblig
etmasi ilo beraber hakimiyyste yiyelonmaok istoyi ve sairin
sobabi  Sefoviliye ilk destek olan tiirk tayfalarmnin, o
ciimleden Tokalilerin hemin bdlgelerde meskunlagsmasi idi.
Seyx Heyder artiq Osmanli imperiyasinin i¢inde 6ziine kok
salan vo siiretloe yayilan teriqet bascist kimi ora iz tutmusdu.

Sefoviliyin tarixi inkisafini izloyerken miisahide edirik ki,
miirsidlerin herasi 6z diinyagoriisii ilo heroket etmis vo bu
toriqete yeni calarlar getirmislor. Sah Ismayil Xetainin
ugurunun osast sayilan ve onu fovgelinsan soviyyesine
qaldiran “slaveler” ise az qala biitiin Rumu - Kigik Asiyani
birimiisdii.

Taebii ki, Sah Ismayilin ilahilesdirilmesinin kdkiinde Sefovi
naslinin 250 ile yaxin apardigi ideoloji tebligatin boyiik ahe-
miyyaeti vardi. Ancaq Sahin 6zii bir qeder de forqli baxislar
ortaya qoya bilmisdi.



Sah Ismayil Seyxilik terigetini Olevilikle birlesdirdi.
Xatirladaq ki, o zaman o qoder do genis yayilmayan
Olaviliyin temal ideologiyasinda Mehdilik dayanirdi. Sleviler
inanirdilar ki, Axirezzaman Mehdi ziihur edecek veo bu
ziilmiin, esarstin, Ozbasmmaligin qarsisin1 alacaq. Hole
Ofzeladdin Xoqaninin XI esrde dediyi “Indi din gdyiinde
daccallar ¢oxdur, Heyif ki, xilaskar bir Mehdi yoxdur” -
sozlerinden de goriindiiyli kimi, Mehdini sade xalq yiiziller
idi ki, gozlayirdi. Qurani-Kerimda Daccalin yer iiziine hakim
kosildiyi ve serin biitiin diinyani biriidiiyli vaxt sonuncu
imamin - Mehdinin ziithur edacayi barade verilon moelumat
Olaviliyin ideoloji asas1 sayilirdi. Bu fakta gore bezi Tiirkiye
alimlori olovilikde Zerdiistilik, Mozdokilik ve Manilik
tosirlorini qeyd edirler. Tebii ki, bu sadalanan diisiincelerin
stiuralt1 qatda ohalinin yaddasinda yasadigini istisna edo
bilmarik, ancaq Slovilik vo Sefevilikdeki Sahib-oz-Zamanin
peyda olmasi inanci ile Zerdiistilikdeki ©hrimeni, Maoazde-
kizmi ve Maniliyi qarisdirmaq qetiyyen diizglin deyil.
Oslinde, Olavilik ve Sefevilik diger sufi terigatlerinde oldugu
kimi, oski tiirk diinyagdriisiiniin Islamda tezahiirii
sayilmaldair.

Olovi miirsidlerinin - Dadalerin stoliistii kitabmm Iimam
Cofor-Sadiq terafinden yazildigini alimler birmenali olaraq
tosdiglayirler. Bu kitab Oloaviliyin esaslarini, yol ve adeb-
orkan qaydalarini 6ziinde oks etdirirmis.

Oli kultu inanc baximindan Slaviliyin temalini teskil etdiyi
kimi, Dadalik statusu da xalq terafinden Olaviliyin siitunu
kimi qgobul olunurdu. Bu inanc sisteminin koki
Samanizmden golir. Basqa ciir desak, Olovi Dadalori Qam-
Samanlarm Islami versiyasidir. Yada salaq ki, samanlar da
hem gaebils, heam de din rehberleri idi. Bunu “Kitabi-Dade
Qorqud”da Qam-Gan oglu Xan Bayandurun ve Dado
Qorqudun timsalinda miisahide etmok olar. Olaviler do
samanlar kimi gebilelerinin bascist idiler ve tiirk tefekkiiriine
uygun olaraq, tayfalar1 onlarm admi dasiyirdi. Sah Ismayil
Olaviliyi formalasdirarken Dadslik qurumunu da bir teriget
seyxinin statusu ile eynilesdirdi. Bu, Dadslik qurumunun
ovvalki meqamina - miiqaddes bir zirveye qaldirilmasina



gotirib ¢ixartdi. Kokii samanlara dayanan Oloavilikdeki deo-
delerin bir terafden teriqet seyxi, diger terafden ise on iki
imam temsilgisi - seyidler olaraq meydana ¢ixdigin1 goriiriik.

Beloliklo, Sah Ismayil eski tiirk diinyagdriisiinii yeni
libasda ortaya qoydu. Toesadiifii deyil ki, tiirk
diinyagoriisiinde miiqaddes sayillan qopuz, qam-ata, ozan
prinsipi saz, seyid-dede ve haqq asiqi kimi dovletin himayaesi
ilo milletin 6ziine qaytarildi. Biitiin tiirklerin Sah ismayili
ilahilegsdirmasinin, onu eski tesevviirlerimizde oldugu kimi,
fovgelinsan soviyyesine qaldirmasinin ves. kokiinde mehz bu
ideoloji prinsipin dayandigini eminlikle soylemak olar.

Olovilikde ibadet merasimi Ayini-Com adlanirdi. Elmi
arasdirmalara gore, Ayini-Com Islamdan evvelki Orta
Asiyada yasayan tiirklerin Qam-Samanin rahberliyi ile icra
etdikleri “Kimiz icmo” ritualinin davamidir (Tirk diinyasi
folklor dergisi. Milli folklor. Prof. Dr. A.Yasar Ocaq ilo
Alevilik-Bektasilik {izerinoe. Ankara, 1997, Ne33, soh., 17).

“Kimiz igmo” rituali geco vaxti samanin ¢adirinda hoyata
kegirilirdi. Marasima yalniz qanuni er-arvadlar qatila bilerdi.
Saman qopuzun miisayisti ilo oxuyur, bu musiqinin sedalar1
altinda merasime qatilan ciitliikloro kimiz paylanilirdi.
Maorasim geco kegono qoder davam edaer, sonra her kes 6z
cadirma ¢okilordi.

Olovilikde bu merasimin biitiin qaydalarina riayst olun-
dugunu tarixi qaynaqlar tesdiqleyir (JI.IL.IloTramoB.
Antaiickuii mamManuizm. M, 1991. ctp. 156).

“Koroglu” dastaninin Tebriz variantinda eynile bu
ritualin tesvir olundugunu goriiriikk. Koroglunun saman
timsalinda “sedri-maclis” kiirsiisiinde oturaraq maclis
qurmasi, saz-tlirki sedalarinin altinda serab paylanilmasi,
maclis istirak¢ilarinin 6z halallari ile - Camlibelo gatirilon her
bir qiza Koroglunun gostarisi ilo toy edilir - birge marasima
gatildigini sezdiren “eys-isroto mosgul oldular” ifadesi, moe-
rasimin gecadon kegonadok davam etmasi vo sonda haer kesin
0z cadirina g¢okilmaesinin xiisusi vurgulanmasi ve s.
Samanizmdoeki “Kimiz icmo”, Olovilikdeki Ayini-Com veo
“Koroglu”daki “Maclisi-ali” merasimlerini eynilosdirir.

Koroglunun namaz qilmasi ile beraber serab igmasi tozad1

—_—



da onun Olovi diinyagoriisiiniin dastyicist olmasindan xaber
verir.

Sefovi-Olovi ideologiyasinin dasiyicist Toeke-Tilirkman-
Colali elinin roehberi kimi timumilasdirilon Koroglunun
Osmanli pasalarina miinasibati do sie Sefevi imperiyasi ilo
sinni Osmanli imperiyast arasinda geden ideoloji
mitharibenin dastan tezahiiriidiir.



KAMIL HUSEYNOGLU
QODIM TURAN: MiFDON TARIXO DOGRU

Elmoa malum qadim xalqlarin adlar1 tarixe dair iimumilesdi-
rici kitablarda, ensiklopediyalarda, diger tadqiqatlarda daima
¢okildiyi halda, turanhlarin adina ¢ox nadir hallarda, hem de
yalniz spesifik elmi kitablarda rast gelmek miimkiindiir. Bu
onunla baghdir ki, turanlilar haqqinda ilk molumat
zordistiliyin miiqeddes kitab1 sayillan "Avesta"da, daha
sonralar ise hemin kitabdan asili olan Iran revayet ve
dastanlarinda verilmisdir. Bu menbaler ise mifik adebiyyat
hesab edilir. ©On baslicasi ise, bu menbeolorin Turan baradoki
Oteri vo yaygin melumatlar1 "Avesta"dan asili olmayan diger
monbaler torefinden tesdiq edilmir. Turanhlar baraede miiasir
elmi adobiyyatda genis yayilmis fikir iso bundan ibaretdir ki,
onlar Orta Asiyada yasamis kocgeri irandilli tayfalar olmuslar
(1, 79; 2, 78-79; 3, 18; 4, 29-30;). Bu fikre esasen "Iranda ve
Turanda  bir-birine yaxin qohum ari tayfalar
maskunlagmigdilar. Onlar1 bir-birinden irq, yaxud dil yox, din
ayirirdr...

Qoadim ari moadeniyyet birliyinin pargalanmasinin
sababkari e.0.VI asrde yasamis vo vahid allah ideyasini teblig
etmis Zaratustra hesab edilir... Onun teblig etdiyi yeni din
he¢ do hami terefinden qebul edilmadi. Haetta Iranm 6ziinde
de bu din derhal qalib gelmadi; avvelki aski dinlerine sadiq
qalan ari tayfalar1 "turanl", Zaratustranin ardicillar1 ise
"iranli" adlandirildilar. irana ve Turana parcalama belo bas
verdi" (2, 78-79).

Qeyd etmok lazimdir ki, bu fikir real tarixi faktlara yox,
"Avesta"da ve ona yazilmis serhlorde Tractaona ve onun ii¢
oglu - Tura, Sayrima, Arya ve onlarin miibarizesi haqqinda
verilmis ofsanaden dogan tesevviirlere asaslanir. "Avesta"nin
Zordistiin dovriinde yazilmis hisselerinde, o climladen
"Qatlar"da vo "Yesna"da bu ofsana yoxdur. Ancaq sonralar
"Avesta"nin pohlovi dilinde yazilmis hisselerinde ve ona
sorhlorde verilon melumatlara gore Firudin ("Avesta"daki
Traetaona) diinyani ii¢ oglu arasinda bdlerken Qerb
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Olkelerini boyiik oglu Salma (Sayrimaya), Turani ve Cini
Tura (Turaya), en yaxsi torpaqlar sayilan iran ve Brabistan1
iso kicik oglu Araca (Aryaya) verir. Araca paxilhigl tutan
Salm ve Tur onu o&ldiiriirler ve bu hadise Turan-Iran
garsidurmasina sebab olur (5, 198-200). Bu ofsanayo asasen
miitexessislor belo diislintirler ki, Turu turanhlarmn, Salmi
sarmatlarm, Araci iso iranhilarin acdadi hesab etmok olar ve
onlar qardas olduqlarina gore onlarin temsil etdikleri etnos-
lar1 da qohum irandilli xalglar hesab etmok lazimdir.
Halbuki "Avseta"da etnik ad kimi no sarmatlarin, no do
iranlhlarin adi ¢oakilir ve bu abidede etnik ad kimi yalniz
turlarin (turanhilar) adi qeyd edilir. No sarmatlarin, noe de
turlarin dilinde he¢ bir matn melum olmadigindan dilgilik
elminds bu xalglarin irandilli olmasina dair he¢ bir siibut
yoxdur. Qadim ddvrlerde biitiin hind-Avropa menseli xalqlar
arasinda "nacib", "aliconab" menasinda isladilen "arya" (ari)
szl iso, asagida gorecoyimiz kimi, "Avseta"da "mdémin"
monasinda isledilir. Basqa sozle, Zerdiistliin telimini qobul
edenlore "arya", yeni "momin" deyilir. Demali, zerdiistilik
dinine dair sonradan yazilmis pehlevi menbaelerinde ("Bun-
dahisn", "Denkart" ve s.) Firudinin oglanlar1 barade verilon
ofsano do etnik yox, dini mahiyyat koasb edir. Belo halda, ager
zordiistlin telimini gebul edenlers Aryanin varisleri, onu gabul
etmoyib, ovvalki etiqadlarini saxlayanlara Turun varisleri
kimi baxilirsa, onda, bizim fikrimizco, "Sayrima" adini da
Sakyamuni (Budda) adi ile eynilesdirmek olar. Melumdur ki,
Budda e.a.VII asrin sonlarinda - e.e. VI asrin birinci yarisinda
yasamisdir. Belo halda o, Zerdiistlo texminan eyni zamanda
yasamisdir. Bizo goro, yuxarida deyilon rovayetdoki Sayrima,
Tura vo Arya adlarina etnik mena verilorse belo, onlarin
hamisini irandilli xalqlarin ecdadlar1 yox, e.e. II minillikde
hind-Avropa dilleri ailesinin serq qrupuna daxil olmus
hindlilerin, turanhlarin ve irandilli xalqlarin acdadlar1 hesab
etmok daha diizgiin olar.

Son iki asrde "Avesta" haqqinda diinya elminde saysiz-
hesabsiz aserler yazilsa da, tesssiif ki, indiyadek ne Zerdiistiin
dininden imtina etmis turlar, no Zerdiistiin veteni, no deo
onun yasadigr dovr haqqinda heg bir konkret vo daqiq fikir



sOylomoak miimkiin olmamigdir. Biitiin bu masslaler bir-biri
ilo bagl olsa da, anlasiqli izah magsadile biz asgida onlarin
her biri tizerinde ayrica dayanmali olacagiq.

Zardiistiin vatoni. "Avesta"nm an gadim matnleri - sdyle-
nilmesi Zordiistiin 6ziine mensub edilon "Qatlar"da verilen
molumatlara asasen Zordiist 6z telimini ilk defe veteninde
toblig etmayo baslamis, lakin bir ¢ox basqa peygombeorlor
kimi onun telimi de hemvatenleri terafinden gebul edilmeamis
vo ocdadlarm dinini inkar etmokde gilinahlandirilan yeni
peygomber 6z Olkasinden qagib, Vistaspanin 0&lkesine
golmisdir. Ancaq "Qatlar"da ne zerdiistiin veteninin, ne deo
Vistaspanin Olkesinin adi qeyd edilmeayib. Miiasir elmde
"Avesta"nin "vetenine" dair iki fikir movcuddur: enenavi
noazeriyyoyoe asasen Zordiistiin doguldugu yer Araz vadisi vo
ya Midiya soheri Raqa hesab edilir. Bu nezeriyyaye gore,
zordistilik dini ilk defe Midiyada, maq tayfalar: terofinden
gobul edilmisdir. Ancaq "Avesta"da Midiyanin cografi ve
sosial realliqlarina, hetta "maq" soziine belo rast golinmir.
Bundan ferqli olaraq, Orta Asiya realliqlarina dair adlara
cox tez-tez tosadiif edilir. Ona gore de indi elmds "Avesta"nin
monsayi ilo bagll "sorq nozeriyyesi" aparict mévqe qazan-
migdir. Biitiin bu masalaler barade miitexessisler belo yazir-
lar: "Sonralar yaranmis Iran enenesine gdre peygembaerin
monsayi Raqla (Reylo) vo ya Aturpatkanla (Azerbaycanla)
bagli olmusdur. Ancaq "Kicik Avesta"nin cografi iifiiqiine vo
"Avesta" dialektlerine nezer salsaq, zerdiistiliyin vetenini
[ranin simal-gserqinde, ©fganistanin ve Orta Asiyanin qonsu
oyalatlorinde axtarmaq lazim gelecekdir. Miixtalif
todqiqatcilar onu Siyistanda, Margianda vo ya Areyada,
Parfiya — Xorasanda, Xarezmde, Sir-Derya cayinin asagi
axarlarinda ve hetta daha simalda - Volgadan serqdeki
collerde, Baktriyada yerlosdirirler" (6, 278-279).

Beloliklo, elmdoe genis yayilmis fikro gére "Avesta"nin qe-
dim hissaleri, ilk novbade ise "Qatlar" ve "Yesna" Zeardiistliin
0z dovriinde Orta Asiyada, qalan hisseleri ise sonradan
zordistiliyin yayildigr basqa eorazilorde ve ayri-ayri
dialektlorde ortaya ¢ixmisdir.

Kigik "Avesta"* anenslorine asasen Zardiistiin dogulub bo-
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yudiiyli ve 6z telimini hazirladig yer "Aryanan-Vayca" (Ariler
alomi) adlanir (IX Yest, 29). Ancaq peygombar 6z veteninde
amisi oglundan basqa he¢ kesi 6z dinine inandira bilmemis,
oksino, acdadlarm dinine ve adet-enenlerine miixalif ¢ixmis
qiyame¢t kimi dogma veteninden qovulmusdur. O, on il
miixtelif Olkelorde sergerdan gozdikden sonra, axirda
Vistaspanin 6lkasine golmis

* Abidenin "Qatlar"dan ve "Yesna"daki “Yeddi fesil”’den basqa
qalan hissolori belo adlanir. )
vo burada Vistaspanin simasinda 6ziine giiclii hami tapmisdir.

Vistaspanin Olkesi ise "Avesta"da "Aryosayana", yeni "Ariler
Olkesi" adlandirilir. E.o. II asrde hazirlanmasi ehtimal edilen
"Videvdat"da ise zerdiistiliyi qobul etmis diger "momin"
Olkaleriin, o ciimleden Suqdanm (Sogdiyanm), Marqunun
(Marvin), Baxdsnin (Badaxsanin), Baxdinin (Baktriyanin),
Xvarizmanin (Xarezmin), Raganin (Reyin) ve s. yerlerin
adlar1 da cokilir. Elmi adebiyyatda "Aryanam-Vayca" asasen
Xarozm ve Sistanin simalindaki Ariana, Pamir-Hindikus
vadisi, Araz vadisi ve s. yerlarle eynilesdirilir (5, 551). Ancaq
"Avesta"dan mealumdur ki, Aryanam-Vaycada "on ay qus, iki
ay yay olur" (5, 113). Bozi alyazmalara géroaise qis 7 ay, yay ise
5 ay davam edir (5, 113). Belo iglim seraiti ise qeyd edilen
yerlarden heg birine uygun gelmir. Hemg¢inin "Y estlor"de qeyd
edilir ki, Aryanam-Vayca "xeyirxah Datiya" ¢aymin arxasinda
yerlosir (V Yost, 17). Datiya ilo yanasi, "Ardvi-Sura" himninde
"bol sulu Ardvi ve Ranqga caylarmin Hukarya daginin
zirvesinden Vorukasa denizine" tokiilmesi qeyd edilir. Basqa
"Yostlor"de "Diinya okean1" kimi seciyyolondirilon Vorukasa
denizine c¢oxsayl caylarin tokiilmesi qeyd edilir. Denizin
yaxmhigindaki Xara Berezayti dag silsilesinin serq ve qorb
toroflerinde ise nehang magaralar vardir (5, 98).

Vorukasa denizi bir qayda olaraq taedqiqatcilar terafinden
gah Xozer, gah Aral, gah da Balxas golleri ilo miiqayise edilir.
Belo eyniloesdirmalers haqli olaraq etiraz eden B.I.Vaynberq
qeyd edir ki, "Avesta" molumatlarina esasen "Vorukasa"
denizinden kenara ¢ay axir. Bu ise no Xezer ve Aral
denizlerinin, no deo Balxas gdliinlin c¢ografi realliqlarina
uygun deyildir (7, 200). O, 6zii bels bir ehtimal irali sliriir ki,



ola bilsin ki, Zerdiistiin dévriinde Sir-Darya, Sarisu ve Cu
caylarinin Aral denizinin yaxmliginda qovusduqlari yerde
belo bir gl olmusdur (7, 200). Ancaq bu ehtimalin 6zii de
faktlara yox, yalniz oqli miilahizeye esaslanir vo asagida
goracayimiz kimi, realligdan ¢ox uzaqdir.

"Avesta"da qeyd edilon Vorukasa denizinin cografirealliq-
larina, bizim fikrimizce, Baykal golii uygun gaolir. "Vorukasa"
sozii "¢oxlu c¢ixintilara malik", "¢oxlu korfozlero malik"
manasini verir (8, 200). Bu da Baykal gdli iiglin tamamile
sociyyovidir. Yuxarida adlar1 c¢okilon Berezayti dag
silsilelerinin ad1 Baykal sahilindeki Barquzin dag silsilalerinin
adina, Ranqa caymnin adi iso Anqara ¢aymimn adina uygun
golir. Malumdur ki, Anqara ¢ay1 ikidir: Yuxar1 Anqara ¢ay1
Baykala tokiiliir, Asagi Anqara cayi ise gdlden keanara axir.
Ruslarin buraya gelmesine qader yalniz gdle tokiilen ¢aya
"Anqgara" deyilmisdir. Ruslar goldikden sonra ise onlar hemin
cayl "Yuxar1 Anqara", glden axan cay1 iso "Asagr Anqara"
adlandirmislar. "Anqara" adinin sonundaki "ra" ses birlesmasi
Turan alemine daxil olan skif dilinde "cay" demokdir ve
"Avesta"da hemin s6z "Ra-anqa" (Anqa ¢ay1) ifadesinin
avvalinde isladilmisdir. Skifler Volga c¢aymi1 da "Ra" adlan-
dirirdilar. D.Y.Yeremeyev vo M.S.Meyer diizgiin olaraq qeyd
edirler ki, "tarixgiler artiq ¢oxdan miieyyen etmisler ki, "Aves-
ta"daki turlar fars menbalerinde "sak", gadim yunan meanbale-
rinde ise "skif" adlandirilirlar (4, 30). Y.Y.Kuznina da belo
hesab edir ve onun fikrince "sak" s6zii "igid erenler" demokdir"
(3, 77).

Yuxarida gosterildiyi kimi, "Kigik Avesta"da qeyd edilir
ki, Aryanam-Vaycada qis on ay, yay iso comii iki ay davam
edirdi. "Avesta"da Ranqa ¢ay1 sahillerinde do qisin sert
kegmasi geyd edilir (6, 278). Belo sort iqlim de Orta Asiya
ii¢iin yox, mehz Baykal goliinlin etraflari iigiin seciyyavidir.
A.L.Bogavar Baykal goli etrafindaki erazilerin iqlimi
haqqinda belo yazir: "Baykalin simal sahilindeki rayonlarda,
Boerquzin dag silsileleri yaxinliginda havanin orta illik
herarati 4,4 deracadir. Hetta yayda, avqust ayinda ¢ox nadir
hallarda temperatur miisbet 12,5°-den artiq olur. Bu yerlorde
hava ¢iskinli ve yagmurludur. Berquzin dag silsilelerinin

—_—



ylksok qiliclar1 golden riitubet getiren asagi buludlarin
qabagini kesir ve onlar gol etrafindaki erazilerde ¢iskinli
yagislara ve dumana cevrilirler... Oktyabrin sonlarindan
mayin ortalarma qoder yerde olan yarimmetrlik qar torpagi
donmagqdan qoruyur" (9, 227). Umumiyyetle, melumdur ki,
Conubi Sibirde qis heqigeaten do ¢ox sert kegir vo ¢ox vaxt
qisda hem Baykal golii, hem de onun etrafindaki yiizlerle cay
buzla ortiiliir. Altay-Sayan dag yaylalarinda ise qisda
havanin temperaturu bazen menfi 60°-yo catir.

"Avesta"da qeyd edilir ki, Vorukasa denizinin ortasinda
Usxinda dagi yerlagir (VIII Yost, 32). Baykal goliinde adalar
coxdur, onlardan on bdyiiyii ise goliin orta hissesinde
yerlason vo 730 km? sahaye malik Olxon adasidir. Bu adada
haqigeten do daglar vardir.

Ranqa c¢ayr "Avesta"da mavi, derin vo genis diinya cay1
kimi saciyyolondirilir (V Yaest, 63). Baslangicin1 Delyun-Uran
dag silsilesinden gotiiron Yuxari Anqara cayl da sonradan
Yuxart Anqara ¢okokliyi ilo axan zaman ¢ox derin ve genis
caya cevrilir vo delta emolo gotirerok, Baykala tokiiliir.

Ardvi-Sura himninde (V Yest, 81) deyilir ki, Ranqa
cayinda yerloeson adada Frianin oglu tur Yosta Su ilahasine
qurban kesirdi. Yuxar1 Anqara cayr Baykal goliine
tokiilerken delta emalo gotirdiyine gore burada dogurdan da
adalar yaranir. "Avesta"da hemg¢inin burada ¢ox iri ve gozal
Kara baligimm ve su itlerinin yasamasi (Bundahisn 18, 3)
qeyd edilir. Dogrudan da Baykalda uzunlugu 180 sm., ¢okisi
iso 100-120 kq. catan nera baliqlar1 vardir (10, 531). Su itleri
iso Baykala, miitexassisloerin fikrince, hole buzlagma
dovriinde Simal Buzlu Okeanindan golmisler (9, 226).
Goriiniir, mohz belo zonginliyine ve gozelliyine goradir ki,
igliminin sert olmasina baxmayaraq, "Videvdat'"da
Aryanam-Vaycanin ad1 Ahura-Mozda terofinden yaradilmis
xeyir Olkolori siyahisinin basinda c¢okilir: "Men, Ahura-
Moazda on yaxst yerlorden ve Olkelerden biri kimi gdzel
Datiya ¢ay1 yaninda Aryanam-Vaycani yaratdim".

"Kicik Avesta"ya osason Zordiistiin veteni Aryanam-
Vayca "Datiya" ¢aymin arxasinda - Dareca ¢ay1 sahilinde
yerlogir. Fikrimizco, birinci ¢ayr Asagi Anqara, ikincini ise



Yuxar1 Lena ve yaxud Kirenqa (“Boyiik Ranga” anlamini
verir) cayl ile eynilesdirmok olar. Elmi oadebiyyatda ise
Datiya cayi, bir qayda olaraq, Amu-Derya, Ranqa ¢ay1— Sir-
Darya iloe eynilegdirilir. Yuxarida gosterilon melumatlara
goro Zordiistiin veteni olmus Aryanam-Vaycanin orazisi
asason Baykal goliiniin otraflarina, xiisusilo de ondan qerbde
yerlason orazilers, yoni indiki Yenisey-Kan ¢ollerine, Altay-
Sayan vadilerine, Minusin ve T1va erazisine uygun galir.

Hoam "Avesta" anenalorine, hoam de "Sahnama'ye esasen
belo hesab edilir ki, Amu-Daerya ¢ayr ozelden zerdiistilik
dinini gebul etmis Orta Asiya Olkaleri ilo Turan arasinda
sorhad olmusdur. Ancaq Turanin asas erazisi Sir-Deryadan
simal-serqde yerlosmisdir. "Avesta"da Turanin merkezi
"Kenqga", "Sahnamo"de ise "Kenq" adlandirilir. Bu da
molumdur ki, turlarin basciliq etdiyi tayfa birliyi
parcalandigdan sonra qadim Turan orazisinde e.o. II asrden
baslayaraq Cin menbsalerinde "Kenqyuy" adlandirillan ve
boylik eraziye malik bir dovlet yaranmisdir ve bu dovlet bes
iri ayaletden ibaret olmusdur. Biitiin bu meselelor barade
B.i.Vaynberq belo yazir: "Cin menbolerinin Kenqyuy
haqqindaki melumatlar: e.o II asrde vo ondan sonraki dovr-
do siyasi ve madeni varisliyin saxlanilmasini gdsterir. E.o. II
asro qoader de Kenqyuyun yeni erazilero dogru herakati
barada heg¢ bir mealumat yoxdur...

"Avesta"da turlarin Glkesi, "Sahname'"de ise paytaxti
Konq olan Turan amali olaraq bu erazide lokallasir. Firdovsi
"Sahnamoa"de, Turanin merkezini orta Sir-Deryadan simal-
sarqde yerlogdirir. Onun son hiidudlar1t Rumdan Cinadak
(yoni Serqi Avropadan  Serqi  Tiirkistana  qoader)
miieyyenlosdirilir. "Sahnama'ye asasen Kenq 6lkesinin osas
torpaqlart ve paytaxti Kenq seheri Orta Sir-Deryadan
(Isficabdan) daha simal mentoqgolordedir. Qeyd etmok
lazzimdir ki, Firdovside ve diger orta esrlor miislliflorinde
Turan artiq gqodim iranli-turlar1 evez etmis tiirklerin
Olkesidir... Belo hesab etmoayo tam osas vardir ki, Turan ve
Kenqyuyun son hiidudlart iist-liste diisiir ve Simali

Xozeryani moantagalerden Farqaneayadek olan erazileri shate
edirdi...



Osas Kenqyuy torpaqlarinin gqerbde ve simal qerbde
Conubi Uralyan1 erazilerden, Ural caymdan ve Xoazer
denizinin simal-serq serhadlerinden, cenubda ve cenub-serqde
Q1z1l-Qum sohrasinin simal hiidudlarma, Sarisu ve Cu
caylarmin asag1 axarlarina ve Karatau daglarinin simal
hissesine qoder uzanmasina dair bizim ehtimalimiz Cin
manbalerinin mealumatlarma esaslanir...

Hilmend caymin deltast ilo Orta Asiya Kengasinin
adlarmmin uygun golmesine diqqet yetiron E.Hersfeldo
istinaden S.P.Tolstov belo bir fikir ireli siirmiisdiir ki, bu
termin Iran diellerinde {imumiyyetle "¢ayin delta hissesini"
bildirmek ii¢iin isledilmisdir. Buna gore o, Kenqga seherenin
de Amu-Darya ve ya Sir-Derya deltasinda yerleso bilmasini
miimkiin hesab etmisdir...

Beloliklo, biz belo qerara golo bilerik ki, "Kenq" ve
"Koenqga" adlar1 Sir-Deryanin asagi axarlarindaki delta
saholorini, cox gliiman ki, Cu, Sarisu ve Sir-Darya caylarinin
deltalarin1 shate eden bir termindir. Biz Vorukasa goliinii de
burada miiasir Daryaliq-takirin yerinde lokallasdiririq.

Cox gliman ki, Turanmn paytaxt1 Kenqa da bu gdliin
yaxinliginda yerlosirmis. "Konq" adi ise indiki Cu ¢ayma
verile bilerdi" (7, 280-283).

Goriindiiyii kimi, I.B.Vaynberq "Avesta"da "Aryanam-
Vayca", Cin menbalerinde "Kenqyuy", sonraki iran
manbalerinde ise "Turan" adlandirilan 6lkenin cenub-serq vo
simal-qorb serhadlerini esasen diizgiin miieyyenlesdirse de,
onun simal serqdeki hiidudlar1 haqqinda he¢ no demir.
Ovvalce 6zii menbalers asasen Turanin merkezinin Orta Sir-
Doryadan simal-serqde oldugunu qeyd etdiyi halda,
sonradan onu Sir-Deryanin asagi axarlarinda yerlosdirir.

Her seyden avvel geyd etmok lazimdir ki, "kenq" s6zii Iran
dillerinde "delta sahesini" yox, "qol", "qanad" ve "budaq"
menalarin1 bildirir. (11, III c., 3100).

Ikincisi, Sarisu Sir-Deryanim Aral denizine govusdugu yer-
den texminean 600 km. yuxarida bu g¢aya tokiiliir. Cu c¢ayi ise
Sarisu - Sir - Darya qovsagindan teqriben 300 km yuxarida
Sarisuya birlesir. Hem de yay vaxtlari hem Cu, hem de Sarisu
caylar1 ¢ox vaxt quruyurlar. Deryalig-takir adli kigik gol ise



Cu caymin macrasindadir ve yay vaxtlart Cu ¢ayr bu gdle
tokiildiikden sonra daha onun simal-qorb terefinden ¢ixib,
Sarisu ¢aymna dogru axa bilmir. Sozsiiz ki, belo kigik cay
Vorukasa kimi "diinya okeanma" benzodilon golii yarada
bilmoazdi. "Bundahisn"de deyildiyine gore ylizlerlo c¢ayin
tokiildiiyli Vorukasa biitiin diinyan1 shate eden 9lborz dag
silsilalerinden® cenubda olan torpaqlarin ti¢de birini tutur ve
diinya sularmin bir yere y1gildig1 bir denizdir (12,102).

"Avesta"da qeyd edilir ki, Vorukasaya "ylizlerlo cay
tokulir" (V Yest, 3). Baykal goliine ise 366 ¢ay tokiilir ki,
bunlardan da en bdyiikleri Selenqa, Berquzin, Yuxari
Anqara, Turka ve Snejnaya caylaridir (10, II c., 531).
Deryalig-takir goliiniin iqlimi de Aryanam-Vaycanin sert
iglim seraitine uygun deyildir. Aydindir ki, "Avesta"da
Vorukasadan ¢ay axmasi qeyd edildiyine gore (VII Yaest, 47)
[.B.Vaynberq Deryalig-takir golii {izerinde dayanmaga
mocbur olmusdur.

Bizim fikrimizca, "Keonq" soherini deo Baykalyani
orazilorde axtarmaq lazimdir. R.A.Ageyevanin yazdigina
gora, "qodim

* "Avesta"da "Berezayti" adlandirilan bu dagm adi Iranda
zordiistilik dini genis yayildigdan sonra Tehran (qedim Raqa)
atrafindaki dag silsileleri {izerine ko¢liriilmiisdiir.
tirkler Yeniseyi "Kan" adlandirirdilar; hal-hazirda serqi tiirk
dillerinden bazilerinde bu s6z timumilegerak, "¢ay" menasi
almisdir" (13, 89). Bu melumata olave etmoak lazimdir ki, Ye-
nisey ¢aymin sag qollarindan biri indi de "Kan cay1" adlanir
vo bu cay gemigcilik ii¢iin do yararlidir. Hemin ¢aym sahilinde
Kansk soheri yerlosir. Qeyd etmok lazimdir ki, bazi Cin
manbalarinda, o ciimladen "Bey-si"do "Kenqyuy" toponimi
ovozinoe boazen "Kan" ve ya "Qoadim Kan o6lkesi" ifadesi de
islonir (13a, II c., 227-228). Bir goader cenubda - Tiva
orazisinde ise Turan c¢ayr axir ve bu g¢aym sahilinde de
eyniadli seher yerlosir (10, XXVI c., 319). Turan seherinden
100 km. sorqde Yeniseyin sag qollarindan birini teskil eden
Tura-xem (Tura ¢ay1) axir. Arxeoloji qazintilar zamani alde
edilmis bilgilerden de meldumdur ki, "Minusin vilayetinden
Kan ¢oliine gqoder uzanan Baykalyani erazilerde e.o.ll-I
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minilliklerde yevropeoid ohali yasamisdir" (14, 325). Bu
haqda irelide atrafli melumat verilocoekdir.

Biitiin bu deyildenlerden aydin olur ki, Zerdjiistiin veteni
Aryanam-Vayca Baykalyan1 orazilorde, osasen Tiva,
Minusin, Abakan, Buryatiya erazilerinds, Krasnoyarsk ve
Irkutsk vilayetlerinin cenubunda olmusdur. Turanin erazisi
Angaradan Ural ¢ayma, Sayan daglarindan ise Amu-
Daryaya qoder uzansa da, Aryanam-Vayca onun markezi
olmusdur. Bunu da qeyd etmok lazimdir ki, "Avesta"nin
qoedim hisselerinde "Turan" meafhumu "Aryanam-Vayca"
toponimi, "turanli" etnonimi ise "tur" sozii ile ifade edilir.

Belaliklo, yuxarida aparilan tedqiqatdan aydin olur ki,
Zordiist 6zii turanli olmus, ancaq bir sira diger peygamberlor
kimi onun telimi do 6z vetoninde rodd edildikden sonra o,
Orta Asiyaya golib, burada Vistaspanin 6lkesinde 6z dinini
yaya bilmisdir. O, 6z dinini gebul edenleri "arya", yeni
"momin" adlandirdigina goére Turanda "nocib" menasinda
islonen bu sz zerdiistiliyin Iranda yayilmasindan sonra
ovvelco bu Olkenin ohalisinin, sonra ise Olkenin adina
cevrilmisdir. Tesadiifi deyildir ki, Boyiik ©Ohemeniler zamani
"Parsua" adlanan bu 6lke zerdiistiliyin qebul edilmeasinden
sonra, ilk defe olaraq I Daranin Behistun kitabolerindo
"Aryana" ("Ariler 6lkesi") adlandirilir.

Zardiistiin dovrii. Avestasiinasligin miihiim masolaloerinden
biri de Zerdiistiin yasadigi dovriin miieyyenlesdirilmaesidir.
Indiyedok miixtelif tedqiqat¢ilar onun yasadigi zamani
e.0.XV wosrlo e.a.VI osr arasinda miioyyenloesdirmayo
calismiglar. Ancaq Sasaniler dévriinde mdévcud olmus
onenoyo osasen Zordiist Makedoniyali "Iskenderden 258 il
ovval" yasamisdir. Belo halda onun hayati e.0.VI oasro
diismaelidir. Ancaq tedqiqatcilarin coxu sdylenilmaesi
Zordiistiin 6ziine mansub edilen "Qatlar"mn diline asasen belo
hesab edirler ki, Zerdiist daha ovvellor yasamisdir.
[.M.Oranski “Iran filologiyasma giris” kitabimda bu barade
belo yazir: "Avesta" dili olduqca serti bir anlayisdir, ¢unki
"Avesta" toerkibine gore ferqlidir: onun ayri-ayri hisseleri
miixtoalif vaxtlarda ve miixtslif erazilerde yaranmigdir. "Aves-
ta"nm on gqoadim hissaleri hole e.o.Il minillikde ortaya ¢ixmis-
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dir" (15, 27). Qeyd etmok lazimdir ki, "Avesta"nin an gadim
hissesi "Qatlar" vo "Yoesna"nin "Yeddi fosil" adlanan hissesi
hesab edilir. Qalan hisseler ise Zordiistiin 6ltimiinden sonra
miixtolif irandilli xalglar vo madalar (midiyalilar) terafinden
tortib edilmisdir. Miitexessislor belo hesab edirler ki, ager
Zordiist e.o. VI asrde yasasaydi, onda onun 6zii terefinden
sOylenilon "Qatlar"in dili e.a. VI asrde yazilmis qodim fars
kitabelerinin diline uygun olmali idi. Ciinki onlar Zerdiistiin
O0zunu do iranli hesab edirlor. Bundan slave, homin "Avesta"
matnlerinde ©Ohemeniler dévletinde islenen herbi, sosial, dini
vo maliyye terminleri isledilmir, oksine, onlarda tamamile
basqa terminlera rast goelinir. "Qatlar"in dili qgedim dovrlers
aid yazili abideleri melum olan serqi iran dillerinden, yeni
Baktriya, Parfiya, Xarezm ve Sogd dillerinden de forqlenir (6,
279).

Iran filologiyasinin banilerinden olan Hr.Bartolemenin
fiukrince, "Qatlar"in dili hind-Avropa dillerinde on ¢otin
matnlorden birini teskil edir. Mohz bu gosterilon sebobler
iizinden de miitexessisler belo diisliniirler ki, "Qatlar"mn dili
e.0.VI osrde 1 Dara torofinden yazdirilmis Behistun
kitabelerinden daha qadimdir ve demali, Zordiist daha qadim
dovrlerde yasamisdir. Ancaq yuxarida biz gordiik ki, Zerdiist
iranl yox, turanl olmusdur ve "Qatlar"1 da, sozsiliz ki, 6z
dogma dilinds s6ylemisdir. Demali, "Qatlar"in dilinin gedim
Iran dillerinden ve ©hemeniler ddvriiniin realliglarindan
forqlonmesinin seboabi de onlarmn dilinin gqadimliyinde yox,
sadace, basqa bir hind-Avropa menseli dilde yazilmasi vo
Turanda yaranmasi ilo izah edilmolidir. Hom Turan, hem de
Iran dilleri hind-Avropa dilleri ailesine mensub olsalar da,
onun ayri-ayri dil qruplarma daxil idiler.

Diger terofden, Zerdiistiin hamisi Vistaspa da indiyadak
miitoxassisler terafinden mifik bir sexsiyyet hesab edilir. Ancaq
[ Daranin (e.0.522-486) Behistun kitabolerinde "Vistaspa"
adma bir nego dofo rast golinir. Belo ki, bu kitabalerin 92-98-ci
sotrlerinde oxuyuruq: "Parfiya veo Varkana mene garsi qiyam
qaldirib, Fravartisin terefine ke¢diler. Menim atam Vistasta o
zaman Parfiyada idi. Xalq onu terk etdi, qiyamg1 oldu. Sonra
Vistaspa ona sadiq qalan qosunla onlarm iizerine heraket etdi.
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Parfiyada olan Visnauz seheri yaxinhigida o, parfiyalilarla vu-
rusdu. Ahura-Mezdanin komeyi ile Vistaspa qiyamgi qosunlari
darmadagm etdi. O, Viyxana aymin 22-ci giinii (fevral 521-ci il)
onlara qalib geldi".

Bu yazidan aydmn olur ki, Boyiik Ohemeniler siilalesinin
sonuncu niimayeandasi I Kambizin dévriinde siilalenin yan
xottine mensub olmus Vistaspa imperatorun Parfiyadaki
canisini olmusdur. Kambizim miiemmali 6liimiinden sonra
midiyali kahin Qaumata 6ziinii Kambizin bundan ovvel
O0lmiis qardasi Bardiye kimi elan ederok, 522-ci ilin martinda
hakimiyyeti olo almigdir. Ancaq yan xatt iizre ©hemaniler
siilalesine moensub olan Vistaspanin oglu Dara yeddi fars
tayfasini 6z etrafinda birlesdirib, hemin ilin sentyabr ayinda
Qaumata iizerine qgofil hiicum edersk, onu 6ldiirdi ve 6zil
taxta c¢ixib, Kicik Ohemeniler siilalesinin esasini qoydu.
Bizim ii¢iin iso maraqlist budur ki, o zamana qoder Shemani
imperatorlar1 zerdiistilik dinini gebul etmemisdilor ve
Zordiistiin  tolimi, Orta Asiya oyalstlorinden basqa
Ohemeniler imperiyasmnin he¢ bir yerinde yayillmamisdir.
YalnizI Daranin hakimiyyete gelmasinden sonra bu din She-
moniler dovletinin resmi dininoe ¢evrilir vo Dara 6zl meshur
Behistun yazilarinda da defelerlo Ahura-Moezdanin ona yar
olmasindan danisir. Demsli, Daranin hakimiyyete
golmasinden sonra zerdiistiliyin iranda resmi dine ¢evrilmesi
tosadiifi olmamisdir: onun atasi ve cox giiman ki, 6zii de helo
Iran sah1 olmazdan dnce bu dini Parfiyada qebul etmisdiler.
E.o. 522-ci ilde hakimiyyete gelmis Daranin atasi Vistaspa,
s0zsiiz ki, e.o VI asrde yasamisdir. Bu ise "Kicik Avesta"da
Zordiistiin Iskenderden 258 il dnce, yeni moahz eradan avvel
VI asrdoe yasamasi vo Vistaspanin onu himaye etmasi barade
verilon moelumatlara tam uygun golir. Belaliklo, Zardiistiin
haqiqgoten do e.o. VI asrdo yasamasi fakti tesdiq olunur.

Turanhlann etnik moansayi. Yuxarida qeyd edildiyi kimi,
turanlilar barade menbelerde kifayet qoader melumatlarin ol-
mamasi iiziinden onlarin mensayi elmde miibahisali olaraq
galir. Tadqiqatgilarin boyiik okseriyyeti onlari, yuxarida
deyildiyi kimi, "irandilli kogeri etnoslar" hesab edirler.
Turanlhlar barede ilkin menbe olan "Avesta"da onlarin etnik



maonsayi barade heg no deyilmir. Orta asrlore dair fars ve arab
maonbolerinde ise turanlilar tiirklerle eynilesdirilir. Bu,
onunla izah edilir ki, b.e. ovvellerinden ectibaren hunlar
Morkozi Asiyadan Aralanyani eraziloere vo Balxas etrafina,
yoni turanlilarin tarixi erazilerine dogru ireliledikce (M arkezi
Asiyadan qovulmus hunlarin usun ve kenqyuylarla ittifaq
baglamalarina ve onlarin erazilerine gelmslerine dair Cin
moenbolerinde ¢oxlu melumat vardir), onlarla qaynayib-
qarisaraq, 0z dillerini onlara verirler ve iranlilarin gadim
Turan orazisi kimi tanidiglarit erazilerde artiq hundilli
etnoslar meydana ¢ixir. Tadricen, asrler boyu bas veren bu
etnik prosesler o qoder de nezere ¢arpmadigindan, bir nego
osrden sonra iranlilar 6z dastanlarinda Turan oerazisi
adlandirdiglar1 yerlerde, yoni Amu-Deryadan simal-serqde
artiq tirklerin yasadiqlarint gorerek, onlari goadim
turanhlarla eynilesdirmisler. L.N.Qumilyovun fikrince, bu
orazilor Boyilik tiirk xaqanhig terkibine daxil olduqdan
sonra "mehz VI asrde Aralyani eraziler Turandan Tiirkistana
cevrilmisdir" (2,215).

Turanlilarm "irandilli" olmasmna dair miilahizeler diizgiin
olmasa da, "Turanm Tirkistana g¢evrilmesine" dair fikirler
tarixi faktlara tam uygundur. Ancaq masalenin bels qoyulusu
"turanllarin ozelden tiirk olmasi" fikrinin terefdarlarinin
etirazina sebob olur. Baxmayaraq ki, sonuncular 6z fikirlerini
siibut etmok {igiin orta esrlorde yaziya alinmis Iran mif ve
rovayaetlorindeki melumatlardan basqa he¢ bir siibut getire
bilmirler (bu mif ve revaystlerde iranlilarin turanlhlar: "tirk"
hesab etmasinin sebableri ise artiq yuxarida qeyd edildi), bu
masolo do tiirkdilli 6lkelerde miibahiseli olaraq qalmaqdadir.
Bu 0Olkelorde hemin moesslolore c¢ox emosional sokilde
yanasilmas: ise hemin fikirin terefdarlarinin etnogenez
proseslori, imumiyyatlo, etnologiya elminin nazeri masolalori
vo bu sahadoki malum diinya tecriibesi ilo kifayet qoder tanis
olmamalari, bazen ise tiirkdilli 6lkelerde elmi ictimaiyyatin,
xiisusilo de xalqm diinya etnoslarmin yaranma ve inkisaf
qanunauygunluqlarindan xebersiz olmasi faktindan sui-
istifade edarak, 6zlerini "boyiik alim", "vetenpaerver tadqiqatgr”
kimi gelemoa vermok, bir sozle, populist cehdleri ile baghdir.

—_— S



Onlarin soyladikleri "Biz qoca qafqazl igid erlerik,//Ciimle
hiinermendlerik, nerlerik" kimi cefeng iddialarin xalqin
inkisafi liclin ne qadaer zererli olmasi hale yiiz il bundan avval
Mirze Calil vo Sabir kimi bdyiik miitefokkirler teroefinden
gostarilmisdir.

Hoqiqi tarixsiinasligda ise veziyyet tamamilde basqa
clirdiir. Mesolon, Britaniya alimleri ¢cox vaxt "qodim ari dili"
adlandirdiqlart hind-Avropa dilleri ailesinin tarixinden
danisarken geyd edirler ki, e.e.Il minillikde "bu qadim dil,
cox giiman ki, Merkezi Avropadan Markezi Asiyanin boytik
dag silsilelerine qeder uzanan genis diizenlikde yayilmisdi ve
bu erazilerdeki basqa dilleri sixigdiraraq, aradan ¢ixarirdi ve
ya oksinoa, onlarla qarisirdi. Vaxtile bu dilin miixtalif
qollarinda Avropanin demek olar ki, biitiin sakinleri ve
Asiya ohalisinin xeyli hisesi danisirdi. Bir-birinden c¢ox
onamli suratde forqlenen latin, yunan, slav, german vo kelt
dilleri 6z menseyini bu dilden gotiiriir. Bu, Hindistanin
coxsayl dillerine, fars diline ve Asiyanin bir sira diger
dillerine do aiddir...

Bu yaxinlara qadaer belo bir fikir movcud idi ki, imumi qe-
dim dil hem da bioloji gan qohumluguna, yeni bu xalglarin
imumi acdadlardan toremesine do dolalet edir. Belo birliyin
entuziastlar1 asas Avropa xalglarinin hamisinin, hemg¢inin
onlarin unudulmus eminavaleri olan indus ve farslarin genetik
qohumlugundan danisirdilar. Ancaq zaman kegdikce
miioyyen edildi ki, ciddi deyisikliklere ugramis dil
gohumluguna baxmayaraq, bu dillerin dasiyicilarinin
damarlarinda ari qani tam sokilde itmisdir; onlarin qan1 ari
tayfalar1 torofindon foth edilmis vo ya onlarla yanasi yasamis
digar xalglarin genofon denizi ilo qarisaraq, tam sokilde
deyismisdir. Beloliklo, doqiq siiretde demok olar ki, bu giin
Avropada elo bir xalq yoxdur ki, (qapali yasamis bazi kicik
xalqlar nezere alimmazsa) o, on miixtelif etnik qruplarin
miirekkeb ve rengareng iinsiirlerinden ibaret olmasin. Ariler
vo qeyri-ariler artiq ¢oxdan bir-birile qarigsmislar ve bunun
naticesinde yeni xalglar ve milletler yaranmisdir" (17, 37-38).

Holo XX asrin avvelerinde Q.E. Qrum-Qrijimaylo da haqlh
olaraq yazird1 ki, "bezi diller temamils, digerleri qismen bir



irqden digerine, bir xaldan basqasina o&tiiriiliir ve bu zaman
ana dili menimsemsa va fikrin ifadesi ligliin ne qoder ¢atindirse,
o qadar tez itirilir" (25,351). Diger dilin gqebul edilmasi tokco
onun menimsema baximindan asanligl ile deyil, ham¢inin
onun dasiyicist olan xalqin siyasi cehoatden hakim mdvqe
tutmasi, yaxud onun yazi enaneasine malik olmasi ve naticede
belo onenesi olmayan qonsu xalglarim onun dilinde
danigmasi, nehayat, dini amillerle de bagli ola biler. M aselen,
Misirde oreb dilinin yayilmasinda islam dini, Qarabag
albanlar1 arasinda ermeni dilinin yayilmasinda ise xristian
dininin halledici rolu olmusdur. Belslikls, dillorin qgohumlugu
he¢ do onlarm dasiyicilarinin genetik cehotdon do qohum
olmasina delalet etmir.

Sozsiiz ki, biitiin bunlar1 Altay dilleri ailesi (buraya tiirk
dilleri qrupundan olave, monqol dilleri, tanqus-mancur
dilleri, yapon ve koreya dilleri do daxildir) haqqinda da
demok olar. Moalumdur ki, hetta tiirk dillori qrupunun
0zlinda belo tam monqoloid qirgizlar ve yakutlarla yanasi,
tam yevropeoid azerbaycanlilar ve tlirkler, her iki irqin
qarisiq olamsetlerine malik 6zboek ve qazaxlar temsil
olunurlar.

"Serq tarixi" kitabimin birinci cildinin miiellifleri ise haq-
qmnda s6hbat gedon masaloler barade cildin sonunda daha
konkret fikirler sdylayirler: "Hansi xalqin ne zaman kimden
voneco toremasi" suali coxlarini maraqlandirir. Teessiif ki, bu
maraq he¢ do hamise bilik olde etmok vo ya 6z acdadlarina
tobii ehtiram gostermok niyyetinden dogmur. Bazen yalangi
votenparvaerlik, ager her seyi 6z adi ilo adlandirsaq ise, -
sadece, sovnizm, - bozi tarixgileri, xiisusilo do diletantlar1 6z
xalginin tarixini siini suretde qodime aparmaga sévq edir.
Hom do bu zaman onlar sadealdvhcesine belo diisiiniirler ki,
bununla onlar 6z xalglarmi "yiikseldirler". insanin ve ya
xalqin layaqetinin naslin qedimliyinden asili olmasi barade
tosovviirler feodal diisiincesinden basqa bir sey deyildir vo
XX asrda belo seylar giiliinc olsa da, esla zerersiz deyil. Ciinki
onun arxasinda (¢ox vaxt kortebii suratde) beloe bir irqgci,
tamamilo elme zidd ve esassiz forziyye durur ki, basqa-
larindan daha tez ddvlet quran ve imumiyyetls, yliksek
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madeniyyet yaradan xalq biitiin bunlar1 sonradan slde eden
xalglardan "daha istedadhidir". Bizim cildde verilen
materiallar ¢ox inandirict suretde gdsterir ki, qodim
sivilizasiyalar on miixtalif irqlere vo dilloro malik xalqlar
torofinden yaradilmigdir. Miixtoalif tesadiifi hadiseler
naticesinde bu xalglar "lazzimi vaxt lazimi yerlora" diise
bilmigler, yoni elo bir zamanda miilayim subtropik qursaga
malik erazilerin mehsuldar torpaqlarinda meskunlasmislar ki,
istehsal teserriifat formasmin okingilik, heyvandarhq, ke-
ramika, toxuculuq ve metallurgiya kimi osas saholeri artiq in-
sanlar terafinden menimsenilmis ve genis yayilmisdir. Bu
cildin materiallarindan goriindiiyii kimi, he¢ bir xalq suva-
rilan okingilik ii¢iin tebistin ona verdiyi imkanlari, hemg¢inin
buna miivafiq sursetde emoak bolgiisii ve siyasi teskilatlanma
imkanlarmi1 slden buraxmamisdir. Demali, tarixde "birincilik
hiiququ" moéveud deyildir. Eyni seyi bu ve ya diger eraziye
"tarixi hiiquqlar" baresinde do demok lazimdir: bu ciir
iddialar defelerle ganl miiharibelere sebab olmusdur ve indi
de bu sebable Yaxin Serqde, Qafqazda, Avropada ve diger
yerlorde qan tokiiliir.

Tarixin he¢ bir mesalesinds "meanse" movzusunda oldugu
qoder esassiz fikirler sdylenilmemisdir... Biz artiq gordiik ki,
tarixde elo xalglar olmamislar ve yoxdurlar ki, avtoxtonluga
iddia etmak hiiququna malik olsunlar; yeni paleolit voya heg
olmazsa, - neolit dovriinden he¢ hara kd¢meden, he¢ bir
xalgla qarismadan eyni bir yerde yasasinlar. Mohz buna
gora do "tarixi hiiquqlar" barade miibahiseler menasizdir" (6,
613-614).

Avtoxtonluq barade basqa miialliflor do uygun fikirler
soylayirlor. Masolon, D.Y.Yeremeyev ve M.S.Meyer
yazirlar: "Etnik tarixde avtoxtonluq anlayist movcuddur.
Avtoxton kokli ohaliye, aborigenlere deyilir. Ancaq
yerdayismoler - xalqlarin miqrasiyasi ele aski zamanlardan
baslanmisdir ki, ¢etin ki, her hansi bir konkret xalqi bu ve ya
diger 6lkenin avtoxtonu adlandirmaq olsun. Ona gora do her
hanst bir eraziye bir xalqin digerinden avval goalmasinden
danismaq daha deqiq olar. Bunu da yalniz o zamandan
baslayaraq demok olar ki, yazili menbelorde o dovre aid bu



baradoe tarixi melumatlar vardir" (4, 8).

Qafqgazda meskunlagsmis xalqlar arasinda qafqazdilli
xalqlar sorti olaraq avtoxton sayilirlar. Ancaq melumdur ki,
qafqazdilli xalqlarin acdadlar1 comi ii¢ min - ii¢ min bes yiiz il
bundan evvel Qafqazda yox, indiki Serqi Tiirkiyede ve iranin
qorb erazilerinde yasamislar. Artiq bu da malumdur ki, goedim
urartular ve hiirriler indiki ¢e¢en ve inquslarin, godim hattlar
(onlar1 hettlorlo qarisdirmaq lazim deyildir) ise abxazlarin ve
adigeylerin ocdadlaridir. Qafqaz dillerinden danisarken
miitexassislor qeyd edirler ki, "e.o. III-II minilliklorde Kigik
Asiyanin bdyiik bir hissesinde, hemginin Qerbi iranda ve hetta
daha cenubda bu dillerde danisirdilar... Siibut edilmisdir ki,
urartu ve ona qohum olan hiirri dilleri miiasir veynax (¢ecen
va inqus) dillerinin gadim qohumlaridir. E.e. XIII-XII esrlerde
boyiik koclerden sonra protoermenilerin  qerbden
(Balkanlardan) Ermeni yaylasina golmasi naticesinde urartu
dili e.e. I minillik erzinde bu erazilerden sixisdirilib ¢ixarildi...
Abxazlar ve adigeyler ne zamansa bir etnik ve dil birliyine
malik idiler ve onlarm ocdadlar1 protohettlor tokco Qerbi
Qafqaz1 yox, Kigik Asiyanin da bir hissesini tuturdular.
Giirciilorin ocdadlar1 ise, aydindir ki, abxaz-adigeylerlo
veynaxlar arasinda yasayirdilar" (18, 17-18). Serqi Qafqaz
xalglar1 ise (udinler, xinalilar, Dagistan xalqlar1 ve s. qadim
xalqglar). e.e III-II minilliklerde Qerbi Iranda meskunlasmisdi-
lar. Ancaq e.o. II minillikde hind-Avropa menseli xalqlarin
hem qerbden, Balkanlardan (protoermeniler, frakiyalilar,
frigiyalilar, protohettler vo s.), hem de serqden, Orta Asiyadan
(esason farslar ve diger irandilli xalqlar) qafqazdilli xalqlarm
ovvoalki vetenlerine dogru irelilomesi ve onlar1 sixigdirmasi
naticesinde sonuncular simala - Qafqaza dogru irelilomayo
baslayirlar. Belo ki, III-II minilliklorde Qerbi Iranda
maskunlasmis vo hemin dovriin menbaolerinde "kuti" ve
"kassit" adlandirilan tayfalar1 e.e. I minilliyin ortalarinda
yunan miallifleri simali Azerbaycan erazisinde "uti" (udi) ve
"kaspi" adlar1 altinda geyde alirlar. Belolikls, biz goriiriik ki,
indi Qafqazda maskunlagmis xalqlarin hamisi buraya son 3-4
min il arzxinde galmisler. O zamana qader bu erazilerde hansi
xalglarin yasamasi ise moalum deyildir.* Ona gore de



A.A.Leontevin qeyd etdiyi kimi, "bu ve ya diger arazide hansi
xalqin "birinci" maskunlagsmasini axtarmaq menasizdir, ¢iinki
biitiin diinya tarixi xalqlarin miqrasiyasi, bir yerden basqa
yero kdcmosi, onlarin kigik etnoslara parcalanmasi ve
sonunclarm da daha boylik etnoslarla birlosmesi tarixidir" (16,
8). Biitiin belo yerdayismoler, parcalanmalar ve yeniden basqa
etnoslarla birlesmaler neticesinde bozen xalglarin dilleri ve
adlar1 da deyisirdi. Maesalen, hal-hazirda en monolit
xalqlardan hesab edilen fransizlar adlarini "frank" adli german
tayfasindan, dillerini ise Romadan (latin dili) almislar. Etnik
cohatden ¢ox qarisiq olan italiyalilar ise 6z etnik adlarini
qodim osk dilinds danisan "vital" adli bir tayfanin adindan go-
tiirmiislor. Iyirmiyedek miixtalif etnik qruplarm birliyinden
yaranmis ingilislerin adi da "anql" ve “saks” adli german tayfa-
larmin ad1 ile baghdir. Teecciiblii goriinse de, "german" adinin
0zl ise kelt soziidiir. "Dilgilerin ¢coxu belo hesab edir ki, "rus"
ad1 slav sozii deyil vo cox giiman ki, Isvegin cenub sahilinin ad1
olan "Ruslagen" sdziinden gotiiriilmiisdiir" (20, 135). Isveg
tayfalarindan biri slav tayfalari arasinda ilk hakimiyyet
siilalesi yaratdigima goére (IX esrde), Ozleri sonradan
assimilyasiyaya ugrayib, serqi slavlara qarigsalar da, adlarmi
yerli xalqa ve Olkaya vere bilmisler (20, 135). Amerikalilarin
ad1 ise X.Kolumbdan sonra Amerika qitesini ikinci dofe "kesf
etmis" Ameriqo Respugcinin adi ile baghdir. Biitiin bu
molumatlardan goriindily kimi xalqm tarixi, dilin tarixi ve
Olkenin tarixi bir-biri ilo bagh ve bir-birine yaxin mdvzular
olsalar da, eyniyyet toskild etmirler.

Tiirk etnoslarmin ezelden Baykaldan Dunaya ve Araliq
denizinadok uzanan erazilorde measkunlagsmasini iddia eden-
lorin osas dolilleri ise bu erazilerin tarix ve cografiyasina aid
qodim moenbolorde rast gelinen bezi adlarin ses terkibi
baximindan miiasir tiirk sOzlerine oxsadilmasindan
ibaretdir. Ancaq diinyanin isteniloen xalqnin dilinde do ses
torkibi baximindan hemin adlara benzer sozler tapmaq
mimkiindir. Mixtalif dillordeki sozler arasindaki belo sos
benzerliklerinin yaranmasinin asas sebobi onunla baghdir ki,
her bir dilde mdvcud olan on minlerle sdzlerin hamist orta
hesabla 35-40 eyni sesin miixtolif kombinasiyalarda bir-biri



ilo berlesmesinden yaranir. Demsli, miixtelif dillerde olan
sOzler arasinda tesadiifi zahiri ses benzerliklerinin yaranmasi
obyektiv zeruratdir. Belo sos uygunluqlariin tesadiifi seciyyo
dasimayib, her hansi bir etnosun adi vo ya

* Heor halda Yerevan yaxinligindaki: Blur menteqesinde, godim
Teysebiani soheri erazisinde 1961-1962-ci illorde aparilmis qazinti
islori zamani tapilmis Urartu arxivindeki senadlerden birinde deyilir
ki, "Il Arqistin oglu c¢ar II Rusa Aza Glkesinde yerloson Teysebiani
seherinde Haldi allahina mebad tikdirdi" (19, 129). Azlar ise, echtimal
ki, turandilli tayfalardan biri olmuslar.
tarixi ilo haqiqi baghligini siibut etmak {i¢lin ise bu baglilig
tosdiq eden tarixi, arxeoloji, cografi vo s. faktlar gdstermok
lazimdir. Ancaq zahiri ses benzerliyi “metodunun”
torofdarlar1 neinki miivafiq slibutlar getirmirler, oksino,
miixtelif dillerde yuxarida qeyd edilen sebebler {iziinden
yaranan tesadiifi ses benzerliklerini hemin dillerin
dasiyicilarinin tarixi elagelerinin siibutu hesab edirlor. Hom
de onlar 4-5 min il 6nce miixtelif 61l dillerde (sumer, assur vo
s.) yaziya alinmis sozleri miiasir tiirk sdzleri ile miiqayise
ederken getiyyen nazere almirlar ki, istenilen dilde har min il
orzinde sozler o goader deyisirler ki, onlar tamamile basqa
formalar alirlar ve dil de 6z kokiinden uzaqlasaraq, basqa
dile ¢evrilir. 4-5 min il erzinde ise belo dayisiklikler o qader
coxalir ki, vaxtile eyni kokden olan diller daha qohum dillere
yox, ayri-ayri dil qruplarina ve hetta - miixtalif dil ailelerine
monsub dillers gevrilirler. Dilgilik elminde miiasir sdzlerin
gadim formalarint barpa etmok {tsullar1 vardir. 9ger biz
homin tsullardan istifade ederok, li¢ min il bundan ovvel
yaziya alinmis hor hansi bir ada benzeyen miiasir soziin ii¢
min il ovvelki formasmi berpa etsok, onda gorerik ki,
miiqayise edilen sdzler arasindaki evvelki oxsarligdan heg bir
osar-olamat qalmayacaqdir. Ona gore do metodoloji
baximdan diizgiin olmayan belo “tadqiqatlar” nezeri
cohoatden do elo avvelden ugursuzluga mehkumdur.

Bu genis izahatdan sonra diizgiin anlanilmaq timidile biz
turanlilarin etnik mensoyinin izahina keco bilerik. Ancaq
problemin daha anlasiqh izahi ii¢lin bir qoder daha oski
zamanlara dogru gedib, onun koklerine do nezer salmagi



lazim bilirik.

Dilgi alimler terafinden miieyyen edilmisdir ki, 10-12 min
il bundan evvele qoeder diinyada bir nego makrodil ailesi
olmus vo planetin biitiin ohalisi bu makrodillorde ve ya
onlarin miixtalif dialektlerinde danigsmislar. Bu makrodil
ailelerinin 6zlerinin daha qadimde mdveud olmus vahid bir
dilden téremesine dair miilahizeler do vardir, ancaq onlar
helelik forziyye olaraq qalmaqdadir. Belo makrodil
ailalerinden birinin - serti olaraq nostratik (latinca - "bizim")
adlandirilan makrodil ailesinin dastyicilari, belo gliman edilir
ki, e.0.XX-VIII minilliklerde indiki Tiirkiye ve Iran erazisinde
moaskunlasmis, ovguluq ve vehsi denli bitkilerin toplanmasi
hesabma yasamiglar. Basqa sozlo, holoe istehsal teserriifat
formasimin meydana ¢ixmadigi bir dovrde onlar menimsema
tosarriifati ile moesgul olmuslar. E.e.X-VIII minilliklerde
buzlagsma dovriiniin basa catmasindan sonra tebistde iqlimin
doyismaesi vo hemin erazilorde meso vo ¢omenliklorin sehra-
larla ve yarimsohralarla evezlonmesi, ov heyvanlarmin xeyli
hissesinin simala getmasi naticesinde burada yasayan insan
qruplari da miixtalif istiqametlorde horokaet ederak, parcalan-
muislar. Par¢alanma neticesinde onlarin dillerinin de ayri-ayr1
istigamotlorde inkisaf etmesi, homg¢inin bu qruplarm yeni
"vetenlorinda" diger dillorde danisan insan qruplari ile
qarigmasi naticesinde onlarm dilleri bir-birinden daha da
uzaqlasmis ve yeni dillere ¢evrilmisdir.

Eyni zamanda ibtidai-icma qurulusuna mensub sosial vo
madeni gqanun-qaydalarin yekcinsliyi do pozulur. 9Snenavi
tosovviirlere esasen ibtidai-icma qurulusunun dagilmasmdan
sonraki marheloler avvelco Qadim Serq, sonra ise Antik diinya
inkisaf tisullar1 olmusdur. Belo ki, Qadim Serq esasen kend
tosorriifat1 foealiyyet novii lizre inkisaf ederok, okingilik
sivilizasiyasi yaratmis vo "sorq despotiyasi" adlandirilan dovlet
formasma malik olmusdur. Antik diinya ise 6ziiniin esasen
sonatkarliga ve ticaretoe istigamatlonmis xiisusi sivilizasiyasini
yaratmis, onun iqtisdi osaslar1 quldarliq ve seher-dovlet
formalarindan ibarst olmus ve idareetma sistemindo get-gedo
demokratiya prinsipleri giliclonmisdir. Beseriyyetin bu iki
molum inkisaf formasindan oelave, yalniz kdgeri heyvandarliq



vo oveuluq liglin yararl olan erazilerde maskunlasmis xalglar
kogeri heyat terzi kecirmis ve onlarin sosial-siyasi
togkilatlanmasi qgebile-tayfa birliklerine sdykenen harbi
demokratiya prinsiplerine esaslanmisdir. Qeyd edilen inkisaf
isullar1 6zlerine moxsus madoniyyst formalar1 yaratmisdir.

Ibtidai-icma qurulusunun dagilmasi ile yanas1 o dovrde
moveud olmus iri dil birlikleri de par¢alanmis ve neticedo
yuxarida qeyd edilen nostratik diller ailesinden hind-Avropa,
Altay, Ural, Afraziya ve dravid dilleri toremisdir. Burada
bizi ilk iki dil ailesi maraqlandirir. Belo hesab edilir ki,
birincinin dastyicilari simala — Avropa ile Asiyanin kesisdiyi
orazilore getmis, e.0.V minillikde havalar daha de istilegen
zaman iso daha simala g¢okilmisler. Ancaq e.o.Ill minilliyin
ikinci yarisinda soyuqlagsma baslayarken onlar cenuba dogru
geri qayitmaga macbur olmuslar ve bu zamandan hind-
Avropa dil birliyinin pargalanmast baslanmisdir. Hind-
Avropalilar avvelce serqi Avropadan Qazaxistan ¢dllerine
goder boylik bir erazide yayilmislar. II minillikde ise onlarin
bir qrupu Orta Asiya erazisinden kegmaklo tadricen cenuba
dogru ireliloyerek, Hindistana ve Irana, diger bir qrupu ise
"Volgaboyu erazilorden kecerak qerbe - tarixi Avropaya
dogru heraket edirlor" (21, 505). “Toxarlar ise miixtelif
vaxtlarda simal-serq istigametinde iralileyirler" (21, 505).
Qeyd etmok lazimdir ki, tokarlar en boyik Turan
tayfaldarindan biri olmuslar ve onlarin maeskunlasdigi
orazide nefrit madenleri olduguna goére Cin menbslerinde
onlar "ylieci" (nefrit satanlar) adlandirilmiglar. Y.Rerixin
molumatina gore, "Tarim hovzesindoki Kuga sohorinin
sakini, Budda kahini Kumarciva (344-413) Budda risalelerini
Cin diline ¢evirerken "Tukhara" s6zunu "Kicik yiieci" kimi
torcimo etmisdir" (22, 132). Yiecilorin tokarlar olmasini
tosdiq eden basqa senadler do vardir.

Yiiecilor yarimkoceri hoyat kecirirdiler. Onlar "Altay vo
Sayan daglarinda ve vadilerinde measkunlagsmisdilar" ve
"qarisiq yevropeoid tipe malik idiler" (23, 38). E.a.177-ci ildo
hun imperatoru Mete, 170-ci ilde ise onun oglu Laosan
yuecileri moaglub ederak, Morkoazi Asiyadan qovdular.
Laosan yiiecilerin bas¢isinin kolle qafasindan cam diizeldib,



xarici qonaqlar qarsisinda foxrle bu "camla" serab igirdi.
Yiiecilorin boyilik bir hissesi Sir-Deryadan kegib Baktriya
sorhadleri yaxinligma getdi ve sonradan orada Kusan
imperiyasini yaratdilar. Cin menbolerinde onlara "Boylik
yleciler", avvelki yerlerinde qalib, hunlara tabe olan kicik
hissesine ise "Ki¢ik yiiecilor" deyilirdi.

Bu hadisalerden xeyli avval, e.o. I minilliyin birinci yarisin-
da ve ortalarinda ise "yliecilorden simal-serqde, Yenisey ¢ol-
lorinda dinlinlerin toqar madeniyyeti yaranmisdir. Cinlilerin
mo-lumatma gore dinlinler hunlarla qohum idiler, ancaq
daima onlara diismen kimi baxirdilar. Onlar yevropeoid
goriiniigse malik idiler. Dinlinlerin dili haqqindak: ferziyeler
miibahisalidir: onlarm irandilli, tiirkdilli ve ketdilli olmasina
dair ferziyyeler vardir. Qonsular: yiiecilorden ferqli olaraq,
dinlinler oturaq hayat kecirirdiler... Cinliler daima dinlinlerin
vo usunlarin sari-qirmizi sagh ve mavi gozli olmalarini qeyd
edirdiler" (23, 38-39).

V.V.Boqdanov ise qadim "Aryanam-Vayca" erazisinde maes-
kunlagmis dinlinlerin zahiri goriinlisii haqqmda belo yazir:
"Cin salnamolerinda yeni eranin avvellerinde ve ondan avvaeller
haradasa Altay-Sayan yaylasinda ve Minusin hdvzesinda
yasamis dinlinler haqqinda molumatlar saxlanilmisdir. Bu
salnamalerde dinlinler sari-qirmizi sagl ve mavi gozlii xalq kimi
tosvir edilirler...

Son zamanlar arxeoloqlarm saxlanilmis deri ortiiyii ve sag-
larla birlikde tapdiglar1 sensasiyali cesadlor o dovrde bu
regionda haqiqeten do sari-qirmizi sa¢hi insanlarin
yasadiglarini tesdiq edir. Olenden sonra hazirlanmis ve o
dovriin gobirlerine qoyulmus maskalar da gosterir ki, bu
orazilerin esas ohalisi hind-avropalilar olmusglar... Saxlanilmis
maskalardan goriiniir ki, orada evropeoid olamatlere malik
mongoloidler de yasamiglar. Genetika qanunlarina esasen iki
etnik madeniyyetin yaxin erazilorde tam qarismadan birge
yasayist zamani belo do olmalidir" (24a, 181).

Qeyd etmok lazimdir ki, bundan avvaeller de miitexassisler
qeyd edirdiler ki, dinlinler ve usunlar zahiren "xeyli deracede
qodim kelt ve germanlari xatirladirlar" (14, 319-320). Hemin
orazilorde arxeoloji gqazintilar aparmis A.P.Okladdinov



burada e.e. I minilliyin avvallerine aid ve "heyrotamiz
deraceda primitiv kelt baltalarina benzer" biiriinc baltalar
askar etmisdir (24, 48). Homg¢inin melumdur ki, dinlinler "6z
tarlalarmi kelt toxalari ile becerirdilor" (23, 39). Q.E.Qrumm-
Qrjimaylo "Orta Asiyanin sarisin xalqlarinin" yuxarida qeyd
edilen saciyyevi irqi alamatlorini tesvir etdikden sonra qeyd
edir ki, "Avropanin sarisin irqini seaciyyealendiren
xiisusiyyetlor do mehz hemin olamatlorden biarstdir" (25,
351). O, hamginin yazir ki, "elmi adebiyyatda dinlinlerin dili
haqqinda melumat yoxdur. Cinliler onlarmn dilini "qus dili"
adlandirirdilar” (25, 360).

Vaxtilo Avropanin on ¢oxsaylt xalqi olmus keltlorlo
dinlinler arasindaki maddi-madeniyyet ve irqi oxsarliqlara
dair elmde moalumatlar ¢ox olsa da, indiyadek bunun
sebableri askar edilmemisdir. Biz bu mesale lizerinde asagida
ayrica dayanacaglq. Burada ise qeyd etmok lazimdir ki,
zongin kelt mifologiyasinda keltlor Danu ilahesinden
toremis Danaan allahlarmi 6z eacdadlar1 hesab edir vo hemin
allahlar1 qoadim kelt tayfalari ile eynilesdirirdiler. Danu
ilahesi on qodim allah hesab edilir ve biitiin Tuatha De
Danaan tayfalar1t onun nesli sayilirdi. Buna gore de Danaan
tayfalarmma "Danu ilahesi tayfalari" da deyilir. "Danu
ilahesinin adinin basqa variantlart - "Anu" ve yaxud
"Ana"dir" (17, 55-56). ©On maraqlisi ise budur ki, bu adlara
biz "Avesta"da turlarla bagh verilon melumatlarda da rast
golirik. Moasolon, "Ardvi-Sura" himninde Zaerdiistiin
ardicillar1 adindan belo deyilir (V Yast, 39).

"Onlar bunu xahis edirdiler:

- Morhamatli Ardvi-Sura!

Sen bize elo ugur ver ki,

Xeyir ugrunda doytislerde

Biz li¢ Danu turunu -

Kara ilo Varani,

Asabani tayfalarindan téremis
Cevik Duraekaytani

Aradan gotiire bilak".

Belalikls, "Avesta" metnleri, kelt mifologiyasi ve dinlinler
haqqindaki tarixi melumatlarin qarsilighh miiqayisesi ve



tohlili gosterir ki, "Avesta"dak: "Danu" ve "Daena" veo kelt
mifologiyasindaki "Danu" ve "Danaan" adlar1 bir-biri ile
bagl adlar ve mefhumlar olmus ve Yenisey-Minusin-Kan
¢Ollorinde meskunlasmis tayfalarin Cin menbolerinde
"dinlin" adlandirilmasi da hemin tarixi faktlarla ilgilidir. Kelt
mifologiyasinda hetta "Turanin oglanlarinin aqibeti" adlh
boyiik bir ofsane deo vardir ve bu ofsanade qodim kelt
tayfalar1 ile turanlilar arasinda miinaqise yaranmasi vo
bundan sonra Turanmn oglanlarmm Tuatha De Danaan
tayfalarmdan ayrilmasi, mifoloji dilde ise - onlarin mahvi tes-
vir edilmisdir. Keltler 6z miiqaddes marasimlerini kegirodik-
lori yerleri (osasen, topoler lizerinde) "Tor" adlandirirdilar
(17, 625-626). Kelt mifologiyasina esasen "esrler boyu
Irlandiyanm en miiqeddes yeri ve adanmn bas krallarmnin
rezidensiyast Tara idi.. Mehz Tara Tuatha De Danaan
allahlarinin ve Kanhabarin rezidensiyasi idi" (17, 602).
Molumdur ki, turanlilarin paytaxti - belo rezidensiyasi ise
Kenqga qalast idi. "Avesta"ya asasen (V Yost, 54-58) Kenqa-
Vara (Kenqa qalasi), Tur naslinden olan Vasakin oglanlarina
monsub idi. "Avesta"da Turana mensub edilen bazi allahlarin
da kelt mifologiyasinda anoloqlar1 vardir. Maselen, Turan
allah1 Anqro-Manyu kelt mifologiyasindaki Amxeyrqini
xatirladir. Amxeyrqin adalst allah1 hesab edilir ve basqa
allahlar arasinda miibahiseler yaranan zaman onlar 6z mii-
bahiselerinin holli ii¢iin ona miiraciet edirler. Ancaq
"Avesta"da aski Turan allah1 Anqro-Manyu ideoloji sebablor
tiziinden artiq "ser allahi" hesab edilir. "Avesta"da Usxinda
dag, kelt mifologiyasinda ise Uisnex topoesi miigeddes hesab
edilir (17, 611).

Miigaddes merasimleri icra eden kahinlere keltlor "druid"
(17,39), turanlar ise - "druqvant" deyirdiler (5,22). Cinin Sin-
¢zyan oyalatindo (Serqi Tirkistanda) vaxtilo Turan alomino
daxil olmus dillerden sayilan tokar dilinde V-VIII esrlere aid
coxlu senadler tapilmisdir. indi 6lii diller sirasinda olan
godim tokar dilinin Oyrenilmesi neticesinde dil¢i alimler
miieyyenloesdirmisler ki, hind-Avropa dillerinden tokar diline
on yaxini1 kelt dilleri olmusdur (26,517). Kelt mifologiyasinda
kelt tayfalarinin turanlhlarla ilgilerini tesdiq eden mealumatlar



coxdur ve bunlardan bezileri haqqinda asagida yene
molumat verilocokdir. Indi ise yeniden tarixi dinlinlerin
lizerine qayidagq.

Istor arxeoloji, isterss de Cin moenbalerinin
molumatlarindan aydin olur ki, dinlinler helo e.o. III
minillikde Baykaletrafi erazilorde, Altay-Sayan yaylasinda,
Selenga sahillerinde ve Simali Cin eorazisinde yasamislar.
Baykalin simal ve simal-serqinde yasayan dinlin tayfalarina
cinlilor "bo-ma", yeni "semend athilar" deyirdiler. Bomalar
boylik xalq idi ve onlar 30 minlik qosuna malik idiler. (18a I,
350). Miiselman menbolerinde onlar "bikin" ve "alakg¢in"
adlandirilirlar. Baykaldan cenubda ve Simali Cin erazisinde
maskunlagmis dinlinler ise kocgeri heyat kegirirdiler. Cin
molumatlarina asasen dinlinler ¢ox magrur, azadligsever vo
cox cevik xalq idiler, ancaq onlarm ¢oxsayli koceri tayfalari
ayri-ayriligda, miisteqil sokilde heraket edir vo vahid hakime
tabe deyildiler; onlar yalniz xarici miiharibsler zamani bir
yera toplanirdilar. E.a. II minillikde kogeri dinlinler uzun
miiddat ¢inlilerle miibarize apardigdan sonra noahayet mag-
lub olub, simala ¢okildilor. Xuanxe (Sar1 ¢ay) vadisinden
uzaqlasan dinlinlerin kdgeri hissesi Qobi sehrasinin cenub ve
simal hiidudlarinda, oturaq dinlin tayfalar1 ise heale avvelden
simalda - Baykalyan1 erazilorde meskunlagsmisdilar. E.a. II
minilliyin sonlarmmda Qobi etrafindaki dinlinler hunlarin
acdadlari olan "xyanyuy" ve "xunyuy" adli Altay tayfalar1 ve
onlara qosulmus "sya" adli Cin tayfasi ile qarsilasib, onlarla
birlesdiler. Sya tayfasi ilk Cin imperatorunun tayfasi idi ve
bu tayfa e.o. 1764-cii ildo hakimiyyotden devrildikden sonra
imperatorun kicik oglu Sun Veyin basciligi altinda ¢olo
qacib, adlar1 ¢ekilon Altay tayfalarmma qosulmusdular.
Dinlinlerle birlegsdikden sonra biitiin bu tayfa birliyi ¢inlilerin
tozyiqi altinda Qobi sehrasmin simal hissesine kegdi vo
sonradan bu tayfa birliyinin qaynayib-qarismasi ilk tiirk
etnosu olan hunlarin yaranmasina getirib ¢ixardi (24,26-29).
Belalikla, kogori dinlinler hun xalqinin tegekkiiliinde mithiim
rol oynamiglar ve onlarin en 6nemli acdadlarindan biri
olmuslar. L.N.Qumilyov haqli olaraq qeyd edir ki, "dinlinler
o xalq idi ki, hunlarin cenubdan gealmis acdadlar1 onlara



qarigdilar" (24,39) ve yalniz bundan sonra tarixi hunlar tarix
sohnosino ¢ixdilar. Hunlarm ocdadlar1 Qobi sehrasmnimn sima-
lina keg¢dikden sonra indiki Monqolustan erazisinde yayila-
raq, yeniden Baykaldan conubda maeskunlagmis yerli Turan
tayfalari ilo temasa girdiler vo onlarin da xeyli hissesi tadricen
hun tayfalar1 ile birlesdiler.

Ancaq "hunlarin Sayan daglarinin arxasina ke¢mis qorb
qolu doyiisken dinlinlerin shatesine diiserak, 6z hemtayfalar1
ilo olagalerini itirdiler. Miibarizenin neco getmasinden asil
olmayaraq, burada dinlinler {istiin goldiler" (24,48).
Goriiniir, dinlin-Turan tesiri altina diismiis bu hun tayfalari
"Avesta"da "hiyon", sonraki sasani ve hind menbalerinde iso
"ag hunlar" adlandirilan xalq olmusdur. Turanlasmis
hiyonlar Eftalitler dovletinin yaradicilari hesab edilirler.

E.o. Il asrin sonlarmda Merkezi Asiyada giiclii hun dovleti
yaradan Mete Yenisey-Minusin ¢ollerinde maskunlasmis ve
daima hunlarla dsmengilik eden oturaq dinlinlerle ciddi miiba-
rizo aparmagi qerara aldi. O, dinlinlerle miiharibaye qyan-qun
(kirqiz) adli hun tayfasini gonderdi. Maglub olmus dinlinlerin
xeyli hissesi Yenisey vo Yuxar1 Ob caylar1 arsinda, hemginin
Irtis aymin yuxar1 axarlarmda meskunlasmis 6z hemtayfala-
rinin yanma kdgdiiler (23,45). Bosalmis Yenisey-Minusin
¢collo-rinde maskunlagsmis qyan-qunlarin etraflarinda qalmis
vo onlara tabe olmus dinlin tayfalar: ile tedricen gqaynayib-
qarigmasi naticesinda ise Yenisey kirkizlar1 yarandi. Neticede
burada dinlinlerin avvelki tagar madeniyystinin yerinde tastik
madeniyyaeti ortaya ¢ixd1.

Bizim eranin II asrindoe syanbiler torefinden Merkezi Asi-
yadan qovulmus simali hunlarin Irtis sahillerine, sonra iso
simali Aralyan1 erazilere dogru irelilomasi naticesinde bu
orazilordeki dinlin (Turan) tayfalarmin tiirklesme prosesi
baslandi. VI esrden etibaren bu orazilerin Boylik tiirk
xaqanlig: terkibine daxil olmasi hemin prosesleri daha da
suratlondirir ve burada peceneqler, kengorlor, kimaklar,
stivarlar, xoezerler vo qipgaqlar kimi yeni tiirkdilli etnoslar
ortaya cixirlar. Qipgaqlar 6z ocdadlari dinlinlere mexsus
yevropeoid olamatlorini saxlamisdilar. Sonradan onlarin
boyiik bir hissesinin Serqi Avropa diizenliklerine kdocg-



masinden sonra da ruslar onlara poloves ("polovo", yeni "sa-
man" sdziindendir), macarlar ise "kun" deyirdiler. "Bu adlar,
hamc¢inin qipgaqlara ¢ex, polyak, alman ve ermeni dillerinde
verilon adlarin da hamisi eyni moenani - "sarigin", "qirmizi-
sarigin" menasini verir" (13,92).

Peceneqlor ise sozsiiz ki, Turan mifologiyasinda Turun
oglu, Franqrasyanin (Ofrasyabin) atasi sayillan Pegenaqin
("Avesta"da - Pasoeno) naslinden olan tayfalar olmuslar. Cox
gliman ki, qyan-qunlarin dinlinler {izerine hiicimu
naticesinde Kan-Yenisey ¢ollerini tork etmis Kenq (Kenqa)
ohalisi simal-serqi Aralyan1 erazilorde peceneqlerle birlikde
yasamis vo tiirklesdikden sonra "kenger" (Keng adamlari) ve
"kanli" adi ile tanmmis tayfalar olmuslar. Qipgaqlara
qohum olmus ve onlarla birlikde VII-X asrlorde Qerbi
Sibirde, Irtis caymm orta axarlarindan Sir-Deryanin asagi
axarlarinadek olan erazilorde Kimak xaqanligini yaratmis
kimaklar ise, ola biler ki, kimmerlorin gqadim Turan
orazisinde qalmis hissesi olmusdur. Biz artiq qeyd etmisdik
ki, Avropa ketltleri do bdyiik Turan alemine daxil olmus
coxsayl tayfalardan idiler. Keltlorin miasir varislerinden
olan vallilerin (uelslilorin) qedim ocdadlarinin adr "kimr"
olmusdur (27,329). Elmi odebiyyatda genis yayilmis
"kimmer" ad1 ise, ¢cox gliman ki, "kimr" adinin Assur teleffiiz
formasidir. Kimmerlor e.a. VIII-VII asrlorde Simali Qafqazda
vo Qara denizin simal sahillerinde yasayirdilar ve onlarin
Conubi Qafqaza vo On Asiyaya boyiik yiiriisleri de elo hamin
zamanlar olmusdur. Assur menbaolerinin melumatina gore
e.0. VIII asrden kimmerlor vo onlarm sorq qonsulari - skifler
conub 6lkalorine ¢ox vaxt birge yiirtisler kegirirdiler (27,592).
Ham goadim yunan, hem de Yaximn Serq miallifleri "kimmer"
vo "skif" adlarina o goader de forq qoymurdular ve tez-tez
onlar1 eynilesdirirdiler. Bu ise onu gosterir ki, onlar qohum
etnoslar olmuslar. Ancaq e.e. VII esrde Xozerin simal-
sorqinde moskunlagmis skiflor basqa bir Asiya xalqinin
tozyiqi altinda qerbe - kimmerlerin erazilerine dogru getmali
oldular ve kimmerlari qovdular (27,592).

Miitexessislerin fikrince, "kimmerlorin he¢ do hamaisi co-
nuba getmemislor" (19,138). S6zsiiz ki, onlarin esas hissesi



sorqden onlarin {izerine hiicum eden skiflerin tezyiqine tab
gotirmayib, basciliq etdikleri diger qohum tayfalarla birlikde
- Morkozi vo Qerbi Avropaya dogru irelilemeli olurlar.
Keltloerin Markazi Avropaya golmsleri ve imumiyyaetls "kelt"
adli bir xalq kimi tarix sehnesine ¢ixmalari da zaman
baximindan hemin tarixe tam uygun golir: kimmerler e.o. VII
asrde 0z vetenlerinden qovulurlar. Keltler ise, Britaniya
tadqiqatc¢ilarinin yazdigina gore, "texminen e.o. VI osrde
Fransada, Ispaniyada ve Portuqaliyada maskunlasirlar.
Daha bir neg¢o osr sonra onlar Britaniyaya, Simali
Irlandiyaya, Yunanistana ve Balkanlara yayilirlar. Romali-
lardan ferqli olaraq, keltlor qoebile-tayfa qrulusunu
saxlayaraq, vahid qiidretli imperiya yaratmadilar. E.e. |
osrde onlar romalilar ve german tayfalari terafinden
sixigdirilaraq  qiteden  ¢ixarildilar vo  onlarin
moskunlasdiglar1 eraziler Irlandiya, Ingiltere ve Uelslo
mohdudlasdi. Bizim eranin 43-cii ilinde romalilarin Britaniya
adalarina daxil olmalar1 kelt arealin1 daha da mehdudlas-
dirdi. V esrde anqlosakslarin gelmasi ise imumiyyaetle onlar1
Britaniyanin ucqarlarina sixigdirdi. Beloaliklo, romalilarin toz-
yigleri ve german tayfalarinin tecaviizii naticesinde kelt sivi-
lizasiyast mohv oldu. Onlarin en davamli qaliglar1 Roma
hokmranligindan kenarda qalmis Irlandiyada
saxlanilmisdir" (17, 528). O zamanlar keltlorin on six
moskunlasdiqlar1 erazi ise Qalliya (Fransa) erazisi idi.
"Keltlerin bir hissesi do e.0. 278-277-ci illerde Kigik Asiyanin
morkezini tutub, orada Qalatiya dovletini yaratdi" (27,324).
Ancaq e.e. 255-ci ilde bu erazini do romalilar isgal etdiler.
Indi hemin erazideki Anqara ¢ayinin ve onun adi ile adlanan
Angara soherinin adlar1 da, ¢ox giiman ki, keltlorle baghdar.
Umumiyyetls, Turan orazisindeki toponimlere vaxtile
keltlorin yayildigi Avropa orzilerinde tez-tez rast golinir.
Mosolen, Fransada "Kan" adli iki seher, Simali italiyada
eyniadli geseboe, Qorbi Fransada "Touran" adl tarixi oyalet
vo “Tur” adli goher, Italiyanin simalinda Turin sohari,
Ispaniyada Turiya ¢ayr ve s. vardir. Goriiniir, yunanlar
torafinden keltlors verilmis "kelt" ad1 da "tur" (tura) s6ziiniin
yunan diline terciimesidir. Diizdiir "Kelt mifologiyas1"



ensiklopediyasinin miiallifloerinin fikrince, "yunan sozi
"keltoi" qaranliq adamlar ("6z sirrini basqalarina vermayen
adamlar" menasinda) demokdir" vo guya keltlor 6z mif vo
rovayetlorini basqa xalqlardan gizletdiklerine gére yunanlar
onlar1 belo adlandirmaglar (17,527).

Ancaq turanhlarin acdadi sayillan Turun adinin 6zii de elo
"gara", "qaranliq" menasini verir (11, I, 1163). Azarbaycan
dilindaki bezi s6z ve ifadelerde do tur (tor) sdzliniin hamin
moenasmna rast golinir. Maoselen, "alatoran" so6zi
”yariqaranliq", "gozline tor gelmok" ifadesi ise "godziine
qarinlq ¢okmak" menasini bildirir.

Tur haqqinda miflera tekce "Avesta"da yox, hind-Avropa
dillerinin simal qrupunu teskil eden Skandinaviya, tokar,
slav vo kelt mifologiyasinda da rast gelinir ve onlar hale
totemizm dévriinde yaranmigdir. I1kin dévrlerde bu tayfalar
turu (vehsi qara Okiizii) 6z acdadlar1 hesab etmis, sonradan
Tur Skandinaviya mifologiyasinda ildirim ve miiharibe
allahina, kelt vo Turan mifologiyasinda ocdad kultuna,
slavyan mifologiyasinda ise var-dovlet vo beroket allahina
cevrilmisdir (29,291). Turanhlarin 6z acdadlarina belo ad
vermasi onlarm qara rongi gézellik, xosboxtlik roemzi hesab
etmolorine do sebeb olmusdur (28,22). Umumiyyatlo,
insanlarin renglere miixtelif remzi menalar vermesi ¢ox
goedim zamanlarda formalasmis ve asasen onlarin ovguluq
pesesi ilo bagh olmusdur. Cinliler indi de ag rengi "matem
romzi" hesab edirler.

Kelt miflologiyasinda ve madeniyystinde de 6kiiz cox mii-
hiim yer tuturdu. Okiiz "giic ve igidlik remzi sayilirdi. Cox
vaxt parcalarm tizerinde 0kiiz basi tosvir edilirdi. VII esrde
diizeldilmis 6kiiz heyksli bizim dévriimiizedek saxlanilmisdir.
Bas kralin segilmesi zamani 0kiiz qurban kesilirdi ve onun
atini marasim istirakg¢ilar yeyir, qanini ise xiisusi druid igirdi.
Sonra bu druid yatirdi ve bele hesab edilirdi ki, o, yuxuda bas
kral secilocok adami gormalidir" (26, 480-481). Kelt
mifologiyasinda "Turanm oglanlarmin aqibati" adli afsanade
Turan allah-acdad kimi tesvir edilir.

“Datistan-i Dinik”de verilon melumata esasen Zordiist 77
yasinda Boelxde ibadet zamani tur Bratavarsa terefinden xen-
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corlo dldiriilmiisdiir. Peygoamberin turanli casus teraefinden
qurbeatde qotle yetirilmasi belo diisinmeye osas verir ki,
Zordiist vetenden uzaqlarda yasasa da, daima 6z telimini
dogma veteninde yaymaga calismis, bu ise onun qatli ile
noticelenmisdir.

Keltlor haqqinda yuxarida verilon molumatlar belo
diistinmaye asas verir ki, har birinin 6zlintin xlisusi ad1 olmus
coxsayl kelt tayfalarmim da iimumi ad1 qedimde "Tura" ve
ya "Turan" olmusdur. Qohum tayfalar bir qayda olaraq bir-
birini onlarm tmumi adi ilo yox, konkret tayfa adi ile
adlandirirlar. Yalniz kenar xalglar hemin qohum tayfalar
arasinda forq qoymadan, onlar1 imumi adlar1 ile cagirirdilar.
Ogor kenar tayfalar da hemin imumi adi isletmirlerse, onda
hemin etnonim tadricen unudularaq, axirda aradan ¢ixir.
Mohz bu sebabden da tiirk xalqlarindan her biri orta asrlerde
Oziiniin xisusi adi ile taninmig, imumi adlarmi ise asasen
unutmuslar (fars ve eroebdilli ziyalilar istisna olmaqla). Ancaq
farslrla bir 6lke daxilinde yasayan oguz tayfalarina farslar
daima onlarin iimumi adi olan "tiirk" sbzii ilo miiraciet
etdiklerine gére sonuncu ad XX asrin avvelerinadak yalniz
Azerbaycan tiirkleri iizerinde mdéhkemlenmisdir. Hemin
dovradak Tiirkiye tiirkleri "osmanlh" adlanirdilar ve yalniz
Orxon-Yenisey kitaboaleri oxunduqdan, goy tiirkler ve Boylik
tirk xaqanlig1 barede melumatlar {ize ¢ixdigdan sonra Tiir-
kiyade 0z ulu acdadlarinin serafine resmi dovlet senadi ilo
"osmanl" ad1 "tiirk" s6zi ile evez edildi.

Keltlor do Avropaya golon zamandan etibaren yunanlar
0z dillerinde onlarin iimumi admin terciimesini (keltoi)
islotmoayo baslamis, sonra ise romalilar vo diger qonsu xalqlar
da hemin etnonimi keltlorin adi kimi igletmisler. Her halda
goedim Avropa menbalerinde “Tura” sdziine uygun tayfa
adlarina olduqca az tesadiif edilir. Monoteist dinlerin
gebulundan sonra  biitperestlik qayda-qanunlari, o
ciimleden, acdad-allah kultu xalqin 6z icerisinde de ¢ox tez
unudulur. Goriiniir, keltlor do bu baximdan istisna teskil
etmomislor. Noticodo keltlorin 6z dillerindeki imumi adi
(Tura ve ya Turan) islenmadiyine gore ortadan getmis,
Avropada onlar "kelt" imumi adi ile taninmislar. Tarixde
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xalglarin adlarinin deyismesi, hetta bir xalqin adinin
miieyyen sehvler naticesinde basqasina kegmaosi hallarina da
tez-tez rast golinir. Masoelon, XVII asrde Conub-Serqi Sibire
golmis rus soyyahlart monqoldilli kidanlar1 ¢inliler hesab
ederak, cinlilere "kitay" demisler. Rus dilinde ¢inlilerin bu
yalnis adi indi de saxlanilmaqdadir. Cinlilerin 6zleri deo
adlarmn1 bir neco defe deyismisler. Umumiyyetle, qoedim
Cinde xalqmn adi hakim siilalelerini adi ile adlanirdi ve
siilaler deayisdikce (Sya, Cin, Tan ve s.) xalqn adi1 da
doyisirdi. Okser xarici dovletler indi de ¢inlileri Cin
siillalesinin (e.o. IX-e.o.Ill osrlor) zamanindaki adlari ile
taniyirlar, halbuki indi ¢inliler 6zlerini "xan-jen" ("xan adam-
lar1") adlandirirlar. Xan siilalesi dovriinden (e.a. III asr -
b.e.Ill osri) sonra ¢inliler 6z adlarin1 deyismemisler. Qadim
tiirk xalqlarindan olmus avarlarin ve bolqarlarin adlarini ise
hal-hazirda basqa xalqlar dasiyirlar.

Toosiif ki, on ulu acdadlarimiz olan hunlarin adini da biz
XX osrde yaranmis sehv iiziinden yalnis formada yaziriq ve
toloffiiz edirik. Moalumdur ki, gedim dovrlerde tayfa adlari
daha cox miixtalif tesadiifi amiller neticesinde yaranirdi.
Masaloen, mesodo yasayan tayfalara qonsu tayfalar "mese

adamlar1", cay kenarinda yasayanlara - "cay adamlar1",
daglq erazilorde yasayanlara - "dagllar", marallarla yiik
dastyanlara - "marallilar", dasi qizdirib, tstiinde ¢orak

bisirenlere - "das qizdiranlar" ve s. deyirdiler. Birincilerin bu
goebilden olan xiisusiyysetlerini gosteren sozler ise sonradan
onlarm etnik adlarmma c¢evrilirdi. Hemg¢inin mealumdur ki,
qodim tayfalar onlarin otrafinda yasayan qohum tayfalari
"0zlinlinki", "adamlar", diger tayfalari ise, "0zgolor", "qeyri-
adamlar" hesab edirdiler. Mahz bu sebabden do onlar ¢ox
vaxt 0z hemtayfalarina "adamlar" adi verirdiler. Belo ki,
"slav" adi "Ozilintinkiler" (svoi), ketlorin, ensilerin,
almanlarin ("Deutsche") adlar1 ise "adamlar" menasin1 verir.
E.o. II minillikde Altay tayfalar1 birliyinin qerb qrupunu
toskil eden mongqollar ve hunlar hele bir-birine ¢ox yaxin
idiler ve demak olar ki, eyni bir dilde danigirdilar. Ona gore
de monqollarmn acdadlar1 ("dun-xular", yeni "serqi kogerler")
06z hem tayfalar1 saydiqlart hunlara "xiin" (adamlar)
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deyirdiler ve buna gora deen qgadim Cin meanbalerinde hunlar
"xunnu" adlandirilirdi. Hunlarin haqiqi adinm "hun" yox,
"xiin" olmasini tesdiq eden faktlardan biri de budur ki, no
Orxon-Yenisey kitabolorinin dilinde, ne de monqol dilinde
"h" sesi yoxdur. Mongqol dilinde "xiin" sézii indi de
"adamlar" menasmi verir (41,256). Hun dilinde ise "xiin"
s0zii sonradan "kiin" (adamlar, xalq; qohumlar) formasi al-
misdir (39, 326) ve bundan sonra sonuncu ad "k" sesinin
olmadig: Cin dilinde "syunnu" seklinde yaziya alinmisdir.

Yuxarida deyilenlore asasen "oguz" etnik adinin menasini
da "ok-6z" ("6z oxu", "0z tayfasi") kimi izah etmok olar.
Molumdur ki, gadim tirk dilinde "ok" soézi "tayfa"
monasinda da islenirdi.

Qadim keltlore golinco, onlarin iimumi adlar1 ve tayfa
adlarmnin okseriyyeti tarix sehnesinden ¢ixsa da, bu adlar
yuxarida gordiylimiiz kimi, ayri-ayrt toponim vo
hidronimlerin, hemg¢inin miixtelif dlkelerin ve ayalstlerin -
Belcikanin (belq tayfasinin adi ile), Britaniyanin (brit
tayfasmimn adi ile), Fransanm Breton ve Isvegronin Qelvet
oyaletlerinin adinda yasamaqdadir. Hemginin keltlor
diinyaya biitiin diinya dillerine daxil olmus "pinqvin"
("garabas") soziinli bexs etmisler. Qadim kelt dillerinin ¢oxu
(men, korn, keltiber, leponti, qall ve s.) artiq ¢oxdan tokar
dili kimi 6li dillers gevrilmis, canli dil kimi ise yalniz breton
(Fransada), valli (Britaniyada), qell (Sotlandiyada) ve irland
dilleri yasamaqdadir. Ancaq onlar da artiq aradan ¢ixmaq
tizradirler; demok olar ki, biitiin bretonlar artiq fransiz,
valliler, geller vo irlandlar ise ingilis dilinde danigirlar.

Irlandiya keltlori xarici tesirlore az meruz qalmis 6z 6lkeo-
loerini "Ayrilond" yeni "Ariler torpagl" adlandirirdilar. Biz
artiq yuxarida qeyd etmisdik ki, "Avesta"da turanlilarmn
veteninin adi da "Aryanam-Vayca" ("Ariler alomi") kimi
qeyd edilir vo bu "alemin" merkezi Kenq "miiqeddes" yer
hesab edilirdi. (V Yost, 54-58). "Avesta"da bir terofden
turlarin zerdiistilik dininin diismenleri hesab edilmasi, diger
torofden ise onlarin paytaxtinin "miiqeddes" yer
adlandirilmast  kimi  ziddiyyetli meqamlar daima
miitexessislori diisiindiirse do, belo ziddiyysetlerin sebeblori



indiyadek cavabsiz olaraq qalmaqdadir. Ancaq Turanla
baglh yuxarida verilen acgiqlamalar "Avesta"daki belo
ziddiyyetli maqamlarin sebablerini izah etmaye imkan verir:
Zordiist turanlt olmus vo 6z dinini do turanda yerli realliqlar
asasinda hazirlamigdir. Moehommoad peygomboer Moakkaden
qovulduqdan sonra da bu seheri miiqaddes hesab etdiyi kimi,
Zordiist do 0z Olkesinin paytaxtint miigeddes hesab etmali
idi.

Zordiistilik  dininin  yaranmasindan ovvel Turan
birliyinden ayrilmis keltlorin mifologiyasinda da "isiq ogullar:
ilo ziilmet badheybsetlori arasindaki boyiik miiharibaler"
(17,25), "giindiiz, isiq, heyat, bereket, miidriklik ve xeyr
allahlar1 ile gece, qaranliq, 6lim, qithq ve ser allahlarmimn
miibarizesi" (17,53) tesvir edildiyine gore temamile aydindir
ki, zerdiistilik dininin esasinda dayanan bu dualist ideyalar vo
prinrsiplor helo Zerdiistdon qabaq da Turanda mdvcud
olmusdur. Umumiyyetls, atesperostlik keltlorde do genis
yayimisdir ve “oda sitayis keltlorin madeniyystinde mithiim
yer tuturdu”. Yazda ve payizda geco ilo gilindiiziin
baraberlesdiyi glinlerde “boyiik tonqallar yandirilirdr”. Zer-
diist iso ilk ndvbade Turanda movcud olan biitperestlik,
coxallahliq dinlerini monoteizmlo avez etmoak ve tokallahliga
kegmayo c¢alismisdir. Hemginin o, bezi kohne adatleri,
morasimleri, xiisusilo de boyiik qurbankesme marasimlerini
lagv etmayo ¢alismisdir. Bunun sebeabini de kelt mifologiyasin-
da tapmaq miimkiindiir: bele boyiik merasimler zamani denli
bitkilerin ve heyvanlar iigiin otun bol olmasi namina allahlar1
yola getirmek maqgsadile her il saglam usaqlarin iicde bir
hissesi hamin boyiik merasimlerde allahlara qurban kesilirdi
(17,42). Mohz buna gore belo allahlar1 Zerdiist "yalancgi
allahlar" adlandirirdi. Ancaq biitperest tayfalar coxallahliga
adot etdiklorine gore basqa tayfalarmn allahlarmna
miinasibetde doziimlii olsalar da, 6z inanclarinin qorunub
saxlanilmasinda monoteist xalqlardan daha miihafizekar
idiler. Mohz buna gore do toekallahliq teblig eden peygombar-
lerin demak olar ki, hamist 6z vetenlerinde taqiblere meruz
qalmiglar. Hetta Vistaspanin 0Jlkesinde de Zerdiist 0z
ideyalarin1 tam sokilde yerine yetiro bilmeyib, Ahura-
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Mozzdan1 bas allah, daha 6 allahi1 ise "ruh" adi ile onun
komekeileri elan etmisdir.

Bununla yanasi, monoteist dinlere mexsus axiret diinyas,
connat vo cehennom, o biri diinyada her bir adamin
miithakime edilmasi ve s. ideyalari ilk defe Zerdiist soylomis vo
belaliklo do, 0, insanlarin dini axtariglarinda ve imumiyyetle,
dini fikrin inkisafinda ¢ox miihlim rol oynamisdir. ©hemaeni
sah1 Kir yehudileri Babil esarstinden azad etdikden sonra (e.a.
VI osrde) yehudiler zerdiistilik dininin tesiri altmna diisiib,
hemin ideyalar1 menimsediler. iranin dini tesevviirlerine ve
adaetlerine daha ¢ox bagli olan yshudi qruplar1 ise "fariseyler"
(hoerfi menasi "farslasdiranlar" demoekdir) adlandirilirdi.
Zordiistiliyin qeyd edilen dini ideyalar1 yohudilerden
xristianliga, sonra ise islam dinine de keg¢misdir. Ancaq
Zordiistiin 0liimiinden sonra onun teliminde gerigokilmaloer
oldugu, bu dine yeniden biitparatlik amilleri gotirildiyi kimi,
"Qatlar"da Turan ve turanllar barade deyilon yayigin veo
nisboton miilayim fikirler de sonradan xeyli sertlosdirilorak,
Turan-iran qarsidurmasma cevrilmisdir. Belo ki, Zordiistiin
0zl terofinden sdylenilmis "Qatlar"da Turan allaht Anqro-
Manyunun adi ¢okilmadiyi, yalniz ser ruhu ile xeyir ruhu
Spenta-Manyu arasinda geden miibarizeden danisildigi hal-
da, "Avesta"nin sonradan diizeldilmis hisselerinde ser ruhuna
Angro-Manyu ad1 verilir. Umumiyyatlo, "Avesta"nin qadim
hisselerinde turanlilar barede verilon ciizi melumatlar
sonradan menfi menada sisirdilerak, boylik ofsane ve milli
dastanlara, turanlilar ise onlarm menfi obrazlarma gevrilirler.
Hom do "Avesta"daki melumatlar sisirdilerek boyiik
dastanlar halina salinarken, miisbet menada veriloen surstlerin
hamisi qedim Iran sahlar1 ve gehremanlari kimi teqdim
edilirlor. Halbuki, ®hemenilerden baslanan real, elmi Iran
tarixi belo qgoehremanlar tanimir. Hemin dastanlarin
yaradicilar1 da no pohlavi variantlarinda, ne do "Sahnama"doa
Ohamaniler haqqinda he¢ ne demirler. Elmde belo bir fikir
formalasmisdir ki, "Sahnama"do verilon melumatlar Iranin
Ohoamaenilerden daha gadim gehremanliq dovriine - mifik
Kiyaniler siilalesinin hakimiyyseti dévriine aiddir. Kelt mifo-
logiyasinda verilon moalumatlar bu meseloni do aydinlasdir-



maga imkan verir.

Kiyanilor Iran siilalosidirmi? B.e. ovvelerinden "Avesta"
motnlerinin pohlavi diline terciimaleri baslanir ve kahinler on-
lara sorhlor yazirlar. Bu zamandan etibaren ilkin "Avesta"da
xeyir vo sor qiivveleri arasmmda geden ideoloji mubarize
abidenin yeni yazilan hisselerinde Iran-Turan qarsidurmasi,
"zordistiliyin farsizme c¢evrilmesi" (30, 567) ilo avez olunur ve
bu proses "Sahname" eserinde nezme cekilmis milli iran
dastanlarmim yaranmasi ilo basa catir. "Qatlar"da kogeri
tayfalarla oturaq ohali arasinda geden konfliktden
danisilarken onlarin milli mensubiyyeti gosterilmadiyi halda,
poehlevi metnlerinde ("Bundsehisn", "Denkart" ve s.) kogeri
tayfalar turanlilar, oturaq okingiler ve maldarlar ise iranlilar
kimi teqdim edilir. Halbuki, biz yuxarida gordik ki,
Zordiistliin veteni Aryanam-Vaycada meskunlasmis dinlinler
oturaq idiler, onlarm otrafinda ise koceri Turan tayfalari
yasayirdilar. Sozsiiz ki, "Qatlar"da oturaq ohalinin mal-
heyvanlarinin kogeriler terefinden qarst edilmasi pislenarken
mohz Aryanam-Vaycadaki hadiselerden sohbet gedir. Iran-
Turan qarsidurmasina dair Iran dastanlarinda verilen
molumatlara osasen ise bu miibarizede iranllara ofsanavi
Kiyaniler siilalesi, turanllara ise Frenqrasyan (Ofrasyab)
basciliq edir. "Mifoloji sozlik"de Kiyaniler haqqinda
oxuyuruq: "Kiyaniler Iran mifologiyasinda (sonraki dovr
"Avesta"da, pehlevi ve miisolman menbelerinde) Iran
sahlarmin ofsanavi siilalesidir. Menbaolerde Boyiik Kiyanilerin
say1 tigden (Key Qubad, Key Kavus, Key Xosrov) sekkizo
goder gosterilir. Kicik Kiyanilers iso Aurvataspa ve Vistaspa
(bozen hemginin Isfondiyar ve Zerir) mensub edilirlor.
Sonuncu kiyani Isgender hesab edilir. Kiyanilerin esas
masguliyyeti Ofrasiyabin basciliq etdiyi diismen Turan
tayfalari ilo mitharibadir.

Zardistilik dininin diinyada yayilmasi Kigik Kiyanilero sa-
mil edilir. Bununla yanasi, pehlovi kitablarinda Kiyaniler
boazen andi pozanlar, xeyanatkarlar, qan tokenler, hotta allaha
qarsi ¢ixanlar, sehrbazlar kimi tesvir edilirler ("Sahnama"doa do
kiyanilere qarst ikili miinasibet saxlanilmisdir). Kiyaniler
Iranin bodyiik sahlar1 sayilsalar da, dzlerinin qiidreti ve herbi

—_— T



ugurlarina gore onlar demak olar ki, tamamile biitperest, son
noticode ise zerdiistiliyin diismeni olmus Riistomo
borcludurlar. Kiyanilerin merkezi kimi miixtelif yerlor -
"Avesta"da mifik su hdvzelerinin (Vorukasa, Datiya,
Caycasta), mifik daglarm, Hilmeand hdvzesinin, Dranqiandaki
Hamun go6liniin eotraflar1 gosterilir. Miiselman menbaleri
Balxi (qodim Baktriyanin paytaxtini) qeyd edirler. Bozilari ise,
(Masudi, Biruni) Kiyanileri Yeni Babil dévletinin (e.a. VII-VI
asrlor) hakimlerine baglayirlar. Teadqiqatgilar da Kiyaniler
haqqindaki ofsanalerin gercokliyine miinasibotde miixtalif
fikirlor sdylomisler. Bozileri (A Kristensen, B.Xenning, .M.
Dyakonov va b.) onlarin asasinda tarixi ger¢oklik riiseyminin
dayanmasini diistiniirler. Digerleri ise (J.Diimezil, R.Fray.
M.Mole vo b.) belo hesab edirler ki, Kiyanilor haqqmdaki1
ofsaneni zerdiistilik kahinleri adaletli Kiyanileri real, ancaq
odaletsiz Iran sahlarma qarst qoymaq maqgsadile
uydurmuslar" (30, 279-280).

Goriindliyti  kimi, he¢ bir tarixi menboade adlari
¢okilmoyen Kiyanilerin gergcekden en qodim Iran siilalesi
olmas1 neainki miitexassisler terefinden tesdiq edilmir, hetta
gedim Iran dastanlarinin 6z yaradicilar1 da onlara siibho ile
yanasmislar.

"Kiyan" adma kelt mifologiyasinda da rast golinir ve o,
isiq ve giinas allah1 kimi tesvir edilon Luqun atasi hesab
edilir. "Turanin oglanlarini aqibeti" adli ofsanaye osasen
onu Turanin oglanlar1 dldiiriirler. IX esrde yaziya alinmis
hemin afsanenin qisa mezmunu beladir:

Tuatha De Danaan (Danu ilahesi tayfasi) allahlari
Ozlorinin daimi diismenleri ve onlardan xeorac teleb eden
fomorlarla miiharibeye hazirlasirlar ve hazirliq islerine
Giines allah1 Luq basciliq edir. Luq biitiin allahlarin bu
mitharibaye celb edilmesi iiglin onlarin dalinca ¢aparlar
gonderir. Onun cagirisina atast Kiyan da cavab vererak,
Luqun yanina yollanir. Muirtemne ¢oliinde o, ii¢ silahlanmis
doyliscii ilo rastlasir vo onlara yaximlasdigda, onlarin Ogma
oglu Turanin oglanlar1 Brian, Iuhar ve Iuharba olmasini
goriir. Bu qardaslarla Kiyan ve onun qardaslar1 Kete vo Ku
arasinda hansi sebebdense, diismengilik yaranmisdir. Ona



gore do onlar Kiyani1 6ldiirmak isteyirler. Bu gaetlin onlar
iigiin cox baha basa goloceyi barade Kiyanin biitiin xeberdar-
liqlarina baxmayaraq, qardaslar Kiyani daslarla vuraraq,
oldiirtirler. Onlar Kiyanin meyidini torpaga basdirmaq
istoyirler, ancaq yer dehset icindo alt1 defe onun meyidini geri
atir. Nohayot, yeddinci defe qardaslar cesedi daslarin
icerisine qoyub, birteher iistiine torpaq sepirler.

Atasmin yubandigini goren Luq 06zii onu axtarmaga
gedir. O, atasmin izlerini tapsa da, 6ziinii heg yerde tapa
bilmir. Onda obadi yer dil acib, atasimnin yerini vo neco
oldirildiyiini Luqa deyir. Luq atasinin meyidini daslar
altindan ¢ixarib, aglayir ve onu defn etdikden sonra Taraya
qayidir. Sarayin bdyiik salonuna daxil olan Luq goriir ki, zal
Danu ilahesi tayfasinin allahlari ile doludur ve Turanmn iig
oglu da onlarm arasindadir. Onda Luq qabaga ¢ixib, deyir:

- Danu ilahesi tayfasi, siz 0z atanizin qatili liciin hansi
cozani se¢ordiniz?

Toplanan allahlar teacciliblenirler ve kral Nuada haminin
ovozinden sorusur:

- Olmaya senin atani oldiiriibler?

- Bali, toessiif ki, bu, belodir. Hom deo men sizin aranizda
bunu edenleri gériiram - deys Luq cavab verir.

Onda kral Nuada cavab verir ki, men qatile yalniz 6liim
cozast verordim. Qalan allahlar, o ciimleden Turanin
oglanlar1 da belo deyirler.

- Menim atamin qatilleri de senin sozlerini tesdiq etdiler
vo ogor onlar bununla razidirlarsa, onda onlar atamin
ganbahasini1 6demayince, onlar1 zaldan buraxma - deyo Luq
Nuadaya miiraciet edir. Buna cavab olaraq Nuada deyir:
"Sen qotl hadisesine gore O6lim cezasi yox, qanbahasi
istadiyine gére moen belo hesab edirom ki, sen ylingiil coza
tolob edirsen".

Bu zaman Turanmm oglanlar1 6z aralarinda
moslohatlosirler vo kicik qardas Brian qabaga cixaraq deyir
ki, baxmayaraq ki, Kiyani onlar 6ldiirmemisler, ancaq Luq
mohz onlardan siibhelendiyine gére onlar Luqun qazebinden
gorxaraq, qatilden teleb edilen cerimeni 6demeye hazirdirlar.

- Olbatta, siz bunu 6demali olacaqgsiniz, - deyen Luq alave



edir ki, "siz meno ili¢ alma ve bir donuz derisi, bir nize ve
arabaya qosulmus iki at, daha yeddi donuz ve bir at, ot
qizartmaq Ug¢iin bir sig getirmeli ve tepenin listliinde ii¢ dofo
naloe ¢okmalisiniz. Menim istadiyim qanbahasi bunlardir.
Ogar siz bunlari ¢ox hesab edirsinizse, mon bozi seyleri azalda
bilerem. Oger ¢ox hesab etmirsinizse, tezliklo onlar1 6dayin".

Brian cavab verir ki, "senin istadiyin seyler o qader ciizidir
ki, hetta bundan yiiz defe artiq olsayd1 da, biz onu ¢ox hesab
etmazdik. Ancaq men qorxuram ki, burada bir hiyle gizlonmis
olsun".

- Ancaq bu, mana o qader da ciizi gériinmiir, - deys Luq
etiraz edir. Oger siz Tuatha De Danaanin biitiin allahlari
qarsisinda bunu yerina yetirmayo and i¢seniz, man do and i¢e
bilerem ki, sizden bundan slave heg ne isteamayacoyom.

Bundan sonra Turanin oglanlar1 Tuatha De Danaan
allahlar1 qarsisinda and igirler ki, Luqun dediyi biitiin seylori
ona Odeayocekler. Onlar and igib qutaran kimi, Luq onlara
torof ¢evrilib, deyir:

- Indi men size izah edecoyem ki, siz mene mehz hansi
corimeni ddayeceksiniz ve bundan sonra onun yiiksek ve ya
clizi olmasi barade 6ziiniiz diislinersiniz.

Turanin oglanlar1 qorxu igerisinde ona qulaq asmaga
basladilar. Luq ise izahina belo bagladi:

- Menim sizden istediyim {i¢ alma haradasa Serqdae, diin-
yanin kenarinda yerlason Qisperid bagindan olan almalardir.
Bir ayliq usaq bas1 boyiikliiyiinde olan bu almalar tiind qizil
rongde olur ve dadina gore baldan he¢ na ilo forqlenmirler.
Onlardan yeyon adam biitiin xestaliklorden ve yaralardan
sagalir vo bu almalari noe qoder yeyirsen ye, onlar azalmirlar.
Ona gore do men onlardan basqa heg bir basqa alma gebul
etmoayacoyom. Onu da bilin ki, bu almalarin sahibleri onlar1
cox ayiq suratde qoruyurlar. Siz qogaq ve cesur igidler kimi
goriinseniz do, men omin deyilom ki, onlar1 olde edo
bilacaksiniz.

Monim sizden istediyim donuz derisi yunan ¢arit Tuiso
mansubdur. Bu dari iki xlisusiyystine géore mashurdur: birinci
ona bir defo biirlinmakle biitiin xestolori ve aziyyet ¢okenleri
heor ciir azardan, dordden miialice edir; ikincisi bu derinin



iizerinden kegon su axini seoraba ¢evrilir. Men belo
diisiiniirem ki, hetta yunan carina yalvarsaniz da, ¢otin ki o,
bu derini size versin.

Belalikla, Luq belo ¢otinliklorlo bagli olan diger teleblorini
do soylayir. Yeddinci sertini ise belo izah edir:

- Manim sizden sonuncu talebim Lohlanna 6lkesinden si-
malda olan Miodhaoin tepesi Ustlinde li¢ defe nale
¢cokmayiniz olacaqdir. Miodhaoin ve onun oglanlar1 heg kaso
bu tepe iistiinde bagirib, sakitliyi pozmaga icaze vermirler.
Ona gore do man aminam ki, hatta siz bundan avvalki sertlori
yerine yetiro bilseniz de, bu sonuncunu icra ede
bilmayaceksiniz.

Turanin oglanlar1 biitiin bunlar1 esitdikden sonra onlari
qorxu biirliyiir. Ancaq atalari ilo de maslohatlegsdikden sonra,
qardaslar beloe qerara golirlor ki, bu telebleri yerino
yetirmoakden basqa cixis yolu yoxdur. Ona goére de onlar
Manannanin sehrli qayigmi alib, kicik bacilarini da 6zleri ile
gotiirlib, agiq denize ¢ixirlar.

Coxlu maceralardan sonra onlar Luqun ilk alt1 telebini
yerinoe yetirmayo nail olurlar. Luq da sehrli ovsunlar vasitasile
xabor tutur ki, qardaslar artiq onun istediyi qiymetli asyalar1
aldo edo bilibler. Biitiin bunlarin fomorlarla qarsidan golen
mitharibade lazim olacagmi diistinen Luq onlar1 qardaslari
gbzlayen sonuncu - daha tehliikeli sertin icrasindan qabaq
onlardan almagq isteyir; o, druid cadularmm komeyi ile
sonuncu serti qardaslarin yaddasindan pozur. Taraya qayidan
qardaslar olde etdikleri qiymatli genimatleri Luqa verirler. Luq
bunlar1 aldigdan sonra sonnuncu serti - Miodhaoin tepasinde
ii¢ dofo nale ¢okmayi onlara xatirladir ve sertlerin tam yerino
yetirilmasini teleb edir. Turanin oglanlari utanaraq tez qayiqla
Miodhaoin tepesine yollanirlar. Qardaslar sahile catan kimi
Miodhaoin onlar1 goriib, onlarin qarsisina ¢ixir. Brian
Miodhaoinin iizerine hiicum edir ve onlar ay1 qoezebi ve sir
cosarati ilo xeyli doyiisiirler; nehayst, Miodhaoin halak olur.
Bundan sonra Miodhaoinin {i¢ oglu - Kork, Kon ve Edh 6z
atalarinin qisasini almaq {i¢iin doyiise girirler. Ancaq Turanin
ii¢ oglu 6z nizaleri ile onlarin badenlerini desik-desik edirler.

Miodhaoinin oglanlar1 helak olurlar, ancaq Turanin



oglanlarmim badenlerinde do elo dehsatli yaralar var idi ki,
onlarin desiklerinden quslar serbest suretde ucub kego
bilirdiler. Buna baxmayaraq, Brian biitiin giiciinii toplayib,
ayaga qalxir ve qardaslarini da ayaga qaldirir. Onlarmn
hamisi birlikde ¢cox zeif sesle li¢ defoe nale ¢ekirler.

Sehrli qayiq onlar1 ¢ox agir veziyyetde Taraya getirir.
Sahile ¢atan kimi onlar atalari Turant Luqun yanina
gondarirler ki, 0, oglanlarinin yarasini sagaltmagq tigiin sehrli
donuz derisini miiveqqaeti olaraq allahdan alib gatirsin.
Ancaq Luq onlarm Miodhaoinin oglanlar1 ile ddytisiini
atasmnin qotlinin asas qisast hesab ederak, sehrli donuz
derisini vermir. Belaliklo do, Turanin oglanlar1 dliirler. Onlar
Olorken, Turan onlarin cenazesi dniinde vidalasma mahnisini
oxuyur vo bu mahnidan sonra o 6zii de oglanlari ile birlikde
olir.

Qadim kelt ofsanesine asason, Turanin oglanlari ile Kiya-
nilerin (Kiyan nesline mensub olanlarin) miinaqisesi Danu
ilahesi tayfasi daxilinde bas vermis voe turanhlarin bu tayfa
birliyinden qopub ayrilmasina seboab olmusdur. Goriinir,
Turanin kicik oglu Brianin adinin “Avesta”dak: “Frian oglu
Yostanin” (V Yest, 63) nesl adina (Frian) uygun gelmesi fakti
da tesadiifi deyildir. ©ger nezero alsaq ki, qoedim iran
dillerinde “f” sesi olmamisdir vo bu ses hemin dillerde
sonradan areb dilinin tesiri ilo yaranmisdir, onda “Frian”
adin1 “Brian” kimi de gebul etmoak olar. Cox giiman ki, bu
ofsanado e.0.VII osrin ovvellerinde skiflerle (turlarla)
kimmerlor arasinda bas vermis moalum tarixi miinaqise 6z ok-
sini tapmisdir ve “Turanin oglanlar1” anlayis1 altinda
birinciler, Kiyan ve onun oglu Luq obrazlar1 simasinda iso
kimmerler nezerde tutulmusdur. Sézsiiz ki, Kiyanilerle
turanlilarin miibarizesine dair miivafiq ofsansler turanllar
arasinda da olmali idi ve goriiniir, belo ofsanaler zerdiistilik
dini ile birlikde Turandan Orta Asiyaya da getirilmisdir.
Zordiistiin mansace haradan olmasi ¢ox tez unuduldugundan
(ola biler ki, mahz ideoloji sebabler iiziinden onun turanh
olmasi baredo "Avesta"da melumat verilmoemisdir)
zordistiliyi 6z dogma dinleri, bu telimin sleyhdarlar1 olan
turanhlar1 ise 6z diismenleri hesab eden Serqi Iran xalqlar:



hemin ofsanalorde turanlilara qarst duran Kiyanileri 6z
qodim acdadlar1 hesab etmisler. Sonradan belo revaysetlerin
yeni-yeni motiv, siijet ve melumatlarla zenginlesdirilerak,
milli dastanlar halina salinmasi ise folklor aleminde adi
haldir. Makedoniyali Isgenderin "sonuncu kiyani" hesab
edilmesi faktinin 6zii do deyilenlore ayani siibutdur. Belaliklo,
biz goriiriik ki, Kiyaniler haqqindaki ofsaneler do Iran
mifologiyasma Turan aleminden daxil olmusdur.

Turanhlann Tura (Novruz) bayrami. Novruz bayrami bare-
de elmda coxsayli materiallar derc edilse do, onun aski kdkleri
vo mansayi barade indiyadek he¢ bir deqiq ve inandirict me-
lumat yoxdur. Ciinki bu bayram haqqinda yazili menbeloerde
verilon malumatlar X asrden uzaga getmir, halbuki bayramin
kokleri daha gedimdir. Hem do X esradek bu bayram nainki
ciddi transformasiyaya ugrayaraq, acdad bayramindan
okingilik ve bahar bayramia ¢evrilmisdir, hetta onun ilkin ad1
da iki defe dayisdirilmisdir. Onun on qadim ve haqiqi ad1 hal-
hazirda, fikrimizce, godim Turan dilinin xiisusiyystlorini xeyli
deracede 6z dillerinde miihafize etmis g¢uvaslarda “Tura
bayrami1” adi altinda saxlanilmisdir. Cuvaslar ise qadim siivar
xalqmin varislerindendir. Silivarlarin qoedim xozer veo
bolqgarlarla gohum olmasi elmde malumdur (27, 560; 31, 104).
Onlarin her ii¢ii Aralyani erazilorden Simali Qafqaza eyni
zamanda - V esrde jujanlarm tezyiqi altinda gelmisler. Elmi
adebiyyatda bu ii¢ xalqin hamisinin hunlarla uqor xalglarinmn
qarigigindan téremaesi barade fikirler genis yayilmisdir. Ancaq
xezer xaqani losif (X esr) Kordova saray eyanlarindan olan
ibn-Sefruta yazdigi cavab moektubunda gosterirdi ki, onun
xalq1 Togarma naslindendir (32, 7). "Toqar" adinda ise "tokar"
sOzlinli gormamak miimkiin deyildir. D emali xozerler, stivarlar
vo bolgarlar hunlarla uqor tayfalarmin yox, hunlarla Turan
etnoslarmin qaynayib-qarigmasindan yaranmis xalglar olmus-
lar. Stivarlarm adma gelince, cox giiman ki, onlarm adi Turun
"qanuni arvadi" Siv ilahesinin adi ile baghdir ve belo halda
"Siv-or" ifadesini "Siv adamlar1", "Siv nesli" kimi basa diismoek
olar.

Cuvaslarm dili de elmds olduqca miibahiselidir. Hoalo XIX
osrin sonlarinda fransiz tedqiqatgist A.Rambo yazirdi ki,



"euvas dili tiirk dillerine mensub edilir. Halbuki bu dilde tiirk
sOzlerinin sayr minden ¢ox deyildir. Cuvaslar xristian dinini
gec qobul etdiklerinden onlarm arasinda qadim biitperest dini
do giiclii saxlanilmigdir. Bu dinin mahiyysti dualizmden
ibaretdir. Xeyir qlivveye "Tora", ser qiivvoyo ise "Seytan"
deyilir" (28, 23). K.I.Kozlova ise ¢uvas dili barade belo yazir:
"Cuvas dili tiirk dillerine aiddir, ancaq onlarin arasinda xiisusi
yer tutur. O, hal-hazirda tiirk dilleri arasinda movcud olan
qruplardan heg¢ birine daxil olmur. Onu 6li bulgar vo xozer
dilleri ile baglayirlar" (33, 7).

Biitiin tiirk dilleri tiglin imumi sayilan szlerin coxu ¢uvas
dilinde temamile basqa formadadir. M aselen, "qis" sdziine ¢u-
vasca "xel", "qiz" s6ziine - "xer" deyilir ve "lar" (lor) com sokil-
cisi avezine ise "sem" sokilgisi isladilir. Monqol, uqor ve rus
dillerinden alinma sozlerden slave, tiirk dillerine mensub edi-
len cuvas dilinde menseyi moalum olmayan ¢oxlu sézler do
vardir.

Cuvaslari bayramlari sirasinda "glinege, Tura allahma ve
ocdadlara qurbankesme bayrami xiisusi yer tutur. Bu
bayram mart ayinda kecirilir vo bir nego giin davam edir.
Cuvaslar oda, suya, giinese, yero ehtiram gosterir vo bas
allah Silt Tura basda olmaqla xeyir allahlarina ve ruhlarina
inanirdilar" (34, 56).

Vaxtilo qadim Turan erazisinde meskunlagsmis bir sira
Sibir xalglarinin (sorslar, evenkiler) gedim teqviminde do
mart ayinin ortalarindan aprel aymin ortalarina goder olan
miiddete "turan" ay1 deyilir (35, 248-250). Misir ve Babil
astranomiya elminden istifade etmoklo, e.o. iranda tertib
edilmis zerdiistilik toqvimindae ise il yazda geco ilo glindiiziin
beraberlosdiyi giinden baslayir ve ilin birinci ay1 Fravasey
(ecdad) adlanirdr (5, 524-525). Zerdiistilik enensasine gore
Zordiist 30 yasina ¢catanda moehz acdad (Tura) bayrami giinii
kecirilon merasimda istirak etdiyi vaxt siibh zamani xaoma
hazirlamaq ti¢lin su dalinca ¢aya getmis, orada suya girib,
caymn ortasindan su gotiirorken, Vohu-Mana ona yaxilagib,
onu Ahura-Mazdanin yanina aparmis ve Zardiiste
peygemberlik verilmisdir (Zadspram, 20-21). Ona gore do
erkon zerdiistilik taqviminde yeni il Tura bayramindan basgla-



nirdi. Ancaq Zerdiistiin 6liimiinden xeyli sonra hazirlanmis
toqvimde nadense Tura sodziiniin evezine "fravasey" (ecdad)
sOzii isledilmisdir. Cox giiman ki, bu deyisiklik Turun zerdiis-
tilik dininin diismenleri sayilan turanlilarin acdadi olmasi ilo
bagh olmus ve demali, ideoloji seciyye dasimisdir. Fravasey
ayindan basqa her bir ay bir allahm ve ya ruhun adi ile adlan-
dirilmigdir. Ancaq sonralar Fravasey de acdad ruhu hesab
edilmisdir.

Zardiistilik taqviminde her ay 30 giinden ibaret idi ve her
ilin sonunda ona daha 5 giin elave edilirdi (6, 311). Sasaniler
dovriinde do bu teqvim saxlanilirdi, lakin 1 fravasey artiq
acdad bayrami kimi yox, Zerdiiste peygemberlik verilmasi
giinii vo bununla bagl yeni ilin baslangic1 kimi geyd edilirdi.
Ancaq Babil ve Akkad teqvimlerinin tesiri ilo Fravasey
bayramina artiq okingilik merasimleri do daxil edilmisdir.
Iranda islamin gebulundan sonra ise miiselman ruhanilerinin
biitparastlik qaligt hesab etdiklori Fravasey bayraminin
qadagasma baxmayaraq, xalq bu bayrami "Novruz" ("Yeni
giin") adi1 ile geyd edirdi. Ancaq teqvimlo tebist hadiseleri
arasindaki uygunsuzluqlar miieyyen ¢etinlikler toradirdi.
Buna gore do selcuq sultan1 Malik-sah belo uygunsuzluqlari
aradan qaldirmagq tiglin meshur sair ve astronom, mansace
tirk olmus Omer Xeyyam basda olmaqla gdrkemli
astronomlardan ve riyaziyyatc¢ilardan ibarst bir komisiya
toskil etdi. Bu komisiya diinyada en daqiq teqvimlerden birini
diizelderok, baharda gece ilo giindiiziin beraberlik giiniinii,
yoni ilin ilk giiniinii Qriqoryan teqvimi ile 21 mart tarixine te-
yin etdi.

Tura bayraminin anoloqu kelt mifologiyasinda da vardir
vo hamin bayramin qadim olamat vo xiisusiyyaetleri keltlorde
daha dolgun saxlanilmigdir. Qadim keltlorin "dovlet kultu
solyar (Giines) tipine aid idi. Bu kultun biitiin eosas
bayramlar1 bu ve ya diger formada giinesin dovr etmo
fazalar1 ilo bagh idi ve baharda ve payizda gece-giindiiz
baraberliyi daha mithiim hesab edilirdi" (17, 47).

Qadim xalglarin ¢oxunda oldugu kimi, qadim keltlorde do
il iki mdvsiima - yay vo qis mdvsiimlerine boliniirdi (ilin dord
foslo boliinmesi sonradan yaranmisdir). Buna gore de yazdaki



geco-glindiiz baraberliyi yayin, payizdaki ise qisin baslangici
sayilirdi. Ona gore de birinci bayram Belteyn (yay), ikincisi ise
Sameyn (qis) adlanirdi. Belo hesab edilirdi ki, baharda gece-
giindiiz baraberliyini bildiren Belteyn bayram1 zamanai ser qiiv-
valerin glicli azalir voisiq voxeyir qiivveleri onlara qalib golir-
ler, 6liim simvolu olan qis yuxusundan sonra tebist qiivveleri
oyanir. "Belteyn arofesinde hiindiir yerlorde boyiik tonqallar
qalanirdi. Evlerde ise biitiin ocaqlar sondiiriiliirdi ki, druidler
giindiiz glineg stialarindan od tutmus meseller vasitasile onlar1
yeniden yandirsinlar” (17, 472). Yandirilmis tonqallar tizerin-
den "alov giiclii olan zaman kisiler, alov zeiflayende qadinlar
voausaqlar, ocaq soniib tiistil veren zaman ise mal-heyvan keg-
mali idi" (17, 447). Belo hesab edilirdi ki, Belteyn bayraminda
acdadlarm ruhlar1 evlerine qayidir ve maleykoler do merasim-
lerin icrasina daha diqqatloe fikir verirler. Ona gore de, ayinleri
daha doqiq yerino yetirmayo ¢alisirdilar. Bayram giinii acdad-
lara ve miixtalif ruh-allahlara c¢oxlu kiilge ve pecenye
hazirlanirdi, mal-heyvan kosilirdi. Hemginin "kiitlovi
gozintiler, qonaqliqlar teskil edilir, sakinler miixtalif
yariglarda ve at capmaqda yarisirdilar” (17, 592).

Molumatlar vardir ki, xristanligin qebulundan avval belo
bayramlar zamani1 usaqlar1 da allahlara qurban gotirir ve
odda yandirirdilar. Druidler terafinden icra edilen bels kiitlovi
insan qurbanlar1 hetta basqa dinlere 0z doziimliliyi ile
secilen vo saysiz-hesabsiz doyiislorde coxlu qan gérmiis Roma
asgorlerini do dehsete getirirdi. Ona gore do romalilar isgal
etdikleri kelt erazilerinde belo merasimloeri qadagan ederak,
druidlerle gati miibarizeye baslayib, onlarin qurbanlar kesdiyi
miigoddes mesolorini yandirmaga, 6zlerini iso mohv etmayo
basladilar. Bunu da geyd etmoek lazimdir ki, belo qurbanlar
Romanin 6ziinde hele e.o. 55-ci ilde Yuli Sezarin Britaniyaya
birinci golisinden evvel Senatm xiisusi formani ilo qadagan
edilmisdir. Biitiin bunlardan hemg¢inin aydin olur ki, naye gére
Zardiist insan qurbani taleb eden allahlar1 "yalangi allahlar"
adlandiraraq, qadim Turan dinlerinde islahatlar kecirmaya,
moarhematli tekallahliq dini yaratmaga ¢alisirdu.

Madalarn (midiyalilarin) monsayi. Elmi adebiyyatda ma-
dalarm irandilli olmasi fikri gebul edilmisdir. Bu fikr ona



asaslanir ki, mada dilinde Herodot terefinden qeyde alinmis
"spaka" (it) sozii hind-Avropa mensslidir vo mada tayfalarin-
dan olan "arizant" tayfasiin, hemginin bozi soxs adlarinin av-
valinde "arya" sozii vardir. Yuxarida deyildiyi kimi, "arya"
s0zii "nocib", "alicenab" moenasinda biitiin hind-Avropa
dillerinde islonmisdir. Bu barade daha genis melumat veren
L.A.Lelikov da geyd edir ki, "arya" sozliniin godim dévrde
hind-Avropa tayfalarinin hamisi terafinden isladilmaesi fakti
bu soziin "yalniz hind-iran etnosunun 6ziine verdiyi ad
olmasi barade hami terefinden gebul edilmis forziyenin oksini
gosterir" (36, 161). Qadim dovrde "arya" sdziiniin qeyri-Iran
monsgali soxs veo tayfa adlarinin evvelinde isledilmesine dair
onlarla misal gostermak olar (maes., Aristotel, Arion, Aristey,
Arifron, arimaspa tayfasi, Arisba seheri ve s.). Mada
dilindeki "spaka" sozii de fars ve tacik dillerindaki "seg" so-
zlino nisbaten slav dillerindoki "sobaka" (it) s6zline daha ya-
xindir. Qadim fars dilinde ite "saka", "Avesta" dilinde ise
"span" deyilir. Demsoli, madalarin irandilli olmasini1 gosteren
he¢ bir miistaqim moelumat yoxdur. Dolayisi yolla olan
uygunluqglar ise hem madalarm, ham de irandilli xalglarin
moangace imumi hind-Avropa dillerine mensub olmasi ile
baghdir. Hem do qodim irandilli tayfalar da bizim turandilli
hesab etdiyimiz madalar kimi, daha qadimde hind-Avropa
tayfa birliyinin simal qrupuna daxil olmuslar. Onlardan
basga bu qrupa, miitexessislerin fikrincs, illir, kelt, slav vo
german tayfalar1 daxil idiler (21, 502 ve 505). Noyo gore biz
madalar1 turandilli hesab edirik?

Bu, her seyden Once onlarin etnik adi ile baghdir. Qadim
dovrlerde yaziya alinmis etnik adlar cox vaxt arxeoloji
tapintilar qoder doqiq melumatlar vere biler. Yaziyaqoaderki
dovrde ve yazist melum olmayan xalglarda bele etnik adlar
cox vaxt onlarin qadim mif ve revayetlerinde saxlanilmigsdir.
Ancaq ofsane ve rovayetlore ¢ox ehtiyatla yanasilmali,
onlarda verilon melumatlar hemise basqa melum faktlarla
tutusduruldugdan sonra onlar hagqinda hokm
cixartlmalidir. Meselen, Heredot madalar haqqinda yazir ki,
"kolxidyali Medeyanin Afinadan bu arilerin (madalarin-
K.H.) yanina golmesinden sonra onlar 6z adlarini



deyismisler. Onlar haqqinda Midiya ofsanasi belo deyir"
(VII, 162). Heredot uydurma afsanslarden ne qoeder qagmaga
caligsa da, bu, he¢ do hemise ona miiyesser olmamisdir. Bu
dofo do belo olmusdur: ager mifik Medeya dogrudan da
Midiyaya gelsoydi belo, yerli xalq he¢ zaman 6z 6lkesini
qadinin, xiisusile de xarici qadinin adi ile adlandirmazdi.
Tarixde belo eneno olmamisdir. Ancaq basqa adet ve
qaydalar olmusdur; olkelor ve xalglar ¢ox vaxt onlarm
carlarmnin mensub oldugu ruh-allah, ecdad kultlarinin ad1 ile
adlanirdilar. Turanlilarin imumi (bas) ruh-ecdadi Tur
sayilirdi. Ancaq her tayfanin da 6z ruh-acdadi (allahi) var idi
vo ayri-ayrt tayfalar ¢ox vaxt belo acdadlarin adi ile
adlanirdilar. Mifoloji melumatlara esasen, Turun Pasenaq
("Avesta"da-Pesens) vo Maqniden alave, "qanuni arvadi" Siv
ilahasinden olan Madi (Cesur) adli bir oglu da var idi (37,
348). Ogor Pasenaq pec;eneqlarm ocdadidirsa, onda Madini
madalarin, Maqnini ise maq tayfasinin (alt1 mada
tayfasindan biridir) acdadi hesab etmok olar. Ola biler ki,
Cin menbolerinde Mode (tiirk Olkelerinde yazilmis elmi
adebiyyatda - Mete) adlandirilan boyiik hun imperatorunun
logebi de bu sézlo bagli olsun. Biz yuxarida qeyd etmisdik ki,
kogari Turan (dinlin) tayfalarmin xeyli hissesi halo e.o. II
minilliyin sonlarinda hunlarin altaydilli acdadlar1 ile
birlesmigdiler ve yalniz bundan sonra tarixi hunlar meydana
cixmigdir. Belo halda Altay gehremanliq dastani olan "Ma-
day-Kara" ("Maday oacdad-allah1") dastaninin da Modeyo
hesr olundugunu diisiinmak olar.

Ikinci sebeb zerdiistiliyin madalar arasmda genis yayilmasi
vo Midiyada oziline ikinci veton qazanmasi ile ilgilidir.
Molumdur ki, "Avesta" dili irandilli xalglar {liglin anlagilmaz
idi ve onu yalniz xiisusi telim ke¢mis kahinler basa diisiirdiiler.
Madalar 6lkesindo ise "Avesta" matnlerini o goeder yaxsi basa
distirdiiler ki, hetta maq tayfasmin adi "kahin" menasi
almigdir. Sozstiz ki, Midiyada zerdiistilik dininin 6ziine ikinci
veten tapmasi da bununla bagh idi. Her bir etnos basqa yers
kogdiikden sonra, bir qayda olaraq, avvelki veteni ilo bagh
olan miigaddes anlayislari, cografi realliglari, mifoloji adlar1
yeni vetenindoki realliglara uygunlasdirmaga ¢alisir.



Madalarin qadim vetenleri Aryanam-Vaycadaki (Turandaki)
cografirealliglari yeni vetenlerina tetbiq etmayo ¢calismalari da,
bu baximdan, temamile tebii gériinmalidir.

Nohayot, madalarin diger Turan tayfalari, skif-
kimmerlorlo six bagliligi onlarin dil vo etnik cohetden do
yaxihigina delalet edir. Tokar, Kemmer vo skiflorin Turan
alomine mensub olmasi barede yuxarida melumat
verilmisdir. Burada ise onlara bunu solave edirik ki,
kimmerlorin rehberlerinden birinin ad1 Tuqgdamme, digerinin
ad1 ise Teuspa olmus, skiflerin acdadi ise Tarqitay sayilirdi.
Bu adlar da "tokar" ve "tur" adlarma ¢ox yaxin seslenir.
Nozero almaq lazimdir ki, bu adlar ayri-ayr1 geyri-Turan
xalglarmin teleffiiz variantlarinda yaziya alindigindan xeyli
tohrif olunmusglar. Buna baxmayaraq, "Tuqdamme" sézii vo
xozorlerin 6z acdadlari hesab etdikleri "Toqarma" ad1 "tokar"
etnonimino ¢ox yaxindir. Skiflerin, madalarin ve kimmerlorin
monafeyi bazen toqqussa da, onlar ¢ox vaxt Yaxin Serq
Olkoalerine birlikde yiiriislor kegirirdiler. E.o. 671-ci ilde
madalar Assur dovletine garsi iisyan qaldiranda da "skifler
vo kimmerler onlarm miiteffiqi idiler" (6, 258).

Biitiin bu deyilenlera esasen, biz belo diisliniiriik ki,
madalar da Turan tayfalarindan olmus ve onlar da e.a. II
minilliyin sonlarindan Aralyani erazilerden qerbe dogru
iraliloyon Turan tayfalarmin terkibinde olmuslar. Qadim
Manna erazisine ise onlar Simali Qafqazdan daxil olmus,
burada giiclii dovlet yaratdigdan sonra serqe dogru 6z
orazilerini genislondirmeye baslamiglar. EImde qobul edilmis
fikro esason madalar Xorasandan kecerok, Simali Irana
golmislor. Ancaq e.o. II-I minilliklorde Orta Asiyanin cenub-
qorb hissesi vo Xorasan orazisi artiq irandilli tayfalar
torofinden tutulmusdu ve eger madalar qerbe dogru bu
istigamatda irelileseydiler, onlar elo avvelden oradaki iran-
dilli etnoslar1 6zlerine tabe etmali idiler. Ancaq Madalar dov-
loti haqqindaki tarixi melumatlar bunun oksini gdstaerir.

"Tiirk" etnoniminin mansayi. Vaxtilo biz bu meseloye hasr
etdiyimiz maqalade gostarmisdik ki, "tiirk" etnonimi "Tur" ad1
ilo hunmenseli "kiin" ("el", "adamlar"; "qohumlar") s6ziiniin
birlesmasinden (Tur-kiin) yaranmisdir ve ilkin merheleds "Tur



nasli", "Tur tayfasi" menasini vermisdir (38, 61-63). Qadim tiirk
matnlerinde de "tlirkiin" s6zii "nesl", "tayfa" menasinda islen-
misdir (39, 581 ve 599). Monqol dilinda ise "k" sesinin olmadi-
gina gore hemin s6z "torxom" soklinde teleffiiz edilir vo hal-
hazirda da "erli arvadin qohum-aqrobasi" menasinda islenir
(40, 419). Ancaq "tiirkiin" soziiniin ve ondan yaranmis "ttirk"
sOziiniin ne zaman ortaya c¢ixmasmi doqiq demok miimkiin
deyildir. Malumdur ki, bu soz ilk defe Boyiik tiirk xaqanliginin
(VI-VII ssrler) yaradicilarinin adi kimi tarix sehnasine ¢ixir ve
elo VI osrdo do  Cin menbolerinde "tlirkiit", yunan
menbalerinde "torkos", Suriya menbelerinde ise "turkaye"
soklinda geyde alinir. Bundan avval ise "tiirk" etnonimina heg
bir menbada rast gelinmir ve hunlar ve onlardan toremis diger
tayfalar temamile basqa adlar altinda taninird:.

Tirkiitlerin (konkret olaraq "tiirk" adini dasiyan xalqm)
maonsayine golince, Cin menbsolarinds qeydo alinmis ofsanayo
osasen onlarin nesl adi evvelce Asina olmusdur. Hun
naslinden olmus bu tayfa birliyi, Cin menbaolerine esasen,
cinlosmis mongqol tayfalar1 olan tobalilar (tabqacglar)
torefinden IV esrin avvelinde Simali Cinden qovulduqdan
sonra Turfana (Serqi Tirkiistana) golib, 460-c1 iledek
burada tokardilli ehali arsinda maskunlasmigslar. 460-c1 ilde
iso o zaman Meorkezi Asiyada hegemonluq eden jujanlar
onlar1 tokar tayfalari ile birlikde Turfandan Cenubi Altaya
kogiirmiislor. Koggiinler knyaz Asinanin tayfasi da daxil
olmaqla burada boyiik bir tayfa birliyi yaradir ve VI esrin
ortalarinda bu tayfa birliyi jujanlara qarsi tisyanda qalib
golarak, "tliirk" adi ilo tarix sehnesine ¢ixir. Biitiin bu molu-
matlara asasen biz belo bir fikir irsali siirmiisdiik ki, Asina
naslinden olan oglanlar turfanlh tokarlarin qizlar: ile evlen-
misler. Cilinki onlar totemist idiler vo mealumdur ki, onlarin
totemi qurd idi. Totemizm qaydalarina goro eyni totemo
sitayis eden insanlar bir-biri ile evlena bilmezdiler.
Tirkiitlorin menseyine dair 6z miflerinde do deyilir ki, bir
doefe diismenler biitiin  bir tayfan1t mahv etdilor ve bu
tayfadan yalniz 10 yash bir oglan usag: sag qaldi. Bir disi
canavar ona ot gotirmoakle onu acindan 6lmekden xilas etdi.
Oglan boyiidiikden sonra Altayda qurd ondan 10 oglan



dogdu. Bu oglanlar 6zlerine Tufandan qadin gotiirdiiler ve
onlarla evlendiler.

Beloliklo, Asina neslinin turfanl tokarlardan qiz almasi
fakt1 onlarin 6z ocdad mifinde de geyd edilmisdir. Cox
gliman ki, onlar avvelce 6z arvadlarinin qohum-aqrabalarina
"tur-kiin" (Tur tayfasi) demis (tokarlar o6zlerini Tur
naslinden hesab etdiklerie gére), sonra ise 6zleri de tedricen
onlarla qaynayib-qarisdigdan sonra bu ad biitiin tayfa
birliyinin imumi adma c¢evrilmisdir. "Tiir-kiin" ifadesi ilkin
menasini itirdikden ve etnik ada cevrildikden sonra ise boazi
tayfalar arasinda "tiirk", digerleri arasinda ise "tiirkmen"
formasi almisdir.

Kelt mifologiyas1 ile tanisliq zamani bize malum oldu ki,
gedim kelt knyaz ve krallarmin boyunlarindan asilan qizil
healgeye do "tork" deyilirmis. Hemginin kelt allahlarmimn
arxeoloji qazintilar zamani tapilmis heykollorinin boynunda
da hemin "tork" adlanan holgoler aks olunmusdur. Keltlorlo
turanlilarin qohumlugu barade yuxarida verilon melumatlara
osason belo diisiinmek temamiloe tobii olar ki, allahlarin ve
adli-sanl tayfa basgilarmmimn boynundan tork asmaq adsti
Turan tayfalarinda, o ciimleden tokarlarda da ola bilerdi.
Belo halda bazi Cin menbalerinde Asina naslinin "tlirk" adin1
Altayda onlarin meskunlasdigl yerin yaxmliginda olan bir
dagm yerli adindan gotiirmsleri baradeki melumatlar1 da
aktuallagir; melumdur ki, Asina tayfasinin golisine goader
Altay daglarinda dinlinler ve diger Turan xalqglari
moskunlasmigdilar. Ola biler ki, hemin dag forma baximin-
dan yarimdaireavi sokilde oldugundan ve "tork" adlanan hal-
goyo oxsadigindan bu daga da ne vaxtsa "tork" adi
verilmisdir vo Asina nesli de 6z yeni adin1t ondan
gbtlirmiisdiir.

"Tirk" soziinlin menseyi ilo bagh yuxarida deyilon
variantlardan hansmin diizglin olmasini sdylemak ¢atindir.
Heor halda biz birinci varianta istiinlilk veririk. Ancaq
bundan asili olmayaraq temamile aydindir ki, "ttirk"
etnonimini tarix sehnesine Asina nesli ¢ixarmisdir ve bu
soziin koki turanlilarla bagli olmusdur. Asina naeslinin
yaratdig1 Boyiik tiirk xaqanligr Sakit okeandan Qara denizo
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goder uzanan boOylik bir erazini ohate edirdi. Markozi
Avropada ayrica xaqanliq yaratmis avarlar istisna olmagqla,
galan biitiin tirkdilli etnoslar ve tayfalar Boyiik tiirk
xaqanhg terkibinde yasadiglarma goroe diger xalqlar ve
Olkelor bu xaqanlq daxilinde measkunlagmis miixtelif
tirkdilli xalglar arasinda ferq qoymayaraq, onlarin hamisina
imumi sokilde "tlirk" deyirdiler. Bu ise, "tiirk" adimin
imumilesib, biitiin tirkdilli xalqlarin imumi adina
cevrilmesine sobob olmusdur. O dovre qoder ise hemin
imumi funksiyani "hun" (xiin) etnonimi yerina yetirirdi. VIII
asrin ortalarinda uygurlar, karluqlar ve basmallar terefinden
mohv edilen tiirk xalq1 tarix sehnesinden silinse de (onlarin
qaliglar1 ise basqa tiirk xalqlarina garigdilar), onlarin adi bu
glin do hem tiirk xalglarindan en boyliyiiniin (Tirkiye
tirklerinin) xiisusi ad1 kimi, hem da linqvistik menada biitiin
tiirk xalqlarinin imumi ad1 kimi yasamaqdadir.

Natica. Belaliklo, biz goriiriik ki, turanlilarin ister e.a. II
minilliyin sonlar1 - I minilliyin avvelerinde Merkezi Asiyada
hokmranhq etmis sorq qrupu, istorse do e.o. I minilliyin
ortalarinda Markezi ve Qoarbi Avropada hokmranliq etmis
qerb qrupu (kimmerler, skifler, keltlor ve b.) tedricen
zoifloyorok, daha sonralar ise - parcalanaraq, qonsu xalqlar
arasinda assimilyasiyaya ugramislar. Bunun baslica sababi
coxsayli Turan ve kelt tayfalarinin genis oraziloere sopilorak,
gebile-tayfa icmalar1t seklinde yasmalari, birlesib giiclii
morkozlosdirilmis dovlet yarada bilmemoleri olmusdur. Ilk
baxisdan belo goriine biler ki, onlarm bexti getirmemisdir.
Ancaq onlarin texmini yasidlarinin da hamisi (mas., babiller,
hettlor, albanlar, hunlar ves.) artiq ¢oxdan tarix sehnesinden
silinmisler. Etnogenez  proseslori, xlisusilo  deo
L.N.Qumilyovun etnogenez nezeriyyesi baximindan bu,
tomamile tebii ve qanunauygun bir haldir: etnoslar da
insanlar kimi yaranir, yeniyetmalik, gonclik ve s. marhalalori
kecirdikden sonra, nahayet, qocalir ve tarix sehnasinden
cixaraq, 0z yerlarini varislerine verirlor. Gonclik dovriinde
(yarandigdan 200-400 il sonra xartiigeler gosteren, giiclii
dovletler yaradan etnoslar texminan 1100-1200 ilden sonra
qgocalir vo ovvelki milli ideallarini itirerek, yalniz yaxsi
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yasamaga vo hakimiyyestde yuxari vezifelor tutmaga
calisirlar; daxilde hakimiyyst ugrunda miibarizeler,
giinbogiin artan korrupsiya ve riyakarliq etnosu daxilden
curiidiir ve 6lke dagilmaga, parcalanmaga baslayir. Etnosun
tonozziiliinden istifade edon qonsular1 da ¢ox vaxt onun par-
calanib, ortadan ¢ixmasinda 6z rolunu oynayirlar. Biitlin
bunlarm naticesinde etnoslar texminen 1200-1500 yasinda
parcalanir ve onlardan qopub ayrilmis tayfa ve qruplar
basqa tayfalarla birleserek, yeni etnoslarin yaranmasina
sebab olurlar. Bu ganunauygunluqdan istisna hallar1 az-az
olur ve istisna toskil eden xalglarin (mes., yunanlar,
yohudiler, ermeniler, farslar ve b.) varislersiz qalmasina, yoni
sonsuzluguna so beb olur. Oslinde belo xalqlar da avvalki
kimi galmayib, hem dil, hem de genetik cohoatden xeyli
doyisikliye ugrayirlar; onlar qurumus agacin  dibinden
pohrolonib qalxan yeni budaga benzoyirler: belo budagin
kokleri gedim olsa da, 6zii daha avvelki agac deyildir ve heg
vaxt da miikemmal agac ola bilmir.

Turanlilarin varisleri ¢ox olmusdur. Serqde onlar asasen
tiirkdilli ve irandilli xalglara, qerbde ise german ve Roma
xalglarina qarigmislar. Onlarin ¢etinliyi ise 6z dillerinde
danisan varisler qoya bilmemoelerinde olmusdur. Y.Rerix
turanlilarin bir qolu olan tokarlardan danisarken qeyd edir
ki, "toxarlar uzun miiddet Daxili Asiyada irandilli ve
tirkdilli tayfalar arasinda yasamis ve axirda onlar1 ohato
eden etnik miihitde erimis ¢cox qgoadim tayfalar qrupuna
monsub idiler" (22, 134). Buna baxmayaraq, milasir tiirk
xalglarmm coxu foxrle qadim turanhlari 6z ulu acdadlar:
hesab etdiklori kimi, fransizlar da igid ve ferasetli qallarin
(kelt tayfalarindan birinin adidir) varisleri olduqlarini
sOylemayi ¢ox xoslayirlar.
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FUZULI BAYAT

TURK DINI-MIFOLOJI SISTEMINDO TANRI
(Semantik funksiyasi vo etimologiyasi)

Giris

Tiirk mifologiyasinin an ¢ox arasdirilan ve tedqiqginin an ¢ox
vacib oldugu mesalalerden biri do Goy Tanr1 dini-mifoloji sis-
temidir. Son dovr arasdirmalarina istinaden demoek miimkiindiir
ki, GOy Tanr1 ve ya Avropa tiirkologiyasinda deyildiyi kimi,
tanriciliq adli dini-mifoloji sistem prototiirk, yaxud Altay dil
ailesi dovriinden movcud olmusdur. Baesit sekilde Goy Tanri
ilkin nominativ anlamiyla gdy iiziiniin hakimi demoakdir. GOy
ronginin qutsalligla birlikde mense bildirdiyi do melumdur.
Etnik-madeni sistemde Goy Tiirk, gdy borii, goy keci aslinda bu
varliglarin ilahi mengoyini bildirir. Arxaik tipli dastan
gehromanlarimin Tanrioglu olmalar1 da onlarim ilahi mengaleri ilo
baghdir.

Dini-mifoloji sistemin ternar bolgiistinde Tanr1 yuxari diinya
ilo bagl goriinse do, onun her li¢ diinyaya tesiri siibhasizdir.
Orxon-Yenisey yazili abidelerinde ad1 ¢okilon GOy Tanr1 ve ya
Tiirk Tanrist konkret zaman vo mokan strukturu olmayan yiik-
sok sitayis obyektidir. Samanligin genis yayilmasiyla bir az arxa
plana kegirilon Goy Tanr1 mifoloji matnlerds ve etnografik ade-
biyyatda 6z varligin1 qoruya bilmisdir. Ancaq samanlar da her
no goder Tanrini arxa plana kegirselor do, onun miitlaq varliq
oldugunu gebul etmisler.

Tiirkologiyada yiliksek deraceli gdy ruhlarimi Tanri1 hesab
etmok bir adet halin1 almisdir. Bu bir terefden samanligin te’siri
ilo GOy Tanr1 inancinin arxa plana kecirilmasi vo gdy ruhlarmin
tanr1 olaraq goebul edilmasinin naticesidirse, diger terafden me-
lum politeizm nozariyyesinin tesiri ile ortaya atilmisdir. Ancaq
tobiat giiclerinin, maselon, odun, ocagin, dagin, mesonin, suyun
vo s. ruhlarini ve ya iyelerini miiqeddeslik kategoriyasina aid
etmok basqa, onlara sitayis etmok ise bir basqa masaladir. Hom
do her miigeddas olan seyi tanr1 olaraq gebul etsek, o zaman
aski tiirklerin yiizlerce tanrisi oldugunu ve qisacasi politeizm
nazeriyyesini do gebul etmis oluruq. Halbuki eski Tiirklerin tok



Tanr1 inancinda oldugu biitiin tedqiqatcilar terafinden bu ve ya
diger sokilde gebul edilmisdir.

Qeyd edak ki, GOy Tanr1 dini-mifoloji sistemi paradigmatik
planda monoteizmo ¢ox yaxindir. Ancaq monoteizm somavi
kitablar1, peygombari, ayin ve ritlari olan dini bir sistem kimi
tanrigiligdan forglenir. GOy Tanr1 inancinin ne miiqaddes kitabi,
no do peygomberi var. Buna gore de qaynaqlarda tiirkler kitab
ohli olmayan, ancaq tek Tanr1 inancina sahib millet kimi
gostorilir: “Onlar din, mezhep bilmzlerdi, ama Haqqa iqrarlari
vardr” (1). IV Papa Innocentius terafinden 1245-ci ilde Fransis-
qan rahibi Johannes de Plano Carpini Orxon ¢ay1 yaxinligindaki
Mongolustanin paytaxt1 Qara-Qurum seharine galdiyi zaman yol
boyu gordiiyii xalglarin adst ve enanslerine dair toplamis oldugu
molumatlart sonradan yazdigr kitabinda vermisdir. Bu
soyahatciye gore tiirkler goriinen ve goriinmayen her seyi ya-
radan tok Tanriya inanirdilar.

Buna benzer bir melumata 1253-cii ildo Mongolustana Fransa
krali IX Louis terafinden xiisusii bir missiya ile gdnderilen
Fransisqan rahibi Wilhelm Rubrukun yol geydlerinde do rast
golirik. Nohayet, 1271-ci ilde Papanin elgisi sifetindo boyiik
Mongol xan1 Kubilayin sarayinda olan Venedikli meashur soya-
hat¢i Marko Polonun verdiyi melumatda da tiirklerin tok Tanriya
sitayis etdikleri, ancaq bezi ruhlara da hormet gosterdikleri qeyd
edilir. Ermeni ¢ar1 Gaytan Armiyanski (XIII yiizil) do mongolla-
rin ve tiirklerin 6liimsiiz tek Tanriya sitayis etdiklerini yazmisdi
(2). Eyni moelumata 568-ci ildo Goytiirk xanligma el¢i kimi
gondarilen Zemarkhosun sdyladiklerinde do rast golirik. Zemar-
khosun xatirelerinde tiirklerin torpaga, suya vo oda inandiqlari
kimi kainatin tek yaradicisi Tanriya sitayis etdikleri bildirilir. Bii-
tiin bu ¢oxsayl faktlara XIII yiizilin Mongol xan1 olan Mén-
kenin elcilora vermis oldugu cavabi da elave etmak olar. Monke
xan elcilora belo demisdir: “Ancaq tok Tanr1 var. Onun teqdirine
gora yasar vo 6larik” (3). Bu uzun siyahidan da goriindiiyt kimi,
tlirkler biitlin zamanlarda tek Tanr1 inancinda olmuslar.

Har seyin fovqiinde duran Goy Tanr biitiin ruhlarin ve qo-
ruyucu iyelerin de yaradicist vo kainatin mévcud olmasinin tok
menbayidir. Tanrigiliq dini-mifoloji sistem kimi eski tiirklerin
xarici vo daxili alomlerinin yegane tenzimlayicisidir. Ruhani ho-
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yatimizi vo bizi shate eden otraf alomi yaxsi anlamaq ti¢iin tan-
rigiliq kultunun felsefi, ontoloji ve gnoseoloji teraflerini aras-
dirmaq lazimdir. Oski tiirkler her seyin istiinde tok Tanri
iradasinin hakim olduguna inandiqlar ti¢iin haqqi, adalsti qoru-
mag1 da Tanr1 emri kimi basa diistirdiiler. Buna goro do sade
insandan tutmus kagana qoder her kes gordiiyli is ve gehroman-
liq li¢lin Tanriya hesab verir, Tanrtya siikiir edirdi. Bu baximdan
tanrigiliq aski tiirklerin ve monqollarm maddi ve menavi hayat-
larmin tenzimlayicisi ve garanti idi. Ailenin, soyun ve nsahaysat,
dovletin igtisadi, siyasi, ideoloji diisiincelerinde tanrigiligin apa-
rict movqede oldugu goriiniir. Buna esaslanaraq, R.Giraud Goy
Tanr1 dinini biitiin tiirklerin ana kultu olaraq terif etmisdi (4).

Tiirk ve monqol xalglar1 da aski ve orta ¢ag dovleteilik diisiin-
colarinde GOy Tanrin1 kut (xosboaxtlik) veran ve onu geri alan uca
kult obyekti kimi gebul etmisdilor. Bu baximdan “xosbextlik
nadir” sualina Cingiz xanin verdiyi cavab etnik-madeni sistemdo
tanriciliq kultunun struktur-semantik xiisusiyyetini askarlayir.
Cingiz xan “yer-su hamisinin vo tok Tanrinin himayesi he¢ bir
seylo miiqayise edilmayacak bir xosboxtlikdir” demisdir (5).

Goy Tanri dini-mifoloji sistemi cahan dévleti quran Islama
qederki biitlin tiirkloerde resmi din olmusdur. J.P.Roux sehven
Altayl tiirklerde iki kult oldugunu soylayir:

Rasmi kult olub Tenqri mafhumu etrafinda birlegir, kaganliq
vo dovlete aiddir.

Aile klan xarakterli olub xiisusi kult saciyyalidir. Bunlardan
her birinin ayrica qurban merasimi ve xiisusi ibadet formalari
vardir (6). Ancaq on sada tiirkden kagana qader her kes J.P.Rou-
xun rosmi kult adlandirdigi Goy Tanr1 dinine inanmisdilar. Bas
sitayis obyekti olan GOy Tanr biitiin terofleri ile Tiirklerin
folsofi sistemlorinin ve mifologiyalarinin ontoloji qaynagi
olmusdur. Tiirk milleti ve tiirk dovleti Tenri yarhkadukin
iiciin (Tanrinin inayetiyle) var olduqglarinin forqinde olmus vo
har zaman bu uca sitayis kultuna siginmisdir. Mifoloji sistemde
iyalerin, atalar ruhunun ¢ox olmasi he¢ de politeizm diisiince-
sinin yaranmasina vo GOy Tanr1 kultunun arxa plana kegirilme-
sino sebab olmaz. GOy Tanriya hesr edilmis dualardan onun
goyde yasayan on bdyiik sitayis obyekti oldugu, insanlar1 ve
diger canlilari, sema cisimlerini ve gdy qilibbesini yaradan, diin-



yanin diizenini, tarazligini qoruyan, insan goderini toyin eden
uca varliq oldugu anlasilir. Hoeyat ve artis onun olindadir. Yalniz
yaxsiliq eden ve her seyi bilendir. Buna baxmayaraq Goy Tanr1
zamanla insanlarin hormatsizliklerinden ve unutqanliqlarindan
asilt olaraq hiddet ve gqozeb do nii mayis etdirmokdo, tobist
hadissleri, qitlig, sel, zolzolo torotmoakdadir.

Dini-mifoloji sistemde GOy Tanr1 ve ya tek Tanri etiqgadin
moarkozinde yer alan ana kult seviyyesindadir. Ancaq yakut ve
mongqollarda tangara ve tenri teonimlori asasen basqa hami
ruhlar1 bildiren termin kimi isledilmisdir. Maselon, Bogatur
Tengqri, Daygin Tenqri, Kisagan Tenqri ve s. Bu {i¢ tenqri inama
goro savas hamileridir. Monqol ve onlara qonsu olan altaylarda
GOy Tanrinin tecellisi olan doqquz tanri da vardir. Ancaq
aragdirma onlarin tanr1 deyil, qoruyucu ruh oldugunu tesdiq
edir (7). Buradan goriindiiyii kimi, GOy Tanr ile tenqri ve ya
tanqara ayri-ayr1 sintagmalarda duran ve ayri-ayr1 funksiyalari
olan kultlardir. Qeyd etmok lazimdir ki, samanligda qoruyucu
ruh anlaminda olan tenqri kultu ¢cox inkisaf etdiyinden tanricilig-
da ruhlara aid edilen sifetlor burada tenqrilere aid edilmisdir.
Basqa sozle, samanist tiirklerde tenqri ve ya tanqara yiiksok sta-
tuslu ruh menasini veran termin kimi isladilmisdir.

Tenqri ve ya tanqara termini iki menada isladilmisdir:

1) Abstrakt anlamda gdy ve gdyiin sahibi. Abstrakt mena
Goy Tann dini-mifoloji sistemini qurmaqda 6énamli rol oyna-
misdir.

2) GOy ruhlari. Samanligin istiraki ile sonradan tenqri termi-
ni konkretlogorok boylik goy ruhlarina aid edilmisdir.
Antropomorflagsma da bu ikinci bolgliyle baghdir.

Tann tiirk mifoloji sliurunda bir ne¢o adla bilinmekdadir.
Ancaq bu adlandirmalar Tanr1 kultunun mahiyyetini dayisdire
bilmemisdir. Islam dininin gebulundan sonra isim ve sifetleri
cox olan bu uca sitayis kultu miiselmanligin Allahi ile eyni sin-
tagmatik seviyyaye getirilmisdir. Oslinde bilinmayaen, baslangici
vo sonu olmayan, adabi ve azali olan, har seyin fovqiinde duran
Tanr1 saman motnlerinde Kayra (Altay samanlarinda),
Dizayaca (Monqol samanlarinda), Zayan veya Sayan (Beltir
samanlarinda) sifetlori ile xatirlanmaqdadir. Yakut samanlari
Ayn terminiyle Tanr1 adina tabu (yasaq) qoymuslar. Diger tiirk-



lerde I.Kafesoglunun yazdig1 kimi Bayat (qodim), Acu (ata), idi
(sahib), Ogan (qadir), Calap (mdvla) tebirleri, eslinde, Tanrinin
sifotloridir (8). Bununla beraber, yuxarida sadaladigimiz bu ter-
minlerden her biri Tanrmin sifetlerinden birini daha aydin
sokilde gostermakdadir: Boyiik, taleh, gismat, uca, temiz, sahib,
qadir vo gadim... vo s. Yuxaridaki her soziin etimologiyast da
ilah, sahib, yaradan, miiqtedir olan, miitleq olan anlamlarini ver-
mokdadir:

ay>ay-1, isiq, tomiz;

bay/bag>bay-at, ilah, 6nder;

i>idi/izi/issi, sahib, iye;

u>ug/og, miiqtadir olan, har seyi bilen ve s.

Tanrinin isim va sifatlari bununla qurtarmir. Tiirk xalglarndan,
masalon, yakutlarda Yiiryiing Ayun Toyon adi ile tanman yiiksek
sitayis kultunu yaradan, ayn toyon isiqli, yiiryiinq ise yiliksak vo
ya ulu sifetlorini vermokdadir. Altay tiirklerinde Tanriya aid olan
ak ayas termini ag is1q anlaminda olub yakutcadaki yiiryiinq ayn
toyon sz birlogsmasinin eynidir. Ostyaklar gdy tanrisina parlaq,
is1qlt menasini veran senke deyirler. Biitiin bunlarin hamisi bir-
likde hem paradigmatik, hem do sintagmatik planda tek Tanri
anlayismni  yaratmaqdadir. Tanrigiligda  ruhlarin  binar
oppozisiyalara boliinmeleri ve bu ikili qarsidurmalar arasindaki
qarsiligl miinasibat maraqlhidir. Qisacasi, tek Tanri kultu diger
ruhlardan ve ya yuxarida sdylenildiyi kimi tenqri (ruh anlaminda)
qavramindan boytik 6lgiide ferglilik gostermakdadir.

Tiirk mifoloji sisteminde ruhlar altay, xakas, kumandin, sor,
yakut, teleut, sayan, tuva ve basqa tiirk xalq ve etnik qruplarinin
inanclarina goro iki kateqoriyaya ayrilir:

1. Toslor: (nominal meanada ilkin, esas, esl ve kdk anlamlarini
bildirmekdadir). Bu kateqoriyaya baslangicdan beri movcud
olan ruhlar daxildir.

2. Yayan-neme: (horfi menada sonradan yaradilmislar). Bu
kateqoriyaya aid olan ruhlar, aslinde, yeralt1 diinya ruhlar1 kimi
qavranilan kormaslardir. Ancaq yayan-neme bozi hallarda yaxsi
ruh da ola bilir.

Hom tdslar, hem de yayan-nemeler iki qrupa ayrilir:

a. Aru tos, aru neme (temiz yaxud yaxsi ruhlar).

b. Qara tos, gqara neme (natemiz, qara, yaxud yaman ruhlar)



Tabii ki, semantik oprpozisiyanin bir qiitbiinds aru tos, aru
neme varsa, diger qiitbiinde qara tds ve qara neme vardir (9)
Yakut tiirklerinde bu boliinmae sadace ay (yaxsi ve ya gdy) ve
abaasi (pis ve ya yeralt1) ruhlar olaraq digget ¢ekmekdadir.(10)
Elmi adobiyyatda tds ve ya tdz anlayisina miiqabil olaraq ongun
(esasen mongol ve buryatlarda isledilmisdir), tangara (yakutlar-
da), kugurcgak ve ya korgak (Orta Asiya tiirklerinde), iren (Altay
tiirklerinde) kimi terminler isledilmisdir.

Heykallarin, tapmaglarin 6namli olmadig: tiirk dini-mifoloji
sisteminda tebii ki, GOy Tanrinin tesviri, heykeli ve antropo-
morflasmasi yoxdur. I.Kafesoglunun da yazdig1 kimi basqa tay-
falarda giin, ay, ulduz tanr1 olaraq bilindiyi halda, tiirk dininde
g0y tiziindoki cisimler deyil, biitiinlikde gdyiin simvollasdigi
tok Tanr1 inanc1 temal teskil etmakdadir.(11)

Halbuki, tiirklerin abstrakt bir gavram kimi alqiladiqlar1 Tan-
riin tesvirinin olmasi imkansiz goriiniir. 9ski veo orta ¢ag qay-
naqlarindan alinan mealumata esaslanaraq dovletin ve milletin
kut vericisi, kosmosun ve diizenin qaranti, haqqin qoruyucusu
olan GOy Tanr1 antropomorflagsmadigr kimi Goy Tanriya ibadaet
moagqsadile tikilen tapmaqlarin mévecud olmadigmi da demsk
miimkiindiir.

Ancaq qaynaqlarda yuxaridaki fikre oks olan bozi faktlara da
rast golmok miimkiindiir. Antropomorflasma ve Goy Tanr1 iba-
detgahlarinin mévcudlugu Cu ve Hun zamanlarindaki bazi se-
nadlera ve arxeoloji qazintilara dayanaraq irali siiriiliir. ©.9si-
nin verdiyi bilgiye gére Cu doneminde Goy Tanrmnin insan ki-
mi diislinildiiyli gdy ideoqraminin bir insan piktoqrami
soklinde olmasindan da anlasilmaqdadir. Eradan avvael II yiizilde
buglinkii Kansuda bir goy ibadetgahinin tapilmasi ve ibadetgah-
daki yar1 9jdala seklindeki qizildan heykallorin Gy Tanrisi ilo
birlikde yaxinlar1 sayilan ulduzlari temsil etdiyi sanilmagq-
dadir.(12) Kosmik yaddasda qalan ezoterik bilgi simvollarla
golocok nesillore ideoqram ve piktoqramlar vasitesile
otiirtilmiisdir.

Cin adetine gore tikilmis ibadetgahin ve oradaki heykallorin
tlirk mifologiyasini ve GOy Tanr1 sistemini no qader temsil et-
diyi ¢ox siibhelidir. Belo ki, bazi tiirk xalqlarinin oturaq hayata
ke¢maolariyle Cin tesirinde gala bilecekleri kimi, bezi maddi



madeniyyat abidelerinin de yanlis qiymatlendirilocayi agila gol-
mokdadir. Yalniz benzetmoaye esaslanaraq oski tiirk yasayis
yerlarinden tapilan maddi abidelerin hamisinin tiirk diisiincesini
oks etdirmasi fikrine bir az ehtiyatla baxmaq lazimdir.
Zaman-zaman gorbo kdcen tiirklerden hunlar, sabirler, xezer-
ler vo basqalar1 hagqinda mealumat veren bizans, giircii, ermeni
vo basqa qaynaqlarda tiirklerin Tenqri Xan adli secde ob-
yektlorinden danisilmaqdadir.(13) Tenqri Xan sonraki zaman-
larda bir hokmdar kimi de diistinlilmiisdiir. Hetta sabir ve xe-
zorlorde Tenqri Xan adli agac kultundan da s6z agilmaqdadir.
Quraqliq ve siddatli yagis zaman1 qorunmagq {i¢iin siginilan agac
kultu Tenqri Xan adiyla geyd edilmis ve sabirlerin kosmosun
simvolu kimi tesevviir etdikleri antropomorflasmis Tanr1 qav-
ramina transformasiya edilmisdir. Abstrakt ve konkret menali
tanr1 sozii zaman keg¢dikco elm adamlarini da getinlik qarsisinda
qoymusdur. Ciinki bozi tedqiqatcilar tiirk mifologiyasindaki
Tanr1 teonimini abstrakt menada gebul etdikleri halda, bazileri
bu teonimi konkret moenali s6z deracesine qader endirmisdiler.
Ancaq bu ikili menalandirma, sslinds, tiirk diisiincesinde Tanr1
qavramimnin samanliqdanmi, yoxsa mifologiyadanmi alindigina
bagldir. Abstrakt Tanri anlayismi konkretlosdirerek Ulgon,
Kayra Xan, Kurbustan, Xormusta, Yiiryiinq, Ayn Toyon vo
basqa adlarla teqdim eden samanligin asas vezifesi GOy Tanri
dinini saman praktikasiyla evez etmok olmusdur. Konrketlogmis
Tanr1 teonimi yalniz saman mifologiyasindan tesirlonmokle or-
taya ¢ixmisdir. Abstrakt menali GOy Tanr1 inami1 dovlet toresin-
de, konkret Tanr1 Xan ise xalq toresinde tesirli olmusdur.
Qaracay-balkar mifoloji metnlerinde de Tanrinin gismen do

olsa antropomorflagmasi1 vardir. Hetta Tanrim1 diger ruhlardan
forglondirmek tli¢lin Qaracay-balkarlar Kok Teyri terminini
isladirler. Qaragay xalq mahnilarinin birinde belo deyilir:

Kok Teyrisi bir teyri,

Kalgan teyri ming teyri.

Kok Teyrisidi yerni, kokyii yaritkan,

Har kytiin sayin tangi bizni atdirkan.(14)

(GOy Tanrist bir tanridir,
Qalanlar1 min tanridir.



Yeri, goyii isiglandiran Goy Tanrisidir,
Har giin bize isiq veran do odur).

Mifoloji matnlerde o, Ulu Teyri, Xan Teyri, Kok Teyri kimi
terminlerlo igledilir. Qaracay-balkar tiirkcesinde “teyri” sozi
hoem do “and i¢irom” anlamia goelmekdadir. Buna baxmayaraq
Kok Teyri dedikde her seyi bilen, her seye gadir, her yerds olan,
yaradan qilidret baga diistiliir. Teyri, insanin biitiin sosial-iqtisa-
di, sosial-madeni heyatina tesir gdsteren kultdur. Onun havaya,
suya hokm etdiyi de bilinir. Qaracay-balkar mifoloji
motnlerinde Tanr1 kosmik giiciin merkezi iinsiirtidiir:

Teyri, Teyri

Sen kyiin tayagindan tuugan
Yerni suunu biylen turgan
Kiin tayaklay yarithan

Ak kozularim mayna, mayna

Teyri, Teyri

Sen kayada, sen ¢erekte

Ak kozularim mayna, mayna
Alani sanga kurman eteyim
Ak kozularim mayna, mayna

Teyri, Teyri

Suu tamigidan gan, qandan yan yarathan
Ber dayim da yarigangdan otungdan
Sen otda, sen suuda

Ongda, solda, ongda, solda

Kiinnyt iyesi, yangiz
Seni bayliging tengiz
Amal yok sensiz
Kiin, kiin, kiin.(15)

(Tanr1, Tanri,

Sen giin is1ginda dogan,

Yera, goyo hokm eden,

Giin kimi aydinladan

Moenim ag quzularim orda, ordadir.

Tanri, Tanri,
Sen qayada, son ¢aydasan.
Moenim ag quzularim orda, ordadir.



Hamisii sena qurban ederem

Moenim ag quzularim orda, ordadir.

Tanri, Tanri,

Bir damla sudan gan, qandan can yaratdin.
Bize abadi olan odundan, isigindan ver.
Sen odda, sen sudasan,

Sagdasan, soldasan, sagdasan, soldasan.

Tanr1, Tanri,

Sen Giiniin tok sahibisen.
Senin var-dovletin deniz kimi,
Sensiz heg bir is yox.

Giin, giin, glin).

Qaragay-balkarlar kodlasmis bir dille ildirimi Tanrinin
bagirtisina, dumani onun noafesine, yagisi da terine oxsadirlar.

Antropomorflasmis Tanrt gavrami g¢uvaslarda da goriiniir.
Cuvaglarin mifoloji tesevviirlerine gore Tanr1 ag geyimdae, ayaq-
lar1 yerde, basi gdyde noheng bir insandir.(16) Oslinde bu,
simvola ¢evrilmig Tanr1 teonimidir.

Osason samanliqla bagl olan tesvirler sagaltma prosesindo
isledilen vo yagla yaglanan, samanlarin yanlarinda dasidiglart qo-
ruyucu ruhlardir. GOy Tanriyla her hansi bir baglantis1 olmayan
saman folklorunda ve etnoqrafiyasinda sokil ve tesvirler yalniz
samanlarin qoruyucu ruhlarna aiddir. O halda tesvirleri olan diger
ruhlart ve tozleri GOy Tanr1 kultundan ferqli sekilde gebul etmak
lazimdir. Ancaq bu da bir haqigetdir ki, Tanriin antropomorflas-
masinda zamanla ezoterik elmin unudulmasi ve samanligin bas
tanr1 kultunu arxa plana kecirmasi asas rol oynamisdir.

Ocdad ruhlartyla birlikde saman ruhlar1 da tanrigiliq sistemi-
no sonradan girmis vo yaxsi ruhlar kategoriyasma daxil edil-
misdir. Diinya modelindoe, asasen, orta diinya ile baglh olan bu
ruhlarin Tiirk, Mongol xalglarinda ve eski ¢caglardan da hunlar-
da gorlindiiytinii Cin qaynagqlar1 xabar verir.(17) Ancaq saman-
liq eski mifoloji diisiinceleri tezeden berpa etmis, bozi dini-
mifoloji doeyerleri yenidon diizenlomisdir. Saman folklorunun
aski tiirk mifologiyasina qarisdig1 bir veziyyetde tanrigiliq sis-
temini tamamile berpa etmek miimkiin deyil. Belaliklo, tan-
rigiliq dini-mifoloji sisteminde ¢oxterafli ve ¢oxfunksiyali ruh-
larin iistlinde Orxon-Yenisey abidslerinde adi kegon, milletin,



dovletin ve kaganin qoruyucusu olan Goy Tanr1 durur.

Mifoloji sistem ruhlarin deyisik kateqoriyalar altinda boliin-
mo variantlarina baxmadan konservativliyi, biitovliiyli ve dayis-
maozliyi ile xarakterizo edilir. Buna misal olaraq V.Radlovun
asagidaki melumatini olave etmoak olar: Lebed tatarlar pis ruh-
lara “azalar” deyirler vo onlarin Kuday Bay Ulgenin d6rd oglun-
dan biri olan Kara Xandan toradikleri diistincesindadirler.(18)

Goy Tanr1 dininin samanliqda Ulgen-Erlik ikili qarsilasmasi
torofinden silinmadiyi bilinir. Belo ki, bozi Altay metnlerinde Bay
Ulgenin siidur (emanasiya) yoluyla Gy Tanridan térediyi ifa
edilmakdadir. Masalen, saman matnlerine gore an yuxar1 goyde
tengere Kayra-Xan oturur. Onun altinda {iglincii mertebade
ondan slidur etmis ti¢ boylik tanr1 (oxu ruh) yerlosmisdir.

1. Bay Ulgen qizildan taxt1 iistiinde, qizil dagmin tepesinda,
gdylin 16-c1 qatinda oturur.

2. Kisyugan Tengere (cox qiivvetli tanr1) 9-cu mertebado
yerlosir.

3. Mergen Tengere (her seyi bilen) giinle birlikde 7-ci qatda
oturur.(19)

Kosmik yaddasda Tanr1 vo Deus Otiosus problemi

Tiirk mifoloji sisteminde i mumi funksiya ile yiiklonmis
Tanr1, Hun dovriinden ve bu dovriin aski kogeri tayfalarindan
Stiyunlarin, Uxuanlarin, Siyanbilerin ve Gaogyuylarin bas sitay-
is obyektidir. Eradan avvel V esro qader mdvcudlugu bilinen
GOy Tanri, Asiya hunlarinda belo tok, ulu ve miitlaq varlig
tomsil etmigdir.(20) Bu kultun yiiksoek statusu ve funksiyast GOy
Tiirk Kaganligi dovriinden qalmis das kitabslarde qorunmusdur.
GOy Tanriya inananlar son doneme qader onu gdyiin tok hakimi
vo biitiin ruhlarin bast kimi bilirler. Tedqiqatcilara goro,
samanist altaylilar, tuvalilar, kagcinler, beltirlor ve Sayan-Altay
daglarinda yasayan diger soylar gdyii simvolize eden Tanrini
eyni adla adlandirir, bas ilah sayir ve ibadetlerini do ona
edordier.(21) Bu giin saylar1 ¢ox az qalmis Karaim tiirklerinin
do ayin mahnilarinda gdy ve alemin tanrist Tengri Xanin adi
gorunmagqdadir.(22) Oslinde gdy tebagesinin he¢ birinde otur-
mayan bilitiin goyl ollate eden, zamandan, mekandan
miinezzeh (orobco, zaman ve mokandan kenarda demokdir)



vo biitiin yaradilmiglarin qaynagi olan Tanr1 samanist altaylilara
goro kosmosu temsil eden miitleq giic, eyni zamanda, kosmik
diizenin, tarazligin ve ayri-ayri varliglarin qoruyucusudur. Tanr1
17 tosiin vo biitiin is1ql1 i lgenlerin atasidir.(23)

Theophylaktos Simokattese gore proto bulqarlar oda, havaya,
suya hormet etseloer do goyli ve yeri yaradan1 Tanr1 adlandirib
ona tapinar, ona at, qoyun, inak qurban ederdiler.(24) 9ski bul-
garlar 17 Tanr1 olduguna inansalar da (bu Altay-Sayan tiirk-
lerinde 17 t&se beraberdir) onlarin bas Tanr1 olaraq bilinen GOy
Tann terafinden xolq edildiyini gebul etmislordi (25). Oski
bulgarlarin Diinya agacini da 17 budaqli agac kimi tesevviir et-
moleri 17 sayisinin qutsalligini ortaya ¢ixarmis olur. Kosmik
planda 17 rageminin hans1 menani dasidigi bilinmir. Bilinen bu
ki, 17 regemi sonradan sie tiirklerde qutsalligini qorumusdur.
Belos ki, sie-Olavi toplumunda Hz. Slinin beline kemer bagladigi
17 komerbest inami, Hz. Olinin ve on yeddi kemerbastinin
giindo 17 dofe dua etmolori do bu 17 saymin oski tiirklerden
tanricilign Islam adi altinda qoruyan sislere de kegmisdir. Dlovi-
boktasi adebiyyatinda 12 imam, 14 mesumla beraber 17
kemarbastin zikr edilmaesi dediklerimizi tesdiq edir.

XHI-XIV yiizillerin Bulgar moezar daglarinda bag Tanrinin
Tengre ad1 ile adlanmas1 mifoloji stiurun orta ¢agda da dominant
rol oynadigmi gdsterir (26). Ibn Fodlanin da qismn, yazin, ya-
gisin, kiilayin, agacin, insanlarm, heyvanlarin, suyun ve s. ilahi
olaraq 12 tann seklinde geyd etdiyi, aslinde Yer-su ruhlarinin
adlaridir ve tiirkcadoki ruh anlaminda olan tanr1 kelmesinden
basqa bir sey deyildir. Orab sayyah ve cografiyacilarimin tiirkleri
bozon biitparest, bozon do tok Tanrili adlandirmalar1 yalniz
saman diinyagoriisiiyle, xalq toresinin ve haer ikisinin do dovlet
enanssiyle miiqayise edilmesi naticesinde Tanr1 ve ruh qavra-
mlarinm garisdirilmasini isbatlamaqdadir. I1k baxisda hem orta
asr miuoallifleri, ham do ¢agdas arasdiricilar iigilin garisiq kimi
goriinen Tanr1 teoniminin diqgetle incelenmasi onu ruhlardan
ayr1 bir kateqoriyaya aid etmayo imkan verir.

Kosmik yaddasda Tanri gizli bir adla Kégé Monkoé Adazi
(herfi anlamda abadi mavi gdyiin yaradicisi ve ya atasi) adlanir.
Bu gizli ad eyni sokilde Mongol-Buryat mifologiyasina da keg-
mis vo Hithe Miinhe Tengri (ebadi mavi goy) ismiyle adlan-



mistir. Bu dini mifoloji sistem aski tiirklerin mifoloji stiurunun
vo dini goriislerinin aragdiricist Jean Paul Rouxa gore tanrigiliq-
dir (27). Kogd Monkod Adazi ve ya Hithe Miinhe Tengrinin
GOy Tanr oldugu Cingiz xanin onun amrlerini icra etdiyini bil-
dirmasinde 6ziinli tosdiq edir. Bu ise paradigmatik planda Oguz
Kaganin “Gok Tengrige men 6tediim” demaosine barabordir.

Atli kdgari tiirklerin sosial hayatlarinda dini-inam sistemi kimi
tanrigiligin rolu o qoader boylik ve shemiyyaetlidir ki, biitiin qay-
naqlar ondan az ve ya c¢ox derocede bohs etmislor. Bozi tosirler
(maniheizm, buddizm, zerdiistlik ve s.) naticesinde bas Tanri
olaraq Kuday1 gorenler do vardir (Maselen, telengitler, xakaslar,
sagaylar, q1z1llar vab.). Hetta tuvalilar N.Alekseyeve gore diinya-
da her seyi yaradan gilice Burhan deyirler (28). Tanrmin antropo-
morflasmasi onun Ulgende, Kudayda, Burhanda, Yiiryiing Ayn
Toyonda simvollagsmasina sebeb oldu. Umumiyyatle, Tanr1 ile heg
bir elagesi olmayan samanlar Tanrinin bezi funksiyalarmi Ul-
gonin, Kudaym, Yiiryunq Ayu Toyonun, Burhanin iizerine yiikle-
diler. Qoabul edilmis dinlerin ve samanligin tesiri naticesinde GOy
Tanr kultu arxa plana kegirildi ve daha ¢ox kdgeri maldar, oveu
zlimrenin uca, al¢atmaz, anlasilmaz sitayis kultu kimi funksional-
lasd1. Ancaq J.P.Roux Tanrinin diinya islerine miidaxileden uzaq-
lagdirilmasini basqa bir sebaba baglamaqdadir. Ona gora,
Tanrinin bir kult kimi passivlesmasinin vo deus otiosus (yaradici
giicii olmayan — passiv Tanr1) veziyyatine getirilmasinin asas so-
babi tarix boyunca qurulan ve ¢oken Tiirk Kaganliglarinin getir-
mis oldugu pozulma ve yenilonma prosesidir (29).

Qeyd etmok lazimdir ki, Tiirk mifoloji diisiincesinde har seyin
yaradicist olan Tanri eslinde yaradiciliq funksiyasi iloe 6n plana
cixmamaqdadir. Demeoli, ya Tanrmin yaradiciliq funksiyast
olmamus, ya da bu yaradiciliq missiyast matnlerde qorunmamis-
dir. Ancaq ham bilinen, heam de bilinmayaen, gorunen vo gorilin-
moyon funksiyalari ile Gy Tanri, insanlarin igine qarisan, onlara
yaxsiliq vo ya pislik eden, xatirlanib qurban verilmadikce inciyib
kiison vo bu incikliyinin naticesinde xastolik ve bela gonderen
ruhlardan, eyni zamanda hormatsizliye ve narahat edildiyine gére
coza veran dag, meso, od, su, ocaq hamilerinden goti sokilde
forqlenir. Bu ¢esidli iyoler vo ya ata ruhlarinin tek bir ortaq
noqtesi insanlara daha yaxin olmalari ve balli bir missiyani iizer-



lerine almaqla baglidir. Samanliq da bu ruhlar kateqoriyasini in-
kisaf etdirmisdir. GOy Tanr1 ise giindelik heayatdan uzaq biitiin
gdyliin sahibidir ve daha az narahat edildiyinden dini hayatda yal-
niz uca tapinak funksiyasini saxlamisdir. Osas mesalo ilk bagslar-
dan GOy Tanrinin abstrakt qavramli bir yaradici varliq olaraq bi-
cimlenmasindon dogur. Bir do zamanla Tanrinin bezi funksi-
yalar1 unuduldugundan deus otiosus statusuna getirilmisdir.

Biitiin bunlari dinler tarixinden bize balli olan tok bir deus otio-
sus qavramiyla izah etmak ¢atindir. Belo ki, GOy Tanr1 iradesi ilo
diinyanin nizamimi qoruyan, kaganlara hakimiyyet veron vo
imumiyyatle, tii rk milletinin hamisi funksiyasini iistiine alan bir
sitayis kultudur. Oski tiirklerin ve mongollarin inaminda o biitiin
torofleri vo funksiyasi ilo monoteist dinlerin tanri anlayisina adek-
vatdir. Ancaq bir haqigeti bilmekde do fayda vardir: Goy Tanri
kultu ath kogeri tiirklerde her ne goder inkisaf etmis olsa belo
oveuluq ve toplayiciliq kimi besit iqgtisadi diizeyde hayat siiren
Altay tiirklerinde samanist tanrilar, Goy Tanr1 her ne qoder xatir-
lansa da, onun yerini tutmus kimi goriintirler. Bunun asas sebabini
dovlet ideologiyasina sahib olan bir millstin toresiyle, belo bir
toroyo sahib olmayan kiitlenin enenaleri arasindaki ferqle izah
etmak lazimdir. ©n dogru olan1 da budur.

Tiirk mifologiyasinda Tanrmnin Islamiyyetden &nceki dini
hayatda ¢ox tesirli olmamasi ve eyni zamanda onunla bagli mif
vo rituallarin da ¢ox olmamasinin tek sebabi GOy Tanrinin deus
otiosus statusuna gatirilmesidir. Buna baxmayaraq, Altay,
Xakas, Tuva, Yakut, Uygur tii rkleri ezoterik elmde K6g6 Mon-
ko, yaxud da yakutlarda oldugu kimi Menge Tanqara adlanan
yaradanin, biitlin goriinen vo goriinmayen varliqlarla beraber
Ulgeni, Kudayi, Burhan1 da yaratdigma inanirlar. Meselen,
Ulgena miiracioatlo sdylenen alqisda (duada) da Ulgenin,
Tanrmin (K6gé Monkdniin) oglu oldugu bildirilir:

Ustiigiiniin {i¢ siirgek

Uc ocakt1 Bay Ulgen.

Ko6goé Monko yarilgan

Kok siirgekten iiskelgen (30).
(Yuxarida ti¢ alovlu goy,

Uc ocakli Bay Ulgen.

Ko6gd Monkoniin yaratdigi

L5 >



GOy semadan yaranmigdir.)

S.Sivetsovun 1900-cii ilde verdiyi melumatdan oslde edilen
bilgiye gore altaylilarin Aara Terbet adl1 gebilesi Kok Monkdye
sitayis edermisler. Merey adli samanin verdiyi moalumata gore
altaylilarda yerin ve gdyiin yaradicisi, uca perostis kultu Kogo
Monkodiir (31). Bu teonim boyiik bir ehtimalla yakutlarin ve
altaylilari ¢ox aski zamanlarda tapindig1 ve diger tiirklerin GOy
Tanr1 kimi qoebul etdiyi bas sitayis kultundan bagqasi deyildir.
T.Mixaylova gore iyerarxik sokilde diiziilen Buryat panteonunun
bas tanrist ebadi mavi goy olan Hithe Miinhe Tenqridir (32).

Samanligin giliclenmesiyle arxa plana kegirilon ve her seyi
yaradan, her seyi bilen Goy Tanrinin funksiyalariin bir hisse-
sinin samanligin tanr1 statusuna getirdiyi demiurq, devr
almisdir. Basqa mifoloji sistemlards fealiyyet gosteren ve tosirli
olan kultdan uzaqlasan yaradict Tanr1 zamanla unudulmaga iz
tutur. Ancaq GOy Tanr1 bu unudulmani tamamen yasamamisdir.
Tiirklerin Islam1 gebul etmoleriyle Tanr1 ad1 yeniden canlanmus
vo dini hayatin ve dini rituallarin merkezi kultuna ¢evrilmistir.

Gorlindiiyli kimi eski tiirklorde Tanrinin esas isimlerinden
biri Menge, Miinhe, Monko variantlarinda deyisen ve ebadi, oze-
li, ovvali vo sonu olmayan anlamina golon morfemdir. Kok,
Ko6gé morfemi sonsuz gdy ve mavi anlamlarini da bildirir. Bu
birlesmenin atributu olan tek termini Tanrinin seriksiz hakim ol-
duguna isaradir. O halda atli kdgari tiirklerin Tanr1 anlayis1 islam
dininin Allah anlayisiyla eynidir. “Allahdan basqa ilah yoxdur”
formulu Islamm temal (tdvhid) anlayisidirsa, Goy Tanr1 ve onun
variantlari olan tok Tengri, bir Tengri, K6gé Monko ve b. tanri-
ciliq sisteminin osas anlayisidir. Samanligin tesiriyle unudulmaga
getso da, tlirklar cox ¢etin veziyyetlorinde Tanriya yalvarmis, ona
siginnuslardir. Ele ki, Ibn Fedlanin da yazdigina goro basqalari
torofinden haqsizliga ugrayan oguzlar baslarmi gdye qaldirib
“Bir Tenqri” deyirdiler.(33) Oski oguzlarin bir Tenqri soklindo
sOyladikleri ifade birin ilki, baslangici bildirmasi, merkezi,
hayatin gaynagini simvolize etmesi menasina golir. Kainat bir
olan miitlaq glicilin iradesiyle yaradilmigdir. Oguzlarin allerinin
her yerden tiziildiiyli ve basqa yiiksek deraceli ruhlarin giicsiiz
qaldig1 bir zamanda miiraciet etdikleri bir Tenqri hele tamamile
deus otiosus statusuna gelmemis bir Tanr1 anlayisindan xeber



verir. Tanr1 termininin 6niinda isladilen bir, tok, gdy kimi sifatler
eyni menal1 ifadslardir. Belo ki, bir, tok ve gdy ilkdir, baslangic-
dir ve sonu yoxdur. Oski Tiirk abidelerinde ve Orta ¢ag adebiy-
yatindan Tanr1 teoniminin atributu osasen goy, bir, iid veo
tiirkdiir. Biitiin bu atributlar1 asagidaki kimi qruplasdirmaq olar:
zamana hokm eden goyiin tek Tiirk Tanrisi.

Antropomorflasan tanri va simvollar

Her seyden avvel sonsuz gdy qiibbesinin sahibi olan Tanr ter-
mini sonradan semantik morfoloji genislonmo ke¢irmis vo diger
dinlerin de tesiriylo qismen do olsa antropomorflagmisdir.
Antropomorflagma hadisasi tiirklerin qerbe kocleriyle diger tay-
falarla qaynasmasi ve bir-birilerinden tesirlonmalerinden sonra
yaranmugdir. Tarixi qaynaqlarda Tanrinin antropomorflasmasina
Xazer vo Suvar tiirklerinde rast gelirik. M.Kagankatvatsinin ver-
mis oldugu melumata gore tiirklerin bas ilahisi olan Tanr1 Xan ¢ox
boyiik bir gehremandir ve xezerler ona boyiik bir agac ayirib, bu
agacin yaninda at qurbani verirdiler. Eyni ilo sabirler do Tanr1
Xani boyiik gehreman hesab edirdiler. Onlar da bu antropomorf-
lasmis Tanrtya at qurbani keserdiler ve kesilon qurbanin ganini
qutsal agacin etrafina tokerdiler, atin bagin1 ise agacin budagindan
asardilar (34). Tanriya verilon qurbanla bagli maraqli bir
molumati proto bulqarlarla xozerlerin ilk donemlerdoki tarixini
oks etdiren Gazi Barac tarixinden olde edirik. Bu tarix¢iye gore
adlar1 kegen tayfalar Tanrinin serafine giinesin simvolu olan atlar-
la beraber insanlar1 da qurban ederdiler (35). Hetta cuvaslar
Tanrmi ag geyimda, bas1 gdylerds, ayaqlar1 yerde olan ¢ox boytik
bir insan kimi tesevviir edirdiler. Tanr1 terminine alave edilmis
xan Unvanit onun insan soklinde tesevviir edildiyinden xeber
vermoakdadir. Bu, gbze gbriinmeaz ve erkek kimi tesovviir edilon
antropomorf Tanrmin simvollar asagidakilardir:



Simvollar1 | giin/at, qartal |isiq gdy | Ildinm

Funksiyas1 | Dini iqtisadi | savas | Hiiquq
Kut Edalet
Qeder Mehkeme
Qoruyuculuq

Tanr1 teoniminin fono-morfoloji xii susiyyatlori

Tebioti vo toplu bir hayati diizenlayen, insan oglunun
gederini balirloyan Goy Tanri, Cin qaynaqlarinda Tyen-li ve ya
Cang-li (elcatmaz gdyde oturan yaradici) soklinde qeyd
edilmisdir. Cin mifoloji sistemine Tyen ve ya Canqin tiirk¢eden
girabilacayi bezi tarixi ve dil faktlartyla da tesdiq edilir. Belo ki,
E.Esinin do yazdigt kimi Culardan (e.e. 1059-249) o6nco bu
glinkii cenubi Cine hakim olan Sang siilalesi doneminde Ti
deyilon gby tanrisina, tebist giiclerine veo atalara ibadet edilirdi
(36). Ti, Teng-ri, Cen-li vo s. variantlarda movcud olan ilah daha
arxaik c¢agda goylin oziidiir. Hun ve Goytiirk kaganligi
doneminde gdyiin sahibi, Bulgar, Sabir, Xozer kaganliklar
donemindoyse boyiik ehtimalla samanhigin tesiriylo qismen
antropomorflagmis varliqdir. Ancaq biitiin hallarda miitleq var-
lig1 vo gbyii simvolize eden bu teonim Tiirk lehcalarinde ve 6l
dillerde asagidaki fono-morfoloji variantlarda tesbit edilmisdir:

Tanr (Azerbaycan ve Tlirkiyadoe),

Teniri (Qazax),

Tenre (Basqird),

Tenri (Uygur),

Tangri (Ozbek),

Tengeri (Altay),

Tigir (Xakas),

Deer (Tuva),

Tangara (Yakut),

Tenir (Qaraqgalpaq),

Tura veya Tora (Cuvas),

Teyri (Qaragay-Balkar)

Tenir (Qirg1z),



Tenger (Mongol),

Tengeri (Buryat) daha arxaiq madeniyyatlarde

Dingir (Sumer)

Cenli (Hun) ve s. variantlarda mévcud olmusdur (37). Tanri-
nin bu sadalanan boy ve tayfalarda ilah ve sema anlami bildirme-
si tiirk mifoloji sliurunda goyiin, nizamin, diizenin qaynagi
olmasi ile baghdir. D.Banzarovun yazdig1 kimi gy her zaman
yerdoki diizenin, adalstin, ganunun qoruyucu funksiyasini iizeri-
no almisgdir. Hatta yerdoki qarmasiqligin, diizensizliyin, adalet-
sizliyin do gdyden geldiyine inanilirdi. Tiirk mifoloji diistin-
cosindo gdy lizliniin biitlin canlilara heyat, yerin ise sokil ver-
diyine genasti agirliq basmaqdadir (38).

Tiirk mitoloji diisiincesinde Tanrinin ceza verme kimi bir
funksiyas1 geyd edilmemisdir. Matnlerin ve etnoqrafik oadebiy-
yatin verdiyi melumata gore diizeni pozanlari, adaletsizlik eden-
lori, giinah isleyenlori cezalandirmaq funksiyas: aru tos ve ya
yayan tos, aru v ya yayan nemelorin lizorino diisiir. Altay-Sayan
samanistloerinde bu missiyan1 kormasler, yakut inancinda abaa-
silar icra edirler. Hatta sonraki zamanlarda samanligin giiclii to-
siri ile Bay Ulgenin yaradilis aktini ve kainatin tok giicii rolunu
tizerino almasi ve yalniz yaxsiliq eden bir varliq olaraq (39) funk-
sionallasmas1 Tanrinin ceza verms iginin olmamasiyla baghdir.
Eyni sokilde har seye hokm eden Yiiryliing Ayu Toyon da yalniz
yaxsiliq eder (40). Bu semantik deyer Tiirk mifologiyasinda
Tanrinin miitleq yaxsi, miitleaq odalet, miitleq giic kategori-
yalarini temsil etdiyini gdsterir. Bu xiisusiyyati ilo Tanr1 Islam
dininin Allah anlayis1 ile eyni semantik cergade durmus olur.

9ski tiirkler vo mongollar Goy Tanrmin har seyi bildiyine ve
hor seyi gordiiyiine inanirdilar. Heatta mongqollar and igerken
Tanrimi sahid gosterirdiler (41). Diger terafden Cin gaynaqla-
rindan da moelum oldugu kimi qadim tiirkler insan Omriiniin
ne¢o il oldugunu da Goy Tanrmnin toyin etdiyini sdylerdiler. Kiil
Tigin abidesinde do Bilge Kaganin dilinden “Od Tenri yasar,
kisi oglu kop oliigli tortimis” (Zaman Tanri toqdir eder; kisi
oglu iso Olmoak iigiin toremis) (42). Buna benzer melumati
V.Jubrukun seyahatnamasinden de dyrenmis oluruq. Bu missiy-
onero gore, monqollar Tanrmin iradesiyle yaradildiqlarina ve
oldiiklerine inanirdilar (43).



Insanlarin Tanr1 iradesiyle yaradilib, Tanr iradesiyle 61diik-
lerine isare eden mifoloji metne qaragay-balkarlarda da rast
golirik. Bu mifo gore, insanlar ilk defe yeri sumlayanda, yer agri-
dan ter tokerok Tanrtya yalvarir ki, onu zalim insanlardan qo-
rusun. Teyrinin cavabi insan heyatinin ve Oliimiiniin onun
alinde oldugunu tesdiq edecek mahiyystdadir: “Sen bu agriya
dozoecoksen veo insanlart yedireceksen. Sen hem do insanlari
udmagqla, her seyi 0ziine qaytaracagsan” (44). Qaracay-balkar-
larin bir xalq mahnisinda Teyrinin her seyden uca oldugu sade
dille, aydin bir iislubla ifade edilmisdir:

Ak koy basi, kara koy basi,
Kalturauuk ¢6n basi.
Barindan da Teyri ahsi,
Barindan da Teyri ahs1 (45).
(Ag qog basi, gara qog basi,
Qaldiracaq taxilin basi.
Hamisindan da Tanr1 yaxst,
Hamisindan da Tanr1 yaxst.)

Biitiin bunlar tanri¢iliq kultunun ve ya Géy Tanr1 dini-mifolo-
ji sisteminin baglangicdan monoteist asasli oldugunu tesdiq edir.

Goy Tanriya qurbanverma marasiminin
dini-mifoloji spesifikasi

GOy Tanriya dini ritual qurbanverma toreninin folsofi asaslar
bu merasimin praktik toraflariyle list-listo diismekdedir. GOy Tan-
riya qurbanverma rituali tobiotle comiyyetin, insanla Yaradanin,
kosmosla diinyanin harmoniyasii qorumagq ii¢iin hoyata kegirilir.
Hem do bu dini-ritual anlamli téren cemiyyetin mévcudlugunun
qarant1 funksiyasini da {izerine gotlirmiis olur. Ritual vasitesilo
xronoloji vo diiz xatli tarixi zaman ortadan qalxir, zamanin torsino
islomasi inami1 sanki arxaik cemiyystlorde oldugu kimi cagdas
Altay tiirklerinde de yasanir. Ritualla yenilenen ve kosmik yad-
dasin kdmayi ile barpa olunan Goy Tanri inami1 ¢agdas zamandan
kenara ¢ixir, bir de geriye mifoloji zamana doniir.

Verilon qurban torenlerinin harada, ne zaman ve ne sokilde
kecirilmasi 6nemli bir masalo idi. Cin qaynaqlarindan alinan bil-
giyoe gora, [lunlar vo sonradan Goytiirkler do ilde ili¢ defe qur-



ban verib bayram geg¢irirdiler. Bu qurbankesme merasiminin vo
bayram tdrenlerinin ilin birinci, besinci ve dogquzuncu aylarin-
da kegirilmasi vo bunlarin da ardicilliqla bahara — 22 marta, ya-
ya — 22 iyuna ve payiza — 24 sentyabra uygun golmasi(46) heg
do tesadiifi deyildir. Iyulun 20 ve ya 22-sine diisen qurbankes-
me merasimi qutsal dagda, dovlet bascilartyla ise Otiiken dagin-
da Tanriya qurbanverme ve bayram, senlik torenleri seklinde
gercokloagdirilirdi. Tanrtya qurbanverme merasimini kegirmak
dovlet enenesinde kahin-hokmdar funksiyasini iizerine alan
kaganin haqq idi. Tayfa, boy diizeyinde Tanr1ya hasr edilen qur-
banlar1 kesen ve rituali kegiren boyun on yaslisi, agsaqqali olur-
du. Goy Tanriya qurbanvermo merasimi agiq havada kegirildiyi
halda ocdad kultu ile bagli kecirilon torenler magaralarda
gercoklosdirilirdi. Birinci ayda qurbanverme merasimi de
bilindiyi kimi ata-baba magaralarinda keg¢irildiyinden acdad ruh-
larina verilon qurban merasimi hesab olunurdu. Goy Tanrmin
sorofine bismis ot, acdad kultuna ise ¢iyet verilirdi.

Riyazi bir doqiqlikle 1*** §%** 9_cu aylar seklinde gruplas-
dirllan ve ortada ti¢ ulduz bosluq buraxilan aylarin bir simmetriya
icinde 20 > 22 > 24 rogemlarine uygun golmesi qurban mearasim-
lerinde zamanlama baximindan mistik-magik bir xiisusiyyet
dastyir. Ulduzlar 2,3,4,6,7,8 reqemlerini gostermekdadir. Orta
ragemin, yoni 5-in sag ve sol teroflerindoki 2,3,4 ? 6,7,8 formulu
aslinde birinci terefdeki har reqemin 4 tistogoli seklindadir:
2+4=6, 3+4=7, 4+4=8. vo bunlar ikinci terafin reqemlerine bera-
berdir. Sag terofdoki ulduzlarin yerindeki reqemlerin toplami ilo
sol terafdeki ulduzlarin yerindeki reqemlerin toplami 9+21=30
soklinde olub, qurban rituali aylari olan 1, 5, 9-un i¢inden ¢ixan
1+5+9=15 cominin iki defesidir vo ya ikinci com, yeni on bes
birincinin yarisidir. Tanriya verilon qurban toreninin qutsal
markaz reqemi olan besinci ayda gercoklosdirilmasi de mifoloji
diisinceda baelli bir 6zellik qazanmisdir. Cin qaynaqlar1 da
besinci ayin ikinci yarisinda kegirilon Gy Tanriya verilon qur-
banlardan s6z agmaqdadir. Qutsal zamanlamanin magara ve dag
kimi qutsal mekanlarda ger¢oklosdirilmasi tiirklerin Goy Tanri
vo bu semantikada acdad kultuyla birlikde miiqeddasliyinin ¢lo
vurmasi soklinde mena kosb edir. Periodik zaman dilimlerinde
ritlerin ve tdrenlerin tekrarlanmasi etnosun hayat bigimini



sokillondirir ve sistemli bir diizen olusturur. Qurban ritualinda
kosmik elm reqemlarde gizli bir sekilde saxlanmigdir. Bunlarin
aydinliga qovusdurulmasi qutsal merkezin qoruma altinda
olmasi ile birbasa slagalidir.

E.Esina goro, aski tii rk¢odaki tengri, ¢cincoado ise chien (tien)
olaraq bilinen gdyiin reqemleri 1, 3, 5, 7, 9-dur (47). Bu tok say-
lardan bes rogeminin, GOy Tanrinin qutsal reqemi olmasi bu giin
sirri bilinmayen ancaq eslinde konkret bir diisiincenin (ezoterik
elmin) mohsuludur. Bu, Kasqarli Mahmudun Ulug Ay
adlandirdig1 yay ayinda kegirilon GOy Tanrtya verilon qurban
morasiminin astral kultda da Kok-luu deyilon ulduz yigininin
zirvade olmasiyla baglidir. Bagqa sozle, giiniin on isti oldugu bir
ayda hunlarin ve goytiirklerin qurban toreni kegirmalori digqet
¢oker. Gorliniir, istilik hayatin qaynagi oldugundan Tanriya da
bu ayda qurban rituali keg¢irilmisdir.

Qurban merasimlari sadoce dini bir ayin olmayib bir téren,
bir s6len mahiyysti de dasimaqgda, boyun fordleri arasinda anlas-
mani, yardimlagsmani ve biitiinliiyli qorumaqdaydi. Bu baxim-
dan Goy Tanriya verilon qurban térenleri dovletin ve milletin
toxunulmazligini zemanat altina almaq maqgsedi dagimaqdaydi.

Tanriya verilon qurbanlar ve bu yolla kegirilen kiitlovi mera-
simler ruhlara ve qoruyuculara hasr edilen dini ritual semantikali
marasim vo bayramlardan boyiikliiyli ve debdebaesi ile secilir.
Etnoqrafik adebiyyatda Tanriya verilon qurban merasimi genis
bir gokilde tesvir edilmisdir. Bu tesvirin klassik sokline
S.Maynagasevin 1916-c1 ilde Beltir tiirklorinin Tanriya qurban-
verme marasimi vo L.Potapovun saman ayinleri haqqinda yaz-
mis oldugu ve Kagin tiirklerinin qurban marasimini tesvir eden
moqalolorde genis molumat vardir.

Tiirklerin Toek Tanr1 adina kegirdikleri kiitlovi merasimler haq-
qindaki ilk melumati Cin qaynaqlarindan aliriq. Cin teqvimine
goro besinci aym lgciincii on giinli ndo Tukyular Tanriya qoyun
va at qurban ederlermis. Bu tarix bizim teqvimle 5-10 arasi iyun
ayma uygun golir. Maynagasevin verdiyi tarix ise 30 iyundur.
Yuxarida verilon 20 vo ya 22 iyun tarixi sonraki donem toqvim-
lariyle uygun gelmir. Bunun bir sebebi tiirklerin bu tarixi bes-on
giin 6nos ve ya arxaya ¢okmalari, yaxud da Cin qaynaqlarinin ver-
diyi melumatin dogru olmayisiyla bagl olmasidir. Bu merasimin



gercoklasdirilmesinde esas magsaed GOy Tanridan bolluq (heyvan-
larmn, stidiin, otun bol olmasi), bareket, emin-amanliq (baris, siilh,
yaxsiliq) istomak tayfani, milleti qgorumagi istemekdir.

Kaginlerin ve beltirlorin G0y Tanriya qurbanverme maerasim-
lerinin spesifikliyinoe ke¢gmoaden avvel Goytiirklerin Tanriya qur-
ban vermo merasimlori haqqinda Cin gqaynaqlarinin vermis
oldugu bezi melumatlara digqet etmoak lazimdir. Oski tiirkler Goy
Tanriya qurbani ¢ay kenarinda verirdiler. Bununla birlikde eski
tiirklerin Otiikenin qorbinde 500 li (6l¢ii vahidi) mesafode
yerlosen qutsal Budun illi adli daglar1 vard: ki, bunun da anlanu
elin, dovletin qoruyucu ruhu demokdir.(48) Balli oldugu kimi,
Goytiirkler Tanrtya qurban merasimini Budun I1li dagmin yaxin-
ligindaki ¢ay kenarinda kegirmisdilor. Bir melumata gora,
Goytiirkler Tanriya qurbani besinci ayin ilk on giiniinde Toyen
cay1 kenarinda verirmislor.(49) Qirgizlar ise hakimiyyati olo ke-
cirdikdon sonra qurban merasimlerinin yerini deyiserok onu
¢olliilye dasidilar. Buradan goriindiiyli kimi, dagliq bolgado yasa-
yan va asasen oveuluqla dolanisiqlarini saxlayan tiirkler Tanriya,
ata-baba vo boyiik saman ruhlarina qurbanlarini dagda verir-
lermis. Bu, bir terefden tiirk mifologiyasinda dag kultunun spe-
sifik yeri ilo baghdirsa, diger terofden de hayat torzi ilo baghdir.

Kaginler GOy Tanriya qurban maerasimini haer il, beltirler iso
ii¢ ildo bir dofe kegirirdilar. Bu kollektiv ritual, asasen, bay ka-
ying agacinin yaninda eyni yerdoe, eyni dagda gergoklosdirilirdi.
Ayinde istirak eden kisiler papaqlarma ag ve goy; basqa bir
molumata gore ise ag vo qirmizi lent baglayirlar. Beltirlor bu
ayin i ¢iin xiisusi bir sekilde hazirlanmis papagq tikirler. Onlar
oldiirdiikleri gartalin tiikiinti ag ve gdy rengli qumaslara berki-
dib papaq tikirdiler. Kaginler papaqlarina ag vo goy lent tax-
diglart halda, beltirlor papaqlarin1 ag ve goy parcalardan tikir-
diler. Yuxarida adlar1 kegon alimlerin maqalslerinde bu reng-
lorin anlami izah edilmemisdir.

Ag, gdy vo qirmizi rong simvolu Goy Tanrt dininde miihii m
yer tutur. Ag rong temizlik, ucaliq, ilkinliye, gdy ise abadiliyo ve
sonsuzluga isare edir. Beltirlor qurbanverma merasimine “Tigir
Tayi” (tanr1 qurbanligi) deyirler. Merasima qatilacaq her bir aile
onceden araki deyilen icki hazirlayir. Bundan basqa, yeddi ve
yaxud doqquz ails birleserek qurbanda kesilacek qoglari hazirla-



yirlar. Umumilikde qurbanliq qogun basi qara, badeni ise ag
rongde olur. Sagaylarda ve kaginilerde qurbanliq qogun goy
rongde olmasi sertdir. Oski ¢aglarda Tanriya yalniz ag rengli,
qara xali1 olmayan vo lakesiz at qurban verilirdi. Ancaq zaman
kecdikco atin yerini qog aldi. Bu qurbanliq heyvanin balke do ilk
caglarda buynuzlu olmasi sert olmusdur. Belo ki, yarim ay1
xatirladan buynuzun goyle bagliligi ve Ay merkezli inam siste-
minde xiisusi bir anlam qazandig: bilinmekdadir. Ancaq hem
cografi bolglerin spesifikliyini, hom de zamanla bezi faktlarin
unuduldugunu hesaba gatsaq, buynuzlu heyvanin buynuzsuz
heyvanla avez edildiyini gorerik.

Tanrtya verilon qurban merasimlerinds qadinlarin istiraki qo-
ti sokilde yasaqlanmisdi. Hatta qurbanliq heyvan da her zaman
erkok olmaliydi. Merasime geden beltirlor dag etoyindeki
mozarligin yaninda durur, daga ve mezarliga dogru araki atir-
dilar. Bu ritual zaman beltirlor 6liilorin ruhundan ve dag hami-
sinden sepilen arakini gebul etmasini isterdiler. Qurban maerasi-
minin kegirilocoyi daga qader yol boyu rast goldikleri basqa dag
hamilerine de araki sepmek adetdir. Kaginler qutsal daga gol-
dikleri zaman papaqlarindaki qirmizi ve gdy lentleri acaraq qa-
yin agacma baglayirlar. Vo “erben ot” deyilen bitkiden popiros
dii zeldirler. Tanriya hasr edilon qurban merasimina baginda pa-
paq girmak yasaq oldugu kimi tiitiin ¢ekmak do yasaqlanmisdir.
Hatta beltirlorin inamina gora qutsal daga atla getmak do giinah
sayllmigdir. Beltirler atlar1 dagin steyinde buraxir, qurbanliq
heyvanlar1 alib daga galxirlar. Onlar dord qayin agacinin yanin-
da iki ocaq qalayirlar: serqdeki ocaga ulug ot (boyiik od), gorb-
doki ocaga kicik ot deyirler. Kaginler iso qutsal ocagl qayin
agacimdan bir az aralida, qorb toroefde qalayirlar.

Tanriya verilon qurban merasiminde yuxarida da dediyimiz
kimi qadinlar ve qara samanlar istirak etmozdiler. Hotta
beltirlor qutsal daglarina qadin ayagi deydiyinde o dagi
kirlonmis say1r, bir daha o dagda qurban merasimi kecirmirdiler.
Oski ¢aglarda Tanriya verilon qurban merasimini vecda
golmayen, davulla deyil, toxmaqla qamliq eden ag samanlar
kegcirirdiler. Ciinkii pis ruhlarin yaninda tehsil ve terbiye gérmiis
vo pis ruhlarin menavi ogullari olan qara samanlarin bu ciir mis-
siyani icra etmolori kimi bir statuslar1 yox idi. Yalniz yaxsi ruh-



lara xidmet eden ag samanlar Tanr ile elageye gire bilirler.
Sonradan ag samanlarin yavas-yavas azalmasi ile bu isi alqis-
duani bilen agsaqqal (boyun ve ya tayfanin en yaslisi, bilicisi)
icra etmayo basladi. Qara samanlar zamanla tanrigiliq kultunu
geri plana ataraq GOy Tanr1 dinini soma ruhlarina sitayis kimi
sokillendirirler.

GOy Tanrtya qurban merasimini icra eden, alqisi bilen yaslh
adam basina uzun gadin papagi qoyur. Merasime qamliq etmo-
den baglayir. Merasimi icra eden agsaqqal qutsal qayin agacina
miiracioet ederak ilk 6nce onu “yedirir”, yeni agaca torof araki
atar vo bununla da térenin basladigina isare edilir. Toraenda isti-
rak edenler qayim agacimin basina giiniin heroketi istigamatindo
ii¢ dofe dolanirlar. ©On 6nds, alqis1 bilen agsaqqgal, arxasinca
ollerindoe araki ve kimiz kasasi tutan adamlar, onlardan sonra da
qurbanliq heyvanlarin sahibleri, onlardan da sonra merasimin
diger istirakeilar1 qutsal agacin otrafinda giinlin heroketi isti-
qametindoe tli¢ dofe firlanirlar. Bu donlisde merasimi icra edon
agsaqqal bu alqis1 oxuyur:

Kiiger turgan kiik tigir, sek
Kiidir turgan hara ¢ir, sek
Uldiirbe Zayan Hayra Han, sek
Aht1 kiiktig calaman

Ak huragin puzin

Citirgebis, sek

Cimir gamir Hayra Han
Cimpaginni piri-odir, sek sek
Tiistep sthhan ottig saptig
Tiyir tayipan Hayra Han, sek
C1lg1 harapan Hayra Han, sek
Attig saptig

Ala tii Hayra Han, sek

Ada polun az pazin, sek

ine polun imiskezin, sek

S1zip ahham pazina

Silap ¢itken piltirine, sek
Hirgmlik talina

Hiygan tazina, sek

Tagga sugga tozagit turzin, sek



Atal utan polbanar, sek sek
Parnarda palalarim
Hayninarda horbalarim

Ulu kicigge

Hayral pir turnap, sek sek
Ak huragin puzinar

Uzep sogin citirgebis, sek
Usken tiiren ¢iribis

Ulu Horgss kici Horgs, sek
Ak huragm puzimn

Adap sege tutgebis, sek

Ak hozan att1 kizi

Ak huragin pust1 kizi, sek (50)

Torciimasi:

GoOyde duran goy sema, sek,

Bizi lizerinde dasiyan qara yer, sek
Oldii rbe yaradic1 Kayra Xan,[1[ sek.
Goyle ag senin lentlerin,

Ag qog senin qurbanin,

Veririk sona, sek.

Cimir samir Kayra Xan[[1[]
Yumusaqca ver, sek sek.

Her seyin baslangici, adli, sanli sohratli
Tigir tayipan Kayra Xan,[ 1] sek,
C1lg1 harapan Kayra Xan, 1001017 sek.
Adl, sanl1, s6hrotli

Ala tii Kayra Xan, 10000 sek.

Ata olub bizi yediren, sek.

Ana olup bizi dosleriyle emizdiren, sek.
Senden siiziiliip axan, gurultu ile asag: tokiilen
cay, sek,

Budagqlarin senin.

Kollugda yetison

Iti uclu daslarin senin, sek.

Qoy qurbanliq senin dagina ve ¢ayina catsin, sek.
Keoderli olma, sek sek.

Koksiiniin altinda senin usaqlarin,



Qucaginda senin ovladlarin.
Yaslilg1, goncliyi

Qoruyan, sek sek,

Ag qog senin qurbanin.

Qanin1 yera tokmadoen kesaerik, sek sek.
Dogdugumuz ve boylidiiylimiiz yer,
Boyiik Horgiz, kicik Horgiz, sek.
Ag qog qurbanin senin.

Sena qurban olaraq verarik, sek.

Ag dovsana minib geden insan,
Sens ag qog verarik, sek.

Kaginler qurbanliq qoglarin sag ayaqlarini biikerak kesirler.
Beltirler iso qurbanliq ag keginin belini qirmaq suratiyle d1diiriir-
ler. Keginin belini qirarken sesi ¢ixmasin deye agzini tuturlar.
Sonra qurban verilmak {i¢iin ayrilmis diger qo¢larin bogazlarini
kosorok oldiirtirler. Qurbanliq heyvanlarin qanmnin bir damla-
smin belo yero diismesi yasaqdir. Buna gore de baslar1 kesilon
qoclarm ganini bir loyens axidaraq toplayirlar. Beltirlor qurban-
liq eti kicik ocagda bisirirler. Ot bisdikden sonra qoglarin sahib-
lori yeddi arsinliq “cili pa¢” deyilen ipe papaqlarindaki ag ve gdy
lentlori baglayib Tanriya alqig-dua edirler. Tanriya dua-senadan
sonra sira ilo qutsal daglara, daglara da dua edib bas ayilir.

Morasim bitena yaxin yeyilmis otin siimiikloerini bir yers
toplayib boyiik ocaqda yandirirlar. Kigik ocaqda ise yeyacoklori
ati bisirirler. Qurban edilen qoglar ¢ox oldugundan esas qurban-
liq qog hansidirsa, onun derisini boyiik ocaga atib yandirirlar.
Stimiiklerin ve derinin odda yandirilmasindan maqsed qurbani
Tanrya catdirmagq ti¢lindiir. Qurban ti¢iin kesilen basga qoglarin
derilerini ise eve aparirlar. Kaginler bir az forgli sokilde, hom
derileri, hem do stimiikleri odda yandirmaqla merasimi bitirirler.
L. Karunovskayaya gore, altaylilar boz atin ve ya xalsiz ag
qocun siimiiklerini ve derisini yandirirlar. Siimiikler ve deriler
yanarken oda ve ¢ixan tiistiiye baxaraq dua edirler :

On yetti tostin adas1 utkundu K6gdé Monko
On eki tostin enezi gor ene giygen Aka Monke (51)

Torclimasi:
On yeddi toziin atas1 qarsilayan Kogé Monko,



On iki toziin anas1 oddan paltar geyen Aka Monko.
Bu ritualda bir asas mesele do Tanriya hesr edilen alqis-dua-

larda insanin mekanda ve zamanda cox kicik oldugunun vurgu-
lanmasidir:

Parnarda palalarin,

Hoyninarda horbalarin,

Ulu kigikka

Hayral pir turnar, sek sek (52).

Terclimasi:

Koksiin altinda usaqlarin
Qucaginda 6vladlarin,
Boytiye kigiyo

Qoruyucu ol sen, sek sek.

Bu sek sek, yakutlarin sak dedikleri ve tanrimin sifotlerinden
biri olub, aski ¢aglarin dini inanclarin1 oks etdirmokdadir. Sak,
sek, sek-iz sokillorinde doyisen bu termin sekkiz raqeminin
giinii simvollagdirdigin1 gosterir.

Tiirk mifologiyasinda xiisusi bir yeri olan Tanriya qurbanver-
mo marasimini formul seklinde asagidaki kimi ifade etmak olar:

Kollektiv = balli bir missiya ilo yiiklonmis sosial qrup

O

Qurban = alaqga vasitasi
O

Tanr1t = sofast veron

Tanriya qurban merasiminin kegirildiyi dag beltirlerde, xa-
kaslarda ve kaginloerdoe 1dik deyo adlandirilir vo bu daga tabu (ya-
saq) qoyulur: Qadinlarin ve merasime qatilma statuslar1 olma-
yanlarin daga ¢ixmalar1 yasaqlanir. Tanriya verilon qurbanliq
heyvana da eski tii rkgade 1duk deyilirdi. Hatta otin bisirildiyi
od da 1duk/idik adlanirdi. Orxon-Yenisey mozar daslarindan
balli olan 1duk termini (Iduk Yir-sub seklinde kecger) <
gondermak, yollamaq ve buraxmaq anlamlarinda olan 1d
kokiinden toremisdir. Ruhlara hasr edilen ve dldiiriilmayib basi
bos buraxilan her heyvan Kasqarli Mahmuda gore 1duk adlanir.
Oski tii rkler 1duk termini ile miibarak, qutsal olan her seyi qosd
edirdiler.



Iduk/1dik termini ile birlikde Beltir lshcesinde isladilen tayig
sOzii iso qurban vermo prosesini bildiren termindir. Orxon-
Yenisey abidelerindeki Yer-sub qoruyucularmin da 1dik deye
adlanmasi bu ruhlarin yiiksek statuslar1 ile baglidir. Goy Tanr1
dini ile olagali biitiin qavramlarin (dag, qurbanliq heyvan, qayimn
agaci, od, ocaq ve s.) 1duk deye adlandirilmasi ruhlar ierarxiya-
sinda yiiksak statusla baglidir ve idiklarin Tanr1 varliginda deayer
qazanmasinin bir ger¢ayidir.

Dini-mifoloji sistemde Tanrtya hesr ediloen qurban merasimi-
ni asagidaki sekilde naticelondirmak olar:

1. Bu merasim-ritual kiitlovi xarakter dasiyir, boy, tayfa vo
xalqn istiraki ile heyata kegirilir.

2. Qurbanliq heyvan ag rengli cavan qog¢ vo ya boz renqli at
olur.

3. Qurbanliq heyvanin erkek olmasi sertdir.

4. Morasimdo istirak etmak haqqi ve merasimdae istirak etmo
statuslar1 olmayanlarin, yeraltt ruhlara qamliq eden qara
samanlarin merasimoe golmalori yasaqdir.

5. Merasimi saman deyil, GOy Tanriya alqis-dualar1 bilen
yasl bir nofer (agsaqqal) kegirir.

6. Morasim qutsal dagin basinda qaymn agacinin yaninda
kegirilir.

7. Qurbanliq heyvanin qanmnin yere tdkiilmamasina,
stimiiklerinin ve derisinin yandirilmasina diqqet edilir.

8. Morasim GOy Tanrinin simvolu olan 1dik gayin agacinin
yaninda, giiniin heroketi istiqametinde, agacin otrafina li¢ dofo
dolanmaqla, yanan ocaga bas eaymakle ve Tanr1 adini zikr etmak-
la, yoni kaginlerde Teer Teer, beltirlorde Tigir Tigir demoaklo
baslayir.

9. Tanriya qurbanverms marasiminin xiisusi alqis-dualardan
ibarat matni mdvcuddur.

10. Bu qurban merasimi basqa ruhlara verilon qurban
mearasimlarinden geti sekilds ferqlenir.

Tanrtya hasr edilen qurban merasiminda maqsad biitiin canl
varliglar li¢lin tdremenin ve yeniden téremenin istonilmaesi, za-
manin durmadan axan axisi i¢inde dovletin ebadiliyini, milletin
sofasini, fordlerin agrisiz, acisiz yagamasini temin etmokdir.



Tanr1 teoniminin fono-morfoloji etimologiyasi

Mif fonem, morfem, semantem kimi dil vahidi olub, dilde
gercokloson kateqoriyadir. Mifoloji diislince ve siiur dilde ya-
sayir, bu yasama tarixi, etnoqrafik, psixoloji ve axlaqi deyerleri
kodlagdiraraq bu vo ya diger teonimlerds, etnonimlerde, antro-
ponimlarde ve s. qorumus olur. Birinci modellasdirici sistem
olan dil mifologiyanin varligim teskil edir. Bu sebabdendir ki,
mifoloji adlar ve qavramlar matnin sifrelenmis kodudur. O halda
etimologiya mifologiyanin terkib hissesi ve ya en azindan
acaridir. Mifologiya kosmik elmi simvollara gevirerek profan
diinyaya otiirdiiyii tiglin ¢ox zaman gizli bilgi adlarda saxlanmis
olur. Etimologiya bu kosmik elmin agaridir, ¢iinki mifologiya
kosmik yaddasin dasiyicisi olsa da, biitiin gizli ke¢gmisi simvol-
lagdiraraq teqdim edir. Onun oxunusu etimologiyadan kegir. O
halda tiirk mifologiyasinda Tanr1 ad1 da tanrigiliq dini-mifoloji
sisteminin agari rolundadir.

Tanr1 adinin etimologiyasina kegmaden bu teonimin T.Tekin
torofinden toqdim edilmis bir izahin1 vermek uygun olard:.
T.Tekina gora, Tenqri, aski tii rkcodo tegre>tegri-don toromis-
dir ki, (tegirmen/dayirman sozciiyii do bu kdkden gelmok-
dadir) bu da dondiirmak, ¢evirmoak, miihasiroye almaq anlami-
na goalmakdadir (53). Tenqri kelimesinin goy menasi ifade etdi-
yini nazere alsaq, o zaman goyiin biitiin diinyan1 ohate etdiyini,
miihasire etdiyini ve semantik funksiyasi baximmdan Tanrinin
diinyan1 ve faleyi donderdiyi mentiqi natice kimi tebii goriiner
vo adin kultla elagedar oldugu aydmlagsmis olar. Bu etimoloji
tocriibeni biitlinliikde gebul etmoek miimkiin olmadigi ligiin
asagida Tenqri teoniminin yeni bir etimologiyasini1 vermayo ¢a-
lisaq. Ancaq Tanr1 teoniminin bir deyil bir ne¢o etimologiyasi-
nin movcudlugu heg¢ do masalenin kokiinii deyisdirmaz, aksine
dini-mifoloji sistemdae biitliniin variantlagmasiyla asas anlamin
gorundugunu tesdiq edir.

Proto tii rkgado tong/teng/teg — dan yeri, soy, goyiin ortasi
anlamina galir. Boyiik ehtimalla teng vo tenqliq/danglik s6zlori
do buradan gelmisdir. Bir ¢ox tedqiqatcilar Tanr1 termininin
teg/teng/tong kokiinden toradiyi fikrindedir (54). Tanr1 adinin
ortaya c¢ixmastyla olageli qazax tiirklerinin bir mifoloji soy-



lemasi var. Qazaxlarin samanist tesevviirlerine gore, geco ve
giindiizii idare eden iki giic vardir. Bunlardan biri tan (giindiiz
is181), digeri de inirdir (axsam is181). Bu iki giic insanlarin rahat-
ligin1 saxlamaqdadir. Bunlarin yerlorini doeyisdirmesi qaranligin
diismesi vo ya giiniin batmasi ilo baslar. Inama gére, bu yer
doyisdirme zamani insanlar yatmamalidirlar. Qaranligin gelme-
sini gozlamoaden yatanlar Tanrinin paylasdirdigi qismatden mah-
rum qalmis olurlar (55). Azerbaycan tii rkcesinde buna “ser qa-
risan vaxt” deyilir. Qazaxlar buna “kiinmen tanasa” (giliniin bat-
masi) deyirler. Tiirkiye tiirkcesinde “haram vakit” olaraq bilinir.

Xalq etimologiyasina gore, bu iki tanrinin ismi her zaman
yanasi soyloenmisdir: Tan-inir. Buradan da tenir/tengir teonimi
ortaya c¢ixmigdir (56). Tanri termini Cin dilinde Tiyan-li
soklindadir. Cin dilinde Tiyan-li sozii ile beraber Tiyan-er ter-
mini de var ki, bunun anlami “gdyilin qulagi, her seyi esitmo
qabiliyysti“dir. Ancaq Tiyan-er termininin do aydin sokilde
tiyan (goy) ve er (yer) sozlerinden togkil olundugu goriiniir.
Bunu Rusca-Cinco olan liigetler do tesdiq etmokdedir (57).
T.Armovaya gore, Tanr1 teonimi iki sdziin birlesmesinden ya-
ranmisdir. Bu sozler, tiyan (gdy) ve rin (insan) dir (58). Qeyd
etmak lazimdir ki, Tengri vo Tengiz sozlerindoki ten goy vo
onun rongi olan boz anlamlarini bildirir. Tiirkcenin r/l agzinda
danisan g¢uvas dilinde tengir sozl biitiin tiirk lehcelerinden
forqli olaraq deniz menasindadir. Burada da tengir/tengiz ter-
minlerindeki r>z ve ya z>r kecidini gormek miimkiindiir.
E.Murzayeve gore Tungus-mancu dillerindoeki tonger, oski
tli tkcadaki tengiz sOzliniin menasina beraber olub, gol de-
mokdir. Tonger to (Ural dilindoe), vo ya tu (xakascada) kokiin-
don goelmokdadir (59). Goriiniir, ta-nin variant1 nisbatindoe olan
to/tu nostratik dil iinsiirii olub daha genis menada su ve rong,
xiisusen do denizin rengi qavramiyla da elageali olmusdur.

Oski zamanlarda ta~(i)n termini iki bir birine oks olan
moenani (yuxari-asagl, geco-giindiiz) bildirmisdir. G6y menasin-
da olan ta morfemi ¢incoadaki ta (kule) kelimasinde qalmisdir
(60). Arasdiricilara gore, yiiksek, yuxari, gdy anlamlarini
bildiren ta kokii ta-(u) (dag) morfeminde do qorunmusdur.
A.Serbakin bu morfemle bagli miixtalif lehcelordeki tesbiti
beladir: Dag kelimesi altaycada tu, qazaxcada tau, qirgizcada



to, tiirkmoancadoe dag, 6zbokcado tog, xakascada tag, cuvascada
tug, yakutcada tia variantlarinda mévcuddur (61). Misallarin
hamisinda da ta~tu~t1 variantlarinda deyisen kokiin yuxari, uca,
direk menalart bildirdiyi agiq sokilde goriiniir. O halda Tanr1
teoniminin asagidaki etimolojilerini vermok miimkiindiir.

Birinci etimologiyaya gora. Tengri/Tengir terminini {i¢
hissayo ayirmaq olar: ta/te - en/in - ir. Yiiksoklik anlaminda
olan ta~to~te~tu, 6n morfem vo ya sokil¢i vozifesini icra etmasi
ilo birlikde koklerin sonuna da gatirile bilir. Masalen, er-te
(erken), qazaxcada er-ten (sabah anlaminda), sor ve barabin
tlirkcosindo ir-ten (seher vaxti) (62). Azerbaycan ve Tiirkiye
tlirkcolorinde bu s6z er-ken sokline diismiisdiir. Burada k<t
deyismasi vardir.

Tanr1 termininin ikinci hissoesini togkil eden in morfemi in, en,
m variantlarinda mévcud olub enmok felinde qorunmusdur. In
orta tiirkcede magara, yuva menalarini bildirir. Indi de Gaziantep,
Osmaniyye agizlarinda in kelimesi yuva anlaminda isladil-
mokdadir. Qazaxcada in termini delik ve yuva anlamini bildirir.

Tanr1 teoniminin ikinci hissesini togkil eden in kokii asagi,
osas, blindvro menalar1 ile birlikde inang, inam kimi yeni
sOzlerin yaranmasinda da onamli rol oynamigdir. Her halda
omonim kdk olan in daha aski caglarda en vo ya an soklinde
olmusdur. Belo ki, an hem burun n samiti ile, hem do normal n
ilo bazi miiasir tiirk lahcalerinde agil, siiur, tefekkiir, anlamaq
kimi menalar verir. Bu morfemin giiclii ve qutsal heyvan, qus
adlarinda terkib yaratmasi e.o. III minillikde gdy, sema ve so-
manin hakimi, qisacasi, Tanr1 anlamlarinda da isledilmisdir. Bu-
nu sumerlorin gdyo an, yaradici giice ise en demoleri do tesdiq
etmokdadir. Sumerlordoe isaresi buga olan ata-tanr1 Enlil ad1 da
(en-lil soklinde) buradan galmisdir.

Sumerlor insanligin ata gdylerle, yeni An ilo ana torpagin,
yoni Ki-nin birlosmesi naticesinde yarandigina inanirlardi. Son-
radan metaforikleserok insan menasinda isledilon ki morfemi
aski tiirkcenin Kisi, Kisi terminlerinde qorunmusdur. Sumer tan-
r1s1 Enki (en-ki) teoniminin anlami da torpagin sahibi demakdir.
Eyni ile fin-uqor dil ailesinden olan komi ve Udmurt dillerinde
en Tanri, an da goy demakdir. Prototiirkcade ve Fin-Uqorcada
en, an-in variant1 olsa da bu fonetik variantliliq, sumerlorde



anlamin qismen de olsa deyismesine sebab olmusdur. Oski
diinyanin Hurrit ve Urartu dillerinde de en/in, Tanr1 demakdir.
Semitcade bu morfemin yumsaq varianti olan el/il kelmasi do
Tanr1 anlammi verir (63). Tiirkcodo dovlet, xalq menalarinda
isladilen el/il termini do yuxaridaki nostratik koke baglhdir.

Biitliin menalariyla baraber en/in morfeminin tiirk xalqlarinin
dillerinds iye, sahib anlam1 ifads etdiyi do bilinir. Prototiirkcede
n dialektinds ine, y dialektinde ise iya kimi toloffiiz edilen vo
diinyani bir ¢ox 61i ve diri dilleri ii¢iin miisterek olan bu mor-
fem, sahib, hakim ve nehayet Tanr1 menalarinda isladilmisdir.
Bu morfemin mena ve ses kecidlerini bu sokilde siralamaq
miimkiindiir:

an - en—> in

{ 2
An (g6yiin hakimi) flah (yaradic1 giic) Ine/ye (qoruyucu ruhlar)

Tanr1 teoniminin ii¢iincli hissesini togkil edon ir eslinde ar
kokiiniin bir variant1 olub (basqa variantlari Sevortyanin etimoloji
ligetinde belo siralanmigdir: er~her, ir~i:r, har~ha:r, wr~ur,
er~her, ur, or~or64) bozi sdzlorde do goriinmekdadir. Bu termin,
asason, insan, ilah, sahib, ofendi, yer, mokan ve s. menalar veran
sOzler diizeldir. Bu kok Tanri teoniminin Tenir variantinda qorun-
musdur. Ir~er tanri anlamiyla beraber eyni zamanda isiqh
moenalarmi da bildirir. ir~er kokiiniin isiq, aydinliq menasimi
veran sozlarde, masalon Azerbaycan ve Tiirkiye tiirkcelerindoki
erkon soziindo kodlasmasi bunu isbat edir. *Er~ir kokii erken,
sabah anlami bildiren sézdiir. Yuxarida deyildiyi kimi, tiirk
lehcolerindo ir-ten, er-tem, er-ken variantlarinda sabah, seher
vaxti menalar1 veran sozlordo do ir/er torkibi vardir.

Tenir/Tenri teoniminin te-en-ir-i torkiblerinden ortaya
cixdigin diisiinsak, o halda goyiin ve yerin sahibi, boyiik ve
miitleq varliq, is1q menalari ifade etdiyi aydin olar.

Basqa dillerden alman xtisusi isimler alic1 dilin strukturuna
uygunlasdirilir ve dilin sistemi ic¢inde vetendasliq qazanir. Bu
clir menimsema qohumluq olagesinden ¢ox madeniyyet bir-
liyinde gercoklosir. Bu menada din ve ya inam birliyi, hayat
sortlerinin banzerliyi, yoni kogerilik ve ya oturaqliq kimi tarixi-
madaeni postulat asas rol oynayir. Biitiin adlar, esasen de teonim-
ler (buraya etnonimleri do daxil etmok olar) insanlarin uzun



zamanlt dil ve madeniyyat birlikleri ve kontaktlar1 naticesinde
yaranir vo bu yaranmada tebii ki, dilin daxili strukturu ile
beraber, dilin xarici strukturunun da boytik 6l¢tide rolu vardir.
Bu menada Tanr1 adimin basqa dillerde cesidli fonetik soaslon-
mada gorlinmasi etnik moadeni birlikden, dini-mifoloji kontakt-
dan ve on ssasi ulu dil nazeriyyesinden qaynaqlanir.

Tanr teoniminin kdkiinds olan ta~tu~ti~te morfemi diinya-
nin bir ¢ox dilinde mdvcud olub ilah ve yaradic1 anlamini bil-
dirmekdadir. Ancaq Altay dil ailesine daxil olan bezi diller iigiin
xarakterik olan t>¢>s sos doyismesi Tanri termininin basqa
dillerde de variantlasmasini saxlamisdir:

Hind-avropalilarda: Teos

Xetlarda: Tuh

Kasitlerde: Dur

Yunanlilarda: Deos

Elamlarda: Tir

Sumerlorde: Dingir

Dravidlerde: Tiru

Etrusklarda: Sakre (65) ve ya Tin (66)

Kasit dilindeki Dur teonimini ¢uvagcadaki Tura ils, yunanlar-
daki Deos terminini ise tuvacadaki Deer ile ve etruskcadaki Sakre
sOzlinii Ostyakcadaki Sanke ilo miiqayise etmok miimkiindiir. Bu
qanunauygunluq biitiin dinlerin ve ya mifoloji sistemlerin asasin-
da gizli kosmik yaddasin ve falsefi imumilegmenin oldugunu ve
somavi dinlerde monoteist ideologiyanin baslangicdan baeri
moveud oldugunu tesdiq edir. Hotta dualist ve biitperest dinlerde
de yaradici giice sahib ilahi varliq ve gdylin hakimi tekdir. Oski
dini-mifoloji sistemlorden forgli olaraq tanricilig monoteizme
struktur-semantik baximimdan ¢ox benzemoakdadir.

Ikinci etimologiyaya géra. Bozi qaynaqglarda Tingir kimi
ad1 kegon Tenri vo ya Tenir teoniminin kokiini dirilik, hayat,
buradan da ruh anlamlar1 veren ti/ti morfemino baglamaq
miumkiindiir. ti/ti-den eski tlirkcode tin (ruh, can) s6zi de
yaranmisdir. Sumercade din/tin (siibhasiz, Dingir teonimi do bu
morfemden yaranmisdir) de eyni anlamda isladilmisdir. O halda
Tenri teonimi ruh, sbadi, ozoli ruh semantikasini bildirir. Netico
soklinde belo demok miimkiindiir: Ta, tu, te, ti variantlarinda
dayisen kok sdz ucaliq, yiiksoklik, yuxart menalari ile birlikde



ham tiirk, hem doe basqa dillerde gdyiin hakimi ve ya gdyiin ruhu
anlamlarmi bildiren termin 6zelliyi dagimisdir:

*ta (Tanr)

*tu *te *ti

(Tura) (Tengri) (Tik veya Tiki)

Uciincii  etimologiyaya gore. Cuvascada basqa tiirk
lehcalarinden forqli olaraq Tanriya Tura ve ya Tora deyilir.
Oski tlirkcadoki tur kokiiniin ve ya r-nin diismesiyle tu (tu-r)
kokiiniin qalxmaq, durmaq, yuxar1 qalxmaq anlami verdiyi Tura
teoniminde asanligla berpa edilir. Bu giin dilimizde mdvcud
olan durmagq feli do tur/dur vo daha oski variantinda tu/du
kokiinden gelmisdir. O halda tu, ta-nin bir varianti ola bilaer.

Dordiincii etimologiyaya gora. Monasinda goyii ve yeri
birlesdiren yaradici gliciin ta-in olmasi vo zamanla qisa i sesinin
diismesi neticoesinde burun n samitinin istiraki ile tan sozi
yaranmigdir. Tan ve ya dan hem aski tiirkceds, hem do miiasir
tiirk lehcaloarinin coxunda giiniin ilk dogusu, yeni ilk is1q, sofeq
monasindadir. Demali, tan/dan gecoylo giindiiziin ortasindadir
vo bu iki garsidurmani birlesdiren mediatordur. Dord bendlik
Uygur matinindo

Tang tengri kelti
Tang tengri 6zi kelti
Tang tengri kelti
Tang tengri 6zi kelti

Turunglar kamag begler kadaslar
Tang tengrig 6 gelim
Koriigme kiin tengri
Siz bizni kiizeding
Koriinligme ay tengri
Siz bizni kurtgaring (67)
misralarindan da goriindiiyii kimi eski tilirkler tam-1 tenqri



olaraq bilmis (eyni zamanda giin ve ay1 da tengri adlandir-
muiglardir), gecenin giindiize doniismasini sevincle qarsilamislar.
Qaln a saitinin e-yo transformasiyasi ilo ten termini ortaya ¢ix-
misdir. S.Cagdurova gore Tengri sozii ten-den yaranmigdir (68).
Buradan da ten (orta, mearkez, gdyiin ortast vo s.), omonim ten~
teng (boraber, dong menasinda) kimi yeni koklor yaranmisdir.

Natica yerina

Tiirk mifologiyasinin temal anlayis1 olan tanrigiliq kultunu bu
sokildo naticelondire bilerik: Tiirk mifoloji stiurunda Tanri
insanlar1 felaketden goruyan, bolluq, nemst veren ata rolunda
gorinmiistiir. Onun boylikliiyii, ezemati biitlin goyii ohato et-
misdir. Tiirkler gordiikleri her is ii¢iin Tanrtya hesab verir vo
gordiikleri her yaxsi isi Tanr1 adina yazarlar. Giiclerini ve qiid-
rotlorini do Tanridan aldiglarina inanirdilar. O her zaman, her
yerdo tiirkiin bagi Ustlindedir. Ciinki biitlin goy qiibbesi
Tanndir.

Atli kogeri tiirklin kosmik diisiincesini togkil eden dini-mifoloji
sistem beladir: GOy iiziiniin diger tebagelerindaki yaxsi ruhlar, yer
iistiindeki qoruyucular, yer altindaki yaman ruhlar ve her seyi
ohato edon vo har seyin lizerindo olan bir Goy Tanr1 var. Gy Tan-
11 dininde uca Yaradanm Tenri/Tenir termini ilo ifado edilmosi,
sOziin kdkiinde goylin sahibi anlamini qorumasi, kosmik yaddas-
da goylin sonsuzluguyla, bir bilgi, bir sirr menbayi olmasiyla
baglhidir. Sonsuz bir mekanda ve ya mekansizliqda yerleson Tenqri
sonsuz bir zaman vo ya zamansizliqla adekvatlagdirilmigdir.

ODOBIYYAT
1. Osman, Tevarihi Cedidi-Mirat-1 Cihan, Istanbul, 1961,
s.24
2. Bkz. lIlnanos Kapnuunu, UIcTopusd MOHTr 0JIOB,
B.Pyopyk, [lyrTemecTBHUEe B BOCTOYHBIE CTpaHBI
CII6., 1911; banzapos ., CobpaHue COYMHEHHUH,



MockBa, 1955, ¢ .54.

3. Rasonyi L., Tarihte Tiirkliik, Ankara, 1993, s.30

4. Giraud R., Lempire des Turcs Celestres, Paris, 1960,
s.102

5. Banzarov D., G6st. oser. .59

6. Roux J.P., La Mort Chez les Peuples Altaiques Anciens et
Medievaux, Paris, 1963, s.35

7. Banzarov D., G06st. oser. s.80

8. Kafesoglu 1., Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul, 1994, 5.296

9. Amoxun AB. Matepuasb IO WMWAMAaHCTBY
antauues, Jlenunrpan, 1924, c.1

10. Tpomauckuii B.®., OnpiT cucteMaTuuyecKoOu
nporpaMMmbl JOJsd coOpaHHe CBEeJAEHHUUH O
JOXPUCTHUAHCKUX BEPOBAaHUAX AKYyTOB, JiBas
crapuna, soim.2. CII6., 1911, c .248-249

11. Kafesoglu I., Eski Tiirk Dini, Tiirkler, c.3, Ankara, 2002,
s.301

12. Esin E., Tiirk Kozmoloyisine Giris, istanbul, 2001, s.56

13. Bkz. bymaros A.b., Omurpues B.I,
"Mlapannenns B BepoBaHUusAX apeBHUx CyBapos
u UyBame i, Yuennle 3anucku, T.21, Ye6okcaph,
1962, ¢ .226-235

14. Oxypry6aes MJIx., IlpeBHHe BepoBaHUS
6ankapueB u Kapauaiiues, Hanpuuk, 1991, c.113

15. Curtubayev, G dst. aser. s.168-169

16. T'iibiimanos I'., Tarap mudumaps, Kaszamn,
1996, ¢ .12

17. Bkz. Creb6neBa H.B, K pekoHCTpyKIUHU
ApEeBHETIOPKCKOM pPENUr O3 HO -
MU GOTOT UYEeCKOMW CUCTeMbl, TOPKOJIOT MY e CKUU
cbopHuuk, 1971, MockBa, 1972, c .216-217

18. Radloff W.W., Sibiryadan , C.1, Ustanbul, 1956, s.369-
370

19. Eliade M., Samanizm. Ilkel Esrime Teknikleri, Ankara,
1999, s.308

20. Kafesoglu I., Eski Tiirk Dini, Tiirkler, c.3, Ankara, 2002,
s.300

21. MaiinarameB C.J., 3arpoO6Hasg Xu3Hb IO



npeAcCTaBIECHUIAM TopKCcKUX miaeMeH
MinycuHckoro kxpas, Ilerporpan, 1915, c¢.99;
[loranos JI.II, Ymaii - bBoxecTBa JpeBHUX
TIOPKOB B CBeTe OTHOrpaduUueCcKUX [JaHHBIX,
Tiopkonoruyeckuit c6opuux 1972, Mocksa, 1973,
¢ .266

22. Baranov 1.A., Tavrika ve Dneypr Boyundaki Ilk
Tiirklerin Tengri Inanci Tapinaklari, Tiirk Dili Arastirmalari
Yillig1. Belleten 2000, Ankara, 2001, .37

23. Kapynosckaga JI.LE.,, IlpeancraBnenue
alTalleB 0 Bcenenunoii, CoBeTcKad
aTHOTr pacus, N4,5, 1935, c.174

24. Cumokatta @, Uctopus, Mockma, 1957,
c.161

25. Baiinmeiin Mb., Uctopusg Mupo3ganHusg u
mMudonorud B Hayke, CII6., 1909, ¢ .50

26. Nasnetumu ['.M, Bonbxckas bynrapus:
AyXoBHad Kyabtypa, Kazan, 1990, c .58

27. Bkz. Roux J.P., Tangri: Essai Sur le Ciel - Dieu des
Peuples Altaiques, Revue de IHistoire des Religions, Paris,
1956, T.149, Ne1,2, T.150, Ne1,2; yenoa onun "La Religion des
Turcs de 10rkhon des VII -e et VIII-e, Revue de 1Histoire des
Religions, 1962, T.161, Ne2; yena onun, La Mort Chez les
Peuples Altaiques Anciens et Medievaux, Paris, 1963

28. Anexcees HA., lhmMaHM3 M TIOpKOS 3 bIYHBIX
HaponoB Cubupuu, HoBocubupck, 1984, c.36-45

29. Roux J.P., Tangri: Essai Sur le Ciel - Dieu des Peuples
Altaiques, Revue de IHistoire des Religions, Paris, 1956, T.149,
No 1,2, 5. 276

30. Karunovskaya L.E., GOst. aser. S.175

31. Alekseyev N.A., Gost. aser. s.33

32. Muxaiunos T.M. Bbyprrckuii Hhimanwuswm,
HoBocubupck, 1987, ¢c.9

33. IlytemectBue HMO6H Papnana Ha Boary,
MockBa-Jlenunrpan, 1939, c.60

34, Uctopua ArsanH Mmuceda Karaunsauum,
Ilucatenrsas X Beka, CIIO., 1861, ¢ .200-202; Davletsin
Q.M., Gosterilen sseri, .59

—_—



35. Bkz. Baranov I.A., Gst. aser. .37

36. Esin E., Tiirk Kozmoloyisine Giris, Istanbul, 2001, .19

37. Bayat F., Oguz Epik Onenasi vo Oguz Kagan Dastani,
Baki, 1993, s.146

38. banzapos ., YepnHasda Bepa uUIHu
mamMaHCTBO y Mouronos, CII6., 1891, c¢.8

39. Bkz. BepOunckuii B.MM., Anraiickue
nHaponusl, Mocksa, 1893, c .43

40. Ilpuxnounckuit BJI., Tpu roga B 9KYyTCKOM
o6nmactu, CII6., 1890, ¢ .60

41. Banzarov D., G0ost. oser. s.9

42. Orkun N.H., Eski Tirk Yazitlari, Ankara, 1994, s.52

43. Plano Karpini, Gost. aser. s.246

44. Curtubayev M.C., G0st. asar. s.66

45. Curtubayev M.C., G0st. aser. s.67

46. Esin E., Tirk Kozmoloyisi. Ilk Devir Uzerine
Arastirmalar, {stanbul, 1979, .43

47. Esin E., Tiirk Kozmoloyisine Giris, Istanbul, 2001, s.29-
30

48. buuypun HJS., Cobpanue cBeaeHHU O
Hapomgax oburtaBmmx CpeagHell A3um B AIpeBHUE
BpemMena , T.1, Mocksa-Jlenunrpan, 1950, c.271

49. Bkz. Pelliot P., Neuf Notes sur des Questions dAsie
Centrale, Toung Pao, vol.26, 1929, s.215

50. Maitnarames C.J, 2epTBONpUHOIIEC HUS
He Oy y 6eNbTUDPOB, COoopHUK My3ses
aHTpomoJoruu u aTHOTr paduu, T.3, 1916, ¢ .99-101

51. Karunovskaya L.E., Gost. aseri, s.174

52. Maynagasev S.D., Gst. aseri, 5.99

53. Bkz. Tekin T., Hunlarm Dili, Ankara, 1993, s.11-12

54. Yaraypos C.11, I[Ilpoucxoxnmenue
racepwuajbl. HoBocubupck, 1980, c.154;
KageipagxsieB K.C., CrpykTypa ®W TeHe3HC
Ky MBIK C K M X MUGOTOT HYEe CKHUX DIEMEHTOB
NajJleoOTIPKCKOT O MPOUCXOXIEeHUsT, Mudomor uga
Haponos JlarecTtaHa, Maxaukamna, 1984, c.132

55. Xy6anos E., U6aTtoB A. AHalu3 dTUMOHA
TaHpb (BceBbmHBbIN), [IpobGieMb 3THUMOJIOTr UU

—_—



TIOpPKCKHX S13BIKOB, AnMa-aTa, 1990, c. 316

56. Jubanov E., Ibatov A., Gost. eseri, s. 316

57. Mannanuin ILH., (Kadapos), Ilomnor ILC,,
Kuraiicko-pycckuit cnosaps, llexkun, 1888, ¢ .33

58. ApwmuHoB T. Jlexcuko-ceMaHTHYECKHUE U
CTUIUACTHYECKHE ocobeHHocTH A3bKa “Kurtan
AT Ty X pa A3z -3axkug Qun-Jlyrart Typk”,
ABTopedepart AUCCepTaAaNuu KaHgugarTa
unonoruueckux Hayk, Anma-Ara, 1983, ¢ .37

59. Mypzae EM CnoBapp HapoOIHBIX
reorpajdguyeckux TepMHHOB, Mockpa, 1984,
¢ .549, 554

60. Jubanov E., ibatov A., Gost. aser. s.325

61. U¢p6ax AM, CpaBHuTelbHas (oHEeTHUKA
TIOPKCKHUX a3 bIKOB. JleHunrpan, 1970, c.171

62. Jubanov E., Ibatov A., Gst. aser. s.327

63. Kadiraciyev K.S. Gst. aser. 5.136

64. CeBopTdH E.B., DTUMOJIOr U4E€CKHUH
clioBapb TIOpKCcKuUX s3bKOB, T.1, MockBa, 1974,
c.160

65. Kadiraciyev K.S., G0ost. aser. s.132-133

66. Mucdpr mHapongos wmupa, T.2, Mocksa, 1992,
c.673

67. Arat R.R., Eski Tiirk Siiri, Ankara,1991, s.8

68. Cagdurov S.S., Gost. aser. s.154



MUXTAR KAZIMOGLU
QORQUD, BURKUT VO BOKTASI

Boktasi letifelorinde diqqgati xiisusi olaraq celb edon bir
xott var-dini miiqeddeslerlo zarafat xetti. Oziinii axmaq
yerine qoymaq hesabina boktasi, neco deyerler,
miiqaddaeslerle arani agir vo miigaeddasler barade basqalarinin
deyo bilmadiyi sozii boktasi ¢ekinmaden sdyloeye bilir. Var-
dovlet adma cemi-ciimletant bir inayi ve bir essoyi olan
boktasi arzu elayir ki, xasto essoyi Olslin. Tarslikden essoyin
ovozino inak Oliir. Boktasi caamati yigib bu iki heyvandan
hansinin essok, hansmnim inek oldugunu sorusur.Camaat
suala dogru-diizgiin cavab vercek boktasi qeyze golir: "Ey
Ozrayil, senin bu camaat qoder de diislincen yoxmus.
Camaat inoyi essokdon ayira bilir, amma sen ayira
bilmirsen!" (2, 54-55)

Boktasi Ozrayilin qarasinca deyindiyi kimi, 9li, Hesen vo
Hiiseynden do gileylonmayinden qalmir. Ata minmaok istoyen
boktasi Hozrot Olini, Imam Heseni kdmeye cagirsa da, ata mine
bilmir; "ya Hiiseyn!"- deyonde do qalxib yeher qarisiq atin o
biri terafine diisiir. Can1 agriyan boktasi atdan yxilmaginin se-
bebini miigeddaslerin komaye ayri-ayriliqda yox, ii¢iiniin deo
bir yerde golmasinde goriir ve onlar1 is yaritmamaqda
giinahlandirir (2, 90).

Aydin meseladir ki, miiselman diinyagoriisiinde Allahin,
Mohammadin 6z yeri var, Olinin 6z yeri. Amma her addimda
Olini imdada ¢agiran aloviler miiqeddaes ti¢liiylin yerini forqli
sokilde gobul edirler. Dliye sitayis az qala Allah vo Mohom-
madi oloviye unutdurmus olur. Basqalar1 kimi, 6ziine de
gililmayin ustasi olan letife gehremani alavilikdeki bu néqteni
gbzden qacirmir vo novbaeti zarafat liclin movzu tapir: dervis
tokkosinin diribas miiridlerinden biri mirsidden Allah,
Moahammad vo Olinin forqini sorusanda miirsidin cavabi1 belo
olur: "Oglum, {i¢l birdir, biri de ligdiir. Bir desen giinahdr.
Ciinki Allah Allahdir, ©li de Allahdir. Mehemmaod hem onun
quludur, hem de miirsididir. Ikisi birdir. Lakin eslinde iicii
birdir. Biri de ii¢diir. Bas, baden ve ayaqlar kimi..." Miirsidin



bu izahatindan miirid, tebii ki, he¢ no basa diismiir. Bu, 6z
yerindo. Amma letifenin en mezeli yeri budur ki, iiglik
mosoelesinden otuz ilde bir sey anlamadigini miirsid 6zt do
boynuna alir (2, 94).

Molla Nesraddin letifelerinde, hemginin basqa qrup letifelo-
rimizde Allahla baglh zarafatlara rast gelmek miimkiindiir vo
biz yeri diigsdiikce hamin niimunalera toxunacagiq. Amma bu
basdan neazer-diqqete ¢atdirilmasi vacib olan bir masele var:
boktasi letifelorinde Allahla bagl zarafatlar boyiik bir silsile
togkil edir. Belo bir silsileni folklorumuzdaki letife qruplarinin
hansisa basqa birinde miisahide etmeak miimkiin deyil. Bunun
sobobi nodir? Sebeb nedir ki, Allah mdvzusu boktasi
latifelorinde bu qader genis yer tutur ve hemin Ietifelorde
Allahla zarafat-Allahla miibahise, hotta bozen Allahi ittiham
soviyyesine qalxir? Bir sebab, artiq qeyd etdiyimiz kimi,
insanin c¢or¢ivaye sigmaq istomamasi vo sorbestliye can
atmasidirsa, basqa bir sebab islamaqoaderki tlirk diinyagoriisi
ilo miiselman diinyagoriisiiniin toqqusmast ve bu
togqusmanin, alt qatlarda da olsa, 6ziinii biiruze vermaesidir.
Maosolo burasindadir ki, Allah esqi ile diinyan: dolasan
dervisin Allaha miinasibati dervislikle he¢ bir alagesi olmayan
ruhaninin Allaha miinasibsatinden tam ferqlidir. Bu ve ya diger
deracade qadim tiirk diinyagoriisiine bagli olan darvisler ister-
istomoz islam ehkamalarina qarsi ¢ixmali olurlar. Islam
ehkamlari ile toqqusan darvisler ise bir ¢ox cehatden samanlar1
yada salirlar.

Xeyirxah ve badxah dervislere rast geldiyimiz kimi, saman-
lar1 da ag saman ve qara saman qutblerine boliinen goriirik.
Ag saman Ulgeni-xeyiri tomsil edirse, qara saman da Erliki-
sori tamsil edir. Xeyirxah dervisler asiglere esq badaesini igirdiyi
vo sehrli alma vasitesilo sonsuzlara dvlad bexs etdiyi kimi, ag
samanlar da qiz qagirmaga gedon oglana xeyir-dua verir, ona
magik tesir gosterirler (9, 166); sonsuzlardan 6trii xiisusi ayin
kecirir vo onlara hami ruhlardan 6vlad dilayirler (3, 129-130).
Darviglerin gosterdikleri miixtalif keramatlor do 6z mayasini
saman mociizalerinden gotiiriir. Xestalorin derdine slac etmak
(3, 103), yagis yagdirmaq (9, 160), 6lon adamin ruhunun
yerboayer olmasina tesir gostormok (3, 134-135)... saman
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mocilizelorinin mazmununu toegkil edir. Dogum, hayat, 6liim
masalalerine bas vurmagqla dervisler de samanlar kimi, Allahin
isine garismis olurlar. Allahin isine garismagqsa, tebii ki,
Allahla toqqusmagin bir slamatidir.

Allahla toqqusmaq motivi tiirkmenlerde genis yayilmis
Burkut baba ravayatleri ii¢iin daha seciyyevidir. Hemin rova-
yotlarde Burkut baba bir dervis, 6vliya kimi teqdim olunur ve
o, "baba" adlandirilmaqla yanasi, hem de "divana"
adlandirilir. Her iki adin eneanavi sufi gostericilerinden oldugu
moalumdur. Amma Allahla reqabat maselasi he¢ do biitiin sufi
miigaddeslerinde Burkutdaki geader ardicilligla miisahide
edilmir. Allahla miibahisenin  boktasi Ietifelorinde
gordiiylimiliz yumoristik menzeresi Burkut revayetlerinde
yariciddi-yarizarafat bigimde ortaya c¢ixir. Daha dogrusu,
Burkut rovaysetleri ilo tanisliq boktasi letifelorinde Allahla bagh
zarafatlarin géydendiisme olmadigina ve ciddi qaynaqlardan
stiziiliib goldiyine bir daha eminlik yaradir.

Burkutun Allahla esas toqqusmalarindan biri 6lim
masalesi iistiindadir. Ravayatlerin birinde deyilir ki, Burkutun
miiqaddes kitab1 varmis. Bu kitab1 Allah gdnderibmis.
Kitabdaki dualar1 oxuyub 6len adami diriltmek olurmus. Bir
giin Burkutun dostu 6liir ve o, dostunu diriltmak istayir.
Allah Coebraili gonderir ki, 6linti diriltmak fikrine diisen
Burkutun gabagini alsin. Cebrail axar suyun iistiindeki dar
bir korpiide Burkutla garsilagir. Cebrail Burkutdan dostunu
O0limden neco qurtacagini xeber alir. Burkut miiqeddes
kitab1 gosterib deyir ki, bu kitabla. Cebrail vurub kitab1
Burkutun slinden suya salir. Kitabdan Burkutun olinde comi-
ciimlotani bir-iki veraq qalir (11, 27-28). Niimuna getirdiyimiz
rovayotde Burkutun Allahla toqqusmasi danilmazdir. Amma
toqqusma koskin hiss olunmasm deye rovaystde Burkutun
miiqaddes kitab1 Allahla elagelendirilib gosterilir ki, dliinti
dirildecek dualar1 gonderen Allahin 6ziidiir, sadece olaraq
[lahi hemin dualardan istifade edilmesini meslehet bilmir.
Soylayici Burkut-Allah miinaqisesini qabartmaq terafdari
olmadigina goére Cebrailin reftarindaki miilayimliyi xiisusi
nozoro catdirir. Cebrailin Burkutla reftar1 amiranelikden
uzaqdir. Cebrail Burkutla tay-tus, dost-tanis kimi danigir.



Burkut da bu miinasibatin miigabilinde Cabrails har seyi neco
var, o sokilde (yalansiz-zadsiz) ag¢ib sdylayir. Cobrailin
Burkuta kalek gelmayi (yeni Burkutu, dualar kitabni ¢ixarib
gostormoyo tohrik etmosi) do onlar arasindaki mehremane
miinasiboatden xobaer verir.

Bagsga bir revayetde ise Burkutun nego-neco adami
6liimden qurtarmasindan, ager belo demoak miimkiinse, neco-
ne¢o adamin canini geri qaytarmasindan bshs olunur.
Ozrayl1l bir kisinin yegane oglunun canimni almaq istayir. Ata
no qader yalvarsa da, Ozrayil inadindan donmiir ve oglanin
canin1 alir. Burkut qerara gelir ki, oglunu itirmis ataya
komok etsin. Ozrayilin dalinca gdye qalxan Burkut vurub
onun olindaki siiseni sindirir, yeddi neferin ve onlarin iginde
de kisinin yegane oglunun canini 6limden qurtarir. Ozrayil
Burkutdan Allaha sikayet edir. Allah deyir: "Burkut dalidir.
Ogor o0, bir adamm dirilmayini isteyirdise, hemin adami
diriltmek lazim idi. Hele yaxs1 ki, yeddi adamin dirilmayile
xata-bala sovusub. Yoxsa Burkut senin 0ziine do girise
bilerdi" (11, 28).Boaktasi latifeleri ii¢iin seciyyovi olan dziinii
axmagq yerine qoymagq coheti bu revaystde do mithiim amile
cevrilir. Dali kimi taninmaq Burkuta imkan verir ki, 6liim
molayinin olindeki siiseni vurub sindirmaqla Allahin
hokmiine qarsi ¢ixa bilsin. Atdig1 addim bir dslinin herakati
kimi gebul edilmesaydi, onda Burkut da Allahin qezebine
golor ve Ozrayilla toqqusmanin Dsoli Domrul varianti
meydana ¢ixardi. Olbatte, Domrulun dali igid olmasina s6z
ola bilmaez. Di gal ki, Ozrayil onun atdigi addimai (yeni 6lim
moalayi ilo haqq-hesab ¢okmaok heroketini) tam ciddi yonde
gobul edir. Dastanginin tohkiyesinde bir zarafat ahengi olsa
da, "Dali Domrul" boyunda miinaqise komik qarsidurmaya
cevrilmir ve Ozrayil "deliye bas qosmamaq" mentiqi ile yox,
"dalini yerinde oturtmaq" mentiqi ilo heraket edir. Bu ciir
ciddi mezmun alan miinaqisede ise Dali Domrulun
moglubiyyeti qag¢ilmazdir. Maraqhdir ki, yuxarida
xatirlatdigimiz Burkut-Ozrayil revayeti ilo seslesme Ozrayil
bareadoki komik mezmunlu folklor niimunelerinde daha ¢ox
hiss olunur. Hemin niimunslerde Burkut-Ozrayil siijeti ilo
soslosmoenin osas mahiyyeti ondadir ki, Ozrayil bas
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gehremana he¢ do diismen kimi baxmir. Aradaki erkyana
miinasibate uygun olaraq, bas gehreman Ozrayila keloek golib
6z dmriinl uzada bilir. Orkyana miinasibetin an saciyyevi
olamoti Ozrayilin bas gohremana komok etmasidir.
Azearbaycan revayetlorinin birinde danisilir ki, bir kisi ¢ox
kasib oldugundan he¢ kim ona kirvelik elomok istemir.
Canindan bezib 6ziinii 6ldiirmek isteyen kisi yolda Allaha
rast golir. Rast goldiyinin Allah oldugunu bilen kisi Allah1
hagsizligda giinahlandirir: "Ele sensen biitiin bu isleri
toraden, sensen birini varli, birini kasib eloyon". Allah gortir
ki, kisini yola gatire bilmayecek, Ozrayili onun yanina
gonderir. Allahla kirveliye razi olmayan kisi Ozrayilin
kirvelik teklifini derhal gebul edir: "H oo, sonnen menimki tu-
tar-son he¢ kimoe forq qoymursan, hammin canimni alirsan".
Ozrayil neinki kisiye kirvelik, hem de himayedarlgq,
havadarhq edir, onun gilin-giizeranini1 yaxsilasdirir, tistolik
Omriinii do on il uzadir (5, 8-9). Ozrayilin kirveliyi ile bagh
siijetin bagqa bir variantinda Yetim Hoson adli bas gehreman
O0lim maloayinin hesabina dolanisigin1 yaxsilasdirmaqla
yanasi, hem do ocelden qa¢maq fikrine diisiir. Bunun
miimkiin olmayacagini gordiikde kelok isledir. ©zrayila and
icdirir ki, kelmeyi-sohadetini axiracan oxuyub qurtarmamais
onun caninit almasm. Yetim Heson koalmeyi-sohadatinin
yarisint oxuyub, qalan yarisini oxumagq istamayende Ozrayil
Allaha sikayet elomali olur ve Burkut-Ozrayil revayestindoki
sonluga benzer bir sonluqla qarsilasiriq: "Ozrayil birbas
Allahm yanina getdi ki, ey qurban oldugum, demezsenmi
Yetim Hoason moanim basima bels bir oyun acib. Allah dedi:-
Hiinerin variydisa aldanmayaydm. Hesen diiz elayib. Ona
yiiz il dmiir ver. Ozii canindan bezib lmase 5ldiirma" (6, 26-
30). Dali Burkutun yeddi neferi heoyata qaytarmasi kimi,
hiyloger Hesenin do acelden yayinmas: Allahi getiyyen
qozeblondirmir. Birinci halda dalilik, ikinci halda ise
hiylegerlik komik qarsidurmanin osasmna, baslangic
ndqtesine gevrilir.

Allahla toqqusmada komizmden vacib bir element kimi is-
tifade edildiyini bezi saman ofsansaleri de gosterir. Saman ofsa-
nalerinde rast geldiyimiz ariya ¢evrilme motivi meahz komik



element kimi qiymatlendirile biler. Bir afsanade deyilir ki, ilk
saman olan Morgan Xara insanlarin canmi almaga imkan
vermir. Badxah ruh-"6liim maleyi" Allaha Morqan Xaradan
sikayat eloyir. Allah bir neferin canimi siisoye salib, siisonin
agzin1 barmagi ile ortiir. Morqan Xara hemin adamin canini
qurtarmagq ti¢lin artya doniib, Allahin alnindan sancir. Allah
barmagini alnina qoyanda can sliseden ¢ixir ve insan ¢liimden
xilas olur (11, 34). Xatirlatdigimiz basqa niimunelerde oldugu
kimi, bu saman ofsanesinde do komizm Allahla toqqusmani
yumsaltmagin, bu toqqusmani zarafat macrasina yonaltmayin
bir vasitesi kimi ortaya ¢ixir.

Oliimden gagma motivi arasdirilarken Dade Qorqud
baradeki melum revayetlore toxunmamaq miimkiin deyil.
Ciinki Qorqudun acelden qag¢masi yalniz 6ziinii, 0z
yasayisint diisinen Yetim Hesenin acelden qa¢masi yox,
Burkuta yaxin bir §vliyanin acelden qagmasidir. Bu 6vliya vo
el agsaqqalinin ocelden ga¢masinda 0Ozl ile yanasi,
basqalarinin da derdine care tapmaq mahiyyeti var.
"Qorqud kiiyii (negmasi)" adlandirilan bir qazax revayetinde
basqalarinin 6liimden dad-feryad elomaesi obrazli sokilde-
agacin timsalinda tesvir olunur. Qirilib yere diisen agac dil
acib Qorquda Olimden danisir. Qorqud agacdan qopuz
diizeldib ¢alir ve 6lmazliyin, hemise yasaya bilmayin yolunu
musiqide tapir (8, 10-11). Sozsiiz ki, revayetlerdeki Qorqudla
eposdakit Qorqudun 6lime miinasibetinde esashi forq var.
Eposun ilk ciimlesindece adi Mehemmad peygomberin adi ile
yanast ¢okilon Qorqud, 6limi Allahin emri bilir ve: "Ocel
vade irmayince kimse 6lmaz, 6lon adam dirilmaz", -deyir (1,
36). Eposdaki Qorqudun fikrince, vaxt tamam oldumu, acel
goldimi, insan hokmen 6lmolidir ve 6len insanin tezeden
dirilib heyata qayitmag miimkiin deyil. Rovayetlordeki
Qorqud ise 6lmozlik qazanmagin yollarini axtarir ve onun bu
axtarist he¢ de Allah1 hdvseleden ¢ixarmir. Her halda
Qorqud ravayaetleri "Doli Domrul" boyundaki qulagburma
vermak, cizigindan ¢ixani yerinde oturtmaq motivinden
uzaqdir. Ipe-sapa yatmayan en giiclii insan da Allahmn
qudrati qarsisinda acizdir. Bu fikir "Deli Domrul" boyunun
osas motivine gevrildiyi halda, Burkut ve Dado Qorqud



rovayetlerinin esas motivine ¢evrilmir. Rovaystlorde Allahin
qudrati ile yanasi, dvliyalarin da qlidretinden, onlarm 6liime
care tapmaq ozminden sohbaet acilir, Allahin boyiikliylini
danmayan soyleyici Ovliyalara da roagbetini gizletmir.
Rovaystlorde Qorqudun o6limden qagmasi dolayisi ile de
olsa, Allahla toqqusmaq, Allah emrinden ¢ixmaq mahiyyaeti
kosb edir. Amma Allah emrinden ¢ixmagq, tekrar edirik ki,
getiyyen Allaht gezeblendirmir. Cilinki revaysetlorde
Qorqudun ovliyaligr ile yanasi, qorxaqligindan da sohbaet
acilir. Burkutun delisovlugu kimi, Qorqudun da qorxaqligi
Allah-6vliya miinasibatindeki gerginliyi aradan gotiirir.
Qorqud soziliniin revayetlorde '"qorxmaq" sozi ile
olagealendirilmasi (10, 43) bir daha gosterir ki, bu qorxaqliq
tosadiifi hal sayila bilmez. Bir yandan Allahin boyiiklii-
ylinden, o biri yandan ise islamaqaderki ve islamazidd tiirk
diinyagoriisiiniin bezi motivlerinden bohs etmoak istoeyon
sOylayici bas gohremanin qorxaqligini qabartmaqla 6ziinlin
ifade imkanlarmi genislondirmis olur. Qorqud o6limden
qorxursa, demali, Allahdan qorxmus olur. Allahdan qorxan
ovliyanin ise Allah1 qezeblendirmayina ciddi bir esas yoxdur.
Oksine, Allah 6liimden qacan Qorquda rehm ve rogbetlo
yanasir. Ravayetlorde Qorqud mshz bu xett, bu mentiq
asasinda tesvir edildiyine gore sodylayici bas gehremanin
miiqaddaesliyinden qismen serbost sokilde danigsmaq imkani
qazanir. Belo serbastliyin neticesidir ki, soylayici Qorqudun
qaibden xeber verme mociizesinden bohs edir ve onu
miiqeddes varliq kimi saciyyelendirir: 6lii desem o6l deyil,
diri desom diri deyil Ata Qorqud 6vliya (12, 47). Bu ise, s0z
yox ki, Allahm sociyyelondirilmesini xatirladir. No 6liiye, no
do diriye bonzemamak mohz Allaha mexsus cehatdir, qaibden
xabor vermok, islam diinyagoriisiine gore, Allahmn
ixtiyarinda olan bir isdir. Gorlindiiyli kimi, revayetlorde
Allahin bazi cizgilerini Qorquda aid etmayin alamatlori var.
Hoem Burkut, hem de Qorqud ravaysetlerinin boaktasi latifo-
lerinda neco oks-sada verdiyi ilk ndvbade hemin latifelardeki
axiret zarafatlarindan baelli olur. Bu lstifelerin bas gehremani
miiezzinin axiret baradeki moizesine giildiiyli kimi, cennati
vesf eden seirleri do cefengiyyat sayir ve hemin seirlerin



toplandig1 defteri sobaya atib yandirir (2, 144). Boektasi
vesiyyet edir ki, 6lends tiiteyini de onunla beraber gobire
qoymagi unutmasinlar. Sebebini sorusan ogluna bektasinin
cavab1 belo olur: "Mohsor glinii Hozroti-Ademdon Hozrati-
Hiiseyno qoder biitiin boyiliklerin ayagina qapanib mani
himaye etmolorini xahis edecoyom. Qobul etmasolor, onlarin
hamisima bir zurna c¢alib, sonra da sevincek halda cehennamae
gedacoyom" (2, 55).

Axiret masalesine lag-lagr miinasibati az-cox basqa qrup
lotifolorde do miisahide etmok olar. Moselon, Molla
Nosroddin letifelerinin biri zurna baredoki boktasi lotifesini
xatirladir. Molla Neasraddin vesiyyet edir ki, adamboyu bir
qebir qazib, onu basiasagi sekilde basdirsinlar. Molla deyir:
"Moen kitablarda oxumusam ki, qiyamat giinii diinya bas-
ayaq olacaq. Kimdir o zaman zehmat ¢okib 6ziinii diizelden?
Indiden basiasagi basdirin ki, diinya bas-ayaq olanda men
ayaq Uste olum (4, 205). O diinya maselesine bu ciir kinayali
miinasibatde, s6zsiiz ki, seristin buyurduguna sekk-siibho ilo
yanasmagin miieyyon eclementlori var ve bu sekk-siibheni
ifade etmokdo giiliis on olverisli badii forma kimi 6ziini
gostarir.

Burkut revayetlorini giilmace saymaq fikrinden uzagiq.
Amma V.N.Basilovun movqeyini destekloyib bildiririk ki,
hamin revayetlerde do islamin o diinya ile bagl ehkamlarina
zidd olan motivlere rast golirik. Belo motivlerden biri
Burkutun cehennami, yaxud cehennamin hansisa bir hissesini
dagitmagq fikrine diismaesidir. Allah s6z verir ki, kim qirx giin
bir ayagi listiinde dayana bilse, onun dileyi yerina yetirilocok.
Burkut qirx giin bir ayag iste dayanib, Allahdan
cohannamin logv olunmasini xahis edir. Allah cohennami logv
etmak istoamayende Burkut inciyir, cehennemin bir terefini
dagidir ve ¢ixib gedir. Bundan sonra Allah Burkutun dileyini
yerina yetirib, cohennemin alt1 qatin1 legv edesi vo comi bir
qatmi saxlayasi olur (11, 14). Cehennami dagitmaq Allahin
iradesine qarsi ¢ixmaqdir. Bunu bilon Burkut Allahin
goydugu serte emal edib, qirx giin bir ayagi listo durandan
sonra niyyetine Allahin 6z ali ilo ¢atmaq istayir. Verdiyi s6ze
amoal etmok mocburiyystinde qalan Allah neinki Burkutun
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siltaghigina doziir, iistelik onun arzusunu nezere alib
cohannamoa xeyli ol gozdirir. Allahin isine qarisan, onun
yaratdigini ugurub dagitmaga cesaret eloyon Burkutun dilayi
hasil olursa, bu o demokdir ki, Burkut rovayestdo Allahla
rogabatde olan bir miigeddes kimi teqdim edilir.

Burkut revaysetlerinin bir coxunda Burkutla yanasi, Musa
peygombadon debshs olunur. Bu miigeddesler ayri-ayriligda
Allahdan eyni bir seyi xahis edirler. Cox vaxt Allah Musa
peygomberin soziinii yero salir, amma Burkutun istayini
yerina yetirir. Divane Burkut qorxu-iirkli bilmadiyine gore
Allah ona giizestoe gedir. Sonzuz bir kisi Musaya deyir ki, ya
Musa, Allahdan xaber al géor menim qismeatimda ogul-usaq
varmi? Musa, kisinin isteyini Allaha catdirir. Allah bildirir
ki, kisinin ogul-usagi olmayacaq. Kisi bu xeberi esidib
aglamaga baslayir. Burkut, kisinin derdinden hali olub,
Allahin yanima gedir vo inad elayir ki, kisinin ne az, na ¢ox-
diiz yeddi usagi olmalidir. Dogrudan da, kisinin yeddi usagi
olur. Musa bu iso mat qalir vo Allaha 6z incikliyini bildirir.
Bu incikliyin sebebi baellidir: Allah Musanin sdziinii yere
saldig1 halda, Burkutun istayini yerinoe yetirib. Allah ondan
inciyon Musan1 Burkutla bir yerde ugurumun basina getirir.
Musaya deyir: "Oziinii bu ugurumdan asag1 at!" Musa dziinii
ucurumdan asagl atmaga tirek elemir. Sonra Allah Burkuta:
"Oziinii ugurumdan asagr at!"- deyende Burkut agina-
bozuna baxmayib, 6ziinii ugurumdan yere atir (11, 27). Bu
rovayetde bir daha Burkutun delisovlugunun sahidi oluruq
vo Allahin Burkuta gilizesto getmoyinin sebebini mehz bu
dalisovlugda goriiriik. Bu ciir revaystlerde Burkutun adinin
Musa ile yanasi ¢okilmesinin baslica sebabi bu obrazlarin
oxsar funksiya dasimasi ile izah oluna biler-onlarin her ikisi
insanlarin dileklerini Allaha c¢atdirir ve hemin dileklerin
yerine  yetirilmoesine  c¢alisir.  Bu  miiqaddeslerin
qarsilasdirilmasi ve Burkutla miiqayisede Musanin qorxaq
sokilde tesvir edilmesi de digqgetden yaymmamalidir. Is
burasindadir ki, Qurandaki hadislerde de Musa "paltek ve
gorxaqdir. Ohdesine diisen ilahi missiyan1 o, qardasi
Harunun komeyi olmadan yerine yetire bilmir" (13, 107).
Musa barade Qurandan (tebii ki, ondan da qabaq Bib-
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liyadan) irali gelen bu tesevviir tiirk afsans ve revaysetlerinde
de Ozilinii biiruze verir. Burkutun dalisovlugunu daha
qabariq sekilde oks etdirmoek iiglin Musanin qorxaqligi
olverisli miiqayise movzusuna cevrilir. Baslica missiyasi
insalara komoek etmokden ibaret olan bu miiqaddaslerin
timsalinda qorxaqliqla dalisovlugun miiqayise olunmasi
rovayetlore bir zarafat ahengi verir vo komik qarsidurma
ti¢lin bir zemin yaradilir.

Dini miiqeddesler haqqindaki Azerbaycan revayetlerinde
Burkut adina rast gelmirik, amma Musa ile bagli siijetlora rast
golirik. Bize belo golir ki, Burkut ve Musa obrazlarinin
funksiya yaxinligi Azerbaycan revayetlerinde Burkut adimnimn
Musa ad1 ile avezlenmasine sebab olub. Islamaqederki tiirk
diinyagoriistiniin mehsulu kimi meydana c¢ixan ve Musa
obrazindan heg bir asililigi olmayan Burkut obrazindaki ad
avoazlonmasi islam dininin gabul edilmeasindon sonraki dovrde
Musa adinin azerbaycanlilar arasinda populyarliq gazanmasi
ilo do izah oluna biler. Amma ovezlonmade on baslica sebob,
yoqin ki, obrazlarin funksiyaca yaxinligidir. Moahz bu
yaxinligm naticesidir ki, Musa peygamberle bagli Azerbaycan
rovayetlori Burkutla bagh tlirkmen revayetloerini yada salir.
Musa ilo bagh bezi revaystlorde Musanin sadace olaraq
hansisa dileyi Allaha yetirib, Allahdan "yox" cavabi
almasidan, diloyin yerine yetirilmesi ilo "yox" cavabmin
ziddiyyet togkil etmasinden sohbet gedir. Masalon, bir rova-
yotde Musa peygomber ¢oliin diiziinde susuzlugdan yanan
ahularin su istediyini Allaha ¢atdirir. Musaya "yox" cavabi
verso do, Allah bir azdan sellomo yagis yagdirmaqla ahular:
0z istoyino qovusdurur. Musa Allahin "ahulara su yoxdu"
cavabmin dalinca sellome yagis yagdirmasint goriib
toocciiblenir ve tozeden Allahin yanma qayidir. Allah iki
ahunun rehmdilliyine gore biitiin ahularin giinahindan
kecdiyini ve yagist bu sebebden yagdirdigini bildirir (5, 29).
Bildiyimiz kimi, Musaya "yox" cavab1 veronden sonra Allahin
dileyi yerine yetirmasi tiirkmon ravaysetlerinde de genis yer
tutur. Ferq burasindadir ki, misal ¢ekdiyimiz revaystde bas
gehremanin dslisovlugu ve Allahin bu dslisovluqla
hesablagmasi motivi yoxdur. Bazi Azerbaycan revaysetlerinde

—_—



Burkutsayag etirazin miieyyon elementlorine rast golirik.
Folklorsiinas Ilkin Riistemzadenin Agdas bdlgesinden yaziya
aldig1 ve helalik cap etdirmediyi revayetlerin birinde
cohonneama etiraz motivi dediyimizo misal ola biler. Hemin
rovayetde Musa peygomber bir qocanin diloyini Allaha
catdirir. Qocanin dileyi budur ki, Allah cehennemi lagv elosin.
Goriindiiyl kimi, bu dilek tiirkmen revaystlerinde Burkutun
cohennemi dagitmaq arzusu iloe ist-iiste diisiir. I.Riistem-
zadenin Agdasdan toplayib yaziya aldig1 basqa bir revayetde
Musa peygombeari do Burkut kimi Allahin iradesine qarsi ¢ix-
magq isteyen goriiriik. Musa peygember Allaha bildirir ki,
sonin qismat eloadiyin yemoyi men yemayacom. Homin
rovayotde Musa peygomborin Allah1 odalstsizlikde,
hagsizligda gilinahlandirmagi da Allahla Burkutsayagi
garsilasmagin olametlerinden sayila biler. Azerbaycan
rovayaetlerinde Musa peygemberin bu yonds teqdim olunmasi
Burkut obrazinin Musa obrazinda eriyib itmesinden xaber
verir. Amma Burkutdaki komizm elementlori Musa obrazi ile
baglh Azerbaycan revayetlorinde o qoder de miisahide
olunmur.

Burkutun, 6ziinli deliliye vurmagq, 6zii ile Allah arasinda
komik qarsidurma yaratmaq cohoti Musa obrazindan daha
¢ox nataraz vo axmaq obrazlarinda miisahide edilir. Bu
baximdan Molla Nesroddin obrazi da az-¢ox material verir.
Molla Naesraddin xaste bir devesini qurban kasir ve oturub-
durub Allah yolunda deve qurban kesmayinden danisir. Bu
ciir danismag: irad tutanlara Molla Nesraddin belo cavab
verir: "Toyda da deyecom, yasda da... Allah 6zii Ismayildan
otrlii vur-tut birco dena qoyun qurban verib, daha giin
yoxdur ki, mollalar o barade danismasmnlar. isi o yero
catdirib ki, gotiiriib hele bir Quranda da yazdirib. Man o
boyda deve kesmisem, danigmayim?" (4, 197).

Allahla komik qarsidurmanin Burkut rovayetlerindeki
ard1 cilhigin1 letifelerde izlemoak {i¢iin yeniden baktasi
letifolerine qayitmali oluruq. Cilinki baktasi latifelorinde dini
miiqoaddeslerle zarafat he¢ do Mshemmad, ©li, Hesen,
Hiiseyn ve Ozrayilla meahdudlagsmir ve baktasi dervisi tez-tez
Allahla da erkyana davranigda bulunur. Neticodo Allahla



zarafat boktasi letifelorinde bir silsileya ¢evrilir:
Ac-susuz dolanan bektasi bir deraede oturub palgigdan
insan fiqurlar1 diizeldir. Neynoadiyini sorusanlara:

"N eynoayoacom, adam diizeldirom. Ruzisini vermayanden
sonra diizeldib ¢o6liin diiziine buraxmaga noa var ki!"- deyir (2,
53).

olindaki ciyeri kiicede bir it gapib qaganda boktasi liziini
goyo tutur: "Onun-bunun ruzisi ilo dolandirandan sonra
moxluqatr yaratmagimn menast varmi?" (2, 60)

Kasib bir kisinin soganla ¢orek yeyib, Allaha siikiir
eladiyini gorende boktasi giiliir: "Osi, soganla quru ¢orak
yeyib silikiir eladiyiniz tiglindiir ki, Allah1 da pis Oyretmisiz
da!" (2, 128)

Copur tzli, ¢irkin, kifir, bir adam ramazan ayinda i¢en vo
bala-bala demlenen bektasiye: "Allahdan qorxmursanmi!"-
deyondo boktasi belo cavab verir: "Ay haerif, bir glizgii alib
Oziino baxsana. Gor miidafie etdiyin Allah seni no giine
goyub!" (2, 18)

Sifahi xalq adebiyyatin hansisa basqa janrinda Allahla
zarafatin bu cir silsile tegkil etmasi, ¢otin ki, miimkiin olsun.
Basqa janrlarmm imkanindan kenar olanmn Ietifeda,
imumiyyatle, komik folklor niimunslerinde miimkiinliiyli en
cox giiliisle baghdir. Sedd, serhad tanimayan giiliis qorxu-
irkiinii, qoruqg-qaytagi, yasaq-qadagani aradan gotiiriir ve
asagl ile yuxarini, dinsiz-imansizla miiqeddesler miiqaddesini
tay-tusa, yar-yoldasa cevire bilir. Islam diinyagdriisiiniin
hakim oldugu ve hansisa basqa mistik diinyagoriiso yer
verilmadiyi bir seraitde belo miiselman ehkamlarma qarsi
cixmaq daha ¢ox giiliib-giildiirmak yolu ilo miimkiin olur.
Burkut revayetlerinde bas gehremanin 0ziinii doliliye
vurmasi, saman afsanalerinde bas gehremanin ariya doniib
Allahin alnindan sancmasi, boktasi letifelorinde bas qohre-
manin 0ziinli axmaq yerine qoymast imkan verir ki, qodim
tiirk diinyagoriisii islam diinyagoriisiine qarst qoyulsun ve
bu qarsidurma mezeli mezmun dasidigindan qarsilasan
torofler arasinda, zarre goder do olsa, diismengilik ovqati hiss
edilmaesin.
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SEYFODDIN RZASOY

OGUZ RITUAL-MIFOLOJi DUNYA MODELI:
STRUKTUR VO FUNKSIYA (9biilqazi Bahadir xanin
""Sacareyi-tarakima' asori asasinda)

XVII asr miiallifi Obiilqazi Bahadir xanm "Secereyi-toraki-
mo" ("Tirkmenlerin seceresi") eseri oguzlarm ritual-mifoloji
diinya modelinin dyrenilmesi baximmdan qiymatli menbaeler-
den biridir. Abidenin baslca struktur deyeri ondarir ki, o,
biitiin semantikast ile "Oguz mifinin transformativ
paradigmalar sistemi olan" Oguznamae eposunu "tarix" kodu
ilo  reallasdirir: "Oguz mifi biitovlikde oguz eposuna
transformasiya olunmusdur. Mif ve eposun miinasibetleri
burada Arxetip-Tip, Invariant-Paradigma ve s. miinasibaetloer
modeli corcivesinde gercoklogsmoklo etnik-boageri diisiincenin
iki tipini nezerde tutur: Mifik-Kosmoloji diistince ve Tarixi
diisiince. Kosmoloji epoxanin basa ¢atmasi ilo onun diislince
tipi pargalanir vetarixi diisiince tipine transformasiya olunur";
"Eposun genetik strukturunu mif teskil edir: mifoloji struktur
alt qatda qalaraq eposun struktur boyiimesinin arxetipi ro-
lunu oynayir... Bu baximdan, oguz eposunun struktur arxe-
tipinde biitovlikde Oguz mifi dayanir"; "Oguz mifinin para-
digmalar sistemi biitovlikde Oguznamae eposunda gergoklos-
misdir" (verilmis sitatlar ve imumiyyatle genis bilgi ti¢lin bax:
49, s. 105; 2).

Kosmoloji ¢ag oguz tiirklerinin mif, ritual sisteminin
Oguznamoa eposuna transformasiya olunmasi onu oguz
madeniyystinin ¢ox mithiim isaresine cevirmisdir. Basqa
s0zle, Oguznama eposu diaxronik baximdan oguz tiirklerinin
kosmoetnik yaddasinin paradigmalar sistemini teskil
etmoklo sinxron miistovide "Oguz" adi ile isarslenmis tiirk
etnosunun kosmoetnik strukturunu biitovlikde
proyeksiyalandiran moadeniyyet universumudur. Bu da ona
miinasibatde bir goder genis yanasma toalab edir.

1. "Oguznamo' semantemi

Umumiyyaetle, "Oguznama" mena vahidi 6z strukturunda
mif, tarix ve eposu eyni zamanda isaralondirmakle etnik-made-
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ni diisiinceninin biitdv bir marhelesini inikas eden kosmopoetik
universumdur. Ancaq bu universumun struktur semantikasma
miinasibatde har sey o qader de aydin deyildir. Bundan avvelki
tadqiqatlarimizin birinde yazdigimiz kimi, "...tadqiqatcilari
oguz madeniyyatine aid atalar sozlerinin, miixtalif deyimlerin,
boy sisteminin, eloco do hemin sistemi togkil eden epos vahid-
lorinin biitdv olaraq "Oguznama" adlanmas: diisiindiirse de,
bunun sistemli izah1 hele ortada yoxdur. Dogrudan da, nayo
gore oguz eposunun janr vahidleri etnokosmik
funksionallasma miistevisinde 6z semiotik isarsleri ilo (konkret
janr adlari) ¢ixis etse do, biitdvlikde "Oguznama" adi ile etnik
mileyyenlesmasini tapir?" (49, s. 105-106).

Bununla yanasi, Azerbaycan filologiyasinda "Oguznama"
semantemi ilo baglh konkret tadqiqatlara soykenen fikirler de
miioyyenlogsmisdir. Bu baximdan, K.V.Nerimanoglu veo
F.Ugurlu "Oguznamo"ni iimummadeniyyet hadisesi kimi
deayerlondirmisler:

"Oguznamoe — tiirk xalqinin hayatini, miibarizesini, mono-
viyyatini oks etdiren adabi-tarixi qaynaqdir .

Oguznama — oguz eposudur.

Oguznamo — oguz tarixidir.

Oguznama — oguz madeniyystinin nasilden-nasle kego-
keco yasayan hoyat kitabidir" (42, s.3).

"Oguznama" eposu ilo bagl ¢coxsayli aragsdirmalar miiallifi
F .Bayat bu movzuda en miikemmal manbaleri imumilesdire-
rok (40; 54; 31; 9; 20; 41; 1; 51; 52; 16; 63; 14; 8; 43; 44; 61,
34; 5 ve s.) termina belo bir ensiklopedik sorh vermisdir:
"Oguzlarin ictimai-siyasi, tarixi-mifoloji, dini-folsefi
goriislerini, epik-badii tefekkiirlinii oks etdiren niimunolore
elmi oadebiyyatda "Oguznama" deyilir. Oguzname genis
anlayis olub, 6ziinde oguzlarin kosmoetnoqonik ve teqvim
miflerini, dastanlarini, revayetlerini, atalar sdzlerini, socere
debini, masellerini, ser parcalarini birlesdirir. Bir sozle,
oguzlar haqqinda her hansi badii, tarixi, tesviri melumat
oguznama adlanir. Oguznamsalor hem kogeri, ham de
yarimoturaq ohali arasinda passionar ruhu qaldirmaqda
boylik rol oynayib. Kokii mifik oguz seceresi ilo baglh olan
niimunoler ilk vaxtlarda babalarimizin yazilmamis ganunlari



olubdur. Bunu tarixi-xronoloji oguzname yazanlar da
(Resideddin, Obiil Qazi ve b.) done-dona geyd edibler. Bu
moenada, oguznamalor uzun miiddet xalqin gohremanliq
tarixi kimi canl sokilde yasayib, oguz birliyinin dagilmasi,
kdceriliyin oturaqligla evezlonmasi ilo unudulmusdur" (10, s.
255).

Oguz eposunun yazi kodu ile tekamiil dinamikasinin
problemlerini arasdirmis A.Xolil miieyyenlesdirmisdir ki, bu
epos ii¢ yazit marhalesinden kegmisdir:

"1. Bitik... Tirk Tanriciigi dovriine aid qedim tiirk
kitabi. M.F.Kopriilii menbalere isnad edersk "Ulu xan Ata
Bitik¢i"den behs etmisdir... Birincisi, ehtimal etmok olar ki,
"bitik" Tanriciligin miigeddes kitabr idi. Ulu xan, yaxud
Qorqud hemin dinin peygemberi idi. ikincisi, "bitik" Saman
magik motnlerinden ibaret idi. "Irk bitik" elo bu profile
uygundur. Uciinciisii, "bitik" folklor matnlerinden, ilk
ndvbade, atalar sozii, mesal, pisrov, kelam, alqis, qargis, and
vo basqa paremioloji vahidlerden teskil olunmusdu. Oguz
"bitiy"i bize golib ¢catmamisdir. Ancaq buna baxmayaraq
onun haqqmda sehih mealumat vardair.

2. Nama. Orta osrler tiirk kitabi. Oguz variant1 — Oguzna-
madir. Bize Resideddinden ("Cemi at-tovarix") tutmus Obiil-
qazi xan Xiveliye ("Secereyi-terakima" ve "Secereyi-tiirk")
qoder c¢oxsayli "oguznama'"lor melumdur. Bu kitablarda
oguz eposunun torkib hisseleri, miixtalif janrlar1 qorunur.

3. Kitab. Islam epoxasinin tiirk kitab1. Oreb-Islam maense-
lidir" (23, s. 228).

A.Xalil "oguznama"nin janr strukturu ve semantikasini
beloe miiayyonloesdirmisdir: "DQK-nin ("Dade Qorqud
kitabi"nin — S.R.) kec¢diyi madeni sablonlardan ikincisi
"namo" adli fars kitabe¢iliq sistemidir. Bu sistemin de 6z
spesifik kanonlart mévcuddur. Tiirkler bu sistem ¢evrasinde
daha g¢ox XII-XVI osrlorde yazi madeniyystlerini
reallagdiriblar. Fars Firdovsinin "Sahnama"sinden Sah
Ismayilin "Dohnamo"sinecon "namo" madeniyyetinin
coxsaylt niimunseleri movcuddur. Oguz kitab1 -
"oguznama"lerin do genis seboakesi mohz bu dovrde yaradilib.
Biz "oguznama'"nin iki tipi ile qarsilasiriq:



1. Oguznamea janri; bu janr diaxron-tarixi poetik
movqeyine gore arxaik "boy" janri ile "dastan" arasindadir.
DQK-de oguznamenin "diiziilib-qosulmasi" poetik
texnologiyanin isaresi kimi segilir;

2. Oguz yazisi (kitab1) oguzname; oguzlar haqqinda kitab;
oguzlarin ofsanavi tarixi; "oguznama" silsilesine daxil olan
motnler {lizerinde miisahidelorden aydin olur ki, burada
folklor ve tarixin mixtelif nisbetde birlosmesi bas verir vo
daha ¢cox manqgebevi xarakter dasiyir. DQK-do ise bu nisbat
miitenasibdir" (22, s. 269).

Goriindiyii kimi, "oguzname" semantemi ile bagh
Azoarbaycan filoloji-folklorsiinasliq diisiincesinda ¢agdashigi,
metodoloji  yeniliyi ile segilon elmi fikir sistemi
formalasmisdir. Baslicasi, hemin sistem, xiisusilo s6zii geden
semantemin tadqiq perspektivlerine yol agmasi ile
olamatdardair.

Belalikla, deyilonlor boyunca "Oguznama" vahidinin
semantik strukturu ile bagh asagidaki genastlore gelmek
miimkiind{ir:

— Oguzname vahidi oguz etnosunu bitovlikde
isaraloendiren etnokosmik univesrumdur

— Oguznamoe proyeksiyalandirdigl oguz etnik vahidini bir
etnos olaraq sertlondiren kosmik semantemleri Oziine
konsentrasiya etmoklos etnokosmik isaradir;

— Oguznamo iloe oguz etnosunun bir-birine miinasibati
kosmik eynigiicliillik (ekvivalentlik) seviyyesindedir. Oguz
etnosu "Oguznama"de bir biitdv olaraq proyeksiyalandigi
kimi, Oguznamo do miisteqil isaro olmaqla beraber, eyni
zamanda etnokosmosun struktur qati — seviyyesidir: "Oguz"
adli kosmik vahidin zeruri ve ayrilmaz qurum tizvii kimi ¢ixis
edir;

—"Oguz" vo "Oguznama" vahidlerinin struktur birgeliyi mi-
fik-kosmoloji diistinceden qaynaqlanir: etnos ve onun kosmik
proyeksiyast kosmoloji diislincenin mentiqine uygun olaraq
diinya modeli vo matn miinasibatlorini 6ziinde inikas edir.
Oguz etnosunun 6ziintiderki (diinya modeli) uygun matnlerde
gergoklagir vo Oguzname belo gergoklogsmenin en universal
soviyyesidir;



— Oguznamenin etnosun Oziinliger¢oklosdirmasinin on
universal seviyyesi kimi ¢ixig etmasi onun etnosun kosmik
funksionalliginin esasinda durmus miiqeddes bilgini ifade
edon on ilkin struktur seviyyesi olmasi ile baghdir;

— Oguznamoe etnokosmik vahidini oguz etnosunun
universal struktur vahidine, universum isareye ceviren
miigeddes bilgi oguzlarin ulu acdadi Oguz kaganla bagh
ritual-mifoloji informasiyadir;

— Oguz kagan — oguz etnosunu modellosdiron diinya
modeli  (etnokosmik semantemloerin — monalarin
paradigmasi), Oguzname — "Oguz kagan" diinya modelini
gercokloasdiren matn universumudur;

— Oguz etnosunu tesvir dilinden — ger¢oklosmoa kodundan
asili olmayaraq, istenilen seviyyade kosmik universum kimi
toqdim eden maetn oguznamadir;

— Oguz etnosunun orta osrlorde etnik passionarliginin
sonuncu dofe 0z etnokosmik isaresi — "Oguz" adi ile
kiikradiyi cagda tarixi stiurun giiclonmesi ilo meydana goalen
biitlin  tarix eserlori oguzname eposunun tarixe
transformasiyasi kimi ¢ixis edir;

— XVII yiizillik oguz tarixi diisiincesinin fakturasi olan
"Sacereyi-torakimoe" osori do Oguz mifinin transformativ
paradigmalar sistemi olan oguznamae eposunun gercok tarixi
statusuna iddiasinin sonuncu cehdlerindendir. Bu tarix
aserinin etnokosmik niivesini birbasa oguznama eposu toskil
edir;

— Oguznamoa eposunun dagilmasi ilo Oguz mifinin tarixi
diisiinceyo 6z Oguz (kagan) ad1 ile birbasa "miidaxilesi" basa
catir vo o, etnoepik diisiincenin genetik strukturuna enearak
0z funksionalligin1 paradigmatik impulslar ve onlar1
gercoklosdiren sintaqmatik toremsler (transformasiyalar)
soklinde davam etdirir;

— Genealoji modeli isaralondirmek baximindan
"oguznama" ve "socere" anlayislart uygun olaraq hem
paradigmatik torema, heam de etnosemantik sinonimlerdir.

2. Obiilqgazi Bahadir xan "Oguznamd''si ("Socoreyi-
torakima") tarixi diigiinco kodunun fakturasi kimi

F.Bayatin imumilesdirdiyi ¢ox genis materialdan
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goriindiiyli kimi, oguznamoaler metnin tipi baximindan iki
yero ayrilir:

1. Tarixi-xronoloji oguznamaler;

2. ©dabi oguznamaler (10, s. 255-257).

obiilgazi Bahadir xanin "Sacereyi-torakime" aserinda toq-
dim olunan "Oguznama" eposu burada tarixi-xronoloji
statusdadir. Heg¢ tesadiifi deyildir ki, "Secereyi-terakima"
asorinden oguz-tlirk tarixine dair aparilmis tedqiqatlarda
moteber tarixi menboe kimi istifade olunmusdur (12; 36; 56;
29; 30).

Olbatte, istar "tarixi-xronoloji", istarse do "adabi" oguzna-
molor mifik-genaoloji informasiya kimi 6z "tarixilik"
statusunu biitiin hallarda saxlayir. Bu halda "tarixi-
xronoloji" ve "edebi" tesnifati maetnin tipine miinasibatde
6ziini dogruldur.

"Sacereyi-torakima" aserinden oguz ritual-mifoloji diinya
modelinin barpasi diinya modelini ger¢aklosdiren mifoloji-
epik informasiyaya miiollif subyektinin miinasibatini
aydmlasdirmag teleb edir. Obiilqazi Bahadir xan orta asrler
tarix¢isi idi ve bu baximdan, onun "Oguznama"
informasiyasina miinasiboti ©biilqazi Bahadir xanin
diisincesinin simasida ritual-mifoloji informasiyanin oguz
tarixi diisiince strukturundaki yerine ve roluna nezer
salmaga imkan verir.

"Sacereyi-terakimoa"nin yeddi niisxesi esasinda onu ¢apa
hazirlamis A.N.Kononov Obiilqazinin istifade etdiyi
moenboler sirasinda onun epik informasiyaya miinasibetini
belo sociyyolondirmisdir: "...Oblilqazi xalq ofsanslerini,
tirkmenloer arasinda genis yayilmis soy kitablarini sla bilirdi,
bu sirada epik dastanlari, birinci ndvbade bunlara soksiz
tosiri olan, oguzlarin afsanavi Atasi "Dade Qorqud"un adiile
bagli olanlar1 da gostermok olar" (32, 5.29).

Bu, olbette, (Obiilqgazi Bahadir xanin intellekti
soviyyasinde taqdim olunan) XVII esr tarixi diisiince koduna
biitiin hallarda (A.N.Kononovun intellekti soviyyasinde
toqdim olunan) XX osr tarixi diisiince kodundan baxigdir.
Bu menada, sistema "¢olden — qiraqdan" baxisi teqdim edir.
Ona "igeriden" — Obiilqazinin 6z cagindan baxis tarixi
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diistincenin diaxron soviyyoleri (Obiilqazi ve Kononov
soviyyeleri) arasindaki dialektik inkisaf menzeresini ortaya
goyur: A.N.Kononov {i¢iin biitiin dayeri ile "epik-mifoloji"
informasiya olan matn vahidi Obiilgazi Bahadir xan {i¢lin
biitiin deayeri ilo miigeddes ve gercok tarixdir.

obiilqazi "Secereyi-terakime'"de bir neco yerde yazdigi
osoro '"elmi-metodoloji" miinasibet bildirmisdir. Ferqli
"modalliq" aspektlorini 6zlinde birlesdiren bii miinasibat T a
rix — M if  minasibstlerinin tarixi diisiince kodu
soviyyoasinde ger¢goklosmoe modelinin dyrenilmasi baximindan
olamotdardir.

Miiallif eserin yazilma seboebine miinasibetde bildirir:
"Bundan ¢ox iller kegondon sonra bu tliirkmenlerin mollalari,
seyxleri vo baylari esitdiler ki, men tarixi yaxsi bilirom; budur
bir defe onlarin hamisi [menim yanima] geldiler ve dediler:
"Bizim [xalqda] Oguz [Oguznamsa] haqqinda sdylemolorin
coxlu [miixtelif niisxaleri] vardir, ancaq [he¢ bir] yaxsist
yoxdur; onlarm hamist sehvlerle [doludur] ve bir-biri ilo
uygun goalmir; onlarin her biri miieayyen ndqteyi-noazerlidir".
Vo onlar: "Ogar bir dena diizgiin, etibar edilesi tarix olsaydi,
yaxsi olardi", — deye xahis etdikleri vaxt men onlarin
xahiglerino sayg1 gostordim. Bax bu sebablara gora" (32, 5.46).

oObiilgazinin eserin yazilma sebebi ile bagh qeydi Mif-
Tarix miinasibatlerinin etnokosmik strukturunun miixtelif
soviyyalerini 6ziinde inikas edir. Odur ki, informasiyani
struktur qatlar1 seviyyesinde tehlil (berpa) etmoyo calisaq.
Onun verdiyi malumatdan balli olur ki:

1. "Secereyi-torakima"nin yazildigi dévrde "Oguznama"
eposu miixtolif variantlar seviyyesinde movcud imis.

2. Variantlarla bagh isladilmis:

a) "[heg bir] yaxsis1 yoxdur";

b) "onlarin hamisi sehvlerle [doludur]";

¢) "bir-biri ilo uygun gelmir";

¢) "onlarm her biri miieyyen ndqteyi-nozerlidir";
e) "...diizglin, etibar edilssi tarix olsaydu..."

— ifadelerinin her biri XVII yiizillik oguz tiirkiiniin
(konkret olaraq — tliirkmenin) etnokosmik yaddasinda oguz
ritual-mifoloji diinya modeli ilo bagli mévcud olmus struktur
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vahidlerini (qatlarin1) aydinlasdirmaga imkan verir. Bu
baximdan:

a) Oguz-tirkmenlerin Oguz xan haqqindak: ¢oxlu
oguznamolorin he¢ birini "yaxs1" saymamasi birbasa
invariant-paradigma miinasibetlorine sdykenir: Oguz-
tirkmenlore gore, movcud oguznamoler (paradigmalar)
Oguz xanla bagh "tarixi haqigaeti" (invariant1 — miiqaddas
informasiyani) yaxsi oks etdiren metnler deyildir.

b) Oguz-tirkmaenlare gors, mdvcud oguznamoler Oguz
xanla bagl "heqiqeti" Ozlinde oks etdirmoek baximindan
sehvlerle doludur. Basqa sdzle, bu matnlerde "Oguz xan"
informasiyasi tehriflare meruz qalmisdir. Bu, mifoloji xassali
miiqaddes informasiyanm XVII yiizillik oguz-tiirk siiurunun
strukturunda funksional olmasinin gostericisidir. Oguz-
tirkmen etnik diisiincesi gosterilon cagda sakral-mifoloji
sacorayo baglidir ve 6z etnokosmik davranigs modelinde Oguz
xan funksional modelinden ¢ixis edir. Onlara gors, etnik
funksionalligin indiki seviyyesi sakral davranis modelini
Ozlindoe oks etdirmir vo bunun sebebi sakral informasiyani
dastyan mdéveud matnlerin artiq yaramadiginda, basqa sozle,
sehvlerle dolu olmasindadir. Belaliklo, oguz-tiirkmaenin
diisiince strukturunu modellasdirsek, "Sacereyi-terakima'"nin
yazilmasini aktuallagdiran sebebin 6zii bels, saslinda, ritual-
mifoloji xarakterlidir: etnokosmik funksionalliq seviyyeasinde
"konflikt" meydana c¢ixmisdir. Bu "konflikt" strukturunu
asagidaki elementlor toskil edir:

— Etnos.

— Etnokosmik yaddasin baslangict (Oguz xan mifi).

— Etnokosmik yaddasm bugiinii (oguznamaler).

Oslinde, tlirkmen molla, seyx ve beylerinin Obiilqaziye
tarix yaratmaq xahisi ilo miiraciet etmolori "klassik" ritual
durumudur. Ritual durumunun "klassik" sxemino gora,
konfliktin halli uygiin ritual (genis bilgiliciin bax: 55;
60), o da 6z ndvbesinde kosmik yaddasla elagesi olan me d i
ator (saman, kahin, alagagi) teleb edir. Ritualsiinasligda bu
mediator hem do tipoloji-terminoloji kontekstde s a ir
adlanir. V.N.Toporov yazir: "Kosmoloji ¢agin basqa on
ohemiyyetli fiqurlarindan biri 6z texayyiilii ile kegmisle,



"yaradilis zamani" ilo temasa girmok vergisine malik olan s
air 1idi ki, bugiinle ve yaradilis giinii arasinda daha bir
iinsiyyet kanali qurmaga imkan verir... Sair ilahi yaddas
1 n dasiyicist olaraq biitiin kollektivin enensalerinin
qoruyucusu kimi ¢ixis edir" (59, s. 20). "Sair neinki mif
goruyucusu vo yaradicisidir. O, hem sirf mezmun, hem do sirf
pragmatik planda miflerin serhg¢isidir... Sairin serhinde
kollektiv terefinden menimsenen mif moévcudlugun osas
ziddiyyetlerinin m ed ia siy a yolu ilo hallinin vasitesine
cevrilir" (59, s. 21).

Obiilgazi tarixi siiur ¢aginda kosmoloji ¢ag sairinin (qam-
samanin) funksiyasini yerine yetirir: ona msahz etnik
onanalerin qoruyucusu ve serhgisi kimi miiraciet olunur.
Novbati ifadelare diqqet edok.

¢) Oguznama informasiyasinin sakral baslangici ilo profan
bugiinii arasinda ziddiyyet yaranmisdir: "onlar... bir-biri ilo
uygun golmir". "Tdére — universal davranig formulu"
statusunda olan oguznamalerin bir-biri ilo uygun gelmemaesi
etnik kosmos daxilinde konflikt yaradir: kosmik sahmani
pozaraq onu xaosa siiriiklayir. Belo bir xaos oguz-tiirkmaen
comiyyetinin nizamina mane olur.

¢) Oguz-tiirkman comiyyetinda "T6re— universal nizamlan-
ma kodeksi" baximindan dogrudan-dogruya tehliike yaran-
misdir ve tehlilke toplumun daxili struktur vahidlerinin
imumi osaslardan  yayinmasindan, torenin  inkar
olunmasindan — tayfa ve tayfa birliklerinin onu 0z
moenafelorine uygun serh etmaloerinden qaynaqlanir. "Secereyi-
torakimo"doe gosterildiyi kimi: "..onlarm (oguznamslerin —
S.R.) her biri miiayyen ndqteyi-nozerlidir".

e) V.N.Toporovdan gordiiyiimiiz kimi, kosmoloji ¢agin
sairi (qam-samani) etnokosmik yaddasin qoruyucusu,
yaradicist vo yasadicist oldugu kimi, eyni zamanda hemin
yaddasin "serheisidir". Kosmoloji ¢ag sairinin funksiyasini
tarixi cagda yerino yetiron Oblilqaziden Tore—-Gerc¢oak
11k ziddiyyetinin hall edilmasi {i¢lin etnokosmik yaddasi
mohz "serh etmok" xahis olunur: "Bundan ¢ox iller kegondoen
sonra bu tiirkmenlerin mollalari, seyxleri ve bayleri esitdiler
ki, men tarixi yaxsi bilirem; budur bir defe onlarm hamisi
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[menim yanima] galdiler vo dediler: "... Oger bir dense diizgiin,
etibar edilesi tarix olsaydi, yaxsi olardi..." (32, s.46).

Belaliklo, Obiilqazi Bahadir xanin "Secereyi-terakima"
asori oguz etnosunun kosmik struktur hadisesi olaraq oguz-
tlirkmen diislincesinde (diinya modelinde) Tore—Tarix
konfliktinin halli vasitesi kimi ortaya ¢ixmisdir. Konfliktin
semantik qiitblerine diqqget edok: "Tdére — strukturdur,
hereket prosesinde deyismeyen miinasibetlor modelidir.
Tarix — bu halda hemin deyismoez modelin gergoklik
zomininde pozulmast kimi iizvlenmis olur... Toére ve
Gergoklik tliz-lize golir, onlarin {ist-listo diismemasi konflikt
yaradir" (47, s. 132; 50, s. 103)

Ritualin imumtipoloji sxemina gors, Struktur (indiki halda
— Tore) ve Tarixin (indiki halda oguz-tiirkmen etnosunun
ayri-ayri tayfalarmin maraqlarmin) uzlasmamasi K on flik t
1 yaradir, konfliktin halli iso 6z ndvbasindo R 1t u a 11 tolab
edir. Obiilqazinin de etnokosmik miihitinde oldugu konfliktin
halli vasitesi olan ritual kimi bu halda onun "Secereyi-
torakima" osori ¢ixis edir. Yeno do bu halda "Secereyi-
torakime" etnokosmik ritualin tarix kodu ile proyeksiyasi,
kosmogqrafik isarasi olur. "Secereyi-terakima"nin 6z mezmunu
ilo, eslinde, ritual-mifoloji universumu, kosmik yaddas
ritualin1 gergoklosdirdiyini, onun tarixi cagda tOremesi ve
transformasiyast kimi ¢ixis etdiyini nazere alsaq, "Secereyi-
torakima" oguz ritual-mifoloji diinya modelinin tarixi kod
kontekstindaki ekvivalentidir. Bu durumu kosmik univer-
sumlar soviyyesinde sxemlogdirsek, belo bir menzere almir:

— Hoem kosmoloji sliur c¢aginin etnokosmik diinya
modelini ger¢oklosdiron ritual, hem de tarixi sliur ¢aginin
eyni diinya modelini gergoklosdiren "Secereyi-terakima'"nin
her ikisi genetik vo tipoloji kontekstde eyni funksiyada —
toplumdaxili konfliktin halli vasitesi kimi ¢ixis edir.

— Funksiyanin eyniliyi vo baraberliyi kosmoloji Ritua
11 vetarixi Yazini1 ("Secereyi-terakime'ni) oguz ritual-
mifoloji diinya modelinin forqli kodlarla gerg¢oklosmis
diaxron isareleri saymaga imkan verir (Mif veritualin yazi ile
miinasibatleri haqqinda K.Abdullanin tedqiqatlarina bax:
40; 41).



—Kosmoloji Ritual ve tarixi Yazi isarslerinin bir-birine mii-
nasibati kosmik eynigiicliiliik seviyyesindedir. Hemin eynigiic-
liliik diaxron kontekstde tarixi Y azi isaresini kosmoloji Ritual
isarosinin transformativ toromaesi saymaga imkan verirso, sin-
xron kontekstdoe bu isarsler bir-birinin evezedicileri anlamina
golir.

obiilqazinin  kitabdak: etnokosmik informasiyaya
miinasibatini bildiren basqa bir pargaya diqqet edak. O yazir:
"Bu kitaba biz "Secerei-Terakime" adin1 qoyduq. Hamiya
molum olsun ki, bize qoder tiirk tarixini yazanlar xalqa 0z
moharat vo istedadlarint gostermek iicliin ereb sozleri
qatmiglar, eyni zamanda fars sozleri de elave etmisler, tlirk
sOzlerini ise qafiyali nesre gevirmislor. Biz bunlarin heg¢ birini
etmadik, ¢linki bu kitab1 oxuyanlar ve [qirastini] dinleyenler,
albetto, tiirkler olacaqlar, tiirklere ise tiirkce danigmaq
gorokdir ki, hor kese anlagilan olsun. 9gar bizim sdylediyimizi
basa diismoayacoklerse, [onda] no fayda olacaq?! Oger onlarin
[yeni tiirklerin] arasinda bir ve ya iki savadli [ve] agil yiyesi
olarsa vo oger onlar [deyilenlerin menasini] 6zleri basa
diiserlerse, savadli olmayan ¢oxlugdan kime onlar izah
edacakler?! O halda elo soylomak lazimdir ki, hami — yaxsilar
va pisler, basa diissiinler ve onlarin galbine yol tapsin" (17, s.
47).

Sitatdan goriindiiyli kimi, onun mezmunu etnokosmik
informasiyanin nece adlanmasi, hemin ad altinda hansi
keyfiyyotde informasiyanin teqdim olunmasi ve onun
etnokosmik miihitde hansi iisullarla (nece) menimsenilmasi
ilo baghdir vo buna gore do bizim {i¢lin tohlil aktuallig
qazanir:

— Oblilqazi eserdaki etnokosmik informasiyani "Secereyi-
torakima", yoni "Tilirkmenlerin seceresi" adlandirir. Secere —
genealogiyadir vo "Tiirkmaenlerin soceresi”" indiki halda tiirk-
moen "etnosunun" onun ulu acdadi (esatiri) Oguz xandan
tutmus miiasir ¢agmacan tarixini biitovliikde isarelayir. Bu
baximdan, eser etnos haqqmda (onunla bagl) en miihiim
struktur vahidlerinin sistem olaraq gercoklosdiyi total-
universal etnokosmos isaresidir.

— "Secereyi-torakima" 6z ¢aginin tarixi diisiince kodunu ger-

—_—



coklosdirmoaklo uygun olaraq "tarix" janrinda yazilmisdir.
Burada "tarixilik" kodu aydin isareli kosmoqonik-mifoloji
tobiote malikdir. Tarixilik — 6z cagmmin yegane haqiqi
informasiya olmaq statusu mifin osas xassesidir. M.Steblin-
Kamenski yazir ki, "mifo miinasibetde bir sey miibahisesiz
aydindir: mif ne deracede qeyri-haqiget olmasmdan asili
olmayaraq, yarandigi ve yasadigi yerde haqiget kimi qebul
olunan hekaysetdir" (53, 5.123). Yaxud K.Levi-Strosun yazdig1
kimi: " ..mif ne qoder ki mifkimi qavranilir, o, mif olaraq qalr"
(35, 5.194). Bu menada, mifin mdvcudlugu onun haqigat kimi
gebul olunmasinda, basqa sodzle, ona inanilmasindadir.
obiilgazinin "Secereyi-terakima"sinde dini ve mifoloji
kosmoqoniyalar bir-birine laylansa da, "Tiirkmenlerin soece-
rosi"nin etnokosmik baslangicinda ve esasinda "Oguz xan" kos-
moqonik mifi durur. Baslicasi, bu kosmoqonik esas "Tiirkmen-
lerin socarasi"nin biitiin tarixilik "oxunu — niivesini" tegkil edir.

— Obiilgazi "Secereyi-terakima'nin tiirk dilinde olmasimi
vo imumiyyatle, tiirklerin tarixine aid eserlerin onlarm ana
dilinde — tiirk dilinde yazilmast zeruretini xiisusi
vurgulamisdir. Bu maselade onun "esaslandirmasi”, sadece
olaraq, 6z dovriinlin etnik-milli goriisleri ilo miieyyenlasen
"millatseverlik — vetenparverlik" olmayib, daha genis mena
qatlarmi shate etmokle "xiisusi" tarixi-metodoloji asaslarina
malikdir.

— Obiilqazinin eserin yazilmasi zamani totbiq etdiyi "tarixi
metodologiyaya" gore, her bir xalqin tarixi, o climleden tiirk-
monlerin tarixi onun ana dilinde yazilmalidir. O 6zl bu
prinsipden ¢ixis edib eseri cigatay tiirkcesinde yazmisdir
(Umumiyyetlo, Obiilqazi "tiirkcesinin" leksik-statistik
strukturu ve etnosemantik 6ziinemaxsuslugu haqqinda genis
bilgi iiciin Obdiilgadir inanin bu meqalesine baxin: 27, 5.108-
116).

— Obiilqazinin tiirk tarixsiinashigi sahesindeki miisahidele-
rine gdro, tiirk tarixini yazanlar tiirk diline ereb ve fars
sozlori qatirlar ki, bu da tiirk haqqinda tiirke lazim olan
etnokosmik tarixi informasiyanin, serti olaraq desek —
"Tirknama'"nin qavranmasini ¢atinlesdirir.

— Belolikls, Obiilgazinin "tarix metodologiyasinda" iinsiy-



yotin en miithiim amili olan dil baslica prinsip kimi gotiiriiliir.
Bu prinsip semantik strukturuna gore mifoloji-kosmoqonik
xassalidir. Mif "biriinci isaraler sistemi olan" dilin (dilin
birinci isaraler sistemi olmasi haqqinda imumelmi bilgi iigiin
baxin: 62) asasinda tosokkiil tapib, xiisusi tipli struktur kosb
etmis "ikinci isareler sistemi kimi dil invariantinin
paradigmasidir. K.Levi-Stros yazir: "Mif — dildir. Ancaq bu
dil ele bir yiiksek seviyyada islayir ki, hemin seviyyade mena...
onun tosokkiil tapdigr dil esasindan ayrila bilir" (35, s.187).
Ovvalki tadqiqatlarimizdan birinde gosterildiyi kimi, "
mifin strukturu dilin strukturunu proyeksiyalandirir. Bunlar
eyni bir strukturu ferqli seviyyelerden oks etdirir. Dil bu
halda mifin invarianti, mif ise 6z ndvbesinde onun
paradigmasidir" (47, s. 121). Demak, Obiilgazinin oguz-
tirkmen cemiyyaetinin struktur harmoniyasini berpa etmoak
maqsadile yazdig1 aserdae totbiq etdiyi "tarix metodologiyast"
on imumi planda D il1—T arix miinasibsatlor modelinin
etnokosmik harmoniyasina sdykenir.

—D i1-T arixmiinasibetlor modeli diaxron-arxetipik ve
eyni zamanda sinxron-arxitektonik strukturuna géreD i1-E
pos ve Dil—M ifmiinasibetlirinin paradigmatik siitununu
nozarde tutur:

Dil - Mif
Dil — Epos
Dil — Tarix

Gorindiyl kimi, Obiilgazinin "Secereyi-terakimoe"do
totbiq etdiyi "tarix metodologiyasi" arxitektonik strukturu
baximdan  dil-tarix ~ miinasibatlerinin  etnokosmik
harmoniyasini nazerde tutmaqla Dil — Mif — Epos — Tarix
struktur toremasina (zencirine) sdykenir. Bu halda dilin mife
miinasibati 6z struktur esaslarmi dilin eposa (Dil — Epos
miinasibatlerinin poetikasi hagqinda K.V.Nerimanoglunun
bu teadqiqatina baxin: 64) ve tarixe miinasibatlerinde
qoruyur. Dil mifin strukturunu teskil etmoklo onun
arxitektonik yaddasma gevrilir. Mif do epos li¢lin eyni ilo
belo bir struktur asasini ve arxitektonik yaddas: teskil edir.
Obiilgazi ¢caginim "Tarix"i etnokosmik informasiya strukturu
baximindan moehz Mif-Epos informasiyasindan teskil



olunur. Bu halda ©biilqazinin tiirkler haqqinda tarixi
asorlorin mohz tiirk dilinde yazilmasi haqqmndaki "tarixi-
metodoloji" "tezisi" hem de 0z arxitektonik strukturu
baximindan oguz-tiirkmaenlerin etnokosmik yaddasinin Dil —
Mif arxetipini 6zlinde oks etdirir.

obiilqazinin bir tarix¢i kimi, "Secereyi-terakime"do
istifado etdiyi etnokysmik informasiyanin tarixilik "eyarma"
miinasibatde onun soacere bilgilerini neco olde etmosi
haqqindaki qeydleri seciyyovidir:

"Tirkmenlerden, Omiirlerini doylislorde kecirmis mashur
adamlar ve kegmis giinlerin baxsileri bunlar1 sdylayirler" (17, s.
69).

"Tirkmenlerin tarix bilen biitiin miidrik qocalar1 Oguz
xanin on iki ¢adirlarda (lirge) oturan iyirmi dérd navesinin
adlarinin anlami haqqinda, onlarm damgalar1 necedir vo
onlarm onqonlar1 olmus quslarin adlar1 hagqinda belo
sOylayirler" (17, s. 70).

Bu qeydler osatiri-epik informasiyanin dasinma ve
yasama durumu (praqmatik durum) haqqinda bilgilier verir.
Onlara diqqet edok:

— Oblilgazi iiclin etnokosmik informasiyanin sifahi
qaynaqlarini1 asagidaki soylayici (informator) tipleri teskil
etmisdir:

1. (Omiirlerini ddyiislorde kegirmis) moshur adaml
ar.

2. (Kegmis giinlerin) baxsilori.

3. (Tarix bilen biitiin) midrik qocalar.

— 9biilgazinin sdylayicileri oguz-tiirkmen toplumunda hafi-
zolorindo yasatdiqlar1 (qoruduglari) informasiyann m o tob
or- liyinoe (diizliyii vedogruluguna) heg bir siibho edilmo-
yon saxslardir. Soylayicilerin titullari, sosial ranq ve movqeleri,
toplumun strukturunda oynadiqlart rol, eleco do menavi-
oxlaqi, dini-merasimi status vo funksiyalar1 onlarin
etnokosmik deyerlerin konsentrasiya olundugu, etnosun
struktur deyerlerinin dasindigi subyektlor oldugunu gosterir.

— Obiilgazinin sdyceyicilorden olde etdiyi melumatlar
biitiin hallarda toplumun struktur oasaslarina aiddir ve en
baslicasi, hemin bilgiler etnokosmik deyer kimi arxetipik



miiqaddesliyini qoruyub saxlayir. Hemin melumatlar1 tam
tosnif etmosok do, onlar, esasen, asagidakilar1 ehate edir:

1. Islami genealogiyaya miincer (hem de kontaminasiya)
olunmus "Oguz xan" socere informasiyasi;

2. Oguz toplumunun sosial strukturu, onun esasinda
duran diinya modeli ve onun elementlori;

3. Etnokosmik strukturun ritual-mifoloji tesnifat sistemi:
etnososial struktur elementlorinin adlari, adlarin moévcud
diinya modelinin funksional qat1 seviyyesinde menalari;

4. Etnosun diinya modelinin semiotik tosnifat-isaralonme
sistemi (basqa sozle — toplumun totem tesnifat1 seviyyesindo
isarelenmesi): damgalar, onqonlar;

5. Sosial sistemin heayatinin tenzimlayici mexanizmleri
(basqa sozle — ritual sistemi): ayin ve marasimlar.

(Qeyd edok ki, toqdim etdiyimiz tesnifat ilkin
imumilesdirme olub, Oziliniin tekmillesma imkanlar1
baximindan aciqdir.)

3. "Oguz xan" esatiri-epik socerasinin kosmoqonik diinya
modeli kimi semiotik-isarevi tebiati

Mifle bagl timumelmi adebiyyatlardan "...balli oldugu
kimi, mif diinyan1 qavrays, derk, menimsemo iisulu, diinyan1
kiitlovi modelloagdiren isaraler sistemi kimi, tefekkiirtin mifoloji
tipinin mahsuludur" (49, s. 16-17). Bu tefokkiir tipini L.Levi-
Bril "mentigeqederki" adlandirmisdir (28, s. 491-492).
V.N.Toporovda mifoloji tefekkiir "mifopoetik diinyagoriisi",
onun movcud oldugu siiur ¢agi ise "mifopoetik", "kosmoloji"
adlar1 altinda hallandirilir (58, s. 114-117; 60, s. 9-150). Bu
baximdan, mifoloji tefokkiir tipi altinda, A.K. Bayburinin
gostoardiyi kimi, insan siiurunun xususi formasi olaraq daha
¢ox mifoloji seciyyeli metnlerde toeqdim olunan elmi
abstraksiya basa disiilir (11, s. 78).

Mifoloji "abstraksiya" diinyanin 6ziinemexsus keyfiyyot vo
tisullarla qavranmasi demakdir. Bu baximdan, mifoloji siiur
diinyan1 6z mentiqi ilo menimsayir — tesnif edir, eynilesdirir,
forqlendirir, obrazlasdirib isareye gevirir, sistemo salaraq I n s
anla D iinyaarasindaki salageni teskil ve tenzim eden D
inya M o d elin agevirir (49, s.19). Bu diinya modeli
mifik tefekkiiriin semiotik tebistinden gelmeklo biitov bir



isarolor sistemidir. Ele buna gore deo Y.M.Meletinski
mifologiyani ¢ox seciyyevi olaraq "total modellagdirici isarolor
sistemi" (genis sokilde bax: 38; 37), A.Acalov ise "diinyani
O0zlineamaxsus qanun ve vasitelerle bicimloyen ve izah eden
isarolor sistemi" adlandirmisdir (bax: 6).

"Oguz xan" mifi "total modellesdirici isaralor sistemi olan"
"Oguz (tirk) mifologiyasinin" metn vahidi kimi, "Oguz"
semantemi ilo isarelonmis diinya modelini toaqdim edir. Oguz
mifinin struktur osasmni, eloco deo paradigmatik ve
sintaqmatik funksionalligini teskil eden Oguz obraz total-
universal isare sistemi, semiotik universumdur. Oguz xan
oguz etnosunu simvollasdiran, onun etnik vahid olaraq
biitlin struktur deyerlerini 6ziinde proyeksiyalandiran
model-obrazdir. Y.M.Meletinski etnosun ilkin acdadini onu
isarolendiren model-obraz kimi belo seciyyolondirir: "I 1k in
ocdadlar, adeten, gobile vo tayfalarin ulu valideynlori
kimi disiiniiliir: onlar icmani basqa icma ve tabist
quvvalerine qarsi dayanan sosial qrup kimi modellogdirir (39,
s. 638). Oguz xan model obrazi da tiirk mifoloji diistincesinin
"Oguz" mena vahidi ile isarelonen metn tiplerinde eyni
funksiyan1 yerino yetirir.

Bu barade ardicil sokilde apardigimiz arasdirmalardan
balli oldugu kimi, oguz tiirkiiniin meanimsadiyi biitiin kosmik
deyerler onun "Oguz" adlanan kosmoobrazma, "Ogun xan"
diinya modeline konsentrasiya olunur. Bu model tipoloji hal
olaraq onun siiurunda iki ayrilmaz funksiyada ¢ixis edir:

1. Osasen, Okiiz, at (konkret olaraq, Obiilqazinin
"Sacereyi-torakimesi"nde toqdim olunan informasiyaya gore
— qgoyun) ve s. obrazlarinda tesevviir olunan "oguz
diinyasinin sokli", "oguz kosmosunun zoobrazi. Bu sokil-
obrazi kosmoloji ¢ag oguz tiirkii "Oguz xan" adlandirir.

2. Oguz tirkiiniin diinya ilo har ciir elagelerinin, yasantila-
rinm psixi tenzimlenme strukturu. O, otrafla olan biitiin
olagalerini bu "Oguz" adlanan psixomodelden kecirerak
qavrayir. Bu menada, "Oguz" adlanan diinya modeli onun
hom do diisiincoe vahidi, diisiince strukturudur. Beloliklo,
kosmoloji ¢ag oguz tiirkii Oguz kosmoobrazi, Oguz struktur
invarianti, yaxud Oguz sakral presedenti vasitesi ile



disiiniirdii (46, s. 154).

Obiilgazinin "Secereyi-tarakima"sinds "Oguz" ritual-mifo-
loji diinya modeli hem diaxron, hem de sinxron aspektleri ilo
barpaya ¢ox ciddi material verir. Bu diinya modeli diaxron
hadise kimi oguz-tirkmenlerin etnik  socerasindo
gergoklogmisdir. Secerenin struktur osasinda "Oguz xan"
diaxron-genealoji modeli durur. "Secereyi-terakime"daki
oguz (tiirkmen) secerasi i¢c qurumuna gora iki struktur qatina
malikdir:

1. "Oguz xan" genealoji modeli.

2. "Oguz xan" genealoji modelinin oguz-tiirkman etnosu
(etnik  kodu) seviyyesinde (etnosun 6zii olaraq)
gercoklogmasi.

Qatlarin bir-birine miinasibeti isarevi paradigmalasma
soviyyesindadir. Belo ki, socerade "Oguz xan" genealoji
modeli hom "struktur niivesi — miigeddes invariant" kimi
qalmaqda davam edir, ham do eyni zamanda antropoloji
(etnoqonik) kodla paradigmalasir — oguz tiirkmen etnosunu
bitin tarixi boyunca toskil edir.

Oguz genealoji diinya modelinin daha bir saciyyevi cehati
onun universal-teokosmik informasiyanin tezahir
tiplerinden biri olmasinda, basqa sozlo, teoinformasiyanin
oguz-tirk "milli" kodundan gercoeklosmaesi kimi ¢ixis
etmasindo ilize ¢ixir. Belo ki, "Secereyi-terakime"doe teqdim
olunan genealoji sxemdoa oguz-tiirk secerasi alahidde hadise
olmayib, universal ilahi yaradilis modelinin terkib hissesidir.
Burada oguz-tiirk secers modeli semavi dinlerin (islam,
xristianliq vo s.) genealoji modellori ilo birlikde vahid
teokosmoqonik modelde birlegir. A.N.Kononovun
bdlgiisiinde de etnokosmik informasiyanin bu iki layr (milli
vo universal seviyyeleri) aydin isaralenib:

"— Bibliya xarakterli xoberlor (Adem haqqinda
rovayaetler);

— Oguz-tirkmen eposuna osaslanan xebaerler: bunlarin
asasinda Oguz ve onun tdremsleri haqqinda revaystler
durur;

— ofsanoavi formada bize golib ¢catan, amma real asasi olan
xobarler..." (31, s.30).



Tosnifatda melumatlarin mezmunca ii¢ boliime ayrilmasi
onun etnoinformativ qaynagi baximindan ikili strukturunu —
milli (oguz-tiirk) ve universal ("Bibliya xarakterli") olmasin1
yalniz tesdiq edir. Baslicast bu olmayib, oguz-tiirkmen
socorosinin  genealoji model baximindan universal
teoinformasiyani yalniz tesdiq etmasi ve homin ilahi bilginin
konkret etnokosmik boyasinda (kodu ile) ger¢geklosmasidir.
Bu ise {Umumtirk etnokosmik diislincesinin ilahi
kosmoqoniya kontekstinde teoinformativ invarianta —
teouniversalizmo birbasa koklenmasi ilo baghdir. Tirkler
samavi din olan islam1 ¢ox asanliqla gebul etdiler. Onlarin
diistincesindoa islam tekallahliligr ile tiirk tektanrigiligi
monoteist harmoniya teskil ederek vahid teokosmik-
universal modelde birlesdi. Diinya tarixinin bu taleyiiklii
hadisesi varligin ilahi funksionalizminin tezahiirii idi.

3.1. Teoinformasiyamn Mifologiya vo Din saviyyalori

Umumiyyetle, fikrimize gdre, varhigin teoinformativ
strukturu ile bagl istenilon zamana ve istenilon etnosa
mensub bilgiler diaxroniya baximindan iki merheloye ayrilir:

1. Teoinformasiyanin semavi kitablara — ilahi vehylere
qoder olan tezahiirii;

2. Teoinformasiyanin semavi kitablar vasitesi ilo
tozahiiri.

Bizim fikrimizcae, har bir mifologiya ilahi vehylere qadearki
teoinformasiyalardan teskil olunur. Bu, ¢ox miirekkeb
folsefi-kulturoloji problem olsa da, mévzunun perspektivini
nozoro alib, onunla bagh burada ilkin miilahizelerimizi
bildirmayi maqsadouygun sayiriq.

Vohyloer birbasa ilahi informasiyalardir. Onlar insanlara
peygoambarler (psixikalar1 ilahi informsiyani gebul etmak {liglin
"uygunlasdirilmis" mediatorlar) vasitesi ilo Allah terafinden
nazil edilir. Lakin belo birbasa semavi "linsiyyetden" qabaq da
insanlar teoinformativ bilgilera malik idiler ve bu bilgiler onla-
rin mifoloji diislincesinin asasini togkil etmisdir. On baslicasi
budur ki, insanlara peygembearler vasitesi ilo endirilmis (nazil
edilmis) teoinformativ sxemlerle onlarin vehyleraqaderki
teoinformativ tesevviirleri struktur esaslari baximindan {ist-
iisto diismoklo vahid modeli togkil edo bilir. Tebii ki, burada



vohyleraqadaerki teoinformasiyalarla (mifoloji diinya modeli)
vehy edilmis informasiyalarin (dini diinyagoriisiin)
milkemmeolliyi ayri-ayr1 hadiselerdir. Ancaq her ikisi vahid
ilahi informasiya "magistralinda" birlesir. Basqa so0zla,
diinyanin mifoloji obrazi ile dini obraz 6z kardinal strukturu
ilo bir-birini inkar etmayorok {list-iisto diisiir.

Materialist folsefode bunun cavabi1 aydindir. Bu felsefi
diinyagoriisiine gore, materiyanmn dialektik inkisafi stiuru
toradir ("stiurun" klassik terifi: "Siiur yiiksek tosokkiillii
materiyanin xassesidir") ve mifologiya ilo din do hemin
siurun ardicil merhaloaleridir. Basqa sdzle, "primitiv"
mifologiya politeizm-monoteizm dialektik inkisaf sxemi
kontekstindo "miikemmollesorok" dine ¢evrilir. Din
mifologiyanin esasinda tesekkiil tapib inkisaf etdiyi iigiin
diinyanin mifoloji obraz ile dini obrazi, "tebii olaraq", bir-
birine oxsayir. Ancaq fikrimizce, mosoloyo materialist
folsofonin baxislar1t mehz yarimg¢iqdir. Vo materialst folsofo,
aslinde, bu yarimg¢iq olana biitéov kimi yanasaraq onu
miitloqlesdirdiyi iiciin diinyanin obyektiv izahmi vere
bilmezdi.

Materialist folsefenin bu yarimciqligt onun materiyaya
miinasibeatde siiuru miitleq sokilde arxaya kecirmasinde idi.
Bu da onun, sslinda, "obyektiv" ola bilacek "postulatlarmn1”,
tobii  olaraq, '"subyektivlesdirirdi". Ciinki onun
"obrazlagdirma" {iiglin se¢diyi "glizgliniin" 6zl oyri ve
yarimgiq idi.

Materialist diinya modeli materiyanin — ger¢okliyin maddi
qanunauygunluqlarini 6ziinds inikas edir. Bu menada, onun
toqdim etdiyi qanunauygunluqlar modeli gerg¢okliyin
o0ziinden goalmoekle haqiqidir. Bu diinyagdriisiiniin
yarim¢iqligt onun miisahide ederek sxemlosdirdiyi diinya
modelinin, qanunauygunluqlar sisteminin moansayini
"antidialektik" sokilde izah etmesinde ifade olunur. Maddi
diinyada varliq iinsiirlerinin térenmesini maddi sebablere
miincor eden materializm ilkin (kosmoqonik) materiyanin
Ozlinlin neco yaranmasini, sadace olaraq, izah ede bilmayib,
"0z-0zline yaranma" kimi primitiv genetik model toklif edir.
Belo ki, materializmin funksional mentiqi materiyanin



hiidudlar1 daxilindadir: ondan kenarda bu falsefe 6ziiniin her
clir mentiqinden, eslinde, mehrum olur ve absurda direnir.

Mosolon, Darvinin tekamiil haqqindaki nezeriyyesi
novlerin inkisafinin dialektik menzerasini 6ziinds oks etdirir.
Hoam do bu halda nazere almaq lazimdir ki, onun toklif etdiyi
tekamiil sxeminin moalumat bazast miikemmal deyildi. Ancaq
0, bununla berabaer, varliq alominin struktur harmoniyasini,
zahiren do olsa, miisahide ede bilmisdi. Darvinin tekamiil
nozoriyyesi sadeden miirekkebe dogru diaxronik inkisaf
modelini nazerde tuturdu. Lakin bu halda diinyanin diaxron
strukturu ile sinxron strukturunun bir-birini "tekrarlamas1”
— "diaxroniyanin sinxroniyaya berabaerliyi" mosalesi tam
izahsiz qalir. Bu kontekstdo materializmin mif-din
miinasibatlerinin izahinda ortaya qoydugu diaxron inkisaf
modeli sinxron modeli nezerde tutmadigi ii¢ilin, sadece
olaraq, birterafli, yaxud yarimgiqdir.

Biitiin bu deyilenler fonunda mifoloji ve dini diinya
modellorinin eyni struktur ssaslarina malik olmasi haqqinda
ilkin geydler kimi asagidakilar1 demok miimkiindiir:

— Mifologiyanin ve dinin eyni struktura malik olmasi
teoinformasiyanmn otiiriilme ve gebul olunma modelino
sOykanir.

— Teoinformasiya prosesinde bilgi Allahdan insana (me-
diatora) otiiriilir. Bu halda insan informasiyani gebul eden
mexanizmo malik olmali idi.

— Insaninmn teoinformasiyan: qoebul edib, qavrayib,
moenimsayo bilecek siiur aparati uzun bir tekamiil yolu
ke¢migdir. Tekamiil prosesinde insan sliuru ona oOtiirtilecek
teoinformasiyanin strukturuna uygunlasdirilmigdir.

— Insanm psixi strukturu ile teoinformasiyanm strukturu
eynilegdirilmisdir. Ona gora de insan psixikasinin vehyleraqo-
derki funksionallagmasinin mehsulu olan miflerin strukturu
vohylerlo golon dini informasiyanin strukturu ile eynidir.
Forqlorse biitiin hallarda mifologiyanin teoinformasiyanin
birbasa 06zli yox, gobuledici aparatin (sliuriin) 06z
strukturunun yaddas mexanizmlerinin toramesi olmasi ile
baglh idi.

Biitiin bunlar bize "Oguz" teoinformativ modelinin



universal-dini teoinformasiya modelleri ilo harmoniya tegkil
etmasinin sebablerini gérmaye imkan verir. Bu baximdan,
oguz genealoji-kosmoqonik diinya modeli ne deracede
mifoloji, yaxud dini informasiyani tegkil etmesindon asili
olmayaraq, teogenetik strukturu baximindan biitiin
hallarda, yuxarida dediyimiz seboblorden Vahid Unive
rsal informasiyadan qraqda ola bilmezdi.

Qeyd edak ki, artiq Obiilqaziye qoder Oguz xan genealoji
modeli universal sxemoe daxil edilmisdi (Ornek iiciin
R .M .Siikiirovanin Fozlullah Resideddin "Oguznama'"sindaki
genealoji cadvelle Obiilqazideki eyni cedveli tutusdurmasina
da digqget edin: 54a, s.10-13). Buna uygun olaraq Obiilqazide
de Oguz genealoji modeli Adem peygomberden baslayan
teogenetik sxemin toerkibindadir:

— Adam — min yas.

— Seys — 912 yas.

— Anus — 912 yas.

— Kina — 840 yas.

— Mixlail — 920 yas.

— Berd — 960 yas.

— Exnox (ayamasi — Idris) — 82 yas.

— Matusaleh — yas1 belli deyil.

— Leymek — yasi1 balli deyil.

— Nuh — 700 yas.
— Yafes — Cudi dagini terk edenden sonra 250 il
yasamisdir.

— Tiirk — yas1 balli deyil.

— Tiitek — 240 yas.

— Amulca — yasi balli deyil.

— Bakuy Dib xan — yas1 balli deyil.

— G ok xan — yas1 belli deyil.

—Mogqol xan — yas1 balli deyil.

— Qara xan — yas1 balli deyil.

— Oguz xan — yas1 balli deyil, padsahligi: 116 il (17, s. 47-
51).

Genealogiyada Avrasiyanin etnik inkisaf sxeminin tiirk
etnosu ile bagh shamiyyatli elementilori isarslonmisdir. M aso-
len, Yafoesin sokkiz oglu var idi: Tiirk, Xezer, Saklab, Rus,



Mingq, Cin, Kemeri, Tarix (17, s. 50). Yaxud Alinca xanin iki
ekiz oglu var idi: Tatar ve Moqol. Elece do Moqol xanin
dord oglu olur: Qara xan, Giir xan, Q1ir xan, Moqol xan (17,
s. 51).

Gostorilon socere soviyyelerinde tiirklerin (oguzlarin)
moévcud oldugu moekanin etnik struktur O6zellikleri
isarelonmoakle berabaer, informasiyalar 6z strukturu etibarile
epik-mifoloji modelo sdykenir. Yoni toqdim olunmus socere
soviyyolorindeki raqemler (8, 2, 4), eyni zamanda, diinya
modelinin kemiyyat strukturunu isaralendiren elementlordir.
Bu baximdan, iimumiyyetle, Oguz xanm 6ziinden baslanan
genealoji model digqgati calb edir. Ciinki bu model birbasa
oguz tiirklerine maxsus "Oguz xan" semiotik-isaravi sistemini
gergoklosdirir  (imumetnik  kosmogqoniyanin  "oguz"
diferensial elamati ilo forqlenen matn tipine sdykenir).

3.1. "Oguz xan" diinya modelinin strukturu

"Sacereyi-terakimoa"de Oguz xan kosmoqonik mifin
strukturuna uygun olaraq atast Qara xanin bdyilk
arvadindan dogulmus tek oguldur: "Qara xanin boyilik
arvadindan Aydan ve Giinesden daha gozel oglu doguldu"
(17,s. 51).

"Oguz xan" kosmoqonik mifinin invariant sxeminden
balli oldugu kimi, "Secereyi-terakime"de Oguzun zahiri
gozalliyinin Ay ve Giinsslo miiqayise olunmasi Obiilqazi
motninde metafora olsa da, mehz Ay ve Giines
metaforalarinin buradaki istiraki1 Obiilgazinin ixtiyari
badiilesdirmesi olmayib, epik yaddasla baghdir. "Oguz xan"
diinya modeli, eyni zamanda, oguz tiirklerinin qavrayib psixi
obraza g¢evirdikleri ger¢okliyin tesviridir. Bu modelin her bir
elementi diinyani tesvirin kod vahididir. V.N.Toporovun
gostardiyi kimi, kosmoloji ¢ag insaninin siiurunda "diinyanin
tosvir edilmesinden 6trii miieyyen olitba moévcud idi ve
Kosmosun osas elementlori homin olifbanin vahidleri kimi
cixis edirdi" (57, s. 60-61).

"Sacareyi-tarakima'de ilkin "Oguz xan" mifindeki Tebist-
Ceamiyyat sociyyali qarsidurma bloklar1 sosiallagdirilaraq, D i1
n c¢agmin kateqorial aparatina transformasiya olunmusdur.
Oguzun 0z atasi Qara xanla "Secereyi-terakime"doki din



qarsidurmasi daha arxaik matn olan uygur "Oguznama'"sinde
yoxdur. Ona gorea do hemin qarsidurma bloku 6z strukturu ilo
diqqati ¢okir.

Oguz "Sacereyi-torakime'"de dogulandan sonra ii¢ giin-ii¢
geco anasmi ammir: "Bu usaq her geco anasinin yuxusuna girir
vo deyirdi: "Anacan, miiselman ol! 9ger olmasan, 6lsem de
[bela], [qoy] 6liim, ancaq senin ddsiinli emmayacayem" (17, s.
51-52).

Qeyd edok ki, dini qarsidurma "Secereyi-torakima"doki
Oguznamanin avvalinda aktualdir vo asas etibarile atas1 Qara
xanla qarsidurmasi seklinde tezahiir edir.

"Sacereyi-torakima"nin toqdim etdiyi dini qarsidurma
blokunun bir terafini islam dini teskil edirse, qarsi terafi her
hansi bir din yox, mehz dinsizlik teskil edir. Matnden
oxuyuruq: "Dogma anasi 6z usagini mehv edo bilmadi vo
Tanrinin tekliyine iman getirdi. Bundan sonra o oglan onun
dosiini emmoyo basladi. Onun anasi gordiiyli yuxu
hagqqinda ve miiselman oldugunu gizlederek he¢ kimo
danigsmadi. Ona gora ki, tiirk xalq1 Yafesden Alinca dovriine
goder dindar idiler. Alinca xan hokmdar olandan sonra ise
xalqin ¢oxlu mal-qarasi ve var1 oldu; o, var-dovlstden serxos
oldu ve Tanrini unutdu; hami kafir oldu. Qara xan dovriinde
dinsizlik o qeder giiclondi ki, ogul atasinin miiselman
oldugunu esidenda [onu] 6ldiirdii ve ata da esidenda ki onun
oglu miiselman olub, [onu] dldiirdi" (17, s. 52).

"Secereyi-terakima"doki dini qarsidurma Islam-Kaf
irlik blokunu verirse, islamdan eavveldebu Tanrig1l1
q-Dinsizlik (Kafirlik) qosast kimi "oxuna" biler.
Ornek verdiyimiz parcada "Tanrinin tekliyine iman"
gotirilmoasi haqqindaki bilgi bu qarsidurma qosasinin
semantik niivesinde M onoteizm—-Politeizm
semantik qarsidurma miinasibatlerini barpa etmoyo imkan
verir. Olbatto, bu semantik qarsidurma siitununun arxetip
pillelerinden birini Islam—-Tanri¢i1l1q bloku teskil
edir ("Kitabi-Dade Qorqud"un "Dali Domrul" boyunda Dali
Domrul-Ozrayill qarsidurma qosasint yada salaq.).
Oguznamanin biitov metn korpusu, o climladen onun arxaik
matnleri O guz —Kafir qarsidurma qosasinin arxetipik



baslangicini berpa etmayo imkan verir.

Oguz — kosmos qiitbiinii, ona qars1 qiitbde duranlar —
xaosu temsil edirler. F.Bayat da mohz buna esaslanib
qarsidurmani "genis monada oguz-xaos qarsidurmasi”" hesab
edir (9, s. 25). Ancaq "Sacereyi-terakima"do Oguz xan kosmik
nizam qilitblinii birmenali olaraq islam dini kontekstinde
tomsil edir: "Oguz danismaq Oyrenanden "Allah, Allah!"
koalmasi dilinin azberi idi. Bunu esiden her kes deyirdi: "O —
usaqdir, nitqi olmadigindan na dediyini 6zii do bilmir". Ona
goro ki, "Allah" — ereb soziidiir, mogollardan heg¢ bir ata da
arob dilini esitmamisdir. Tanri-teala halo ana batninde Oguzu
Oziiniin sevimlisi (v o11) edibdir, ona gére de onun danigigina
voe lirayine 0z admi yerlasdiribdir" (17, s. 52-53).

Gorlindiyi kimi, "Secereyi-terakimoa"de Oguz nsinki
ortodoksal islam1 temsil edir, o, eyni zamanda dvliya — vali
(Allahin sevimlisi) seviyyesine qaldirilmisdir. Bu baximdan,
onun oguz sneanavi etnokosmik diisiincesindaki miiqaddaslik
statusu islami kontekstde do davam edir.

Islam-Kafirlik binar modeli Oguzun 6z arvadlarma
miinasibetde xiisusi semantikaya malikdir. Burada ilk
baxigdan aydin gériinen miinasibatlor modelinda bir-birine
laylanmis (qovusmus) isare strukturlari vardir. Onlarin
aragdirilmasi sistemli yanasma toaleb edir.

"Sacereyi-torakima"de Oguzun ii¢ arvadi olur. Qara xan
avvelce 6ziinden kicik qardasi Giir xanin qizin1 Oguza alir.
Oguz arvadma miiselmangiligr gebul etmoyi toklif edir. Qiz
razi olmadig: iiglin Oguz onunla ailo heyat1 yasamir: or-
arvadliq etmir. Sonra Qara xan 6ziinden kigik ikinci qardasi
Qir xanin qizint Oguza alir. Eyni veziyyet tekrar olunur.
Qara xan, neahayet, Oguza lgiincii kicik gqardasi Ur xanin
qizin1 alir. Oguz onunla evlenmemisden ovvel qiza
miiselmanciliq toklif etmisdi. Q1z miiselmanligi gebul edir vo
onlar evlenirler.

Uygur "Oguzname'sinde Oguzun iki arvadi olur: Goyi
tomsil eden ve yeri temsil eden arvadlar. Oguzun onlarla
izdivact diinya modelinin kosmik kontinuumunun binar (ikili)
sxemdo taqdim olunan saquli modeline sdykenir: G 6y—Y e
r. "Secereyi-terakima"de "2"-nin "3"-losmesi (2 = 3) diinya



modelinin saquli sxemini pozmur: "3"-lik ister oguz
etnokosmik diislincesindoe, istorso do universal sxemlerin,
demok olar ki, hamisinda diinyanin saquli Olgiilerini
universumlagdirir: G 6 y—-Y er—Y eralti. Bu halda
Oguzun ¢ defe evlenmesi diinya modelindoki funksional
dinamikanin tamhgmi da niimayis etdirir. Evlenmae
kosmoqonik baximdan yaradilisin tamamlanmasi: demakdir.
Oguzun {ili¢ qadinla izdivact onun kosmik kontinuumu
(mokan-zaman sistemini) biitovliikde, bir tam olaraq ohate
etmasi— oguzlasdirmasi1 demakdir. Bu, oguz kos-
moloji diisiincesinin semiotik strukturuna goére xaosun kos-
mosa kegmasidir. Oguz ona oks isarade dayanan diinyani (mii-
selman olmayan qizlar1) kosmoslasdirir —"Oguz" kosmosunun
strukturuna tabe edir. Zahiren bu, belo goriinmaye biler.
Ciinki onun iki avvelki arvadi miiselmanligi qebul etmir vo
Oguzun gercok arvadlarina cevrilo bilmirler. Ancaq bu,
"Secereyi-torakima'doe eladir. Qadmnlarin sistemlogdiyi "3"-liik
universumu uygur "Oguznama'sindoaki "2"-lik universumunun
transformativ toremasi ve eyni zamanda diaxronik
ekvivalentidir. Onlarin semantik deyeri (isaresi) eynidir. Bu
baximdan, avvalki iki gadin masalmanligi gebul etmass do,
onlar Oguzun arvadlar1 statusundadir ve evlenmenin
kosmoqonik dayari bu qadinlarda ifadelenmisdir.

Burada basqa bir kosmoqonik cehat do digqqatimizi celb
edir. Qadinlarin saymin ii¢ olmasi diinyanin saquli modelini
0zlindo oks etdirmoaklo hemin modelo moexsus kosmoqonik
dinamika  (hereket) sxemlerinin de  strukturunu
miiayyenloasdirir. Belo ki, "3"-lik kosmoqonik dinamikaninin
hom do alqoritmi, heroket tezliyinin vahididir. Xiisusen
nagillarda bir hereketin ili¢ dofe tokrar olunmasmi yada
salaq. Eyni hareket ("1"-lik) li¢ defe tekrarlanir ve baslicasi,
tokrarlanan eyni bir struktur vahididir. Bu, riyazi
miinasibatler miistevisinde "1=3" formulu ilo ifade olunur.
Bu baximdan, "Secereyi-terakimoe"de kisi vahidini temsil
eden Oguzun ii¢ arvadla evlenmesi qadin vahidinin saquli
model iizro ritmik heroketi anlamina galir.

Oguzun evlenmaesi miirekkeb struktura malik olmagqgla
diinya modelinin tekco saquli strukturunu ohate etmir. Bu
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kosmoqonik aktda saquli ve iifliqi dinamika paralellik veo
qovusmada tezahiir eden vahid prosesdir. V.N.Toporovun
aragdirmalarindan balli oldugu kimi, kosmoloji ¢ag siiuru
matnlori liclin "tesvirin sinxron ve diaxron aspektlorinin
birgeliyi" xarakterikdir. Basqa sozle, "diinyanin ierarxik
qurumunun tesviri onun elementlorinin yaradilis ardicilliginin
tosvir edilmasine barabardir" (57, s. 61).

V.N.Toporovun universallagsdirdigr sxemden c¢ixis etsok,
kosmoqonik diinya modelinin saquli strukturunun Oguzun
evlendiyi li¢ qadinin simasinda tesviri eyni zamanda onun
ifiiqi strukturunun tesvirine baraber olmalidir: dinamik akt
diaxron (saquli) ve sinxron (iifiiqi) kontekstlori eyni
zamanda nezerde tutmalidir. Sxemin universalligi oguz
diinya modelinin simasinda da tesdiq olunur. Belo ki,
Oguzun qadmlarin simasinda saquli sxem iizro heroketi euni
zamanda onun Uifliqi sxem {lizroe do herakatidir. Digqet edok.

Oguzun atas1 Qara xanin Oziinden basqa ii¢ qardasi
vardir. Onlar birlikde dord qardasdirlar. "4"-liik ister oguz
kosmoqoniyasinda, isterse de universal sxemlorde diinyanin
iifliqi strukturunun universumudur. Bu halda dord qardas
diinyanin dord cohetini nezerde tutmaqla kosmoqonik
modelin iifiiqi strukturunu biitévliikde teqdim edir. Oguz bu
gardaslardan birinin oglu olmaqla qalan {i¢ qardasin qizlar1
ilo evlenir. Evlenme ilo kosmik diinya modelinin {ifliqi
strukturunun dord vahidinin birlesmesi bas verir: diinya
noinki saquli strukturu ile, eyni zamanda iifiiqi strukturu ile
de oguzlagsdirilir.Bu halda saquli sxem (qizlar) {izro
hearoket ardicilligr iifiiqi sxem (qardaslar — Oguzun omileri)
tizro horoket ardicilligi ilo eyni zamanda bas vermoklo hom
semantik baximdan ona beraber olur, hom do bu horoket
sxemlori semiotik baximdan bir-birinin "isaresi — kosmik
ekvivalenti" kimi ¢ixis edir.

"Oguz" vahidinin diinya modelinin kosmik strukturunu
ifliqi (sinxron) ve saquli (diaxron) sxemler iizre bir biitov
olaraq teskil etmasi kosmoqonik heareket sxemi kimi Oguz
xanin ger¢ok diinyanin topoqrafik strukturunu teskil
etmasinde — fothlerinde ifade olunur. Bu halda oguz diinya
modelinin miigeddas heroket sxemi invariant model olaraq
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Oguz xanm diinyan1 foth etmesinde paradigmalasir.
"Psixomifoloji planda bu, Total Diinya Modelinin oguzlarin
giindelik heyatinda ritmik tekrarla gercoklogmasidir" (46, s.
154).

Umumiyyetle, kosmoloji-esatiri  diisiince  ritmik
strukturuna gore diinya modelinin struktur vahidlerinin
tokrarlanmasi soklinde qurulur. Bunun qaynag varligin
sinergetizm xassosino ehtiva olunur. Biitiin varliq alemi
teoinformasiyanin sinergetik toremalar soklinde tekrarlanmasi
asasinda qurulmusdur. Mifoloji diisiince teosinergetizmin
bioantropoloji seviyyade tezahiiriidiir. Kosmoloji c¢ag
insaninin adi — giindsalik (profan) heyati qutsal (sakral —
miigaddes) invariantin tekrari olaraq gercekloasir. Bu insanin
biitov heyat1 onun siiurunda dasinan diinya modelini (ideal
isarolor sistemini) gercoklogdiren matndir. Bu halda siiuri
hadise olan diinya modeli — birinci isarsaler sistemini, diinya
modelinin ger¢oklosdiyi "hayat matnleri" — ikinci isare sistem-
lerini toskil edir. Isare sistemlori arasmdaki elaqe birinci siste-
min (sakral isarenin) strukturunun ikinci olan sistemloerde
(profan isarelorde) tekrarlanmasi seklinde gerceklesir. Bu
baximdan, eyni bir hereket vahidi — invariant akt Invaria
nt—Paradiqma struktur sxemi tizro togkil olunmus
diinyanin biitiin qatlar1 igiin aktualdir. Ritmik tekrar
etnokosmik sistemin iifiiqi ve saquli seviyyeleri iiglin eyni
deracedo sociyyevidir. Burada baslica olan heroketin iifiiqi
(sinxron), yaxud saquli (diaxron) istigamatlerini bilmoek ve
dinamikanin ger¢eklasme kodlarini (tesvir dilini) tanimaqdir.
Birinci isare sistemi olan Oguz diinya modeli vo onun
etnokosmik proyeksiyast olan gercok oguz diinyas: (ikinci
isaro sistemi) kosmoqonik haraket sxemlorini istenilen seviyys,
qat, bloklarinda yalniz ritmik olaraq tekrarlay
1T.

"Oguz" ad1 altinda isarslenan diinyanin sonraki teskilinin
do biitiin seviyysleri "oguz" semiotik struktur invariantinin
ritmik olaraq tekrarlanmasi soeklinde qurulur. "Secereyi-
torakima" Oguz xanin oglanlarinin dual (ikili) sxem iizro
invariantdan gelen tesnifatini qoruyur:

— 3 boyiik oglan: Giin, Ay, Yulduz.
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— 3 kicik oglan: Gok, Dag, Deniz.

Gorindiyi kimi, oguz diinya modelinin {fiiqi
strukturunun "3"-lik universumu oguz kosmosunun
struktur "boylimasinin" haroket ritmi kimi qalmaqda davam
etmisdir. Burada kosmoqonik ritm cerge yaratmisdir: 3 // 3.
Diinyanin tegkilinin astronomik kodu ile antropoloji kodu
qovusmusdur. Bu qovusma mifoloji-kosmoqonik siiurun
Ozlinemaxsus "metaforizmi” ilo baghdir. Y.M.Meletinskiyo
gora, mifoloji metaforizmin mahiyyetini "ictimai kateqoriya
vo miinasibatlerin otrafdaki tebist miihitinin "obrazlar1"
vasitesi ile teqdim olunmasi ve oksine, tabist
miinasibetlerinin ictimai miinasibetlor vasitesi ilo "sifrolon-
masi" toskil edir (38, s. 232).

Oguz kosmosunun "bdylimaesinin" kosmogqonik ritmi "3"-
lik universumunun tekce paralellosmesine yox, hem do
natural comlenmasine soykenir: 3 + 3 = 6. Oguz kosmosunun
boyilimesinin (sinergetik Oziiniiteskil sxeminin) sonraki
pillelerinde biz diinya modelinin struktur O&lctlilerinin —
universallasdirma vahidlerinin (universumlarin) miixtelif
kombinasiyalarini goriiriik. Oguzun 6 oglunun haeresinin 4
oglu olur. Bunun vurulma, yaxud natural cemlenme {izro
kombinasiyasi 24 oguz tayfasini verir: 6 x 4 = 24. "24"-liiylin
dual sxem {izra 6ziinii tegkili 12-lik qosasini verir: 24 : 2 = 12.
Belalikla, biz "Oguz" kosmosunun Oziiniiteskilinde
yaradilisin (kosmoqoniyanin) daim tekrarlanan, miixtelif
kombinasiyalarda ritmlesen deyismez struktur universum-
larin1 — kosmoqonik modelin 6l¢ti vahidlerini goriiriik:

— 4. iifliqi (sinxrpon) universum (4 gardas: Oguzun atasi
Qara xan vo onun qardaslari).

— 1: kosmoqonik konsentrasiya universumu (Oguz).

"4"-lik 1fliqi  universumunun "1"-lik merkez
universumuna konsentrativ kombinasiyasi: 4 = 1 (Qara xan
vo qardaslarmnin simasmda teqdim olunan "4"-liyiin "1"-lik
universumunda gergokloson "oguz" kosmosuna
konsentrasiyast).

— 3: saquli (diaxron) universum (Oguzun arvadlarr).

— "3"-liikk universumunun saquli ritmle paralellesmasi: 3 //
3 (3 boyiik qardas ve 3 kicik qardas).



—"3"-liik universumunun iifiiqi ritmle comlenmasi: 3 + 3 =
6 (qardas).

—"4 = 1" universumlagsma kombinasiyasinin kosmoqonik
stiur liclin sociyyovi akt olan tersine proyeksiyalanma sxemi
osasinda "1 = 4" universumlasma kombinasiyast seklindo
ritmlogmasi — tokrarlanmast: (her bir ogulun doérd oglu: "1"
universumunun ndvbeti kosmoqonik pillade "4"-logsmaesi).

—24: saquli veiifiiqi ritmleri eyni zamanda proyeksiyalan-
diran kombinator universum: "6"-liq ve "4"-lik
uniersumlarmmin vurulma (hasil) kosmbinasiyast iizre
Ozliniiteskilinin "oguz" kosmosunun "24"-liikk universumu iloe
qurulan novbeti kosmoqonik pillesini teskil etmasi.

— 12: "24"-liikk universumunun dual sxem iizro paralellos-
masinin (béliinmesinin) universumu.

— 2: oguz kosmosunun sinergetik oOziiniiteskilinin
kombinator uriversumu.

Qeyd edoak ki, Azerbaycan folklorsiinashiginda aparilmis
tedqiqatlar Oguz mifi liclin seciyyoavi olan universumlar1 aks
etdiren roeqemlerin folklor diinya modelinin kemiyyaet
strukturundaki rolunu otrafli askarlamisdir. B.Abdulla
"Kitabi-Dade Qorqud"un poetikasint arasdiraraq abidadaki
rogomlerin  oguz diisiincesinde "miiqeddes say"lar
funksiyasinda islendiyini qeyd etmisdir (2, s. 207). R.Qafarl
Azerbaycan folkloru iigiin saciyyovi olan saylara "mif ve
sakral reqemler" kontekstinde yanasaraq, onlarin "badii
matnlerin poetik strukturunda semantik-stilistik mahiyyet
dasidigini", "ayri-ayr1 reqemlerin islenme dairesi ve
funksiyasinin olduqca miixtelif oldugunu" gostermisdir (33,
s. 384-410). Miiallif oguz diinya modelinin kemiyyat struk-
turunu da formullagdirmisdir (33, s. 387-387). R.Oliyevin
folklor diinya modeli ilo bagl saylar haqqindaki axtarislari
(18) onu natice etibarilo Azerbaycan folklorsiinashig {igiin
haloalik yeni olan "riyazi mifologiya" sahesine aid tedqiqatlara
gotirib ¢ixarmigdir (19). A.Xolil asiq serinin semiotik
strukturunu statistik-distributiv iisulla arasdirmis ve tirk
serinin alqoritmlerini barpa etmayo imkan veren formullar1
miieyyenlesdirmisdir. Onun askarlamalarina  gors,
algoritmleri inikas eden raqem vahidleri — "6, 9, 12, 24 oguz
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genealoji sxeminin riyazi modeline uygundur. Hem do istisna
olunmur ki, burada oguzun sosial strukturu proyeksiya
olunub" (21, s. 83-87).

4. Oguz ritual diinya modeli

Oguz kosmoqonik diinya modelinin struktur ve
dinamikasinin berpa oluna bilecoyi on aktual kosmoloji
motnlerden biri ritualdir. Umumiyyetle, ritual arxaik
toplumun heyatini 6ziinde modellesdiren en mithiim struktur
vahidlerindendir. Kosmoloji c¢ag toplumunun hayati
rituallarla nizamlanir. Bu menada, ritual bu cemiyyetin
etnokosmik funksionalliginin asasinda dayanir.
V.N.Toporov yazir ki, "kosmoloji ¢ag insani heyatin menasi
vo onun maqsadini mehz ritualda — insan kollektivinin osas
ictimai ve iqtisadi fealiyyetinde gorirdi" (59, s. 17).

Etnokosmik strukturun oyrenilmesinin ritualsiz, sadece
olaraq, miimkiin olmamasi gérkemli ritualist alim V.Ternerin
saciyyavi bir geydinden daha aydin sokilde goriiniir. Belo ki, o
O0zlniin mensub oldugu neslin cemiyysetsiinaslar1 arasinda
movcud olan Umumi royden irali gelmekle rituallarin
Oyrenilmesine ehemiyyet vermirmis. Afrikada ndembular
arasinda yasayaraq tadqiqat aparmis alim yazir: "Maen ¢6l
tocriibesinin ilk doqquz ay1 erzinde qohumguluq sistemi,
kendin strukturu, evlenma ve bosanma, ails, ... tayfa ve kend
siyaseti, kond teserriifatt movsimii haqqinda ¢oxlu sayda
molumatlar topladim. Qeyd kitabgalarimi1 seceralerle
doldururdum; kend evlerinin planlarmni cizir ve siyahilagdirma
ilo moesgul olurdum; nadir ve namelum qohumguluq
termininin soragmdan Otrii vurnuxurdum. Buna baxmayraq,
hatta dili serbast sokilde bilsom do, hamise qiraqdan baxirmis
kimi 6ziimii daim naqolay hiss edirdim. Ax1 men bilirdim ki,
moenim diisergemin yaxinliginda ritual barabanlari
gurlayacaq vo menim tanislarim tez-tez meni bir neco giinliiyo
qoyub gedacokdiler ki, ekzotik adlar1 olan rituallarda istirak
etsinlor. Nohayat, mon etiraf etmoayo macbur oldum ki, ager
mon ndembu madeniyystinin, he¢ olmasa, bir hissesinin ne
oldugunu basa diismak istayiremss, ritual sleyhine avvelcaden
movciid olan fikirlerimden ol ¢okib onun tedqiqine baslama-
liyam" (13, s. 8).



Mif ve ritual diinya modelinin forqli kodlarla
tocessiimiidiir. Bunlarin hansinin ilkin olmasi hele de zaman-
zaman davam eden miibahiselorin mévzusu olsa da, mifin ve
ritualin diinya modelini forqli kodlarla
proyeksiyalandirmalart aydin maseledir. Mifin rituala
miinasibati, bir ndv, s6z kodunun jest (mimika) koduna olan
nisboti soklindedir. Obrazli sokilde bu, ssenarinin filme
miinasibati soklindadir. Kosmoqonik diinya modeli mifde
badii s6z kodu iloe moezmunlasdigt kimi, ritualda
standartlasdirilmis haraket-s6z kodu ile ger¢aklagir.

Kosmoloji ¢ag toplumu 6z strukturunu rituallar vasitesi
ilo qoruyur. Bir biitov sistem olan toplumun biitiin
sistemdaxili "nasazliglar1" rituallar vasitesi ile hall olunur. Bu
baximdan, ritual etnik vahidin funksionallagsmasi prosesinde
meydana ¢ixan biitiin konfliktlerin halli vasitesi kimi ¢ixis
edir.

Kosmoloji cag toplumu ii¢iin onun diinya obrazi (modeli)
sakral strukturdur. Bu strukturun sakralligt kosmoloji ¢cag
insaninin giindalik heayatinin ona uygunlasdirilmasinda
(koklenmaesindoe) ifade olunur. Toplumun profan heyatinin
sakral invarianta uygunlugu kosmik harmoniya yaradir.
Bundan qiraga ¢ixma harmoniyani pozaraq xaos yaradir.
Xaos — toplum daxilinde har hansi seviyyali konfliktde ifade
olunur. Konfliktin aradan qaldirilmasi xaosun logv edilmasi
vo kosmosun berpasi demoakdir. Bu ise yalniz rituallarla
miimkiindiir. Xaosdan kosmosa geden yol, basqa sozlo,
etnokosmik struktur harmoniyasinin berpast yalniz
ritualdan kecgir. Ciinki ritual toplum iizvlerinin sakral
doyerlerloe linsiyyeto gire bilacoyi xiisusi kosmik kontinuum,
xronotop vahididir. Toplumun biitiin struktur deyerleri
onda proyeksiyalanmagqla rituali kosmoloji ¢agmn xiisusi ve
zoruri hadisesine ¢evirmis olur. Bu da 6z ndvbaesinda, qisa da
olsa, ritualin kosmoloji mahiyyeti ve funksional
dinamikasina diqqet yetirmayi tolob edir.

V.Terner rituala belo bir terif verir: "Ritual — jestleri,
sozleri, obyektlori ohate eden haroekatlerin stereotipik
ardicilligidir; xiisusi olaraq hazirlanmis yerde icra olunur ve
icragilarin maraq ve meqsadlerine uygun olaraq fovqeltebii
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quivve va varliglara tesir etmak {i¢lin tayin olunur" (55, s. 32).

Ternerin uzunmiiddatli praktik ve nezeri arasdirmalarinin
mohsulu olan bu terif bir ne¢o struktur maqami shate edir:

— Ritual jest, soz, obyektlorin birlogmasini nezerde tutan
hereket universumlar1 — kodlar1 vasitesi ile funksionallasir
(gergoklogir);

— Ritualda tecessiim olunan heroket ixtiyari olmayib,
konkret struktur sxemlerine sdykenir;

— Ritual toplumun ehtiyaclarina xidmet ederak struktur
pozulmalarmnin aradan qaldirilmasi namina icra edilir;

— Ritual insanlarin miigaddes qiivvelerle iinsiyyetinin
tomin edilmesinin vasitasidir.

V.N.Toporov yazir ki, "ritual — yaradilisin obrazidir" (60,
s. 16). Miallif gosterir ki, varligin yaradilisi aktinda bas
veronler ritualda tecessiim edile biler ve edilmaelidir. Ritual
kosmoloji varligin diaxron ve sinxron aspektlorini 6ziindo
qapalilasdirir; yaradilis aktinin strukturu ve onun
hisselerinin (diiziim — S.R.) ardicilligin1 yada salir vo bununla
insanin "ilkin baslangicda" yaradilmis kosmoloji universuma
daxil edilmesini tesbit edir. Yaradilis aktinin ritualdaki bu
tocessiimil (nagillardaki tekrarlara uygun olaraq) varhigin 6z
strukturunu aktuallasdirir, biitévlilkde onun (varligmm — S.R.)
O0zline ve ayri-ayr1 hisselerine qeyri-adi deracede nezere
carpan simvoliklik (remzilik — S.R.) ve semiotiklik (isaravilik
— S.R.) vererek, kollektivin tohliikesizliyinin veo
cicoklonmasinin teminatg¢ist kimi ¢ixis edir (59, s. 16).

Beloliklo:

—ritual proqramlasdirilmis heroketdir;

— bu herokatin strukturu kosmoqonikdir;

— bu, oguz kosmogqoniyasi baximindan Oguz kaganla
bagl yaradilis aktinin "teatrallagdirilmasidir" (47, s. 115).

Oguz ritual-mifoloji diinya modelinin yaz1 kodu ile
etnokosmik proyeksiyast kimi c¢ixis eden ©Obiilqazinin
"Secereyi-torakime'"sinde ritualin iki seviyyadoe tezahiir eden
obrazi vardir:

a) Ritualin funksional struktur mahiyyatinin "Sacoreyi-
torakimo''do tacoassiim olunmasi.

Ritual etnokosmik struktur pozulmalari seklinde tezahiir



eden konfliktlerin halli vasitesidir. Yaxud Toporovun yazdigi
kimi, "... ritual optimal veziyyata (...), entropiyanin (xaotik si-
tuasiyanin) aradan qaldirilmasia, nizam yaradilmasina
gotirir" (60, s. 17). Maqalenin avvalinde genis sokilde tohlil
etdiyimiz kimi, kosmoloji cagda ritualin yerine yetirdiyi
funksiyan1 "Secereyi-torakime" 6z caginda — orta esrlerin
sonlarinda (XVII esrde) yerinoe yetirir. Ritual Struktur-Tarix
konfliktinin halli vasitesi olaraq ¢ixis etdiyi kimi, "Secereyi-
torakima" do 6z ¢aginin etnokosmik diisiincesinde yaranmis
eyni struktur modeline s6ykenen konfliktin halli vasitesi
rolunu oynayir. Bu halda "Secereyi-tearakima" kosmoloji ¢cag
ritualinin tarixi cagdak: etnokosmik paradigmasi kimi ¢ixis
etmoklo onun funksional strukturunu O&ziinde tecessiim
etdirir.

b) "Socoreyi-torakima''do séz kodu ilo tasvir olunmus
rituallar.

Beloarituallar aserde coxluq teskil edir ve onlarm strukturu
oguz ritual-mifoloji diinya modelinin daha asan yolla berpa
oluna bilmesi {i¢iin, bir név, lizde olan materiali teqdim edir.

Oserde bu baximdan diqqati iki ritual celb edir. Bunlardan
birincisini Oguz xan, ikincisini onun oglu Giin xan kegirir.
Homin rituallar kosmik kontinuum baximindan forqli
donamlerde ve forqli mekan obrazlarinda icra olunsa da,
aslinds, vahid kosmoqonik rituali tegkil edir. Oger kosmik
kontinuumun zaman strukturuna gora ikinci ritual birincinin
diaxron paradigmasidirsa, mekan strukturuna gore onlar
bir-birinin kosmik ekvivalenti, eynigiiclii evezedicisidir.

Her iki ritualda oguz diinya modelinin kosmik strukturu
inikas olunur. Bu strukturun biitiin seviyyelerini ve onlar1
togkil eden elementlori hemin torenlerde "6z yerlorinda"
miisahide edirik. Bu baximdan, ritual diinya modelinin
strukturu oguz mifinin strukturunu proyeksiyalandirir. Bu
rituallarda oguz kosmoloji diisiincesinin biitliin aksioloji
universumlart (deyer, Ol¢li vahidleri), struktur elementleri,
dunyani tesvir kodlar1 semiotik diiziim yaradir. Homin diiziim
ixtiyari hadise olmayib, oguz diinya modelinin funksional
haraket sxemlorini isaralondirir. Bu da 6z ndvbaesinde bize oguz
kosmoloji diisiincesinin tebistini (strukturunu) ve neceo



islomasini (dinamikasini) 6yrenmaye imkan verir.

"Secereyi-terakimoe"de Oguz xan diinyanin fethini basa
catdirdigdan sonra Oziindensonraki donem ii¢iin onun
etnokosmik strukturunu miieyyenlesdirir. O, hemin
strukturu riualda tecessiim etdirir. Osorde bu ritual T oy
adlanir ("Secereyi-terakima"doaki toy térenleri ayrica yazinin
movzusu kimi nezerde tutulduguna goére burada onun
terminoloji-funksional strukturuna toxunmuruq.). Ancaq
toya qoder bas vermis hadiseler vardir. Bunlar ilk baxisdan
toy olmasa da, eslinda, kosmoqonik ritualin terkibine daxil
olan ritual vahididir. Onun diqqgetle dyrenilmaesi bize serti
olaraq "sakral ov" adlandira biceleyimiz rituali berpa etmayo
imkan verir.

4.1. Ov térani vo onun kosmoqonik strukturu

"Oguz xan Suriyada olarken ndkerlerinden birine gizlice bir
qizil yay ve li¢ ox verib dedi: "Yay1 giines ¢ixan terofde, ¢olde,
insan ayag1 deymayen yerds basdir, [ancaq] onun bir ucunu
[torpagdan] ¢ixart, oxlar1 ise giines batan terefo apar vo onlari
da yaylar1 gizletdiyin kimi gizlet". Homin adam amri yerine
yetirib qayitd.

Bu hadiseden bir il sonra [Oguz xan] Giin, Ay ve Yulduz
[adl1] i¢ bOyiik oglanlarinin hamisini ¢agirib dedi: "Men yad
Olkaye golmisem, menim isim c¢oxdur, ov etmayo do alim
catmir. Esitdim ki, filan ¢6lds, glines ¢ixan terafde ¢oxlu ov
var. Nokerlerinizle oraya gedib ov ovlayin ve eve qayidin".
Sonra Gok, Dag ve Deniz adl ii¢ kicik oglanlarini ¢agirdi,
onlara da onlarin boyilik qardaslarina dediyini dedi, ancaq
[onlar1] giines batan terafo yolladi.

Bir nego giinden sonra ii¢ boyiik oglanlar1 qizil yay1 ve
coxlu ovluq genimati xana getirdiler, ii¢ kicik oglanlari ise ii¢
qizil oxu ve ¢oxlu ovluq [genimati] getirdilor. Ovda olde
edilmis ato [Oguz xan] coxlu ot vo basqa yemakler olave etdi
vo xalq1 [toya] cagirdi. Yay ve oxlarin tapilmasini [xeyir]
olamati hesab edarak, o, [onlar1 ogullarina] qaytardi.

Ug¢ boyiik oglu yaylar1 sindiraraq, [onu] 6z aralarinda
boldiiler, li¢ kigik oglu ise heraye bir ox gotiirdiler" (17,
$.63).

Indi ise teqdim olunmus informasiyadaki struktur



elementlari ilo bagh bize qabaqcadan balli olan bilgileri bir
qiraga qoyub, matni 0z ritual-mifoloji mentiqinden ¢ixis
etmoklo tohlil etmayo ¢alisaq. Balli olur ki:

— Oguz xanin oglanlarinin ova getmsalori vo ovda yax-ox
tapmalar1 ritualdir. Ciinki Oguz xan oglanlarini, sadece
olaraq, ov etmayo yox, qabaqcadan diisiindiyi
(proqramlasdirilmis) hereket sxemini icra etmays yollayir.

— Moatndea yaym ve ii¢ oxun tapilmasmim "xeyir alamat"
kimi menalandirilmast hemin ogyalarin hemin "xeyirin"
gaynagina — miiqaddes diinyaya (sakral sferaya) aid olmasini
vo onlarin alde edilmasinin ritualla miimkiinliyiini gosterir.
Profan hayat yasayan insanin miigeddes diinya ile baglilig
ritual vasitesi ile hayata kecirdi. Oguz bu halda oglanlari ile
sakral diinya arasinda mediator rolunu oynayir.

— Yaym ve oxlarin ovda tapilmasi rituali etnosiyasi
xarakterli statusartirma téreni kimi de saciyyelondirmayoa
imkan verir. Bu halda ovlama hemin ritualin kompleksine
daxil olan terkib vahidi kimi ¢ixis edir.

— Etnokosmik ritual kosmik kontinuumu dual (ikilik)
prinsiple "bolir" (tesnif edir). "Oguz" kosmoqonik diinya
modeli Oguz xan soviyyesinde vahid o—birekonsentrasiya
olunursa, ikinci pillade Oguz xanin oglanlarinin seviyyeasinde
ikiloesir—dual sistemao ¢evrilir.

— Yay ve li¢ ox oguz diinya modelinin duallagsmasimin
semiotik universumlari kimi ¢ixis edir. Yaymn ii¢ yeroe
pargalanmasi ilo oguz diinya modelinin simvolik-semiotik
harmoniyasi temin edilir: 6 yay-ox = 6 oglan.

— Oguz xalqmm hamisimin istirak: ile kecirilon ritualda
"ovda olde edilmis otin" miitloq element kimi istiraki ov otini
xtisusi semiotik vahide cevirir. Oguzun bir biitdv olaraq
istirak etdyi metnde dadilan ov etleri, siibhesiz ki, toyinati
baximindan ritual xarakterlidir. Rituala baghliq hemin ov
heyvanlarini oguz diinya modeli ilo slagali isare vahidleri
(totem klassifikatorlar) kimi berpa etmoyo imkan verir.
Clinki ritual kosmoqonik yaradilisi tacessiim etdiren isarealer
sistemidir vo ona aid olan her bir element, o cimloden ov
otlori oguz diinya modelini 06z  seviyyesinde
universumlasdiran isare vahidleridir.



Toqdim olunmus informasiya biitoviinde ovlanmis
heyvanlarin adlar1 ¢okilmese de, onlar1 diger etnokosmik
rituallarin verdiyi informasiya osasinda berpa etmok
mimkiindiir. Bels ki, eyni mena siitununda duran rituallar
bir-birinin forqli diaxron paradigmalar1 ve sinxron
ovozedicileridir. Onlarin yanasi (sinxron) diiziimiinii diinya
modelinin  miixtalif qatlarindan reallasma imkanlar1
miiayyonlesdirir. Ona gore da, diinya modelinin bir qatinda
gordliylimiiz semiotik isarenin o biri qatda kosmik
ovozedicilerini gore bilerik. Bu baximdan, serti olaraq "ov
toreni" adlandirdigimiz toy ritualindaki ov heyvanlarinin ad-
larin1 bu ritualla eyni semantik siitunda dayanan (ve ham do
"Sacereyi-terakima'"da bu ritualin ardi ile galen) basqa ritual-
dan berpa etmok miimkiindiir.

4.2. Oguz xamn toskil etdiyi "ulu toy' ritualinin
kosmoqonik strukturu

Oguz diinya modelinin bearpast baximindan nezerden
kecirdiyimiz bu tesviri "ov" ritualindan basqa, yuxarida qeyd
etdiyimiz kimi, iki ritual digqgsti celb edir. Onlardan diinya
modelinin struktur seviyyeleri vo onlar1 teskil eden
elementlor haqqinda daha zengin bilgiler alde edo bilirik.

Birinci tesviri ritual birbasa Oguz xana aid olub, onun
Omriiniin sonunda icra olunur. Oguz xan diinyani foth
etdikden sonra yurduna doniir ve "ulu toy" kegirir:

"[Oguz xan]: "Maen 6z usaqlarim ve xalqimla sag-salamat
[6z yurduma] goldim", — dedi ve boyiik toy ii¢iin lazimi
hazirliq gérmasini buyurdu, bir de biitiin agac hissaleri qizilla
ortiilmiis ve yaqut, lol, ziimriid, firuze ve mirvari ile
bozadilmis boylik alagiq (x a r g a h) qurulmasini amr etdi.
Homin alagigin (6y) terifi ii¢iin bu ser qosulmusdu:

Bir ev tikdi qizildan o hokmdar,

Ki o ev goy qilibbesinin qabagimni kesdi.

[Oguz xan] on min qoyun ve doqquz yiiz at kesilmaesini
tapsirdi. 'Y 1 ft d a n doxsan doqquz h o v u z
diizeldilmasini emr etdi, tapsirdi ki, onlardan doqquzunu ar
a k a ile, doxsanini qumizla doldursunlar.

Biitiin nékerlerini ¢agirdi. Oziiniin alt1 oglanlarma c¢oxlu
xeyirli maslahatlor verdi, baylera ise nasihat verib, dlkaler (y u



r t), seherlar, ham do hadiyysler bagisladi...

... Sonra o, doyiislerds, yiiriislorde ve islerdeki xidmatlerine
gora biitliin nokerlerine sehaerler, serhadler, kendler ve hadiyye-
lor verdi. Oz oglanlarma ise dedi: "Siz ii¢ bdyiikler qizil yay
tapib getirdiniz ve sindiraraq 0z aranizda payladiniz, Bu zu
k adlanacagsiniz. Sizden olacaq toremsler de qoy qiyamete
geder buzuk adlansmlar. Ug oxu gatiren ii¢ kicik oglanlar ve
onlardan térayenler bu giinden diinyanin sonuna gader qoy U
¢ u k adlansmlar. Sizin tapib getirdiyiniz yay ve oxlar
insanlardan deyil, Tanridan idiler. Bizden 6nce yasayan
adamlar yay1—hokmdar, oxlar1 ise— el¢i sandilar. Ona gora ki,
yay oxu hara tuslasa, ox ora ugar.

Indi men 6lenden sonra qoy menim taxt-tacimda Giin xan
otursun. Ondan sonra xalq qoy buzuklarin téremslerinden
[en c¢ox] qabiliyyeti olan1 hokmdar etsin; qoy diinyanin
sonuna qodor buzuklardan en yaxsilar1 hokmdar olsunlar.
Onlardan basqalar1 qoy sagda otursunlar, ucuklar ise —
solda. Qoy onlar evin sol terefine otursunlar ve qoy
diinyanin  sonuna qoder noker veziyyetleri ile
kifayetlonsinler".

[Oguz xan] yliz on alt1 il padsahliq etdi ve [sonra] Tanr1
dergahina getdi" (17, s. 64-65).

Indi ise tesvir olunmus rituali daha c¢ox sintaqmatik
vahidlerin diizim ardicilligi boyunca nezerden kegirak:

— Moatnden aydin oldugu kimi Oguz xanin bilavasite
Ozlinlin basgilig1 ile kegirilon bu merasim "janr" strukturuna
goro — toydur;

— "Janrdaxili" tesnifata goro— ulu toydur;

— MoOvzu ve mezmununa giro — siyasi-kosmoqonik
ritualdir: burada oguz kosmosunun Oguzdansonraki
dovriinlin siyasi-ictimai strukturu ve funksionallagma
prinsipleri miieyyonlosdirilir;

— Funksional tipine géro— inisiasiya (6lib-dirilma)
ritualidir:  bu merasimde Oguzun oglanlart oguz
kosmosunun tamhiiquqlu struktur vahidlerine gevrilirler;

— Inisiasiya ritualinin V.Ternerin miieyyenlosdirdiyi
"statusartirma" ve "statusdeyisdirme" struktur tipleri (bax:
55, s.232) baximindan — statusartirma rituahdir:



burada Oguzun oglanlar1 bir sosial-siyasi statusdan o birisine
kegirlor (statusdeyismoade ise sosial-siyasi rol ve mdvqgeler
morasim middetinde deyisdirilir ve merasimin sonunda
subyektlor ovvalki statuslarina qayidirlar — bax: 55, s. 232);

— Ulu toy Oguz xanim 6zii teraefinden oguz kosmosunun
(diinyasinin) ondan sonraki dovriiniin strukturunun
miiayyenlasdirilmesi ve kosmik harmoniyanin temin edilmesi
ii¢iin kegirilmis morasimdir;

— Merasimde Oguz xan 6z semiotik strukturuna gore oguz
kosmosunu modellegdirir. O, kosmosun konsentrasiya
morkozidir;

— Oguz xanin merasimde qurdurdugu boyik alagiq
(Obiilqazinin ¢agatay tiirkcesilo yazdigr bu eserde hamin
alagiq farsca — "xargah", tiirkce — "0y" adlandirilir) oguz
mokan-zaman kontinuumunu obrazlasdiran kosmik diinya
modelidir;

— Oguzun oglanlart oguz kosmosunu — tebisti, comiyyati
vo zamani simvollasdiran isare vahidleri kimi hemin alagiqg-
modelda diiziilerek oguz diinya modelinin daxili struktur sis-
temini toskil edirler;

— Morasimde Oguz xan oguz kosmosunun nominativ
modelini qurur: li¢ boyiik oglani— buzuk lar, ig¢ kigik
oglani— uc¢uk lar adlandirir. Oglanlarin simasinda dual
prinsip osasinda boliinerek teskil olunmus — yeniden
qurulmus  oguz  kosmosu nominativ  saviyyade
strukturlasdirilir: ikiye boliinmiis vahidin hisselerine ad
verilmasi kosmik harmoniyanin nominativ seviyyade temin
olunmasi demekdir;

— Buzuklar sakral seviyyado — {i¢ hissoyoe boliinmiis y a 'y,
ucuklar —ii¢ o x semiotik vahidlerinin simasinda universum-
lagdirilir. Bu halda yay ve ox doOylis-hakimiyyaet
simvolikasinin mithiim elementlori olmaqla, eyni zamanda,
oguz  kosmosunun  dual  strukturunu = dzlerinde
universumlasdiran, konsentrasiya eden model elementloridir;

— Oguzun ritualdaki yay ve oxlarin Tanr1 menseli olmasini
elan etmoasi hamin miiqaddes agyalarin sahiblerine ¢evrilmis
Oguzun oglanlarini sakrallagdirir ve eyni zamanda sakral
siyasi kultun dasiyicilarina gevirir: Oguz xanin 6z varliginda



konsentrasiya olunmus siyasi ve sakral hakimiyyet
oglanlarina otiirtliir;

— Oguz kosmosunun dual strukturunun yay ve ox seman-
temlorinin simasinda sakrallasdirilmasi Oguzdansonraki
etnokosmosa verilmis diiziimiin sakralligini tomin edir. Bu,
strukturun  profan seviyyesinin sakral seviyyenin
paradigmatik tOoremesi — tekrari olmasi sxemi osasinda
"isloyon" (funksionallasan) oguz diisiincesinde buzuk-ucuk
ierarxik diizimiiniin sakral kosmik harmoniya kimi
qavranilmasini temin edirdi;

— Oxlarin  (uguklarin) yaymn (buzuklarin) siyasi
istiinliiylinii  gebul etmesi oguz etnokosmosunun
funksionallagsma (haraket) sxemi olaraq gebul edilir. Bu, eyni
zamanda, oguz kosmosunun saquli mekan sxemi osasinda
togkil olunmasi demokdir;

— Oguz kosmosunu modellasdiren alagigda (6y-evde) bu-
zuklarim sagda, ucuklarin solda oturdulmasi oguz
kosmosunun iifiiqi mekan sxemi osasinda toskil olunmasi
demokdir;

—Oguz xanin oguz kosmosunun struktur vahidlerini temsil
eden oglanlarinin diiziimiinii diinyanin sonuna — Qiyamat gii-
niine qoder davam edecoayi haqqinda hokm vermasi oguz
kosmosunun, eyni zamanda, hem de zaman (temporal) sxemi
asasinda toegkil olunmasi demoekdir. Bu halda Oguz xan —
kosmoqonik baslangici, Qiyamset giinii — esxatoloji sonlugu
bildirir. Ancaq Oguzdansonraki merhslenin — pillenin onun
oglanlarinin her hansi birinin adi ile, yaxud basqa bir adla
yoX, yena do mohz "Oguz" etnokosmik isarssi ilo adlanmasi
kosmoqonik baslangicdan esxatoloji sonluga qoder olan
zamani diizxetli yox, gapali dévre kimi berpa etmays imkan
verir. "Oguz" etnokosmik strukturu haer pilleni yeniden tegkil
etmoklo struktur paradigmalarmin yeni seviyyelerini
yaratmaqda davam edir. Bu, kosmik kontinuumun D i n
(islam) modelinde M i f (oguz-tiirk mifologiyasi) modelinin
0z arxetipik funksionalligin1 saxlamasi demakdir.

Belalikla, bu toren (merasim — ritual) bize oguz ritual-
mifoloji diinya modelinin tesvir kodlarmi ve kosmoqonik
struktur vahidlerini asagidaki kimi berpa etmoyo imkan



Verir:

Nominativ kod: Buzuklar ------------ — Ucuklar
Sakral kod: Yay Ox
Relyef kodu: Giingixan ------------ — Giinbatan
Ufiiqi mekan kodu: Sag Sol
Saquli mekan kodu: Yuxart --------------—-- Asagl
Siyasi struktur kodu: Hoékmdar ------------ — Noker
Ictimai-ierarxik kod: Tabe edon ----------- — Tabe olan
Zaman kodu: ovvalinciler ------- — Sonrakilar

Oguzun icra etdiyi bu ulu toy tdreni ilo onun bu rituala
qoder icra etdiyi ov toreni, aslinde, bir ritual, daha dogrusu,
bir ritualin terkib hisseleridir. Ritual-mifoloji diisiince
kodunun zaman-zaman epik koda transformasiyasi vahid
bir ritualin terkib hisselerini (funksional struktur
morholoelerini) epik hereketin miistaqil siijet vahidlerine —
hearekat bloklarina ¢evirmisdir.

4.3. Giin xamn kecirdiyi "qurultay" ritual: struktur vo
funksiya

Oguz ritual-mifoloji diinya modelinin strukturunu Oguz
xandan sonra onun oglu (paradigmasi) Giin xanin kecirdiyi
Qurultay adlanan vezaman miiddati 40 giin ¢oken tasviri
ritualdan daha derin semantik seviyyede berpa etmok
miimkiin olur.

4.3.1. Qurultayin kosmoqonik struktur modeli

Bu torenin kecirilmosi ritualin universal funksional
strukturunu bir daha tesdiq edir. Kosmoloji ¢agda rituallar
"struktur pozulmalarmm1 — xaosu" aradan qaldirmaq,
"etnokosmik harmoniyan1 — kosmosu" berpa etmok iiciin
vasitadir. Oguzdansonraki ¢agda onun téremselerinin artib-
coxalmast movcud etnokosmik harmoniyanin pozulmasi
tohliikesini yaradir. Struktur — Tarix (Tore — Gergoklik)
miinasibatlor modelinde balans pozulur ve oguz
kosmosunun profan strukturu sakral iilgiillerden qiraga
cixmaga baslayir. Bu — konfliktdir ve kosmoloji cag
toplumunda konfliktin hallolunma vasitesi ritualdir.

"Secereyi-tarakime"doe K on flikt—R itual ardicilliq
sxemi tesviri sokilde qorundugu {ii¢iin onu berpaya ehtiyac
qalmir:



"Oguz xanin uygur adi verdiyi tayfanin (c a m a a t)
agsaqqali ve bascisinin Erkil-xoca adli oglu var idi. Oguz xan
atasinin taxtina oturandan 6lene goder onun veziri hemin
[Erkil-xoca] idi. O, agilli, mealumath ve ¢ox bilikli adam idi.
Giin xan da onu [6zling] vezir etdi vo 6lena qader onun sézii
ilo harokat etdi. Erkil xoca uzun 6miir siirdu.

Gilinlerin bir giinii, xan tak olarken, [Erkil-xoca] ona dedi:
"Senin atan yiiz on alt1 il erzinde yayin istisinde kdlgado
oturmadi, qisin soyugunda ise evde oturmadi. O, qilinc
giiciine ¢oxlu 6lkeler ald1 ve onlari siz alt1 qardaslara qoyub
getdi. Oger siz altiniz ve sizden térayacekler — haminiz dilbir
olsaniz, onda uzun iller ve ¢ox giinler o 6lkaler sizin slinizden
c¢ixmaz. Yox, agor siz dilbir olmasaniz, onda feth etdiyiniz
Olkoler do (o lca yurt)gedacok, sizin ata-baba yurdunuz
da(bayiri1 yurt)gedacok, genimat do, sizin hayatiniz da
gedacok". Giin xan dedi: "Siz menim atama maslohat
vermisiniz, indi mens ata evezisiniz, siz — menim atamsiniz vo
mon o isleri edecoyem ki, onu siz bayenirsiniz". Erkil-xoca
dedi: "Oguz xandan ¢ox Olkaler, seherler, ellor, canli ve cansiz
goenimat qald1. Sizin — alt1 ogulun her birinizin dérd oglu var,
sizin altinizdan basqa cemi iyirmi dord sahzadedir (p adis
ah zad o); qorxum ondandir ki, diinya malma gore dilbirliyi
itiresiniz".

Gin xan Erkil-xocanin sozlerine fikir verdi ve boyiik
qurultay cagirdi. Biitiin xalq, yaxsilar1 ve pisleri, [hami]
yigilanda, kigiklere — az, boyiiklere boyiik pay [verarek], Oguz
xandan sonra qalan vilayetleri, elleri, biitiin canli ve cansiz
goenimati ad1 ¢okilen otuz sahzadeye payladi. Bu iyirmi dord
oglan ganuni arvadlardan idiler; onlardan basqa, kenizlerden
(k 0o m a) do ¢oxlu oglanlar var idi. Onlara da mdvqelerine
gbroa bozi seyler verdiler.

Sonra o, diizeldilmasini [hale] Oguz xanin emr etdiyi qizil
alacigi qurmagi tapsirdi. Omr etdi ki, sag terofde alt1 ag ¢adir
(i r g ©) vosol tarafde do alt1 ag cadir qursunlar. Yena dosag
torofo qurx q u la ¢ siivill qurmag: tapsirdi ve amr etdi ki,
uclarma qizil toyuq berkitsinler. Yenoa de sol terafde qirx
qulag siiviil qurmagi buyurdu ve eamr etdi ki, uclarina giimiis
toyuq berkitsinlor. Xanin emrine gore, atla silitliyerak,



buzuklar nokerleri ilo qizil toyuga ox atdilar, uguklar [isa]
nokerleri ilo giimiis toyuga ox atdilar. Toyugu vura bilenlers
coxlu hadiyyeler verdi. Giin xan atasi etdiyi kimi ederak,
doqquz yiiz at ve doqquz min qoyun kesilmesini buyurdu;
yuftdan olan doqquz hovuzu araka ile doldurmag: emr etdi,
yuftdan olan doxsan hovuzu ise qumizla doldurmagi
buyurdu. Onlar qirx giin, [qirx] gece yeyib-i¢cdiler" (17, s.65-
66).

40 giinlik merasimin bura goader tesvir edilmis hissesi,
aslinds, ritualda 6z tecessiimiinii tapmis kosmoqonik diinya
modelinin mekan-zaman strukturunu (kontinuumu) teqdim
edir. Basqa sozle, bu, kosmosun deyismoaz strukturudur:
Oguz xandan qalma sakral kosmoloji modeldir. Bunun
basqa adi1 "Oguz toresidir". Bu baximdan, burada hale heg
bir ritual heroketi yoxdur. Basqa ciir desek — bura qoader
ritualin dekorasiyasidir: toreni taqdim eden diinya modeli —
kosmik mekan-zaman sxemidir. Bir azdan oguz toplumu
ritualdan kecocok vo oguz diinya modelinin ideal kosmik
strukturuna uygun olaraq diiziilecek, basqa sdzle, here mehz
ona moxsus olan yerde duracaqdir. Bununla toplumun
movcud diiziimiinde Oguzdansonraki ¢ag iiclin yaranmis
disharmoniya — kemiyyat artimi1 ve buna uygun olaraq siyasi,
sosial, harbi, maddi, menavi vo s. dayerlerin boliisdiiriilmasi
ilo bagli nizamsizliq aradan qaldirilacaqdir.

Demak, ritualin buraqeaderki merhalesi ritualin (diinya
modelinin) heroketini (funksiyasini) yox, strukturunu —
sakral kosmoloji diizim sxemini (invarianti) teqdim edir.
Ona diqqgat edilmasi oguz ritual-mifoloji diinya modelinin
strukturunu daha derin isarsler seviyyesinde berpa etmaoyo
imkan verir:

— Giin xanin kegirdiyi toren "janr" strukturuna gére qur
ultaydir.

— Qurultaym semantik merkezinde Giin xan dayanir. Bu
halda o, Oguz xanin diaxron paradigmasi olsa da, onun tam
kosmik ekvivalenti kimi ¢ixis etmir. Oguzun kosmoqonik
funksiyasi Giin xanla Erkil-xocanin arasinda boliinmiisdiir.

— Oguz xanin zamaninda sakral sfera ile linsiyyeti (media-
siyani) o 0zl heayata kegirir (Qeyd edok ki, Oguznamenin



uygur versiyasinda mediasiya invariantinin dasiyicist olan
Bozqurdu "Secereyi-terakime"de birbasa gdrmiiriik. Bu
halda Erkil-xoca Bozqurdun paradigmasi kimi de ¢ixis edir.).
Belo ki, Oguz obrazinda sakral (qam-saman) funksiya ile
siyasi funksiya (xan) qovusuqdur ("KDQ"-deki Qam—-ga
n semantemini yada salaq). O, insanlarla ilahi sfera arasinda
iinsiyyeti hoyata ke¢iron mediatordur. Giin xanin zamaninda
Oguzun mediator funksiyasi artiq Erkil-xocadadir. Bu
baximdan, Erkil-xoca funksional tipine gore "KDQ"-do
qeybden (ilahi alemden) xeber veren Dado Qorqudla eyni
paradigmatik sirada dayanir (Heg¢ tesadiifi deyildir ki,
Obdiilgadir Inan oguznamoloerdeki "Irkil Ata" obrazinin
adindak: "Irkil" soéziiniin yakutlarda "gam" (saman) me-
nasinda oldugunu gostermisdir. — 24, s.196-197).

— Gilin xanm atasmin veziri olmus, indi de onun 6z veziri
olan Erkil-xocan1 "ata avezi" — "moenim atam" adlandirmasi
da Erkil xocanimm Oguz xanin sakral funksiyasinin
paradigmatik dasiyicist oldugunu gosterir.

— Bir ritual olaraq qurultaym kegirilmesini sortlondiren
motivler klassik ritual sxemini yalniz tesdiq edir: Oguzdan
sonra onun toremosleri artib-coxalmis ve bu kemiyyet
coxlugunun ehtiyaclarinin nizamlanmasmma tolebat
yaranmigdir. Basqa sézle, Oguzdan sonra oguz kosmosunun
yenidoen diizilmesizerurati ortaya ¢ixmisdir. Homin
diizimiin vasitesi vo mexanizmi olaraq, gordiiyiimiiz kimi,
qurultay ritual ¢ixis edir.

— Bu qurultay funksional tipine gore inisiasiyadir: oguzlar
burada ovvelki statusunda "Olocok", yeni statusda
"dirilecekler".

— Mdvzu teyinatma gore — siyasi-kosmoqonik ritualdir:
burada oguzun mdvcud pillesinin siyasi-ictimai strukturu
yeniden sistemloagdirilir.

— Semantik strukturuna gore — etnokosmik 6ziintideyer-
lendirma ve dziiniitegkiletma rituahdir.

— Ritualin arxetipik strukturu ve arxisemantik sxemini
teokosmik sinergetizm toskil edir.

— Qurultayda Giin xanin "diizeldilmesini [hele] Oguz
xanin omr etdiyi qizil ala¢igl" qurdurmasi oguzlarin



kosmoqonik Oziintideyerlondirma ve dziliniiteskiletmo
toreninin (qurultaym) "oguz" kosmoqonik modeli asasinda
aparildigmi gosterir.

— Quzil alagiq diinya modeli kimi semiotik struktura
malikdir: bir terefden kosmik kontinuumun merkezini ve
bununla oguzdaki, istisnasiz olaraq, biitiin deyerlerin sakral
moarkozo konsentrasiya olundugu simvollasdirirsa, o biri
torofden birbasa "Oguz xan" semiotik struktur sxemini
kosmoantropoloji model olaraq isaralendirir.

—Qizil alagigin saginda ve solunda "6 : 6" sxemi iizro quru-
lan c¢adirlar bir terefden qizil alagiq invariantinin
strukturunu 06z seviyyalerinde tokrarlayan sinxron
paradigmalar, o  biri terefden kosmoqoniyanin
Oguzdansonraki pillesini (strukturunu) isarslendiren
diaxron toremseler — paradigmalardir. Cadirlar basqa bir
torofden diinyanin iifiiqi strukturunu isarslendirir.

— Giin xanm sag ve sol teroflorde "1 : 1" sxemi {izro
qurdurdugu 40 qula¢ uzunlugunda olan siiviillor yere
basdirilmis agaclardir. Bu siiviillor diinyanin kosmoqonik
strukturunun saquli sxemini isaralendirir. Siiviil burada
diinyanin ritualda 6z tacessiimiinii tapmis kosmik modelinin
torkib vahidi olsa da, strukturu baximindan semiotik
universumdur. Basqa s6zls, siiviil diinya modelinin ¢oxsayl
vo wosas paradigmalarindan olan "diinya agacin1"
isarelendirir.

— Stiviil diinya agaci (modeli) kimi kosmoloji strukturuna
gore moekanin saquli dizimini ve zamani "3"-lik
universumu {izro modellosdirir:

a) Siiviilde zaman "3"-liik universumuna uygun olaraq
Kegmis — Indi — Golecek vahidlerinin eyni zamanda diaxron
vo sinxron diiziimi kimi teskil olunur.

b) Stviilde saquli mekan "3"-liik universumuna uygun
olarag GOy — Yeriistii — Yeralt1 vahidlerinin sinxron-
diaxron dizimi kimi tegkil olunur. Siiviil qollu-budaql
diinya agacinin variant-paradigmasidir ve bu menada,
diinyanin ifiiqi strukturu (4 terefi) onda birbasa olaraq
isarelonmoemisdir.

— Sitvillin uzunlugunu bildiren "40"-liq universumu



semiotik vahid kimi mekan ve zaman qatlarini eyni zamanda
ifadoe edir:

a) "40" universumu mokan vahidi olaraq stiviiliin uzunlu-
gunda isarelonmis saquli mekanin 40 hissesini bildirir.

b) "40" universumu zaman vahidi olaraq siiviiliin uzunluq
Olciislindoe isarelonmis ritual zamanmin 40 giinlik miiddetini
bildirir.

c) "40" unviversumu "oguz" kosmosunun moekan ve
zaman baximindan 6ziinii yeniden teskiletmasinin tamliq
universumu olaraq ¢ixis edir: saquli strukturuna gore 40
vahidden ibarst olan "oguz" kosmik vahidi 40 giin erzinde
yeniden taskil olunub basa catir.

— Sitiviiliin yerin altina basdirilmis hissesi — Yeraltini,
govdaesi — Yertistiinii, topoesi — GOyl bildirir.

— Stiviiliin tepesinde isaralonmis GOy qat1 xiisusi semiotik
predmetls — toyuqla simvollasdirilmisdir.

— Toyuq zooelement (qus) olmaqla ganadli, uca bilen
heyvan kimi astrosferadir.

— Morasimdo kesilon at ve qoyunlar bu halda Yeriistlini
(stiviilin "maetninde" — govdeni) simvollasdirirlar.

— Toyuq, at ve qoyun oguz kosmosunun zooloji kodla
(dille) tesvirinin semantemlaridir. Basqa sozle, tesvir dilinin
"leksik" vahidleridir; sintagmatika hemin "leksemlorin"
teoinformativ sxem iizro funksionalliginda askarlana bilir.

— Ritualn (qurultaymm) matninde Yeraltinin zooloji kodla
tesvirinin semantemi gériinmiir. Mifoloji-kosmoqonik mentiqe
uygun olaraq bu, xtonik saciyyeli heyvanlardan biri olmalidir.
Ritualin epiklogsmosi onun vacib struktur elementinin
siijetaltina enmasine sabab olur. Bu baximdan, Y eraltinn tesvir
semantemi biitiin hallarda var. Ancaq indiki halda
siijetiistiinde deyil. Umumiyyetlo ise, Yeralt1 zoovahidi, ritual-
mifoloji diisiincenin struktur mentiqine gore, siijetlistiinde
moveud olan zoovahidlerin hansinisa ambivalentliyinde
(ambivalentlik iki oks semantemin bir obrazda tecessiimiidiir.
Masolon, KDQ oguz inisiasiya rituallarinda qirmizi reng,
yaxud onunla isarelonen gadin obrazi eyni zamanda heam
hayati, ham de 6liimii bildirir. Bax.: 45a) axtarmaq lazimdir.

— Oguz kosmosu dual-proporsional struktur sxemi {izro

—_—



balanslagdirilir: diinya modelinin biitiin elementleri kod,
siitun ve qatlar lizre tenasiiblesdirilir (onlarin miitenasib
modeli qurulur).

— Buzuklarin — quzil toyuga, ucuklarin uygun olaraq —
glimiis toyuga ox atmalar1 "ov toreni" semantemini barpa
etmoyo imkan verir.

— Gln xanm kecirdiyi ritualda buzuklarn — qizil toyugu,
uguklarm — giimiis toyugu ovlamalar1 vaxtile Oguz xanin
kegirdiyi "ov toreninda" buzuklarin — qizil yayi, uguklarin
giimiis oxlar1 tapmasi elo eyni semantik doyer dasiyir. Bu halda
quzil yayla — qizil toyugun, glimiis oxlarla — glimiis toyugiin
dasidigr sakral semantika eynidir. Her ikisi sakral mensali
siyasi-inzibati deyerin olde edilmasini nazerds tutur. Vo "elde
etmo" davaml struktur sxemi olan "ov etmo" soklinde 6ziiniin
ritual tecessiimiinii tapir.

Indi ise qurultayin sakral kosmoqonik strukturunun
cadvaline diqqaet edak:

MORKOZ

(Quz1l alaciq)
Sol Sag
Ucuklar Buzuklar
6 ag cadir 6 ag cadir
Siiviil Stiviil
Glimis toyuq -------------- — Quzil toyuq

Bu, qurultayda oguz kosmosunun maokan-zaman
strukturunu isarelondiren elementlorin diiziim sxemidir.

4.3.2. Qurultayin funksional strukturu: etnokosmik
oziiniidayarlondirma — yenidon taskilolunma

"Secereyi-torakime"de ©Oblilqazi Gilin xanmn kegirdiyi
qurultaym kosmogqonik strukturunu tesvir etdikden sonra
"Oguz xanin ogullarinin ve nevelerinin adlar1 hagqqinda"
basligr altinda sistemli melumat toqdim edir: "Qoy indi onlar
yeyib-igsinler, biz ise Oguz xanin nsslinden (o t o k)
torayenlerin adlar1 haqqinda s6hbaet agaq" (17, s. 67).

Bundan sonra o, sistemli sokilde (ardicilligla) Oguzun her
bir oglunun, har oguldan olan dérd usagin (Oguzun iyirmi
dord nevesinin), daha sonra bu alt1 ogulun kenizlerden olan
usaqlarmin adlart haqqinda melumat verir.
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Bu melumat ilk baxisdan tarixi bilgidir: "Secereyi-terakima"
0z ¢aginin tarix statusunda olan eseridir ve bu menada, onda
verilmis biitlin melumatlar informasiyanin tarix kodu ile teq-
dimidir. Ancaq unutmaq olmaz ki, obiilqazinin oguz-tiirkmen-
lorin tarixi ilo bagh verdiyi melumatlar, eyni zamanda, etnokos-
mik informasiyalar — esatiri-dini secers bilgileridir. Bu halda
onun terofinden teqdim olunmus melumatlar, Obiilgazinin
bunu ne qoder derk edib-etmadiyinden he¢ bir halda asili
olmayaraq, strukturu baxmmindan ritual-mifoloji mensalidir.
Basqa sozle, mif ve ritual bu "tarixi" melumatlarm hem
moezmununu, hem de menseyini teskil edir. Ona gore de
obiilgazinin verdiyi "tarixi" bilgiler ritual-mifoloji "tarixin"
orta ¢ag tarixine transformasiyasidir. Bu halda hemin bilgilerin
iizlindoki "tarixilik" perdesini qaldirib, altindaki ritual-mifoloji
diinya modelini asanhqla barpa etmok miimkiindiir.

Burada bir mesaleni do toekraren yada salib, ona yeniden
digget vermok lazim golir. Obiilqazinin "Sacereyi-terakima"
asorinin funksional semantikasi kosmoloji cagin etnokosmik
rituallarinin semantikasi ilo list-liste diisiir: ritual kosmoloji
donemda etnokosmik konfliktlerin halli vasitesi olaraq ¢ixis
etdiyi  kimi, "Secereyi-torakime" de oguz-tiirkmen
comiyyetindo ritualin tarixen yerine yetirdiyi funksiyani
gercoklosdirir. Bu halda "Secereyi-terakime" kosmoloji ¢ag
ritualinin tarixi ¢agdaki "yaz1" (kitab) rituali (kosmoqonik
ovozedicisi) kimi ¢ixis edir. Bu da 6z ndovbesinde Obiilqazi
tohkiyesinin strukturuna diqqet vermayi toleb edir.
Obiilgazinin "tarix" tehkiyesi enanaye soykenir. Hemin enena
0z arxetipik menbayi, arxitektonik strukturu baximindan
osatiri-dini tehkiyoyo gedib c¢ixmaqla onun "tarix"
paradigmasidir. Bu da 6z ndvbesinde Obiilqazinin "Secereyi-
torakima"de Oguz xanimn oglanlar1 ve novelerinin adlar:
haqqinda verdiyi melumat: Giin xanmn kegirdiyi qurultay
ritualinin funksional struktur hadisesi kimi tehlil miistavisine
gotirmayo imkan verir.

Tohlilden goriindiiyli kimi, Obiilgazi buraya qoder Giin
xanin kegirdiyi qurultay téreninin yalniz kosmik strukturu —
ritual "dekorasiyas1" haqqinda melumat verir. Marasimin
neco kegirilmasi haqqinda yalniz birce ciimle deyilir: "Onlar
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qirx giin, [qirx] geco yeyib-i¢dilar" (17, s. 66)

Ancaq bu ciimle bize ritualin yalniz zaman strukturu
haqqinda bilgi vererek, oguz toplumunun qurultay
toreninden nece kegmasi, basqa sozle, dziinlideyerlondirme
aparib, yeniden nece diiziilmesi haqqinda mealumat vermir.
Demak, Obiilqazinin "tarix" tehkiyesi kontekstinde bundan
sonra verdiyi etnokosmik struktur bilgileri ritual kodunun
tarixi-epik koda transformasiyasi, basqa sdzle, merasimin
epiklosmasi, tarixi-epik informasiyaya ¢evrilmasidir. Bu
halda biz ©biilgazinin Oguz xanin ogullariin ve navalarinin
adlar1 haqqinda verdiyi melumatlart qurultay toreninin
"adlandirma" semantemi kimi barpa ede bilerik.

"Adlandirma" ritualin funksional strukturuna aiddir.
Cilinki bu, statik kosmik struktur olmayib, struktur sxeminin
hereketinin o6ziidiir. Basqa sozle, adlandirma — adlarin
horokatidir. Adlandirmada, bir ndv, ritualin subyektlori —
istirak¢ilar1 miieyyonloesdirilir. Etnosun ad1 ¢okilen her hansi
vahidi bu halda etnokosmik oziintideyerloendirmenin
subyekti olmaq hiiququ gqazanir. Bu, o demokdir ki,
ritualdan kecon oguz kosmosunun iizviine ¢evrilir ve 6ziinii
"oguz" olaraq tesdiq edir.

Adlandirma ritualinda etnokosmik
oziinlideyerlondirmaden kecon etnik vahidler "3"-lik
universumunda isarelonen sxem osasinda tesnif olunur:

Sakral kosmik saviyya: Oguz xanin 6 oglu

Profan etnik soviyya: 24 nove (tayfa)

Periferik etnik soviyya: kenizloerden olan 24 neve (kenar,
calaq etnik vahidler)

obiilqazi daha sonra ritualun funksional strukturunu
tosvir etmokde davam edir ve biz bu tesvir vasitesi ilo oguz
ritual-mifoloji diinya modelinin semiotik strukturunun daha
yeni qatlari ve onlar1 tegkil eden elementlorlo tanis ola bilirik.

Taesvirden baelli olur ki, qizil alagigda Giin xan oturdulur.
"Cadirin iceri qapisinda" Erkil-xoca oturur. Bundan sonra
24 nove-tayfa dual sxem osasinda 12 ag ¢adirda yerlosdirilir.
Sagdaki cadirda — buzuklar, soldaki cadirda — uguklar
otururlar. Her ¢adirda iki neve-tayfa oturur. Yerlosdirme
zamani Oguzun 6 oglunun oguznamoe matnlerinde deyismoz



struktur kimi kegon iimumi diiziim prinsipi pozulmur:
Sag torofdo

1-ci ¢cadirda: Giin xanimn 1-ci ve 2-ci oglanlar1

2-ci ¢adirda: Giin xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar:

3-cli cadirda: Ay xanin 1-ci vo 2-ci oglanlari

4-cii gadirda: Ay xanm 3-cii vo 4-cli oglanlar1

5-ci ¢adirda: Yulduz xanm 1-ci ve 2-ci oglanlar:

6-c1 ¢adirda: Yulduz xanm 3-cii ve 4-cii oglanlar:

Sol torafda

1-ci ¢adirda: Gok xanm 1-ci vo 2-ci oglanlari

2-ci ¢adirda: Gok xanin 3-cii vo 4-cii oglanlari

3-cli ¢adirda: Dag xanin 1-ci ve 2-ci oglanlari

4-cii gadirda: Dag xanin 3-cii ve 4-cli oglanlar1

5-ci ¢adirda: Deniz xanin 1-ci ve 2-ci oglanlari

6-c1 ¢adirda: Deniz xanin 3-cii ve 4-cii oglanlar1

Gorlindiilyii kimi, etnokosmik 0Oziintlitegkiletmadoa Oguz
xandan qalma diiziim sxemi yeniden tesbit edilir. Mithiim
doyisiklik etnik Ozlintideyerlendirmenin subyekti olan
periferik etnik vahidlerle baglhdir. Bu baximdan, her ¢adirda
kenizlorden dogulmus "24"-liiye daxil olan bir usaq atlar:
tutmaq, o birisi ise gqapinin agzinda oturmaq hiiqlqi
qazanmagqla 24 periferik tayfa oguz kosmosunda (diinya
modelinde) yer almis olur. Yeralma nominativ seviyyade
tasbit olunur: Oguzun 24 navesinin téremoaleri —"ti z1li k I o
r", kenizlerden dogulmus usaqlardan torayenler "o yma k1
ar", yaxud "ur u q 1l a r" adlandirilirlar ("Secereyi-
terakima"de adlandirmanin ritual-mifoloji strukturu ile bagh
ayrica bir moaqale yazacagimizi nazerde tutdugumuz li¢iin bu
barade genis danigsmiriq.).

obiilgazinin qurultay toreni ile bagh verdiyi sonraki
tosvir, o ciimleden melumatlar oguz ritual-mifoloji diinya
modelinin daha {i¢ tesvir kodunun strukturunu barpa etmayo
imkan verir:

1. Yaz1 kodu: har tayfanin damgasi

2. Qus (ongon) kodu: her tayfanin 6z onqon qusu

3. Heyvan kodu: her tayfaya totem heyvanin stinden ¢atan
pay

Indi ise bu kodlar vasitesi ilo gerceklosen kosmogqonik
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modellori ardicilliqla nezerden kegirok.

a) Oguz kosmosunun qrafik (damga) modeli

Oguz diinya modelinin yazi kodu ilo tesviri Vahid K
osmoqonik Informasiyanin oguzkosmosunun
yazi soviyyesindo matnlesdirilmesidir. Damgalar yazinin
tarixi inkisafinin asya — sokil (piktoqrafik) — fikir (ideoqrafik)
— heca (sillabik) — ses (fonoqrafik) diaxron sxeminden
miistaqil qrafik "janr" kimi diferensiasiya etmis semiotik
sistemdir. Ona gore do oguz damgalari, sadece olaraq,
tosadiifi qrafik isareler yox, oguz kosmosunun "24"-lik
universumunda teqdim olunan biitov strukturunun terkib
vahidleridir. Bu vahidler funksional strukturuna gore
kosmoqonikdir: onlarm vasitesi ilo oguz kosmoqoniyasi
damga kodu ile tesvir olunaraq bir biitov seklinde teskil
olunur. Ona gore do hemin isarenin her biri 24 vahidden
ibarat kosmoqonik damga "elifbasinin" "herfleri"dir. Her bir
damga semiotik baximdan bir neve-tayfani isarelendirmakle
boraber, eyni zamanda 6z qrafik strukturunda hemin
tayfanin "etnokosmik Oziinemexsuslugunu — diferensial
olamat vo xasseler toplusunu" bildiren mena-isare qatlarina
malikdir. Basqa sozlo, damgalar semiotik baximdan simvol
yox, isara(lendirme)nin basqa bir seviyyesidir (Damganin
isaro  kimi  semiotik  "janr1" basqa bir yazida
arasdirilacaqdir.).

b) Oguz kosmosunun qus (onqon) modeli

Qurultay toreninda ritualin strukturunu tegkil eden diinya
modelinin qus (onqon) vo heyvan (totem) kodlar1 diqqaeti
xiisusi calb edir. Basqa sozls, oguz kosmosunun etnosemiotik
strukturu damga vahidleri vasitesi ilo tesvir olundugu kimi,
qus vahidleri ve heyvanin (qoyunun) baden iizvleri (st pay1)
vasitesi ilo do tesvir olunur. Qeyd edak ki, her iki kod vasitesi
ilo tosvir oguz kosmosunun zoomodelinin ierarxik
soviyyalarini teqdim edir. Bu zoomodel diinya modelinin
saquli mekan strukturunun iki seviyysesini isaralendirir:

GOy soaviyyost 24 ongon qus

Yeristi soviyya: Qoyun toteminin 24 pay1 (iiliis)

Zoomodel oguz ritual-mifoloji diinya modelinin strukturu
vo funksional dinamikasimnin berpasi baximindan ¢ox



miithiim shemiyyet kesb etdiyi liglin her iki seviyye lizro 24-
lik vahidlere cadval seklinde diqqget etmok zerursti yaranir.

Obiilqazi yazir: "Qizil cadirda foxri yerde (t 6 r) Giin xan
oturdu. Elin on yaxs1 adamlart imumi razihiga osasen,
goyunun basini, belini, arxa can sti hissesini ve boyiiriinii,
goyunun bel stimiiyiiniin ve qabirgasinin iistiine qoyub, Giin
xana gotirdiler ve dediler: "Qoy [qoyunun] bu hissesi o kesin
olsun ki, o, xan olacaq". Cadirin igeri qapisinda Erkil-xoca
oturmusdu. Onun qarsisina qabaq hisseni qoydular ve
dediler: "Qoy bu hisse o kesin olsun ki, o, vezir olacaq" (17,
s. 68).

Qoyunun qalan hisselerinin ve onqon quslarin
bdliinmasinin cadveline nazer salaq:

TAYFA OT PAYI (ULUS) ONQONU

Buzuklar

I. Qayr ------- — arxa sag ayagm baldirr ------ sunqar
(sungar)

2. Bayat ----- — arxa sag ayagin baldir1 ------ bayqus (igi)

3. Alka Oyli-— qabaq sag ayagm baldir1 --— si¢antutan
qirg
(koykenek)
4. Qara 0yli-— qabaq sag ayagm baldir1 ----- calagan
(gbbek-sart)

5. Yazi------- — sag boyiir bildir¢ingalan
qirgl (torumtay)

6. Yasir------ —sag boyir qurgr (kirgu)

7. Dudurga--— sag bud qirmizi qirgl
(kizil-qarcagay)

8. Diiker----- — sag bud ------eeeee— calagan

(kocken)

9. Avsar----— sag omba ag sahin
(cere-lagin)

10. Qiz1iq---— sag omba sar (sarica)

11. Begdeli-— sag kiirek lacin (bihri)

12. Qarqin-— sag kiirak su berkutu

(su biirkiitii)
Ucuklar
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13. Bayindir— sol omba sahin (sahin)

14. Beceno-— sol omba ala sahin
(ala-toganaq)

15. Cavuldur--sol boylir  --------m-mmmmmmm—ev qartal
(bugdaynik)

16. Copni ----- sol boylir humay (humay)

17. Salur ----- arxa sol ayagin baldiri----— berkut (biirkiit)

18. Imir ----- — arxa sol ayagin baldiri----— (ancgari)

19. Ala yonth-- sol bud gargincok
(vagilbay)

20. Urogir --— sol bud qirgr (buyqu)

21. iqdir ----— qabagq sol ayagin baldir1-— qurg1 (kar¢igay)
22. Biikdiiz----qabaq sol ayagin baldiri-— iitelgi (italgu)

23. Avan ---— sol kiirek ag sahin (toygun)
24. Qmiq ---— sol kiirek qirgt (cere-

qargay)
(17, s. 68-72)

Belaliklo, oguz kosmosu diinya modelinin onqon qus ve ot
pay1l sxemloeri osasinda da teskil olunur. Bu, bize oguz
kosmoqonik diinya modelinin zoostrukturunu dyrenmayo
imkan verir. Onceden qeyd edok ki, oguz kosmoqoniyasmin
qus ve heyvan kodlar1 bizi tiirk madeniyyetine miinasibatde
miibahisali olan totemizm problemi ile qarsilasdirir.

Bir daha qeyd edek ki, oguz etnokosmosunun qus vo
heyvan seviyyelerinde kosmoqonik tesnifata meruz qalmasi
etnosun kosmik vahid olarag zoomodel soviyyesinde
deyerlendirilmesi demokdir. Bunun kosmik mahiyyetinde I n s
an—Heyvan minasibatlori modeli durur. Bu, semiotik
baximdan oguz kosmosunun etnos qati ilo zooqatmnin vahid
kosmoqgonik modelde birlesmaesi demokdir. Qatlarin bir-birine
minasibeti semiotikdir: qarsilighh sekilde isarelendirme
sistemini nazarde tutur. Etnik struktur vahidleri zooseviyyade
hemin sferanin vahidlerinde isarelenir. Basqa sozle, tutaq ki,
Qay1 etnik vahidinin zooisaresi Sunqar onqonudur. Bu halda
Qay1 vo Sunqgar elementlori isare baximindan bir-birinin
kosmik ekvivalentleri, eynigiicli kod evezlayicileridir. Qay1
sakral onqon seviyyssinde Sunqar demak oldugu kimi, Sunqar
da 6z novbesinde etnos saviyyasinde Qay1 demaokdir.



Etnik qatla zooqatin bir-birine olan bu semiotik
miinasibati kosmoqonikdir: ilahi yaradilisin ilkin sxemloerini
gergoklosdirir. Bunu "onqon" sdziiniin etnosemantikasindan
aydin gérmoek olur. ©bdiilqadir Inanimn bu xiisusda apardig
ayrica tadqiqatdan goriindiiyii kimi, onqon ilk acdad ve
oliler kultu ile bagli mena vahididir (26, s. 269).

Bu halda oguzun iyirmi dord tayfasinin her birinin onqonu
olan qus onun ilkin acdadr anlamina galir. Bu, formal olaraq
24 tayfanin 24 qus ocdadi demokdir. Yada salaq ki, oguz
kosmosu kemiyyet strukturunun etnokosmik universum
deyerlerinin bir-birine beraberliyi, basqa sozle, kosmik
ekvivalentliyi prinsipi tizre boyiliyiir: 1 Oguz = 6 ogul = 24
noave. Bu halda "24"-liik daxili strukturu etibarile 24 vahidden
toskil olunmus universum olmagla bir 6l¢ii vahidi kimi biitiin
hallarda vahidi ("1"-i) universumlasdirir. Beloliklo, vahid
Oguz (xan) sonraki kosmoqonik pillelorde 6 Oguz (xan) vo 24
Oguz (xan) seviyyslerini togkil etdiyi ve eyni zamanda biitiin
hallarda "1" universumunu isaralendirdiyi kimi, bu 24 onqon
qus da "1" zoouniversumunu isarelendirir. Basqa sozle, 6
universumu 1 universumunun, 24 universumu 6
universumunun paradigmasi oldugu kimi, 24 onqon qus da 1
onqgon qus invariantinin (kosmoqonik baslangici teskil eden
modelin) paradigmasidir: 1 qus = 6 qus = 24 qus. Bu, bize
oguz diinya modelinin zoostrukturunu bearpa etmoays imkan
verir.

24 oguz tayfasimin acdadi Oguz xandir. 24 onqon qus da 6z
soviyyosindo 24 tayfamin zooacdadidir. Oguz kosmosunun
biitiin qatlar iizro acdadi Oguz xandir. Demak, 24 tayfa etnik
kodla acdad Oguz xana gedib ¢ixdig1 kimi, 24 onqon qus da
zookodla yena da acdad onqon qusa gedib cixir. Basqa sozls, 24
onqon qus 24 oguzu isaralondirdiyi kimi, hamin quslarin
semiotik baximdan konsentrasiya olundugu acdad onqon qus
da Oguz xam isaralondirir. Bu da 6z ndévbasinds bizo Oguz
xanmn qus cildli obrazim (zoomodelini) barpa etmays imkan
yaradir. Bu, mifoloji diinya modelinin mokan-zaman obrazinin
transformativ inkisaf qanunauygunlugunu 6ziinds 9ks etdirir.

F .Bayat bu xiisusda yazir: "Tiirk mifologiyasinda bir ¢ox
arxaik obrazlar bir nego dofo transformasiya olunub, bir neg¢o



statusdan ke¢misler. Belo obrazlarin  semantikasini
Ooyrenarken onlarin kegid merhsaloalerini diskret kosiklore
bolmok lazimdir" (9, s. 41).

Diskret kosiklore bolme obrazli baximdan misarlanmis
agacin en kosiyino benzayir. En kesik agacin biitiin diaxron
inkisafina sinxron (yanasi) sira boyunca baxmaga imkan
verir. Bu baximdan, Oguz obrazinin kosmoqonik
strukturunun diskret kasikler miistovisinde yrenilmaesi onun
strukturunun qus obrazini (modelini) da ortaya qoyur.
Toadqiqat gosterir ki, Oguz obrazi tekce qus obrazindan yox,
zoomodelin basqa obraz saviyyelerinden de ke¢misdir.

Kosmogqonik sxem bu onqon quslar1t oguz totem tesnifat
sisteminin vahidleri kimi de barpa etmayo imkan verir. Bu
quslarm iki funksiyast aydin sekilde berpa olunur: acdad ve
etnik Oziiniideyerlondirmenin tesnifat modeli. Her iki
funksiya totemizm diinyagoriisiiniin funksional sxemloerini
togkil edir. Bunun bele oldugunu oguz kosmosunun heyvan
modeli (zoomodelin yeriistii soviyyesi) daha aydin sekilde
tosdiq edir. Belo ki, qurultaym matninde 24 onqon qusun bir
zoomodelde birlosmesi haqqinda birbasa informasiya
yoxdur: vahid semiotik model ve onun konsentrativ
strukturu barpa yolu ile lize ¢ixir. Ancaq bizim berpamizin
mohz oguz kosmoqonik siiurunun sakral-funksional heroaket
sxemini oks etdirdiyini 24 oguz tayfasini isarelondiren ot
paylarinin (iilislerin) bir zoomodelde — totem qoyunun
kosmik strukturunda diiziilme sxemi tam tesdiq edir.

¢) Oguz kosmosunun heyvan (totem) modeli

Qurultayda kesilmis qoyun qurbaninin oti 24 oguz
tayfasmin arasinda boliisdiiriilir. Ancaq bu boéliisdiirme
otlerin, sadece, paylanmasi seklinde yox, kosmoqonik bolgi
prinsipi esasinda aparilir. Basqa sozle, bu qoyun oguz
kosmosunun zoomodelidir. Belo ki, Oguzun 24 navesinin
(uygun olaraq — tayfasinin) her biri qurultayda kesilen
qoyunun badeninin istenilen yerinin otinden yox, badende
hamin neveye (tayfaya) moxsus olan hisseni pay olaraq alir.
Her bir navenin (tayfanin) oguz kosmosunda dayandigi pille
(tabe eden — tabe olan), iifiiqi ve saquli mekanda tutdugu
movqge (sag-sol, yuxari-asagl) qoyunun badeninden alacagi



payin yerini miioyyen edir. ©bdiilqadir Inanin yazdig kimi,
"Orun" (mévge — S.R.), "Uliis" (et payr — S.R.) her tayfanin
vo her oymagin qévm ve cemiyyet i¢cinde bir cox seyler
izerinde hiiquqlarini gosteren dalildir; tesisatdir (ictimai
institutdur — S.R.). Yaylaq, ov, herb qenimatleri béliinerken
her tayfanin "orun"u ve "illis"i nezere alinmaqla "pay"
verilir. Miithim toplantilarin birinde "orun" ve "lliis"lind bir
defe itiren tayfa, yaxud oymaq yaylaq, otlaq, ov ve s. seyler
iizerindeki hiiququnu da itirmek tehliikesine meruz qalir.
Onun iiciindiir ki, her tayfa bu "Orun" ve "Uliis" haqlarna
shamiyyeat vermak macburiyyetindadir" (25, s. 254).

Belalikla, qurultay toraninds har bir tayfa iiciin aynlacaq
payin qurban kasilmis qoyunun badsaninin harasindan olmasi
hor bir nave-tayfamin oguz etnokosmik, ictimai-ierarxik
strukturunda tutdugu yers uygun olmagqla birbasa hamin yeri
isaralondirir. Bu pay onlarn, eyni zamanda, har birinin qoyun
obrazinda tosovviir etdiklori kosmik diinya modelinda
durduglan yerin isarasidir. Baslicasi, bu 24 pay (o ciimladan
Giin xanin va Erkil-xocanin kosmik konsentrasiya morkazini
simvollagdiran paylar) birlosonds qoyun modeli alindig1 kimi,
homin paylarda isarslonmis 24 navenin qoyun zookosmoqonik
sxemi iizra diiziimiindon ds qoyun obrazinda tasavviir edilon
"Oguz xan" adl zookosmik diinya modeli alinir. 24 nave-tayfa
"oguz" etnosunu universumlasdiran 24 oguz demokdir.
Onlarn birlogmasi biitiin saviyyslorde (kodlar iizra) "Oguz
xan'" kosmik konsenrtrasiyasim verir. Qoyun modeli bu halda
24 oguzun ot pay1 kodu iizra birlasmasi demoakdir.

Bu da 6z névbasinde Oguz xan zoomodelinin qoyun ob-
razinda toesovviir edilon "diskret" (en) kesiyinin berpa
edilmoesidir. Bu baximdan, Oguz obrazinin sinxron
zoosaviyyoleri tokce qoyun, yaxud qusdan ibarsat deyil.
Roasideddin "Oguznama'sindoki eyni qurultay tdreni at
zoomodeli asasinda aparilir (45, s. 38-41). Yaxud F.Bayat
yazir ki, "Oguz kagan" dastaninda ("Oguznama"nin uygur
versiyasinda — S.R.) Tanr1 oglu funksiyasinin bir hissesini
boz qurd, o biri hissesini iso Oguz yerina yetirir. Eyni ilo tiirk
elinin xilaskar1t Oguz ve boz qurddur... Oguzun qurd
atributlar1, Oguz-qurd paralelliyi do buradan irali galir. Ilkin



anda boz qurdun Oguzun simasinda tezahiir etdiyi siibhe
dogurmur" (9, s.42-43).

5. Tiirk totemizmi elmi problem kimi

Biitiin bu deyilenler bizi ister-isteamez ritual-mifoloji
diisiincenin totem kodu ile qarsilasdirir. Qeyd etdiyimiz kimi,
tiirk madeniyyetinde totemizm maselesine he¢ do birmenall
miinasibat yoxdur. Bir sira tadqiqate¢ilar tiirk etnokosmik
diisiincesindo totemizm diinyagdriisiinii yerli-dibli inkar
edirloer. Masolonin bu sokilde qoyulusuna Azerbaycan
alimlerinden qabaq ilk defe Tiirkiye alimlerinin
yaradiciliginda rastlagiriq. "Tiirklerde totemizmin varhigini
siibuta yetire bilecek dalil olmamasi tiirk madeniyyat tarixgisi
[.Qofosoglunu ve onun ardinca bir ¢ox tiirk etnik-madeni
onoenasi arasdiricilarini oski tiirk dininin totemizm sayilmasi
vo ya onun, he¢ olmazsa, baslangic sokli ola bilacayi fikrini
qoti radd etmaye gotirmisdir" (15, s. 363-364). Yaxud ©.Inan
Z.Goyalp ve diger alimlerin tiirk tayfalarinin onqonlarini
totem saymasi iloe razilasmamisdir (26, s. 268-270).

Qeyd edak ki, tiirk dini-mifoloji diisiincesinde totemizmin
olmasini inkar eden A.Acalov ve C. Baydili kimi Azerbaycan
alimlerinin baxislar1 problemin qoyulusunun ciddi elmi
soviyyesi kimi diqqati celb edir.

A. Acalov, imumiyyatle, Azarbaycan elminde "totemizm
konsepsiyasinin qeydsiz-sortsiz Azerbaycan materialina
totbiqi ve bu terminin yeri goldi-gelmadi isledilmaesini" haql
olaraq tenqid etmisdir. O yazir ki, menbalerde har hansi bir
heyvana miisbat miinasibet askarlanan kimi, o, totem elan
edilir. Vo arasdirmalar bu istigamsato yonaldilir. Unutmaq
olmiaz ki, her hansi bir heyvanin miisbaet tosviri, ona miisbot
miinasibat halo totemizm deyil" (7, s. 8).

Totemizmi "daha ¢ox Avstraliya, Afrika vo Amerikanin
yerli tayfalarina xas olan ictimai institut"  olaraq
soaciyyyolondiren A.Acalov "klassik totemizmin konkret
xalglarm sosial-madaeni tarixinin fakt1" oldugunu gosterir (7,
s. 8).

A.Acalov klassik totemizmin semantik strukturunda
etnosun (onun struktur vahidlerinin) ayri-ayr1 heyvanlari
Ozlinlin acdadi (yaxud acdadlarindan biri) hesab etmesinin



durdugunu gosterir. Alim totemin etnik klassifikator
funksiyasin1 xiisusi vurgulayir: "Adsten... gobilslerin ve
uygun heyvanin adi sinonim seviyyesinde berabaerlesdirilir ve
qarsiliql sokilde avez edilir. Tayfa daxilindaki gobilaler totem
bolgiisiine uygun olaraq 0z aralarinda ekzoqam nikahla
evlenirler. Bir etnos daxilinde bir nego tayfanin, yaxud
gebilenin totemi eyni ola bilmez. Onlar miitleq
forqlenmalidir. Bu, totemin ilkin sertlerinden biridir. Biitlin
bunlar miirekkeb socere ve iyerarxiya sistemi, ideoloji struk-
turlarla miisayiet edilir. Homin tayfalarin sosial, siyasi,
ideoloji hayat: ii¢lin totemizm tenzimlayici mexanizm ve
programlasdirict baslangicdir” (7, s. 9).

Tiirk madeniyystinde totemizm masalesinin bir sehv kimi
qoyulusunun izahini "mentiq sahasinda... ibtidai diisiincenin
(vo tekco onun yox) tesnifat ganunlarinda ve semiozis
prosesinde axtarmagin gorokliliyini" vurgulayan (7, s. 9)
A.Acalov gosterir ki, ibtidai diisiince diinyan1 tesnif ederken
gergoklik faktlarinin keyfiyyot sociyyosina ("keyfiyyot-
qiymatlondirma'"yo), miiasir diisiince koemiyyaet
gostaricilerinin - 6ne  ¢okilmesine ("miqdari-tesviri"e)
asaslanir. Miallif bu kontekstde boz qurdun etnoqonik
aktivliyini "genetik" (qurd — totem, acdad kimi) yox, mentiqi-
semantik maqam kimi izah edir: "... tiirk enensasinde qurd
(tobii ki, biitiin qurdlar yox, mehz Boz qurd) "biz",
"bizimkiler", "0zlimiiz" sinfine (uygun qarsidurmalarin
miisbet qiitbiine) aid edilerek etnik-madeni sistemde 6z
"ganuni" struktur mévqgeyini qazanir; hem o 6zli, hem do
onun toretdiyi paradigmatik sira kosmo ve etnoqonik
prosesin istirakeist kimi ¢ixis edir... Diaxronik planda Boz
qurd acdadlarin (ilk tiirklerin) miasiri, kosmoqonik aktin
istirake¢isi, bagsqa ciir desok, ilkin acdad-madeni gehreman
kimi ¢ixis edir. Bozi maqamlar onu kosmoqonik aktin yegane
subyekti (yaradici baslangic) saymaga imkan verir. Lakin bu
cohat do onu etnosun sadace heyvan-acdadi saymaq li¢lin
osas vermir" (7, s. 10-11).

Miiallif son olaraq bele bir yekunlasdirici qerara golir:
"Masolo burasindadir ki, Boz qurd, eloce deo bezi basqa
heyvanlar (ana Maral, at ve b.) biitiin tiirk diinyas: iigiin



miigeddes sayilan varliglardir. Yeni burada heyvan
simvolikasi etnik birliklerin daxili bolgiisiine xidmet elmir,
ortaq madaeni servet olaraq onlar1 birlesdirir. Eyni zamanda
bozi tiirk tayfalar1 arasindaki ekzoqamiya tipli nikah
miinasibatlori ne ocdad sayilan, miiqeddaslesdirilen
heyvanlarla, ne do saysiz-hesabsiz onqonlarla getiyyen bagh
deyildir" (7, s. 11).

A.Acalovun "miizakire ig¢lin" "qrifi" ile yazdigr bu
moaqgalede onun tiirklerde totemizm diisiince sisteminin
olmamasi ile bagh ireli siirdiiyii "tezisler", dogrudan da,
miizakire ii¢lin ciddi material verir. Maosoaloyo sistemli
miinasibat bildirmaye ¢alisaq:

— Fikrimizco, musallifin tirk totemizmine minasibsatdo
noazers almali oldugu en baslica masale problemin halli iigiin
uygun noazeri-metodoloji yanasma modelinin tapilmasi
olmali id1. Basqa sozle, A.Acalov totemizmin ibtidai
diisiincedoki semiotik konstruksiyasini elmi baximdan uygun
sokilde modellosdirmemisdir. Totemizm istoer sinxron, istorse
de diaxron konstruksiyasina gore insan-heyvan
miinasibatlerini modellosdirir. Onun her ciir izah1 bu modeli
hokmen nezerde tutmalidir. Ciinki bu model 6z tebietine
goroe semiotik strukturlu ibtidai diisiincenin fenomeni olan
totemizmi mahz semiotik struktur kontekstinde tohlil etmayo
imkan verir. Totemizmin, {mumiyystle, semiotizm
kontekstinden qiraqda gotiirtilerak inkar olunmasi yanasma
modelinin avvelcaden diizgiin segilmemesi liziinden, ister-
istomaz, ibtidai diisiincenin funksional strukturunu tehrif
etmoklo naticelonir (Bu fikrimiz totemizmin onun tesdiqi
istigametinde Oyrenilmesine aid deyil.). Bu diislincoyo
maoxsus her bir isare sistemi, o ciimleden totemizm yalniz he-
min sistemin nezers alinmasi ile diizgiin metodoloji dayer-
lendirmae konteksti kasb eda bilir.

— Miiallifin kosmoloji diisiince ile tarixi diisiinceni
faktlarin, uygun olaraq, keyfiyyet vo kemiyyot gostericilori
kontekstinde  saciyyolondirmesi mdvcud  {imumelmi
prinsiplerden dogmagla diizgiin olsa da, tiirklerde totemizmin
onun terofinden inkari ii¢iin elmi-metodoloji baza vermir.
Clnki ibtidai diisiincenin "keyfiyyot sociyyosi”, yaxud



"keyfiyyot-qiymetlondirma" xassesi tiirklerde "totemizm"
terminoloji anlayist ile isarelendirile bilecek insan-heyvan
miinasibatlor modelinin ne diaxron (ecdad), ne de sinxron
(klassifikator) movecudlugunu inkar edo bilmir.

— Kosmoloji diisiincoye maxsus "siniflondirma" keyfiyyaoti-
nin miasir diistincenin varlig tesniflondirme modelinden 6z
semantik strukturuna gore tamamile ferqlenmasi tiirklerde
insan-heyvan miinasibatlerinin "ecdad", "etnokosmik
klassifikasiya" ve s. semantemlerin kosmoqonik biitovii
(sistemi) kimi teskil olunan totemizm  diislince
konstruksiyasini inkar etmir.

— Boz qurdun "6ziimiiz-6zgeler" kontekstinde totem
olaraq inkari, aslinde, onun kosmoloji diisiincenin
funksional semantik strukturunun yalniz bir konkret
mexanizmi soviyyesinde doayerlendirilmesi demokdir. Bu
halda  "6zlmiiz-6zgelor"  semantik  konstruksiyasi,
imumiyyaetlo, elmi-metodoloji  planda  totemizmin
doyerlondirilmasi ii¢lin imumisare sistemi rolunda ¢ixis edo
bilmir. Belo ki, totemizm kosmoloji diisiincenin tarixi modeli
olaraq biitov diinyagoriisii konstruksiyasidir: hemin siiurun
inkisafinda Y.M .Meletinskinin toyinlondirmesinden istifade
etsok — "total modellasdirici isaraler sistemidir" Basqa sozlo,
bu teyinatla saciyyelendirilon (genis menada goOtiiriilmiis)
"mifologiyanin" tarixi tezahiir tipidir. Bu anlamda,
"totemizm" mifologiyanin tarixi inkisaf prosesinin konkret
morhoalalerinden biridir. Totemizm diinyagoriisii sistemi
kimi, "total modellosdirici isareler sistemi" olan
mifologiyanin xiisusi hali olaraq ¢ixis edir. Mifologiya ve
totemizm folsofi gavrama modelindo imumi ilo onun hissasi
olan tekin miinasibetlori zemininde do anlasila biler. Hom
mifologiya, hem deo totemizm — her ikisi diinyagoriisi
konstruksiyasidir: totemizm daha genis olan mifologiyanin
total strukturunda bir lay1 teskil edir. Bu halda totemizm
mifologiyanin sinonimi, yaxud paradiqmasi "statusundadir".

— Totemizmin "6zlimiiz-6zgoler" semantik modeli miisto-
visinde inkar1 zamani unifikativ dolasiqliga yol verilmisdir.
Tohlil zamani yanlis olaraq sinxron unifikativ
konstruksiyalar kimi miiqayise edilmis totemizmin vo



"0zlimiiz-6zgolor" semantik tesnifat modelinin funksional
statuslar1 onlar1 bele bir miiqayise miistevisine gatirmaye
imkan vermir. Belo ki, totemizm "total modellasdirici isaralor
sisteminin" 0zli, "0zliimiz-6zgolor" semantik qarsidurma
gosast ise bu sistemin funksional strukturunun
mexanizmidir.

— "Oziimiiz-6zgeler" mexanizmi totemizmin hem do total
konstruksiyasini mexaniki hissesidir. Lakin bu hissenin diin-
yantuniversallagdirmasinin mahdud ve daqiq serhadleri ona to-
temizmin total sisteminin kosmik ekvivalenti, yaxud
totemizmin paradigmasi kimi ¢ixis etmaye imkan vermir. Bu
sebabden do hamin model totemizmin kriteriya "aparat1"
rolunu oynaya bilmaez.

— "Oziimiiz-6zgolor" semantik modelinin universallasdira
bildiyi kosmos qatinda totemizmin "insan-heyvan"
miinasibatlor modeli, A.Acalovun yazdiginin oksine olaraq,
hom diaxron, hem de sinxron sxemler lizro 0z funksional
strukturunu yalniz tesdiq edir. Boz qurda gelince, "hem o
o6zii, hem de onun toretdiyi swra" totemgilik
universallasdirmasi liglin xarakterik olan diaxron (ecdad) ve
sinxron (kosmik klassifikasiya) funksionallasmanin struktur
mexanizmlari kimi ¢ixis edir.

— Miiallifin biitlin tiirk diinyasi iiglin miigeddes sayilan
varliglar kimi Boz qurd, ana Maral, at ve sair heyvanlarin
simvolikasinin etnik birliklerin daxili bdlgiisiine xidmat
etmoamasi haqqindaki fikri, sadece olaraq, yanhsdir. AMEA
Folklor Institutunda bu istigametde son illorde aparilmis
toadqiqatlar  tiirk modeniyyetindeki sakral heyvan
obrazlarinin etnokosmik tesnifatin struktur modellori
olmasin1 ve bu zooklassifikatorlarin totem diisiince
konstruksiyasinin  semantik  mexanizmleri  rolunu
oynamasini askarlayir.

— Umumiyyetle ise, onqonlarmn oguznamae metnlerinde her
hanst bir tadqiqatct terefinden berpa edilmesine heg¢ bir
ehtiyac olmayan, adi gozle goriinen klassifikator
semantikasinin A.Acalov terefinden inkar edilmasi artiq elm
miistovisinden ¢ixir (Bu maqalenin onqonlarla bagli hissesine
baxin.).



— Miiallif terafinden Boz qurdun ve diger heyvanlarin
imumtiirk seviyyeali simvolikasina tiirk antitotemizminin
asas tezislerinden biri kimi miiraciet edilmasi iki prinsipial
masalonin nozers alinmamast demakdir:

1.56zii gedoan simvolikanin artiq folklor diisiincosinin fak-
turasi kimi ¢ixis etmosi: folklorda kosmoloji diisiincenin
totem konstruksiyas: parcalanir ve folklor tehkiyesinin
qanunlari ile islayen epik vahidlere cevrilir. Dagilmis sistemi
(arxetipi) berpa etmoaden onu inkar etmok elmi neticolora
gotira bilmez.

2. Boz qurdun (va digar heyvanlarin) iimumetnos saciyyali
simvolikasinin, taqribon, politeizm-monoteizm saciyyali bir
inkisaf modelinin mohsulu olmasinin nazare ahnmamasi. Lakin
bu halda da Boz qurdun etnokosmik simvolikasinin kosmos
vo onun zooisaresi arasindaki miinasibetlor modeline
baglanmasina etinasizliq elmi baximdan dogru deyildir.

— Miallifin klassik totemizm regionlarinda heyvan
soklindae tesovviir edilon acdadlarin cildini tez-tez deyise bilen
donerge tipli varliqlar — insanlar olmasi haqqindak: 6z
geydini "Oguz xan" obrazinin mdvcud oguznamaler
miistovisinde Qurd, Okiiz (uygur versiyasinda), At
(Resideddinda), Qoyun, Toyuq (Obiilqazide) ve s. zoomodel
paradigmalarinda c¢ixis etmoasi kontekstinde mehz 0zii
torefinden "yoxlamasi", bizce, onu 6z antitezislori barasinde
bir de diistinmaye macbur eder.

Totemizmin tiirk madeniyystinde inkar1 meselesinde gati
movqgeden ¢ixig edon diger alim C.Baydilidir. O, bu baradeki
movqgeyini  "Tirk mifoloji sozliyi" adlhi kitabinda
ensiklopedik tezislor olaraq limumilesdirmaye calismisdir. Bu
baximdan, alimin hemin tezislori 6zlino miinasibotdo otrafli
yanasma tolab edir.

C.Boydili adi ¢okilen eserinin "Totemizm" ogerkinde
totemizmin elmde imumilesmis toyinatlarindan ¢ixis edirek
onu "arxaik moadeniyyaetlorle bagl, miixtalif qatlar1 olan
Ozlinemexsus tapinig sistemi", "sosial vo ideoloji strukturlari
olan bir miirekkeb kompleks adlandirir” (15, s. 363).

Z.Goyalpin "eski tiirk dininin baglangic seklinin totemizm-
den goaldiyine dair goriisiinii", o climladen tiirklerde totemizm



diistincesinin mévcudlugunu inkar eden miiallif totemizmi "ol-
sa-olsa, klan ve gebils tipli cemiyyet ve topluluglarin dini" sa-
yir: "Yeoni totemizma gore her klanin ayr1 totemi var. O klan-
dan olanlar hemin totemi miiqaddes sayir, onun soyundan
goldiklerine inanirlar. Halbuki tiirklerde qurd ata inanci var
ki, o da hansisa bir klan ve ya gebilenin deyil, biitlin tiirk
soylarmm acdadidir" (15, s. 363). Once miiellifin buraqederki
fikirlerine miinasibat bildirak.

— Totemizmin "klan ve gebile tipli cemiyyet veo
topluluglara" mexsus dini diinyagoriisii hadisesi olmasi
tirklorde totemizmin inkar1 {iglin esas gotiiriille bilmez.
Cilinki bu halda, imumiyyatls, tiirklerin de ne vaxtsa gabile
vo klan tipli cemiyyet ve topluluglar merhslesinden
kegmasini inkar etmok lazim galir.

— Miiallifin her klanin ayr1 toteminin olmasi haqqindaki
geydi, netice etibarile, onun totemizmin etnokosmik
klassifikasiya modeli olaraq ¢ixis etmasini, totemlerin hemin
modelin klassifikator vahidleri olmasini tesdiq etmasi
demokdir. Bu halda tiirk etnik vahidlerinds heyvanlarin ve
quslarin belo bir etnoklassifikasiyanin miixtalif seviyyelerinin
zoovahidleri (obrazlar1) olmasi nazere alinmali idi.

— Tirklerde qurd ata inancinin hansisa bir klan ve
gebilenin deyil, biitiin tiirk soylarinin ocdadi sayilmasi
haqqindaki fikir tiirk esatiri-dini diisiincesinin inkisaf
strukturunun  diizgiin  modellogdirilmemaesi  (yaxud,
imumiyyatls, bir bir modellosdirmaya cohd olunmamasi) ilo
baghdir. Belo ki, qurd zooklassifikasiyanin "bori" modelinde
toqdim olunan sirasinin heyvan simvollarindan biridir. Bu
baximdan, onunla eyni unifikativ cergoye at, 6kiiz, qoyun vo
s. do girir. Qurdun tirkliyiin etnosimvolu kimi
miitleqlesdirilmaesi, imumiyyatls, esatiri-kosmoloji diistince-
den sonraki hadisadir. Qurd totem fakturasi olaraq yalniz
kosmoloji diisiince kontekstinde menalana bilir. Ferqli
epoxalarin Boz qurdun "birlesdiriciliyi" fonunda belo
birlesdirilmasi obyektiv naticayo gelmays, tebii ki, imkan vers
bilmazdi.

Miiellifin getirdiyi antitezisler, aslinds, onun inkar etdiyi se-
mantemin tesdiqine qulluq edir. C.Boaydili yazir: "Qurbanlq
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heyvanm otinin paylanmasi da totemizm nisani olmayib,
Sayan-Altay tiirk xalglarinin mifoloji enensasinden belo
goriindiiyli kimi, sosial strukturun formalasdirilmasi ile bagh
hadisadir" (15, s. 363).

Miiollif bu fikri ile qurbanlig heyvanin otinin
paylanmasinin aid oldugu semantik diisiince modelini,
goriindiiyii kimi, miieyyenlesdire bilmemisdir. Ritualda
koesilon qurban adi heyvan olmayib, etnosun kosmik
strukturunu modellesdiren sakral zoomodeldir. Diaxron
planda bu model onun oacdadidir. Etnosun &ziinii sakral
qurbanin strukturu esasinda tesnif etmasi etnokosmik
Ozlintideyerlondirme ve Ozilinliteskildir. Etnosun 6ziinii bu
sokilde zooklassifikasiyadan kegirmoasi yalniz "total
modellosdirici isarolor sistemi" olan totemizmo xasdir.
Onceki arasdirmalarimizdan birinde yazdigimiz kimi:
"Totemin kosmik modellosdiricilik funksiyast onu
modellosdirilon etnik vahidin... biitiin profan elementlori ilo
olagolondirmis olur. Yeni etnik vahid sakral seviyyade
totemdoe modellogir, totem do profan seviyyade etnik vahidde
gergoklosir. Etnik vahid ve totem iki sistem olaraq bir-birinda
proyeksiyalanir (sifrelonir). Her iki sistemda proyeksiyalanan
eyni bir strukturdur: sistemin bu iki seviyyesini vahid
struktur birlesdirir" (47, s. 128). Belaliklo, acdad heyvan
modeli esasinda aparilan etnokosmik tesnifat biitiin hallarda
totemizmin universal semantik strukturunu ortaya qoyur.
C.Boydili qurban otinin paylanmasini etnokosmik
modellosdirmenin  semiotik  strukturu kontekstinde
gotlirmadiyi {liglin, tebii ki, onun tehlilinds totemizm "total
modellosdirici isaralor sistemi" askarlana bilmezdi.

Belaliklo, ad1 ¢okilon alimlerin tiirklerde totemizm diisiin-
cosinin inkart ile bagh tehlil etdiyimiz fikirleri haqqinda asa-
gidaki imumilesdirici genaatlore golmek miimkiindiir:

— Fikirlerde totemizm yalniz lokal-cografi fenomen kimi
gotlirilmlis vo onun disiince konstruksiyas: olaraq
semantikasi diizglin deyerlendirilmemisdir.

— Totemizmin diisiince konstruksiyasmin diizgiin tesevviir
olunmamasi onun semiotik strukturuna etinasizligdan irali
golmisdir. Halbuki semiotiklik totemizmin semantik



strukturunun dayerlendirilmesinin baslica nazeri-metodoloji
kontekstidir.

— Fikirlerde tiirk etnokosmik diisiince tarixinde totemizm
inkar olunsa da, bu anlayisin tiirk madeniyyetinde isarolon-
dirdiyi diistince konstruksiyast bu fikirlerin sahibleri
terafinden, aslinda, tohlile celb olunmamis ve problema 6teri
yanasimigdir.

— Totemizm son derace miirekkeb bir problem olub, onun
xtisusile tiirk maedeniyysati iizre inkar edilmesi iiciin
fundamental arasdirmalar teleb edir. Belo bir tedqiqatlarin
ortada olmadigr seraitde ise geoti hokmler vermek elmi
soslenmir.

6. "Sacoreyi-torakimo' "Bitik'"in paradigmasi kimi

Biz  "Secereyi-terakime"den haqqinda  A.Xaolilin
M .Kasqarh "Divan"1 esasinda behs etdiyi (bax.: 22; 23; 23a)
"Bitik" abidesi ilo bagh ciddi faktlar da olde ede bilirik.
"Bitik" Secereyi-torakima"do iki seviyyade berpa oluna bilir:

— Kod seviyyesinds;

— Molumat seviyyesinda.

6.1. "Sacoreyi-Torakima" "Bitik"in funksional struktur
paradigmasi kimi

"Bitik" kosmoloji ¢ag tiirklerinin sakral kitabidir. O, etno-
kosmik konsentrasiyanin yazi kodu ile tacessiimiidiir. "Sece-
reyi-tarakima" do tarixi ¢agda oguz-tiirkmenler ii¢iin "Bitik"in
funksiyasini yerina yetirir. Bu halda "Bitik" "Secereyi-toraki-
ma"nin invariant1 olmaqla onda hem paradigmalasir, hem do
"Sacareyi-torakima"nin kosmik strukturunun arxetipik soviy-
yosini, arxitektonikasini tegkil edir. Basqa sozle, "Secereyi-
torakime"nin kosmik "orqanizminin" genetik strukturunda
"Bitik" dayanir.

Beloliklo,  "bitik¢ilik" etnokosmik  Oziiniiteskilin
kodlarindan biridir ve "Secereyi-terakima" tarixi ¢agda
hamin kodla ger¢oklosmis matn anlamina golir. Bunu berpa
etmak xlisusi arasdirma toleb edir. Ancaq "Bitik" "Secereyi-
torakima"do mealumat seviyyesinde de qorunmusdur.

6.2. "Bitik"in "Sacareyi-torakima' nin mazmundaki tasviri
paradigmalan

"Sacereyi-torakimoa"de etnokosmik Oziiniitegkilin "Bitik"



kodu malumat seviyyesinde do qorunmusdur. Abidenin
"Oguz xanin ogullarinin ve nevelerinin adlar1 hagqqinda"
hissesinde Obiilqazinin verdiyi bir saciyyevi melumata diqqet
edok:

"Indi Oguz xanm ad verdiyi, ancaq onun soyundan (n os
11) olmayan bir neco elin adin1 ¢ekoak: her halda onlar hemin
toyda idiler ve bu sebabden adlari kitaba yazilibdir" (17, s.67-
68).

Haqqinda s6hbat geden bu "kitab" — "Bitik"dir.

Basqa bir mealumata diqqet edek. Giin xanin kegirdiyi
qurultayda oguz eli ot payi, onqon quslar ve s. kodlar
osasinda  tesnif  olunduqdan  sonra, qurultayda
miieyyenlegmis strukturun pozulmamasi haqqinda oguz
elinin "sehdleri" yazilir:

"[Bu] eshdnamaeni boyiik kagiz vereqe yazdilar. Vo hami,
basda Giin xan olmagqla, onun kicik gardaslari, ogullari,
bayler, qocalardan en yaxsilar1 ve igidlerden an yaxsilar1 bu
varaqde 0z adlarini yazdilar ve and ig¢diler... Adlarini yazib,
mohiir vurub, shdnameni Giin xanin xezinesine qoydular"
(17, s.72-73).

Haqqinda s6hbat gedon bu "shdname" — "Bitik"dir.

Beloliklo, "Socereyi-torakimae" "Bitik" haqqinda informasi-
yani abidenin "melumat" (mezmun) kodu seviyyesinde iki
nominativ paradigmada qorumusdur:

— Kitab;

— ©hdnama.

Son olaraq qeyd edek ki, Obiilgazi Bahadir xanin
"Sacereyi-torakima" asori esasinda oguz ritual-mifoloji diinya
modelinin bearpa olunmasi1 deyilonlorle mohdudlasmir.
Abidadeki adlandirma rituali, onun ayri-ayrt sokilleri, o
ciimleden adlarmn etnokosmik strukturu oguz ritual-mifoloji
diinya modelinin barpasmin perspektiv imkanlar1 kimi
nozorde tutulmusdur.
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XATIRO MOMMODOVA-ROHIMOVA

SISQAYALI SAIR AYDININ DODO OLISGORLO
DEYISMOLORINO DAIR

XIX asr Goyco asiq mithiti Azerbaycan asiq seneti
tarixinde en miithiim merhsale olmaqla, imumiyystle, bu
sonatin inkisafinda ¢ox mithiim rol oynamisdir. Heg tesadiifi
deyildir ki, Goy¢o asiq miihitine dair fundamental tedqiqatin
miiellifi, filologiya elmlori doktoru H.Ismayilov XIX esri
Goyco asiq miihitinin inkisafinin "intibah dovri" kimi
soaciyyolondirmisdir: "XIX osr GOyg¢o asiq poeziyast bu
sonatin inkisafinda intibah dovriinlin parlaq tezahiirtidiir.
Ag Asiq, Asiq Ali, Asiq Olesger kimi haqq asiqlari, Sair
Aydim Memmadhiiseyn, Sair Oziz, Hac1 Olis Aga, Mirze
Boyler kimi el sairleri XIX asr Gdy¢o asiq poeziyasini tokce
Goycada deyil, Azerbaycanda va tiirk diinyasinda asiq senati
vo poeziyasinin intibahina gevirirler" (1, seh. 381).

Bildiyimiz kimi, XIX osr asiq poeziyasi, imumiyyatls,
Doado Olesgoerin (1821-1926) senati ve poeziyasi ilo xiisusile
olamatdardir. Tebii ki, Olesger kimi nsheng senatkar Goyg¢e
aslq miihitinde tekbasina ve vahid senetkar kimi yetiso
bilmozdi. Onu Asiq Al kimi ustadinin simasinda biitov
Goyco asiq miihiti yetisdirmisdi. Ancaq Doado Olesger asiq
senatini enenalerinin zengin vo qlivvetli olmadigl bir miihit
olmadan zirveye ¢ata bilmoazdi. Bu baximdan, XIX asr GOygo
asiq mithitinde Dado Olesgerle yanasi, gorkemli asiqlar ve el
sairloeri de olmusdur. Tedqiqatcilar bu el sairlerinin igarisindo
Sair Aydin, Memmadhiiseyn, Sair Oziz, Hac1 Olis Aga, Mirze
Boylor kimi el sairlerinin yaradiciligint ¢ox yiiksek
qiymatlendirirler. Bu sensatkarlarin poeziyasinin nezerden
kegcirilmasi gosterir ki, Dadoe Olesger fenomenini yetisdiren,
qidalandiran ve zirveye aparan miihit var idi ve bu miihitin
nohoeng sonatkarlari olmasaydi, ©Olesger senati do belo zirve
magamina, balke do, qalxa bilmezdi. Clinki Dado Olesgerin
ustadlarinin ve miasirlerinin nsheng seviyyeli yaradicilig
onun istedadmin parlamasi {igiin tekan vermisdir.

XIX oasr Goyco asiq mithitinde Doade Olesgarle baraber ya-
saylb yaradan gorkemli el sairlerinden biri Sisqayali Sair



Aydin idi (1825-1915). Dovriiniin adli-sanli senatkar1 olmus,
yaradiciligi ilo tekco GOyco asiq miihitinde deyil, eleco do
ondan qiraqlarda taninmis senatkar olan Sair Aydinin
yaradiciligi haqqinda, teessiif ki, ¢ox az yazilmigdir. Bir sira
imumi xarakterli melumatlar1 ¢ixmaq sertile (2; 3; 4) Sair
Aydin haqqinda yalniz H.ismayilov meqalelerle ¢ixis etmis
(5; 6) vo 6ziinlin Goygo asiq mithitine dair monoqrafiyasinda
ayrica paraqrafda ondan behs etmisdir (1, seh. 260-265).
Halbuki Sair Aydmin yaradicihigi XIX oasr Goyco asiq
mithitinde he¢ do adi hadise olmamisdir: "Miskin Abdal
sonatinden gilic alan, Ag Asigin adi ile baglanan, Al
Moammadhiiseyn, Musa, Maharrem, Oziz, Aydin, Haci senati
ilo kamillaegen, Olasgerin soxsinde yiliksek zirveye g¢atan, bu
giin do 6z enenslerine sadiq qalan Gdyg¢o adebi miihitinde
Sisqayali Aydin poeziyast 6z poetik qiidrot ve ozemsati ilo
secilmoakdadir" (1, sehz. 260).

Sisqayali Sair Aydin 6z dovriiniin géorkemli sairi kimi bir
¢ox moshur senetkarlarla deyismisdir. Bunlarin igerisinde
XIX asr Azarbaycan asiq senatinin korifeyi Doado Olesger do
var idi. Ovvelcaden qeyd etmok istayirik ki, Sair Aydinin
Dadoa Olasgar kimi bir ustadla deyismesinin 6zii onun na
deracede maeshur bir el sairi oldugunun inkarolunmaz
gostaricisidir. Cilinki her bir sair Olesgerle deyismayo ciiret
etmoazdi vo Dado Olasger do 6z adina, maclisine, soviyyasine
uygun goalmeyen, layiq olmayan, ten gelmeyen senatkarla
sonat yarigina ¢ixmaga razi olmazdi.

Bu deyismoler Sair Aydin poeziyasinin tokce senatkarliq
gostaricisi olmaqla qalmayib, bize onun poetik diisiincesi,
miihitde oynadigi rol, poeziyasinin badii deyeri, eyni
zamanda senatkar bioqrafiyasi ve s. haqqinda qiymsatli
bilgiler teqdim edir. Bu baximdan, biz senstkarin Dade
Olesgorlo iki deyismasinoa diqqgaet yetirmak istoyirik.

Tohlil etmoak istediyimiz her iki deyismoado s6ze birinci
Olesgoar baglayir. Bu, tebii idi. Belo ki, Sair Aydin 6z
dovriiniin ne goader boyiik ve gorkemli senstkari olsa da,
Dado Olasgar ondan hem yasca (Asiq Olesger 1821-ci ilde,
Sair Aydin ise 1825-ci ilde anadan olmusdur), hem de niifuz
baximindan bdyiik idi. Bu baximdan, onlarin deyismasi iki



ulu senetkarin qarsyia gelmaesi ve senat hiineri gdstermaleri
idi.
OLOSGOR
Sinende sazin yox, alinde esa,
Bir de, sairlikde kamalin nadi?
Arifler qoy baxsin haqqi-hesaba,
S6ziim qabaginda cavabin nadi?

AYDIN
Cokmoe imtahana, asiq deyilom,
Saz yerine alde esam var meanim.
Yoxlasan ne qader, nasi deyilom,
Bosalmayan dolu kasam var menim.

As1q Olesgoarin sdziinden melum olur ki, onlar saz-soz se-
natini bilen agsaqqallarin - "haqq-hesab bilen ariflorin"
maclisinde deyisirmiglor. Bundan basqa, ©lesger ilk névbade
onun asiq olmadigina, yeni saz ¢almadigina isare edir. Sair
Aydin da 6z novbesinde 0ziiniin asiq olmadigini, ancaq el
icerisinde s6z sahibi olaraq tanindigini Slesgers bildirir.

Doado ©lasgerin ndvbaeti "sual" Sair Aydinin badii yaradi-
ciligina aid olur:

OLOSGOR
Asigam, gozorom dagi, arani,
Dilimdae azberdi haqqin kelami.
Bir de goriim, serin, dastanin han1?
De giinahin nadi, savabin nadir?

AYDIN
Sairlik elminde ¢oxdu hiinerim,
Tokerem bazara lali-gdvherim,
Deorsimi veribdir Kerrari-Kerim,
No goader qozelim, misram var menim.

Dado Olesger 0z senatkarliginin Tanr1 vergisi olduguna
("Dilimdea eozberdir haqqin kelam1") isare ederok Sair
Aydmdan 6z badii-poetik hiinerini ortaya qoymasini istayir.
Sair Aydin da 6z ndvbesinde 6z sairliyinin ilahi vergi
oldugunu onun nezerine ¢atdiraraq ("Dersimi veribdir
Korrari-Kerim") badii  keyfiyyot ("Tokerem bazara



laligévheri") ve janr rengarengliyi ("No qoder qoezelim,
misram var menim") baximindan zengin bir senst sahibi
oldugunu ona bildirir.

Dado Olasgorin ndvbati "suali" ilo Sair Aydmin menavi-
oxlaqi, dini-irfani diislince seviyysesi ilo baglh olur:

As1q Olesgeram, ¢oxdu sualim,
Dorine diismesin senin xayalm.

De goriim, nayin var, dovletin, varin,
De xilimsiin, zokatin, o fitren nadir.

Sair Aydinin cavabindan balli olur ki, o, maddi baximdan
kasib yasayan bir sensatkardir, badii yaradiciligindan basqa
bir serveti yoxdur ve dini diinyagdriisii baximmdan Islam
dininin yalniz "fundamental" asaslarma sdykenir:

Y ox doehri-diinyada dévletim menim,
Coxdur gozellerle sohbatim menim,
O Adem atadir xilgetim menim,
Bicare Aydimam, asam var menim.

As1q Olesgerle Sair Aydinin ikinci deyismasi avvelkinden
forqli olaraq, mezmun baximindan, demok olar ki, yalniz
badii mesaloleri ohato edir. Yoni bu deyismade Olasger Aydini
poetik-estetik kontekstde "imtahana ¢okir". O, Sair Aydinin
gbzolloma serine meylli olduguna isare edersk deyir:

Deyir, gozeallers cox sdz deyirsen,
Onlardan bir kelme mana de goriim.
De iizo ¢ixasi kalamin varsa,
[lticaliq etmsa, iizo de goriim.

Sair Aydm ustad qarsisinda tovazokarliq etse do, 6zlinlin
sairlik qabiliyyetine malik oldugunu bildirir. Onun
cavabindan ham do balli olur ki, Aydin insan gozelliyinin
asiqidir ve bu asiqlik onda sethi seciyye dasimayib, golb
diinyasinin estetik sarsintilarini oks etdirir:

Sairlik elminde nas1 deyilom,
"As1q xos golibsen bize" - deyirom.
Qiya baxan gozellere miistagam,
Dordimi yetirib yiize deyirem.

Dado Olasgar 6zliniin herterafli biliye malik olduguna, ke-
sislorin, mollalarm, alimlerin onun gabaginda aciz qaldigina



isaro ederak, Sair Aydmim hansi bilikler sahibi oldugunu
sorusur:

Goriirsenmi golon gozel xanimi,

Sorusuban xeber ald1 halimi,

Yoxlamigsam kesis, molla, alimi,

Onlar aciz qalib s6ze, de goriim.

Aydin Dade Olesgare bildirir ki, onun sairliyi tekce s6z

gosmaq seaviyyesinde deyildir, o hem do serin poetik

osaslarina - "sairlik elmine" boleddir. Sair Aydinin
cavabindan o da melum olur ki, onu dini bilikler o qaeder do
maraqlandirmamisdir:

Sairlik elmine ¢oxdur hevesim,
Terlan gozellera ¢ox olur boahsim.
Mollada, kesisde yoxdu qisasim,
Olanda da oldo osa deyirom.

Asiq Olesgerle Sair Aydinin deyismaosinin son bendleri
asiq vo sairlik miinasibatlerini shate edir. Sair Aydinin s6z
demok qabiliyyetini beayenen Doade Olesger onu asiqliq
etmoyo devet edir vo bununla Aydini sairlik senstine ne
deracede vurgun olmasi kontekstinde imtahana g¢okir:

Olesgeram, sdziim yetib her yana,
Bu diinyani men dolandim merdana.
Seni dogan o miiqaddes, mard ana
Buraxarmzi seni bize, de gériim?

Pesokor sair olan Aydin Olesgeri cavabsiz buraxmir. Bir
ndv, asiqliq sensatinin qarsisinda sairlik senatinin
"menafeyini" miidafio edo bilir:

Sair Aydin soziin deyer mordana,
Utanmaz mardleri dogan merd ana.
Maoani dogan, o boyiiden merd ana,
Getsom, vallah, batar yasa deyirom.

Olbaette, burada Asiq Olesgerin Sair Aydint asiqliga devet
etmasi ger¢ok bir ¢agiris olmayib, onun "sairlik elmina" ne
deracada bolad olmasini yoxlamaq maqsadini dastyirdi.

Gorindiyl kimi, Dade Olesgerle Sair Aydinin bu
deyismosi poetik movzudadir, yeni sairlik seneti, badiilik
maosoelalorini ehate edir. Buna gore de deyismenin Sair
Aydinin sairlik sensti ve badii s6ze miinasibetini dyrenmaok



baximindan derin shemiyyasti vardir.

Umumiyyetle, bu iki deyismo Sair Aydinin badii, dini, me-
navi diinyabaxigini, poetik istedadinin seviyyesini, senatkar-
ligin1, rovaysetloserak tohrif olunmus, hem de artiq boylik
hissesi unudulmus olan bioqrafiyasini ve s. masalolari
oyrenmak baximindan ciddi 6nem dasiy1b, ilkin natice olaraq
asagidaki qenastlore galmaye imkan verir:

1. Tehlil etdiyimiz birinci deyismenin mezmunundan
aydm olur ki, hemin deyisme zamani hem Dado Olesger, ham
do Sair Aydin he¢ do cavan deyilmisler. Hotta Sair Aydin asa
ilo gozirmis: "Sinende sazin yox, olinde asa..."; "Saz yerine
olde @sam var menim".

2. Deyismaden mealum olur ki, Sair Aydin el arasinda iste-
dadli ve tiikenmaz poetik tobe malik sair kimi taninirmis ("Bo-
salmayan dolu kasam var menim") ve buna gore de 6z poetik
qudratine arxaymn bir senatkar imis ("Yoxlasan na qader, nasi
deyilam").

3. Asiq Olesgaerin ve Sair Aydmim meansub olduqlar1 Goyco
asiq mihiti saz, s6z, senat ansnslerini derinden bilen ve qiy-
matlondirmeayi bacaran miihit olmusdur. Bu, birinci
deyismaden aciq sokilde goriinmekdadir: "Arifler qoy baxsin
haqqi-hesaba". Demok, bu deyismadoe tokco Olasger Aydini
sonot imtahanina c¢ekmemisdir. Oslinde, onlar her ikisi
"ariflor" moclisinde 6z istedad ve senetlorini niimayis
etdirmisler.

4. Birinci deyismadean balli olur ki, Goyg¢o asiq miihitinde
sonatin badii-estetik deyeri ilahi meyarlarla miieyyonlosdi-
rilmisdir. ilahi mizanlardan qiraga ¢ixan seneat gebul
edilmemisdir. Asiq Olesgorin senatin ilahi-estetik osaslari
haqqindaki suali mehz bununla baghdir: "De giinahin nadir,
savabin nadir?". Sair Aydinin da cavabindan mealum olur ki,
o0, senatde ilahi prinsiplerden qiraga ¢cixmamis, 6z sozlerini
haqdan golen kelam saymisdir: "Daersimi veribdir Kerrari-
Keorim".

5. Birinci deyismaden malum olur ki, Sair Aydmnin yaradi-
ciligi janr baximindan zengin olmusdur. O, asiq serinin janr-
larindan basqa, klassik janrlarda, konkret olaraq - qozel
janrinda da ser qosmusdur: "No goder goezelim, misram var



maenim".

6. Ikinci deyismodo Asiq Olesgerin sdzlerinden aydm olur
ki, Sair Aydm 6z gozellomaleri ilo meshur imis ve bu, Asiq
Olesgorin do diqggatini calb etmisdir: "Deyir gozsllere ¢ox sdz
deyirsen".

7. Sair Aydinin yaradiciliginda insan gozelliyine heyranlq
onun poeziyasinin oasas estetik prinsipini toskil etmisdir:
"Qiya baxan gozellere miistagam".

Beloliklo, bu iki deyismenin tohlili gdsterir ki, Sair Aydin
6z dovriiniin gorkemli senstkar: imis ve onun yaradicilii
Asiq Olesger kimi naheng senstkar terafinden de ¢ox ciddi
gebul olunurmus. Bu menada, deyismaloer bize Sair Aydinin
poetik diinyasi, insana, heayata, diinyaya badii-felsofi
baxislar1 haqqinda ¢ox qiymetli melumatlar verir. Onun
bioqrafiyas: ile bagh deqiq melumatlarin ¢ox az oldugu
indiki halda belo poetik moalumatlar xiisusi aktualliq kesb
edir.
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XOZONGUL MOMMODOVA

HONOFi ZEYNALLI: HOYATI VO
FOLKLORSUNASLIQ FOALIYYOTI

Biitiin diinyada oldugu kimi, Azerbaycanda da
folklorsiinasliq elmi son dovrlerde yaranmigidir. Bu da tebii
bir hal idi. Ciinki xalq adebiyyatmin kiitlovi suretde toplanib
nagr olunmasi XIX esrin ilk dovrlerine tesadiif etdiyinden,
onu Oyronan vo tadqiq eden folklorsiinasliq elmi do elo bu
illorde  yaranmisdir. Xalq  adebiyyatinin-folklorun
Oyranilmasina ilk tegabbiisler avvelco Avropada gosterilse da,
sonralar biitiin 6lkelerds, o ciimleden Azerbaycanda da buna
cohdler edilmisdir. Zaman keg¢dikce folklorun toplanmasi ve
tedqiqi ile mesgul olan zityalilar, alimler, folklorsiinaslar
meydana goalmaye basladi. Belo ziyalilardan biri de Henofi
Zeynalli olmusgdur.

Henofi Baba oglu Zeynalli 1896-c1 ilde Baki seherinde, de-
mir¢i-nalbend ailesinde anadan olmusdur. Babasi nalband
Zeynalabdin biitiin Abseron yarimadasinda o ciimleden
Maordoekan kendinde mahir senatkar kimi taninmigdir. Henafi
alt1 yasinda iken atasi vefat etmisdir. O, ki¢ik yaslarindan
anasinin himayesinda yasamisdir. Ailenin biitiin agirhigi hele
usaq iken onun tlizerine diismiisdiir.

Henofi yeddinci rus-tatar mektebine girmis, on iki yasinda
moktabde oxuya-oxuya ailesini dolandirmaq, bir parga ¢orek
qazanmaq tUgiin ¢okme silmekle, qozet satmaqla masgul
olmusdur. Usaqligdan ¢ox doziimlii ve inadkar olan Henofi
rus-tatar moktebini bitirdikden sonra Bakida Alekseyev
adina 3 nomrali ali-ibtidai moektabda tehsilini davam etdirir.
1916-c1 ilde orant ugurla bitiren H.Zeynalli Moskva-
Nijniqorod demiryol bas idarsasinde islomoekale yanasi,
imtahan verib miisabige yolu ile ali-texniki moktebo (indiki
Bayman adina) daxil olur. Bu illerde o, telebslerin cosgun
hayati, gizli inqilabi fealiyysetleri ilo yaxindan tanis olur ve
foal telebe-inqgilabgilardan birine g¢evrilir. Buna goére onu
institutun ikinci kursundan xaric edirler.

H.Zeynall1 1920-ci ilin yanvarmda Istanbul universitetinin



hiiquq fakiiltesinde toehsil almaga baslayir. Lakin
Azerbaycanda sovet hakimiyyetinin qurulmasi ile slaqadar
olaraq partiya ve sovet idaralerinde isloamak {i¢iin hemin ilin
iyul aymda Tiirkiyaden geri c¢agirilir. 1920-22-ci illerde
respublikanin ictimai heyatinda yaxindan istirak eden
H.Zeynalli isglizarligt vo gozel teskilatciliq bacarigt ile
Goyegay, Salyan, Mugan ve Samaxi qezalarinda partiya ve
sovet orqganlarmmin  yaranmasinda  istirak = etmis,
moktebdenkenar ve kendde is sobelerinde miidir islomis,
kecmis Xalq Maarif Komissarlig1 kollegiyasmin iizvii olmus
vo burada moektebdenkenar sobeye rehberlik etmisdir. O,
1921-22-ci illerde kegmis "Kommunist" gozetinin redaksiya
heystinin lizvii, kegmis Susa qoza partiya komitasinin katibi
olmus, sonra iso Azerbaycan Hemkarlar Ittifagi Surasmnin
orqani olan "Zehmat" qozetinin redaktoru vezifesinde
calismigdir.

H.Zeynalli 1922-ci ilde Azerbaycan Dovlet Universitetinin
tibb fakiiltesine daxil olub, 1927-ci ilde orani birinci deraceli
diplomla qurtararaq herbi xestoxana hokimi adi almisdir.
1927-28-ci tadris ilinde ADU-nun Azerbaycan adebiyyati
tarixi kafedrasina (kecmis sorq fakiiltesine), daha sonra Ali
Pedoqoji Instituta elmi is¢i toyin edilmisdir. O, ilk vaxtlar
professorlardan B.Cobanzadenin, S.Vasilyevin, T.Berinin,
A.Baqgrinin va b. rehberliyi altinda islayirdi. 1930-cu ilden ise
H.Zeynalli indiki API-nin Azerbaycan Odebiyyat: Tarixi
kafedrasinin dosenti kimi telebolore Azerbaycan adebiyyati
tarixi, diinya odebiyyati tarixi fenlerinden miihaziraler
oxumusdur. O, elmi-pedaqoji fealiyysti ilo yanasi, elmi-odabi
yaradiciligla da mesgul olur, 1922-ci ilden dovrii meatbuatda
elmi-tonqidi maqalelerini derc etdirir. H.Zeynalli 1924-29-cu
illorde Azerbaycan Dovlet Negriyyatinin bas redaktoru
olmusdur. 1930-1935-ci illerde o, Azerbaycan Ddvlet Elmi-
Tadqiqat institutunun adabiyyat bolmaesinde folklor sébesinin
rohberi olmusdur. H.Zeynalli ke¢mis SSRI Elmler
Akademiyasi Azarbaycan filialinin dil ve adebiyyat sdbesinin
miidiri, bu s6be akademiyanin nazdindas instituta ¢evrildikden
sonra iso miixtelif vaxtlarda folklor s6besinin miidiri, elmi
katib, direktor miiavini, "Azerbaycan tedqiq ve tetebbd



comiyyati'"nde folklor komissiyasinin sadri, 1936-c1 ilin sentya-
brinda AZFAN-in yaninda Bas Moatbuat Miivekkili
vozifesinda islomisdir (1, s.305; 3, 5.36-37).

"Azearbaycani tadqiq ve tetebbd cemiyyeti" 1923-cii il no-
yabrin ikisinde tesis edilmisdir. Ilk névbada comiyyatin ii¢ asas
sObaosi igo baslamisdi. Bu sébeler asagidakilardir: tarix ve etno-
grafiya, tebiyyat, iqtisadiyyat. Xalq adebiyyat1 sahesinde cali-
san soxslorden cemiyyetin terkibinde prof. A.Baqri,
H.Zeynalli, V. Xuluflu, A.Subhanverdixanov, yazigilarimizdan
C.Mammadquluzade, ©.Haqverdiyev ve basqalar1 var idi.
Ceamiyyatin terkibinde olan miixtalif seksiya vo komissiyalar
az bir miiddet igerisinde Azerbaycanin rayonlarina
ekspedisiyaya gedirler. Azerbaycanin miixtalif yerloerinde olan
abide, qala, arxeoloji tikintiler Oyrenilirdi. Bu abidelerle
olaqadar miixtelif ofsana ve revayaetler do dyrenilib metbuatda
derc edilirdi. Bu isleri ¢ox genis miqyasda, kiitlovi sokilde
aparmagq li¢lin comiyyet miimkiin olan biitiin vasitelere al atir,
genis tolaboa, misllim kollektivini bu ise cealb edirdi. Bunun
iiclin xiisusi 6lkesiinashq kurslar1 tegkil edilmisdi. Sonralar
comiyyatin "Xebaerlor"i nesr olunmaga baslamisdir. "Xaberlor"
ham rus, ham do Azerbaycan dilinde ¢ixird1" (2. s.55).

1923-cii ilde "Azerbaycan ©Odib ve Sairler Iittifaq1"
Rayaset Heystinin sadr miiavini segilon H.Zeynallinin 1920-
ci illerde folklorun toplanmasi ve nesri sahasinde de boylik
xidmatlori olmusdur. O, ham folklor toplayicisi kimi
topladigi materiallar1 ayrica kitabga soklinde nesr etdirir,
hom de folklor nezeriyyegisi kimi ¢ox mithiim nozeri
shomiyyeti olan maqaleler yazirdi.

Folklorumuzu toplamaq vo nesr etmok isinin
togobbiiskarlarindan  olan  H.Zeynalli sifahi  xalq
yaradiciiginin daha da inkisaf etmesine, onun elmi-noazeri
masololorinin  aydinlasdirilmasina ¢alisan ilk gorkemli
folklorsiinas-alimlerimizdendir. Keg¢mis "Kommunist"
qozetinde vo ona olave cixan "Xalq adebiyyati heyatdan
dogar" adli oadebi sehifelorde H.Zeynalli sifahi xalq
adebiyyatii ve onun xiisusiyyetlorini seciyyelendiren "Heyat
va senat" (1923), "Xovas vo avam adebiyyat1" (1923) meaqalsle-
rini derc etdirmisdir. Azerbaycan sifahi xalq edebiyyatmin ¢ox



yayilmis janrlarindan olan bayatilar, maniler, atalar sozii, tap-
macalar, nagillar, dastanlar agizdan-agiza kegerak yayilmisdir.
Xalq adebiyyatinm bu niimunselerinin toplanib tadqiq edilmaesi
xalqmmizin ke¢mis oldugu iqtisadi hayati, tarixi hadiseleri onun
istok ve arzularini, enensolerini, ictimai fikrini, tefekkiir terzini
Oyrenmak li¢lin genis imkan acir. Buna gore de 20-ci illerde
Azerbaycan xalq adebiyyatinin nesri isine boyiik shemiyyet
verilirdi.

Bu sahade H.Zeynallimm xidmeti daha ¢ox diqqati celb
edir. O, bir teorofden toplanmis zengin materiallarin kill
halinda nagsrine ¢alisir, onlar1 redakto edir, diger terafden ise
bu kitablara miigeddimeler yazaraq olde olunmus
nailiyyetleri qiymatlendirirdi. Azerbaycan folklorsiinasligi
sahosinde onun bu xidmeti 1922-1936-c1 illerin ddvri
motbuatinda derc olunmus maeqalslerinde aydin nezers
carpir. Bu sahadoe yazdigi aserlorde folklorsiinasligin mithiim
elmi-nozeri masalolori, onun toplanmasi ve tadqiq prinsipleri
aydinlasdirilir (3, s.38).

Xalq adebiyyatinin en genis yayilmis janrlarindan biri ba-
yatilardir. Bayatt Azerbaycan folklorunun gadim janrlarin-
dandir. Xalq heyatinin biitiin sahelerini 6zlinde oks etdiren
oynaq, derin mazmunlu, yiiksak folsefi fikirlerle dolu olan bu
lirik serlerden sifahi adebiyyatla yanasi, yazili adebiyyatda da
istifade edilir. Bayatilarmm bu xiisusiyysetlori H.Zeynallinin
tadqiglerinde ilk defe etrafli arasdirilmisdir. 1925-ci ilde
"Azerbaycan Odebiyyat Cemiyyeti" terafinden "Azerbaycan
xalq adebiyyatindan: "Bayatilar" adli birinci kitaba yazdigi
miigeddimesinde H.Zeynalli qeyd edirdi ki, bu kitab¢a"
golocokdo bu yolda goriilecek islerin birinci addimidir".
Tadqgiqat¢t bu toplanmis niimunsleri xalqimizin maisetini,
moadeniyyaetini vo hayatin miixtalif sahalerini aydinlasdirmaga
imkan veron maraqli menboe kimi qiymsatlendirirdi. Burada
bayatilarla yanasi, manilerinin de ideya-badii xiisusiyyetlori
nozerden kegirilirdi. Bu kitabla elaqedar olaraq H.Zeynall
bayatilarin, iimumiyystls, xalq adebiyyati niimunslerinin
toplanmast ve tertibi prinsiplerinin iizerinde dayanir ve
onlarin tertibati liclin sistem miieyyenlasdirmayse calisird1 (6).

H.Zeynalli "Azerbaycan tadqiq ve tetebbd cemiyyeti"indo



folklor komissiyasinin sadri ve Elmler Akademiyasinin Azer-
baycan filialinda folklor sobesinin rehberi olmasi ile slaqadar
olaraq tez-tez Azerbaycanin miixtelif rayonlarina
ekspedisiyalar toskil etmis ve folklorumuzun miixtalif
janrlarini toplamaqla measgul olmusdur. Bu gorkemli alim 40
illik 6mriintin 20 ilden ¢oxunu folklorun, klassik ve miiasir
odebiyyatin  Oyrenilmesine, folklorun toplanmasina,
tadqiqine ve bir sira nazeri mesalalerin aragdirilmasina hasr
etmisdir.

1926-c1ilde H.Zeynallinin "Azerbaycan atalar sdzii vo me-
salleri" kitab1 (4) nasr edilmisdir. Bu kitab hemin dévre qader
cap edilen biitiin folklor kitablarindan 6z elmi prinsiplaeri ilo
secilir. H.Zeynalli Azerbaycanda nesr edilon biitlin atalar
sOzlerini nazeraden kegirmis ve menbelerini gdstermakle, on-
lar1 6z kitabma daxil etmisdir. "Atalar sdzii vo masoller"
kitab1 boylik bir miigeddime ile baslaywr. Bu miiqeddime
H.Zeynallinin xalq adebiyyatinin bir ¢ox nozeri maesalalerini
derinden bildiyini stibut edir. Burada o, yalniz atalar
sOzlerinden deyil, imumiyystle, xalq adebiyyatindan, onun
moengayinden, janrlarindan séhbet acir. H.Zeynalli xalq
adebiyyatn1 menzum ve mensur qisimlere boliir. Bayati,
mahni, ag1, baglama, besikbasi, meyxana, terifname meanzum
qismae; nagillar, dastanlar, qaravalliler, temsiller, ofsunlar,
tapmacalar, atalar sozleri ise mensur qisme aid edilir.
H.Zeynalli gosterir ki, bu bolglinli apararken o, rus sifahi
xalq adebiyyati tedqiqatinin tocriibesinden istifade etmisdir

(2,8.57).
H.Zeynall atalar s6zii, mesel, onlarm forqli ve oxsar co-
haotlori, forma xlisusiyyaotalori barade kitabin

miigoddimesinde genis melumat verir. O, hoeamg¢inin
miiqgaddimade bu niimunsleri nece topladigi, haradan ve
kimlerden yazdig1i haqqinda da melumat verir. Aydin olur ki,
H.Zeynalli XIX osrdon baslayaraq biitiin menbaleri
arasdirmisdir. Kitabdak: niimunseleri o, F.Kdgerli,
R.9fondiyev, S.Qenizado ve basqalarmin kitablarindan,
SMOMPK-in némrslerinden, "Mokteb" mecmuslorinden
toplamis, bir ¢ox niimunsleri ise soxsen Qasim Qasimov,
Olisgender Coferov, Foerhad Agazade, Obiilqasim



Hiiseynzade ve bagqalarindan almisdir. Belalikls, miiayyen
elmi prinspilere esaslanan kamil ve miilkemmal bir kitab
meydana ¢ixmigdir.

Kitabm shomiyyati bir do o idi ki, burada tekce atalar sozii
vo mosollorden deyil, ham deo xalq adebiyyatmnin diger janr-
larindan s6hbat agilir, onun bir ¢ox nezeri meselaleri derinden
tohlil olunur ve yeni elmi miilahizeler ireli siiriiliir. Burada
H.Zeynalli xalq adebiyyatimizi menzum ve mensur qismlera
boliir. O, bayati, mani, agi, baglama, besikbasi, meyxana vo to-
rifnamaleri menzum, nagillar, dastanlar, qaravalliler, temsiller,
ofsunlar, tapmacalar, atalar sozli ve masalleri iso mensur qisme
aid edir.

Molumdur ki, atalar sozii ve mesellor bir-birine ¢ox
yaxindir. Onlar1 bir-birinden ayirmaq bazen ¢etinlik toradir.
Lakin onlar1 ferqlendiren cehatlor de vardir. Bu barade
miuxtolif fikirler soylenmisdir. Bir ¢ox tadqiqat¢ilar bu
forqleri onlar1t hecmce kicik ve ya boyilik olmalarinda
axtarmiglar. Meshur rus dilgisi, atalar sozii veo maesallerin
tadqiqatcist V.i.Dal bu barade belo yazirdi: "Masel xalq
arasinda goazen, ancaq healo tamam atalar sozii teskil etmayen,
salis, qisa danisiqdir. Xalq dilinds, ifadslerde gebul olunmus
nasihatler, sorti danisiq terzi, adi ifade iisuludur" (8, s.395).

H.Zeynalli ise "Azerbaycan atalar sézii" kitabinda bu
janra iki movqgeden yanasmisdir. Birincisi, o, bu janri sokli
xiisusiyyaetlorine gore iki yero ayirir: 1) "Zorbiil-masel" vo ya
sadaco olaraq "masel"; 2) Adi sozler ve ya "savlar".

Ikincisi; H.Zeynalli atalar sdzii ve mosellori mena
forqlerine gore bir-birinden ayirir. Miisallife gére onlarm bir
coxunda bitmis bir fikir, hokm olur, bezilerinde ise fikir
dolay1 yolla verilir. Buna gore de belo niimunaelerds asl mena
cixarmaga ve fikir tamamlamaga ehtiyac duyulur.

Bu kitabdan sonra, 1928-ci ilde H.Zeynall1 "Azarbaycan
tapmacalar1" kitabini nesr etdirir. Bu kitab da avvaelki kitab
kimi miieyyen elmi prinsipler esasinda tertib edilmisdir.
H.Zeynalli tapmacalar haqqinda Rusiya ve Avropada cap
olunan kitablar1 diqqetle arasdirmis, onlarin tertib
prinsiplerini yoxlamis ve bu kitablarin yaxsi cehstlerinden
istifade etmisdir. Miiallif kitabda nomre ilo 760 tapmaca



yerlosdirmis ve onlarin cavablarin1 kitabin sonunda
vermisdir. H.Zeynalli kitaba boylik bir miigeddime de
yazmigdir. Burada tapmacalar haqqinda deyilen fikirlerin
hamis1 Azerbaycan folklorsiinashgi ticlin yeni idi. H.Zeynalli
tapmacalar1 ayrica deyil, Azerbaycan folklorunun basqa
janrlar1 ile, xiisusile atalar s6zli ve bayatilarla six slagade
tohlil edir. Miallif gosterir ki, tapmacalarda iki teraf olur
tapmacanin 6zii, bir de onun cavabi. Beloliklo, tapmacalar,
iki vo daha artiq sexs arasinda miikalime seklinde meydana
golmisdir. Buna gore de H.Zeynalli gdsterir ki, tapmaca
atalar sozline, bayatiya, maniye nisbaten daha ¢ox
kollektivlik xiisusiyyetlorine malikdir. Yeni tapmacalar
maclislorde, senliklerade, tapmaca gecolorinde kollektiv
torafinden yaradilmisdir (5).

H.Zeynalli 1935-ci ilde Azerbaycan nagillarini tertib
edorok rus dilinde noesr etdirir. Kitab1 gorkemli rus
folklorsiinasi, professor M.Y.Sokolov redakto edir.
H.Zeynallinin rus oxucular1 iigiin tertib etdiyi bu nagillar
kitabinin miiqgeddimasinde Azerbaycan nagillarinda 6lim-
dirim miibarizesi aparan xeyir vo sor qiivvelor haqqinda
verdiyi melumatlar olduqca maraqhdair.

H.Zeynalll bir sira nazeri maqalslerin do miiallifidir: "Xalq
agiz adabiyyat1", "Azerbaycan el adebiyyat1”, "Oktyabr inqilab1
vo Azerbaycan folkloru", "Azerbaycan folkloru" ve s. Bunlarin
icarisinde "Xalq agiz adebiyyat1" ve "Oktyabr inqilab1 ve Azer-
baycan folkloru" meqalsleri xiisusile diqqetelayiqdir (6, 9, 219-
248).

Azorbaycan xalq adebiyyatinin toplanmasi, ¢cap olunma
vo Oyronilme mosalolorine do H.Zeynalli diqqatle
yanasmigdir. O, folklor nlimunolerinin toplanmasinin neazeri-
elmi prinsip ve lisullarina dair miisbet fikirler soylemisdir.
Miallif bu barade belo yazirdi: "Toplayanlar (folklor
toplayicilar1 nezerde tutulur - X.M.) genis xalq kiitloesi
icorisine girarak bu materiallar1 oldugu kimi yaziya
almayiblar. Yeni her bir yerin 6ziinemaxsus bir leksikonu,
sivesi oldugu halda, buna fikir verilmir" (5, s.2).

H.Zeynallinin fikrine gore, "Materialin toplandigi yerin
etnoqrafiyasini, cografiyasini tesvir etmok lazimdir. Ciinki



toplanan materiallarin hansi erazide yayildigmin elm iigiin
shemiyyeti vardir. Ciinki her mohsllenin 6ziinemexsus ayri-
ayr1 adebiyyat formasi ve mezmunu goriniir. Bir yerden
diger yero kecon menzumve mensur parcalar, dastan ve
hekayolor miitleq o yerin yasayisina uygun bir hala galir...
Buna gore de toplanmis materiallarin hansi kendden, hansi
gozadan, o yerin hansi tebiste malik olmasindan, kimden:
goncden ya qocadan toplandigmin shemiyysti vardir".

Indi folklorsiinas alim V.Valiyevin folklorun toplanmasi
haqqmndaki fikirlerine nezer salaq: "Yaziya alman folklor
nimunoaleri onu danisan sexsin dediyi kimi yazilmalidir.
So6zleri miiasir adebi dil normalarina salmaq, ciimlaleri
diizeltmak qetiyyen maeslohet goriilmiir. Oger yaziya alinan
matndoe anlagilmaz sozlere tesadiif edilerse, onun manasi yalniz
yazi qurtardigdan sonra aydinlasdirilmahdir. Toplayict yerli
dialektde olan sozlere xiisusi diqqet yetirmali, onlarm ayrica
ligetini tertib etmalidir" (7, s.408).

Goriindiyt kimi, H.Zeynallinin folklorun toplanmasi
haqqindaki miilahizaleri, eloco do folklorun janrlari
haqqmndaki nezeri fikirleri bu giin do 6z ohemiyyetini vo
aktualligin1 qoruyub saxlamisdir. Buna gore de H.Zeynallinin
folklorsiinashq fealiyyeti gelocekde do diqqetle arasdirmali,
onun folklorla, eloaca do klassik adebiyyatla bagl eserleri genis
tadgiqata celb edilmalidir.
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