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Hiiseyn ISMAYILOV

FOLKLOR: AKSIOM VO ABSURD ARASINDA

"Odoebiyyat qozeti"nin 28 aprel 2006-c1 il tarixli
ndmroasinde "Bedii yaradiciliq imacilik deyil" adli meqale
darc olunmus, maqalade sifahi s6z senati barada irali siiriilon
tezislor qeyri-elmi olmasi ve on osasi da probleme qeyri-
pesokar yanasilmasi baximindan birmenali garsilanma-
migdir. Balke de elmi yanagsmanin qeyri-professional olmasi
sebebinden (toaqdim olunan "sifahi xalq adebiyyati miiallifi
bolli olmayan badii adebiyyatdir" hokmiinliin haqiqatoe
uygun olmamasi bir yana), hemg¢inin elmi adeb-orkan, elmi
etika baximindan bu yaziya cavab verilmemasi daha dogru
olardi. 9ger bu yazida ireli siiriilon tezis sadece elmi
baximdan orijinal goriinmek kimi bir primitiv alim eqoizim-
den irali galsaydi, elmi aksioma kimi gebul edilmis hokmiin
inkar1 yolu ile ictimaiyyetde rezonans dogurmaq kimi
toftolojiyalasmis bir yol tutmaq merozinin naticesi olsaydig
Vo miiallif filologiya elmlori doktoru alimlik deracesi ilo
rosmi Azerbaycan humanitar-filoloji ve folklorsiinasliq
diisiincesini temsil etmasaydigCox toessiif, min teessif ki,
Bohlul Abdullayev yalniz elmi deracesi ile deyil, resmi
vozifoesi, titullar1 ile de Azorbaycan humanitar elmi
diisiincesini tomsil edir. Vo bu temsil¢iliyin maesuliyyetini
zorro qoder do derk etmir.

Diinya folklorsiinashiginda XVIII esrin sonu, XIX asrin av-
vellarinden miieyyenlesdirilmis folklor metninde miiellif
subyektinin istirak deracesi barade nainki filologiya elmlori
doktoruna, hec ortabab tohsili olan bir filoloqa yaramayan
soviyyade geyri-elmi, qeyri-konseptual, geyri-professional bu
fikirlor kiincde-bucaqda, c¢ayxanada, hetta televiziya
ekranlarindan da ara-sira seslendirilirdi. Biz respublikada
folklorsiinasliq iizre tedqiqatlarin esas ve yegane elmi-
struktur qurumu ve bu sahade arasdirmalarin koordinatoru
olaraq hesab edirik ki, bu fikirlerin seviyyesi "kii¢o
arvadlarinin geperarasi sohbatinden" yuxari olmadigi iigiin o
soviyyaye enmayo deymezg Amma deyeson biz yanilmisiqg
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Bizim "mo6hteram elmlor doktorumuz" bu sehvi névbaeti defo
matbuat sehifesinds, hoam de miiasir adabi prosesin vo elmi-
filoloji diisiincenin aynasi olmali olan, Yazgilar Birliyinin
rosmi orqani "Odabiyyat qozeti"nde etdig

Bizi bu yaziya cavab vermaye sovq eden baslica sabab bir
torafden séziin hem haqiqi, hem de macazi menasinda Bohlul
Abdullayeve dars vermak, diger torafden, belo bir suala cavab
axtarmaqdir ki, nece olur ki, bu qader qeyri-elmi, diletant, ho-
vaskar seviyyesinden do asagi olan miilahize 6ziini "elmi",
"yeni konsepsiya" cildinde teqdim etmoyo utanmir? Vo bu
dekorativ teqdimatin arxasinda hansi gqeyri-saglam maraqlar
dayanir?

[Ik névbade onu miisyyenlesdirmaye calisaq ki, Bohlul
Abdullayev ne demok istoyir. Vo demok istediyini nayo
osaslanaraq demoye ¢alisir. Yeni elmi konsepsiya irali
stirmok iddiasinda olan m??llifin maqalesindo sistemli elmi
yanagsmadan basqa, arqument adina xatire danigsmaqdan
tutmus 6z folklor saxtalasdirmasinin etirafina qader her sey
var. Bu xaotikliyin igerisinden onun "ne demakliyini" ne
goder agir zehmot teleb etso de, miiayyenlesdirmoaye ve
sistemlosdirmaya ¢alisaq.

Maoqaladae irali siiriilen esas tezis-hokm asagidakidir: Sifahi
xalq adebiyyati miiallifi balli olmayan badii adebiyyatdir. Badii
adebiyyat yekcins xarakterlidir, onun yazili ve sifahi novlera
ayrilmasi elmi baximdan dogru deyil. Tezis-hokmiin asaslan-
dirilmasi ii¢lin arqumentlori miisyyenlosdirmamisden avval bu
tezis-hokmiin hansi miistovi seviyyesinde ireli siiriildiiyiinii
aydinlasdirmaga c¢alisaq. Tebii olaraq, iki seviyyeden sohbet
gedo biler: meselonin mahiyyetine he¢ bir aidiyyat: olmayan
terminoloji seviyye, birbasa maeselonin mahiyyetine aid
konseptual seviyye. Maqale miiallifinin fikirlerinden aydimn olur
ki, o, maseloye miinasibatini konseptual miistovide qoymaga
cohd edir, lakin elmi-analitik tefekkiir zeifliyinden bu cehd
ugursuz alir.

Arqumentlorin hamis1 bir imumi mentiqe asaslanir: folk-
lorla, o ciimleden sifahi xalq odebiyyati ile odebiyyatin
baslica, tipoloji forqi mialliflilik ve miisllifsizlikdir, bu forqi
aradan qaldirilmaqla folklorla yazili edebiyyat arasina
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beraberlik isaresi qoymaq olar. Qeribadir, dogurdanmi
Bohlul Abdullayevin yasinin ahil ¢aginda folklorun
mahiyyeti, onun yazili adebiyyatla forqi barade qgenasti
budur?! Onun mentiqile yanassaq, istenilon boadii matn
nimunasi miiallifi bellidirse, yazili, miallifi belli deyilse,
sifahi oadebiyyat nlimunesidir?! Badii s6z senatinin yazilt vo
sifahi qollar1 arasindaki ferqin bu sekilde izah1 problemi elmi
baximdan gérmemayin, on sade sokilde ifade etsok, savad-
sizhigin naticesidir.

Bohlul Abdullayev meseloye miinasibatini orta mokteb
dersliyinden misalla baslayir ("Badii adebiyyatim lirik, epik ve
dramatik noévlerinin olmasi orta mokteb sagirdlerine do
bollidir. Bas onda bu adebiyyatin bir de sifahi ve yazil
novleri ne demoekdir? Bir yaradiciliq sahesinin - beadii
adebiyyatin iki defo ndvbelesdirilmesi mimkiindirmii?") ve
problemoe yanasma metodologiyasmin primitivliyi ile, daha
dogrusu metodologiyasizligi ile orta moektab sagirdinin bilik
va diislince saviyyasinden birco addim da yuxar1 qalxa bilmir.

Elo yazili vo sifahi adabiyyat ayrintisinin ilkin miiqayise-
sinden onun problemi, imumiyyatls, gormemasi aydin olur.
Alim yazili adebiyyat ve folklor miinasibatlerini etnik-milli
tofekkiiriin kulturoloji senat kodlar1 vasitesile Oziinii
reallasgdirma kontekstinde gore bilmir.Goriliniir, biz
folklorstinashigin slifbasint herf-herf Behlul Abdullayeve
yeniden dyratmaliyik.

9debiyyatin dominant alamati yazili olmasidir. Rusiyada
da, Avropada da adebiyyat istilahini evez eden termin kimi
yazi anlayist (literacy) basa distiliir.

Molum oldugu kimi, madeniyyet Gergoklik - Stiur - Matn
miinasibatlerinden dogur. Etnosun 6ziinifadesi kimi folklor,
onun igerisinde ise sifahi xalq adebiyyati ilkin merhaladir,
adebiyyat ise ondan iizvlenmadir.

Odabiyyat dil hadisesi oldugu ii¢iin o temsil etdiyi etnosun
diinyagoriisiinii fordi misllif diinyagoriisiinden bilavasite
deyil, bilvasite ifadesi sayilir.

Folklor gergekliyin s6z, musiqi, heraket (jest), eleco deo
xalq yaradiciliginin diger saholerinin senat kodlar1 vasitesile
ifade olundugu milli disiince layidir. ©9debiyyat ifadesi
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altinda basa diisiilon xalq yaradiciliginin s6z senati onun
coxsayl ifade vasitelerinden biri, milli tefekkiiriin 6ziini
realizasiya instrumentidir. Total milli diinyagoris
kontekstinde adabiyyat badii s6z kodu ile funksionallasan
diisiince qat1 olarag onu 0z icine alan folklorun terkib
hissesidir. Tarixi-kulturoloji baximdan odebiyyat milli
potensiyanin Oziiniiifadesinin ilkin ¢oxsaxali saheasi olan
folklordan iizvlenmadir. Toesstf ki, Behlul Abdullayev milli
diistincenin unifikativ strukturundan, tarixi-kulturoloji
inkisaf  prosesinde  milli  diislincenin  iizvlenme
mexanizimloerinden tamamilo xabersizdir.

Folklorla yazili adebiyyati ferqlondiren osas xiisusiyyaet
fordi miualliflilik ve fordi miiallifsizlik deyil. Yoni istonilon
matnin  miiallifinin biitlin bioqrafiyas: etibarilo yaradici
soxsiyyet kimi balli olmasi onun yazili adebiyyat niimunasi
olmasmin baglica slameti deyil, yaxud oksine miiallifin
olmamasi onun folklor niimunasi olmasinin gostaricisi deyil.
Moatnin folklor ve ya yazili adebiyyat niimunasi olmasmnin
osas tipologiyast metnin 6z poetik ve semantik struktur
sociyyasinden irali galir.

Folklorla yazili adebiyyati ferqlendiren baslica cehat yazi-
lihq ve sifahilikdir. Yazililiq ve sifahilik ilk baxi?dan sade go-
riinso da, son derace miirekkeb senst fenomenlorinin tipoloji
forqinin miieyyenlesdiricisi kimi ¢ixis edir.

Muiiallifsizlik faktoru maetnin folklor olmasinin ¢oxsayl
olamatlerinden yalniz biridir, hem de o goder dominant
olmayan olamsatlerindendir. Bu olamsatlerin tam olmayan,
nisboton osas hesab edile bilen moahdud siyahisi
asagidakilardan ibaratdir:

1. Folklor metni yazili edebiyyatdan forqli olaraq folklor
gelibleri, folklor modelleri asasinda yaranir.

Folklor matninda folklor modeli vo folklor golibi etnik-
milli diisiincenin miniller eorzindeki inkisafi prosesinde
formalasmig ger¢okliyni siturdaki badii-estetik proyeksiyasinin
spesifik bir tipidir. Etnik-milli tefekkiiriin folklor badii-estetik
laymin modellori genis anlayigdir. Genis menada ayri-ayri
folklor janrlar1 da modeldir, her hansi bir janrin terkibinde
movcud olan goliblesmis kliselor, formullar da. Folklor modeli
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nisbeton iri struktur vahididir, etnik-milli tefekkiirdeki
konkret bir sahe ilo bagh bedii metn tipidir. Formul ise
nisbaten kicik anlayisdir, o 6zlinde folklor diislincesinin ayri-
ayri elementlorinin qarsiliqh elagasine, miinasibetine esaslanan
harokat stereotiplorini ifade edir. Maselon, bayat: minillikler
arzinde formalasmis folklor tefekkiirii modelidir. Bayatilarin
birinci misrasinda goliblesmis ifadeler olan "ezizim", "elomi",
"mon asiq" hissacikleri ise arxasinda xiisusi semantika dastyan
formullardir. Formullar etnik tefekkiiriin ger¢okliyo mii-
nasibetinin etnik spesifikasini gortlondiren goliblerdir. Bir
xalqmn folklor modeli diger xalqm yazili adebiyyatma, yaxud
hor hanst bir xalqm folklor modeli hemin xalqin yazil
adebiyyatma kego biler. Masalen, riibai fars folklor janr1 kimi
tirk-Azerbaycan yazili odebiyyatina keg¢ib. Bohlul
Abdullayevin ¢ox bas sindirib cavabimni tapa bilmadiyi "Xalq
nayin millifidir?" sualinin cavabi da ¢ox sadadir: xalq folklor
modellorinin miiallifidir. Bu golibler universal da ola biler,
milli de. Osas olan odur ki, bu galibler birbasa etnik-mifoloji
tofokkiire dayanir.

2. Folklor matni yazili adebiyyatdan ferqli olaraq sifahi
enanada modvcud olur.

Her hansi bir metnin folklor olmasmnin on baslica serti
onun sifahi enenade aktiv movcudlugudur. Folklor matninin
sifahi enonade movcudlugu onun milli-etnik tofokkiiriin
folklor modellerine asaslanmasimin da baslica gostericisidir.

Ciinki sifahi eneno milli folklor tefekkiiriiniin elo mexani-
zimlori esasinda isloyir ki, geyri-folklor matni, yeni milli
folklor modellorine esaslanmayan qurama matn tipi bu
onenade yasamini davam etdire bilmir. Diger terofden,
folklor matninin sifahi enenade olmasi folklor ve miiellif
subyekti arasindaki miinasibetlerin tipini ohate edir. Bu
barade diinya folklorsiinasliginda =zengin toadqiqatlar
movcuddur. Onlardan yalniz birine diqqet edek: Don Ben
Amos folklor ve sosial ¢evro (miiallif subyekti) arasinda
olagenin 3 tipini mileyyenlosdirir:

1. Sahiblik;

2. Tomsilgilik;

3. Yaratma, yaxud yeniden yaratma. (Dan Ben Amos.
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Sertlor ve ¢evro icindo folklorun bir tanimma dogru. Maqale
"Halg biliminde kuramlar ve yaklasimlar" kitabma daxil
edilmisdir. Ankara, 2003).

Birincisi, folklor matninin milli sifahi enenade aktiv ve
funksional olaraq moévcudlugu, ilk ndovbade, hemin milli
sifahi enenanin maddi subyektinin-etnosun, xalqmn, milletin,
yaxud xiisusi peso sahaosi ilo bagl olan bir qrup insanin o
matno sahibliyinin gostericisidir.

Ikincisi, matn sifahi enenade mdvcud olaraqdan milli dii-
slinco sistemini, bu sistemin ayri-ayri elementlorini temsil
edir. Diinya folklorsiinasliq diisiincesinde folklor matninin
tomsilgilik funksiyasi ingilis tokamiil nezeriyyesine ve fransiz
sosial antropologiyasina esaslanaraq yaranmisdir. Bu barada
Andre Varacnak qeyd edirdi ki, folklor nezeriyyesiz kollektiv
praktikani, doktrinasiz kollektiv inam sistemini temsil edir.
(Andre Vargnac. Definition du Folklore . Paris, 1938, soh.
18)

Ugciinciisii, folklor matninin sifahi enenade mévcudlugu
onun xalq terefinden yaradilmasinin baslica sertidir. Her
hansi bir ford folklor matnini ilkin yaradir, sonra o metn
sifahi enenade hemin moatnin janrina uygun folklor
modellorindo tokrar-tekrar yeniden yaradilaraq sekilden-
sokilo salinir. Matn sifahi enenade semantik ve poetik
strukturlarin1 saxlamaq sertilo variantlar ve versiyalar
toradir.

3. Folklor metni yazili edebiyyatdan forqli olaraq, variant
vo versiyalara malik olur.

Folklor matninin variant ve versiyaliligi sifahi enenade
canli olaraq mdvcud olmasindan irali golir. Sifahi enens
etnosun yaddasidir. Etnosun yaddasi etnosun hayat tecriibosi
naticasindoe alde etdiyi biliklerin sifahi enana vasitasilo qorunan
vo nasilden-nasilo dtiirtilon bank sistemidir. Folklor metninin
variant ve versiya toradiciliyi bu qorunma ve nesilden-nesile
Otiirilme prosesinde improvizasiya miidaxileleri neticesinde
yaranir. Etnosun tarix sehnasinda hayati, ilk ndvbada, 6z daxili
inkisaf ganunauygunlugu ilo, bundan olave ictimai-siyasi
hadiselorle, olagede oldugu etnik-moadeni sistemlorls,
sivilizasiya tipleri, dini diinyagoriislerlo sertlonerek daim



doyisir. Bu deyisme prosesi etnosun yaddasinda dasidigi
folklor matn tiplerinin variant ve versiya toradiciliyinin osas
seboblerindendir. Arxetip statusunda olan matn yuxarida gos-
torilon amillerle sertlenarek yeni variant toratdikden sonra 6z
movecudlugunu da davam etdirir vo zaman kegdikce toratdiyi
matnle barabearhiiquqlu variantlara ¢evrilir. Yaxud matn vari-
antlasmasimin aktiv gosteren diger iisulu regional-mshalli
spesifika ilo sortlenir. Moalum oldugu kimi, folklor etnik-milli
sistem hiidudlar1 daxilinde universal xarakter dasimaqla
yanasl, lokal-regional saciyyoayo de malikdir.

4. Folklor matni yaddaslardan qeyde alinmalidir.

Folklor metninin yaddaslardan qeyde alinmasi onun
sifahi enenade movcudlugunu siibut eden baslica faktordur.
Ciinki yaddas burada fordi seciyye dasimagdan daha ¢ox,
etnosun kollektiv yaddasmin temsil¢isi kimi 6ziinti gosterir.
Informatorun miiellif statusuna iddiali olmamasinin da
baslica sebebi bu temsilgilikle baglidir. informator etnosun
yaddasindaki universallagsmis (etnik hiidudlarda) biliyin
dastyicisindan basqa bir sey deyil. Yaddasdan qeyde alinan
folklor matninin keyfiyyoti informator yaddasmin yazi
madeniyyetinin miidaxilesi ilo "zedelenmemasi" ile sertlenir.
Bu aspektde yaddasin safligi onun etnik yaddas bankini
biitiin tebiiliyi ile (bu tebiilik bu giiniin davranis stereotiplori
baximindan qaba tesir bagislaya biler) oks etdirmaesi ilo
Olgiilir. Mohz buna gore do folklorsiinashiqda folklorun
yaddaslardan geyde alinmasi miirekkeb texnoloji prinsipleri
olan prosesdir. Biitlin bu miirekkeblik ancaq ona xidmat edir
ki, etnik yaddas informator yaddasindan miimkiin qoeder az
itkisiz "olo gotirilsin".

5.Folklor metnleri yazili adebiyyatdan forqli olaraq
arxetip osast etibarile etnik-mifoloji diinya modeline
) S a S 1 a n 1 r .

Folklor metnlerind? mifolji diinya modelinin
arxestrukturlar: metnin ideoloji bazasi statusunda ¢ixis edir.
Diizdiir, bazen bu proses yazili adebiyyatda da moveud olur.
Lakin bu yazic1 tefokkiiriniin eksperimentalliginin neticesi
kimi 6ziinii gosterir. Masalen, Cingiz Aytmatovun qadim
tirk mifik arxetiplori asasinda badii yaradiciliq tecriibesig
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Yazili adebiyyatin bu eksperimentalliginda etnik yaddasin
genetik kodla otiiriilmesi prosesi do istirak edir. Etnik
tofokkiir diinyan1 o modellor oasasinda qavrayir ve badii-
estetik funksiyadan basqa, praktiki maqgsedlore do xidmaet
eden folklor matni bu diinya modelinin bazasina ssaslanir.
Folklor matnlerinde mifoloji diinya modeli, sonralar onun
tarixi diinya modeli ilo avezlonmasi folklor matninin biitiin
soviyyalor iizro strukturunun esasinda dayanir. Ayri-ayri
folklor janrlarinda istirak eden mifoloji diinya modelinin
miixtalif arxestrukturlari elo etnik tofokkiir mexanizmleri
asasinda oraya yerlogsmisdir ki, siini sokilde buna nail olmaq
geyri-miimkiindiir. Folklor modelleri asasinda yaradilib
saxtakarliqla folklor kimi teqdim edilen aserlorde ¢ox sey
qurasdirilsa da, ekseren, diinya modellerinin arxestrukturlari
qurasdirila bilmir. Clinki mifoloji diinya modelinin mentiqi
epik sujet planinda bazen mentiqgsizlik kimi tezahiir edir. Vo
qurama matnde qeyri-ixtiyari olaraq sosial-tarixi maentiq
barpa edilir vo bununla da qurama matnin etnik yaddasi
temsilgilik funksiyasini itirir.

6. Folklor matni yazili adebiyyatdan ferqli olaraq badii-es-
tetik funksiyadan basqa diger xeyli sayda praktiki
funksiyalar da yerino yetirir.

Matnin funksionalligi anlayist onun "hanst meqsede
yonalon islo mesgul olmasmi" miisyyenlesdirir. Yazi
madaniyyatinin olmadigr merhalode folklor matnleri etnosun
tocriibasinin biliye ¢evrilmesi, biliyin qorunmasi, biliyin
nosilden-nesile Otiirlilmesi, biliyin etnosun ayri-ayri
fordlerine menimseadilmesi, menimsenilme lizerinde nozarat,
etnik davranisin formullasdirilmasi, estetik-oylondirma vo s.
coxsayli funksiyalar dasiyir. Janrlar folklor modelinden
basqa funksional baximdan da bir-birinden ferqlenir. Lakin
bu forqliliklor hamist "pragmatik funksiya" adi altinda
timumilege bilir. Yazili adebiyyatda metn tipleri pragmatik
funksiya dasimir, badii-estetik funksiya yegane funksional
keyfiyyet kimi 0ziinii gosterir.

7.Folklor matni yazili adebiyyatdan forqli olaraq dil-
tislub baximimdan folklor iislubunda olmalidir.

Bu forq folkloru adebiyyatdan ferqlendiren on ciddi vo



miithiim struktur hadisesidir. Dilin strukturu folklor
moatninin formal strukturunu teskil edir, folklor biitiin
hallarda sxem hadisesidir, yeni yuxarida haqqinda
danigdigimiz folklor modellori dilin sxemlori ilo sortlonarak
bicimlenir. Odebiyyat sxemi dagidir ve mioallif subyekti
adebiyyatda 6ziinli dolgun sokilde isarslaye bilir. Folklorda
masalo tamam basqa ciirdiir. Materiyanin strukturu siiurda,
siiurun strukturu dilde, dilin strukturu folklorda ve onun
janrlarinda proyeksiyalanir. Mahz bu baximdan folklor
matninin dili struktur sxemlerinden tegkil olunur. ©debiyyat
bu sayaq sxemlorden azaddir.

Bohlul Abdullayevin arqumentlerinin boyiik okseriyyaeti
folklor ve yazili adebiyyat arasinda qarsiligli miinasibatlora,
mioallifli folklor nlimunselerinin mévcudluguna ssaslanir. Bu
miilahizelerinde de esasen 6z folklorsiinasliq fealiyyaeti
orzinde rastlasdig: faktlara asaslanir.

Masoalen, Bohlul Abdullayev bele bir miiddea irali siiriir ki,
miiasir poetik diisiinqcomizde bayati yazan ¢oxlu sayda
miiallif var. Hiiseyn Kiirdoglu, Teymur Biinyadov, Memmad
Aslan, Bahlul Abdullayev ve s. Sonra o, belo bir ritorik sual
verir ki, demsali, biz bu bayatilar1 toplama materiali,
O0zlimiizi toplayict kimi tanitsaydiq, onlar doniib olacaqdi
xalqin yaratdigi!!!

Belo moalum olur ki, miiallif yazili ve sifahi adebiyyat arasin-
dak1 elageni, imumiyyatle, anlamir. ©ziz Bohlul miisllim ii¢iin
na qoder teacciiblii seslonse do, biitiin bayati1 yazan miialliflerin
matno miialliflik haqqr serti xarakter dasiyir. Hansi formatda
togdimatindan asili  olmayaraq, onlar elo xalqmn
yaratdiglaridir. izah iiciin yeno do bir az uzaqdan baslamagq
macburiyyetindayik.
lendirmak olar.

1. Folklor matni yaziya alinir, bundan sonra o metnin
abidelosmoa prosesi baslanir. Masalon, "Oguznamaler",
"KDQ" vos.

2. 9dabi saxsiyyetler folklor motivlerinden, folklor model-
lerinden yaradict sokilde istifade edib yeni niimunaler ortaya
goyurlar.
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Son derace lakonik matn tipi kimi Oziinii gdsteron
bayatilar 6zlinlin strukturu etibarilo qedim tiirk mifoloji
diinya modeline asaslanir. Bayatinin hazir golib ve kliseler,
janr spesifikasina moxsus dil-lislub xiisusiyyetlori, diger
badii-estetik  funksiyalarla beraber modelloasdiricilik
funksiyasini da heyata kegirir. Miiollifin niimuna ¢okdiyi
Hiiseyn Kiirdoglunun da, Teymur Biinyadovun da, 6ziiniin
do ve diger bayatr yazan miialliflerin de bedii yaradiciliq
prosesinde bayati hem poetik, hem semantik mo-
dellesdiricilik funksiyasi ilo ¢ixis edir. Yoni janrin modeli mii-
asir miollifin badii toxayyliliinii 6ziiniin minillerin derinlikle-
rino gedib ¢ixan mifoloji arxetipinoe tabe edir. Vo miiasir
bayati1 yazanlardan kim bu arxetipo daha ¢ox tabe olursa, no
goder geribe goriinse do, metn o zaman daha miikemmel
olur. Yaradici improvize etnik Dbaedii tefekkiiriin
reqlamentliyine tabe etdirilir. Folklor matninin semantik ve
poetik strukturunun cazibe qiivvesi, bu strukturun miieyyen
keyfiyyoti kimi 6zlinli gdsteren arxetip do, ona esaslanaraq
folklorlasan janrlar da ayrica bir ferdin badii yaradiciliq
mohsulu deyil. Arxetipin an boylik mioellifi etnik-mifoloji
tofekkiirdiir. Bu cehetden, bayati metninin her hansi
miicorrad xalq, yaxud konkret miiallif terefinden yaradilmasi
masalonin mahiyyetini he¢ bir halda deayise bilmir. Ciinki
bayat: yazan misallif, istisnasiz olaraq, poetik yaddasin
koduna koklenmeye mehkumdur. Bu halda onun miielliflik
hiiququ total poetik yaddasla miiallif diisiincesi arasinda va-
sitagiliye miincer olunur.

Bayatida hazir modeller asasinda hissin, emosiyanin, daha
cox dardin, kaderin ictimailesdirilmaesi var. Bu baximdan ba-
yati, ola bilsin ki, qedim dovrlerde dua olub. Lirik emosem
modellori funksional matn qolibleri vasitesile 06zilini
reallasdirir. Fordin 6z koaderini bayati golibi vasitasile
reallagdirmasi diger bir funksiya da dasiyir: etnosun ayrica
bir foerdi hemin golib vasitesile 6z lirik emosiyasini
ictimailegdirir. Bu ictimailegdirma de iimumetnos terafinden
gebul olunan diisiince gselibleri vasitesilo heyata kegirilir.
Ogor bayatt yazan misllif janrin semantik ve poetik
strukturlarmm mohdud serhoadleri daxilinde miialliflik sta-
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tusuna layiq orijinalliq ede bilirse, onda miiallifdir.

Lakin biitiin hallarda bu eserler folklor matnlerinin
qalxdigr badii miikemmsallik seviyyesine qalxa bilmir. Nadir
hallarda miiallifli folklor niimunelerine asasen yaratdigi aser
yiiksok badii miikemmaollikde olur. Bu zaman etnik-mifoloji
tofekkiirde yasayan folklor modellori, arxestrukturlar
genetik kodla otiirtiliir. Hiiseyn Kiirdoglunun da, Teymur
Biinyadovun da ve digerlerinin de kifayet qoder belo
miikemmsal bayatilar1 vardir.

Bolko do, biitlin bu dediklerimizin Bohlul Abdullayev tere-
finden basa diisiilmemasini savadsizligin neticesi hesab edib
derine getmoamoak olardi. Lakin meqalede elo dehsetli fakt
vardir ki, onun {stiinden siikutla kegmoak olmaz.

Bu dehsetli fakt Boehlul Abdullayevin 6z folklor
saxtakarligin1 etiraf etmosidir. Bohlul miiellim yazir ki, men
0ziim tapmaca yazmisam ve bu tapmaca folklor niimunasi
kimi orta moaktab darsliyine salinib. No qoeder geribe seslense
do, elmi cinayst olan bu fakti Behlul miisllim fikrini
asaslandirmaq tiglin arqument kimi istifade edir. Bolke 6ziinii
folklorsiinas hesab eden sexse altini cizaraq, kursivde, forqli
sriftlo xatirlatmaq lazimdir ki, xalq yaradiciigi iislubunda
olan miiallif yaradiciligi niimunesini folklor kimi teqdim
etmok saxtakarligdir. Bu saxtakarligin yaxin tarixi kegmisi-
mizlo bagl sosial-siyasi seboblari var. Milli folklorsiinasligimiz
tarixinde bu saxtakarligin esas1 sovet hakimiyyati illerinden
qoyulmusdur.  Hakim  ideologiyanin = miiddealarini
asaslandirmaq tg¢ilin folklorgulara sifarisler verilir, onlar ise
xalq tefokkiiriinde olmayan bu istigametleri 6zlerinden
uydurmali olurdular. Sovet hakimiyyeti illerinde xalq
manaviyyati ilo oynamaq kimi ¢irkin bir i olan, bagislanilmaz
bu saxtakarliga miistaqillik illerinde yol vermayin mentiqi
anlasilmir. Bu maselenin bir terafi. Diger terafden ise tapmaca
yazan Behlul Abdullayev bilirmi ki, tapmaca nadir ve onun
"folklor yaradiciliginda" orijinalliginin nisbeti hazir janr
gelibinin nisbatinde ne qaderdir? Bunu bilmek ii¢iin tap-
macaya badii adebiyyat niimunasi kimi yox, pragmatik funk-
sionalliga malik folklor matn tipi kimi baxmaq lazimdir. Baxa
bilmek iiciin ise nezeri tefokkiir lazimdir. Folklor Institutunda
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tadqiqateilar folklorsiinashq arasdirmalarmi demak olar ki, bu
aspektlorden aparirlar. Bu tedqiqat¢ilardan Seyfoddin
Rzasoyun paremioloji vahidlerin funksional strukturundan
bohs edoen asagidaki diisturu tapmacanm badii adebiyyat
nimuneasi olmadigmni anlamaqda, yeqin ki, Bohlul
Abdullayeve k?m?k olar: "Kosmoloji ¢agin cemiyyeti 0z
ictimai  tocriibesini  enenenin  sifahiliyi  seraitinde
"yaddaslagsdirmaga" sadece mehkum idi. Bu baximdan kos-
moloji ¢agin etnosunun yaddasi aramsiz gebul olunan
informasiyanin hesabmna daim zenginlesirdi. Burada nezere
alinmali en mihim maqam kollektiv yaddasa gelen
informativ biliyin mehz universallagmis biliyi oks etdirmaesidir.
Tapmaca yaddasin her bir ford terafinden menimsadilmasinin
vo baslicast bu menimsenilme iizerinde neozaretin hoyata
kecirilmasinin on ugurlu iisulu idi. Tapmacanm funksional
mahiyyati do mohz bu iisulla ehtiva olunur. Belo ki, etnosun
kollektiv birliyi kollektivin goelocek iizvlerine tapmaca
vasitosilo hom otiiriiliir, hem do bu 6tiiriilme tizerindo nozaret
edilirdi. Tapmacalarda kosmoloji ¢agin etnosunun shato et-
madiyi diinya sahesi qalmir."(Seyfaddin R zasoy. Oguz mifinin
paradigmalari. Baki, Seda, 2004, seh.163.)

Alimin tapmacanin funksional keyfiyyeti baradeki miilahi-
zosino osaslannaraq deyo bilerik ki, Behlul Abdullayevin
"yaratdig1"

Mavi, yasil, al koynokli oglanam,
Geco-glindiiz damlar iisto oynaram.

Tapmacasi hazir golib esasinda son derace zeif bir impro-
vizadir, aslinde bu niimuna fordi miiallif yaradiciligi olmadig:
iclin xalq yaradiciligina (arxetipsizliyi, quramaligi ile), badii
motn tipi olmadigina gore ise yazili adebiyyata daxil ola
bilmir ve havadan asili veziyyestde qalir.

Bohlul Abdullayev eloe bunun ardinca yazir ki, "Yiiz 6lg,
bir bi¢", "Islomoayen dislomaz" ve s. ne boyda drnekdir ki,
kollektiv yigilib onu erseye getirsin? Niimune getirdiyi ve
nego-nec¢d bu tipli atalar sozleri fordi bir miisllif terefinden do
yaranib deyismoz qala biler, sifahi enenade dilden-dile keco-
keco dayise do biler. Bunun maselonin mahiyyetine he? bir
doxli yoxdur. Bu niimuneler ona gore xalqindir ki, xalq,



etnos neg¢o yiizillor bu bayatilarin ifade etdiyi prinsiplorle
yasayib. Basqa sozle, etnik toacriibenin neticesi kimi olde
olunan bilik etnik davranisin formuluna cevrilib. Kollektiv
etnik davranis stereotiplori bu modellarin prinsipleri esasinda
miieyyenlasir. "Y1z 6lg, bir bi¢" etnos iigiin praktikaya tetbiq
olunan tacriibi naticadir. Bu natice kollektiv yaddasda aktiv
daslasdirilir ve etnosun ayri-ayri1 iizvleri terafinden
monimsenilir. Bohlul Abdullayev bilmalidir ki, mesale
paremilerin "ne boyda" olmasinda yox, funksionalligin
miqyasindadir.

Bohlul Abdullayevin, cenab elmlor doktorunun esas arqu-
mentlorinden biri asiq yaradiciliginda miiellifin balli olmasi,
asiq subyektinin yazili adebiyyatda oldugu kimi biitiin hayati,
biografiyasi ilo melum hadise olmasidir. Asiq sensti milli-
monavi doyerler sistemimizde xiisusi senat fenomeni oldugu
liclin onun lizerinde ayrica dayanmaq lazim golir. Folklorun
diger janrlarindan foerqli olaraq, asiq yaradicilifi yazili
adebiyyatm méveud oldugu dovrlerde yaranib. Oz genetik
kokleri etibarile eski tiirk diinyagériisiiniin ata kultuna
dayanan, ata kultundan orta asrlerin sufi-6vliya kultuna trans-
formasiya olunan, XV-XVI asrlerde genetik bicimlenma, togok-
kiil ve tekamiil merhalalerini basa vurub, son bes yiiz ilde indi-
ki deyismaz, sabit voziyyetine diismiis asiq sensti yazili adobiy-
yatim moveud oldugu dovrlerde yarandigr tlicliin yazih
adebiyyatla folklorun diger janrlari ilo miiqayisade daha six
olagade olmusdur. Asiq senatinin badii yaradiciliq mehsulunun
miallifinin belli olmast onun folklor mahiyyetine he¢ bir
aidiyyat1 yoxdur. Asiq senatinin subyekti olan asigin badii ado-
biyyat niimunasi kimi yaratdigi s6z senati onun ¢oxsayl funk-
siyalarindan yalniz biridir. Melum oldugu kimi, asiq senati sin-
kretik senstdir vo bu senstin subyekti olan asiq da sinkretik
funksiya daslylr

1. Xalq selrl islubunda seir qosur;

2. Saz musiqi havasi lizerinde mahni ifa edir;

3. Onenavi agiq musiqisini ifa edir;

4. 1fa zamaniroegs edir;

5. Moaclis idars edir va s.

Goriindiyi kimi, asiq senetini yazili adebiyyata yaxinlas-
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diran cehet yegano olaraq badii matn arsenalidir ki, o da
semantik-struktur baximindan mifoloji-folklor diisiince
modellori osasinda, poetik struktur baximindan ise saz
musiqi havalar1 esasinda yaranmisdir ve bu cohetlori
etibarilo folklorla six sekilde slagelenir. Asiq adebiyyatinin
yazili odebiyyatla olagqesi baximindan biz vaxtile
arasdirdigimiz bir meseleni, tekrar olsa da, yeniden
diggetinize ¢catdirmaq macburiyystindeyik.

Tiirk folklor enenasinin "tebii adebiyyat"dan "slini adebiy-
yat"a, kollektiv senatden fordi ve qrup senstine iizvlenmasi ilo
artiq "siini senat" soviyyesinde sifahi ve yazili adebiyyatin 6z
spesifik inkisaf qanunauygunluqlar1 zemininde iki bir-
birinden izole edilmis miistesna qolunun formalasmasi
prosesi baslanir. Xalq oadebi yaradiciliginin {izvlenmaesi
prosesinda ii¢lincii bir qol da movcuddur: bu asiq
adebiyyatidir. Hemin iizvlenma prosesinin diaxron sxemi
asagidaki sekildedir:

1. Sifahi xalq adebiyyat1 (folklor).

2. Asiq adabiyyati.

3. Yazili adebiyyat.

Azoerbaycan adebiyyatinin bu istigamatlerinin heg biri 6z
funksionalligin1  itirmeyib, 06z yasam  hiiququnu
saxlamaqdadir. Folklor osasina yaxinligina gore asiq
adabiyyat1 birinci ve ikinci arasinda dayanir.

Folklorun badii yaradiciliq istigameti ananavilik, sifahilik,
kollektivlik kimi dominant atributiv keyfiyyetlorlo
saciyyalenir; folklor matninin dil kollektivinde ya timumilikdsa,
ya da on azi regional konteksde toplum iigiin anlasila bilen
semantik kodu ve sifresinin mdvcudlugu folklor faktinin
movcudlugunu tesdiqleyen zeruri hadisedir. Folklorda
semantik kod ve sifre yalniz metnin poetik strukturunun
elementi kimi qavranilmamaldir. Folklorda semantik kod ve
sifrelor poetik strukturun elementi kimi 6ziinii gosterse da,
motnin semantik strukturu vasitesilo etnik-milli diisiince
potensiyasini tozahiir etdirir, onun xarakteri ilo sortlonir. Y oni
Gergoklik - ?liur - Matn miinasibatloerinde gercokliyin siiurda
proyeksiyasi etnik-milli xarakter dasiyir. Folklor tefekkiirii-
niin 6zlinlin xarakteri etnik-milli oldugu {i¢lin proyeksiyanin



verdiyi matn do milli mezmun kasb edir. Konservativ folklor
miihitlerinde regional spesifikadan basqa, hem de eski enena
yaxslt qorunur, arxaik elementlorin istiraki intensiv xarakter
dastyir.

Asiq yaradiciligr folklordan qaynaqlanir, onun kanonik
motn tiplerinden istifade edir. Diger terafden ise o, yazili
adebiyyatla qismen temasda olur. Asiq yaradici sexsiyyetdir,
sairdir, 6z intellektual miilkiyyetinin sahibidir. Bu menada,
asiq odebiyyat1 folklor hadisesi kimi yazili adebiyyata
yaxinlagir. Lakin asiq yaradiciligr folklor ¢evrasinde fealiyyet
gostarir, asiq seiri xalq seir tislubunda yaradilir.

Yazili adebiyyatin matn arsenali balli oldugundan o daha
¢ox Oyrenilmisdir. Bizim arasdirma kontekstinde yazili
adebiyyata miiraciet olunmasi milli adebi sistemin struktur
elementlorini bir biitov halinda tesevviirde canlandirmaq
ticlindiir. Yazili adebiyyat hem milli, hem de qeyri-milli adebi
sistemlorlo alagade olur ve inteqrasiya prosesinde folklorla
miiqliyisede daha intensiv istirak edir. Asiq yazili edebiyyatin
0z kanonlarima uygun gele bilon bozi elementlorinden
faydalanir. Lakin bu faydalanma prosesinde do hemin
elementlor folklor boedii diisiince kanonlarina tabe etdirilir,
onlarin igerisinde eridilir.

Bohlul Abdullayev asiq adebiyyatinin yazili adebiyyat nii-
munasi oldugunu esaslandirmaq {i¢lin yazir: "M.P.Vaqifin
qosmalarini Asiq Olesgerin, Asiq Olesgerin gdzeallomalerini
M .P.Vaqifin adina teqdim edok. Ogulsan, ager bunlar1 seco
bilsen. Bas necoa olur ki, bunlarin birincisi yazili, ikincisi sifahi
xalq adebiyyati niimunasi olur".

Belo olur: Vaqifin qosmasi Slesger qosmasindan forqli
olaraq goriindiiyii boydadir, Olasgerda iso qosma hem enina,
ham do derinine goriindiiyiinden xeyli boyiikdiir.

Dorinine ona gore boylikdiir ki, hemin metnin hem se-
mantik, hem de poetik strukturunda arxestrukturlar lay-lay
galaglanib. Oslinde bu laylar asiq senstinin genezis vo
tokamiil dinamikasmin biitiin kec¢diyi yolun mikromodelidir.
Olesger qosmasinda senat lay, teriqat layi, ata-baba layi ves.
var. Olesgar o bazanin esasinda yarandigi iiciin bu laylar
matna tofekkiiriinden siiziiliib golmisdir. ©Olesger qosmasinin
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enino goriindiiylinden bdyiik olmasi dedikde iso moatnin daha
cox funksiyalilig1 nezerdae tutulur.

Olesgar qosmast yaranma prosesinde asagidaki amillerle
sortlondirilir:

1. Saz havasi ile;

2. Ifa terzi ile;

3. Maclisin auditoriyast ils;

4. Pragmatik magsade yonalmasi ile;

5. Badii-estetik aylondirme funksiyalari ve s. ile.

Asiq Olesger qosmasinda matnin badii-estetik aylondirme
istigamati onun ¢oxsayli funksional elementlorinden yalniz
biridir. Vo matnin badii adebiyyatla ortaq maqami yalniz bu
funksiya ilo baghdir. Diger funksiyalari ile folklora baghdir.
Ogar sizin vo bir coxlarmin arzu etdiyi kimi Slesger yazili
adebiyyat niimunesi kimi adebiyyatsiinasliq metodlar1 ile
Oyronilse, onda onun senat fenomenologiyasini sortlondiren
cohotlorin he¢ ondan biri izah oluna bilmez.

Belslikls, biitiin bu deyilenler bizi sonda asagidaki qenaat-
lors gatirir:

1. Azerbaycan folklorsiinasliginin bir asrden yuxari
davam etmis tocriibesi bir sira ciddi nezeri tezisloeri
sortlondirse do, ¢ox toessiif ki, folklorumuzun milli
poetikasiin yaradilmasi ile neaticelonmoemisdir.

2. Azerbaycan  folklorsiinashgmm XX  osrin
baslangicindaki seviyyaesi teraqqiye yox, tenezziilo ugramis vo
bu giin titullarm simasinda absurda golib direnmisdir.

3. Milli folklorsiinasliq elminin golocok taleyi bu giin
AMEA Folklor Institutunda aparilan ve diinya elminin
nailiyyetlerine esaslanan arasdirmalarla birmenali sokilde
baghdir.



Israfil ABBASLI

ERMONI OLIFBASI ILO NOSR OLUNMUS
AZORBAYCAN DASTANLARI

Azerbaycan dastanlarinin nesri XIX yiizilliyin 60-c1
illerine tesadiif edir. Hemin tarixi kesimde bir sira xalq
dastanlar1 Zaqafqaziya, Kicik Asiya ve Yaxim Serqin madeni
markozlerinde cap edilmaye, 6zgo sozlo, "xalq kitabi" halina
salinmaga baslanmisdir. Bu isde Azerbaycan ziyalilari
aparici rol oynamislar.

Azerbaycan xalq dastanlarmin nagri tarixinden, xiisusile bu
ornaklerin Tiirkiyede yayilmasindan behs acan tiirk
folklorsiinast P.N.Boratav xatirladir ki, 1928-ci ile kimi
Istanbulda ereb qrafikasi ile dasbasmasi seklinde 15 dastan
derc edilmisdir. "Iran ve Qafqaz azerbaycanlilarinda xalq
hekayesi (dastan - 1.A.) janrmm ¢ox giiclii olmast il onlarin
ilk caplarinin o &lkelerden golib Istanbulda yerlosmis soxslor
torofinden derc olunmasi her halda bir-birinden baximsiz
niimunsler deyildir; hekayelorden he¢ olmazsa bazilerini bu
Azorbaycan wosilli kitabgilarin Tiirkiyede ilk defe yaziya
kecirdib yaymis olduqlar1 diisiiniile bilir"'. Misllif 6zge bir
arasdirmasinda hemin maseloye bir daha toxunaraq gosterir
ki, Azerbaycan dastanlarmm on gqodim das basmalar1 1863-
1866-c1 illero tesadiif edir. "Bu kitablar:1 ilk ¢ap edenler
Sehhaflar carcisinda kitaber (nasir - .A.) Hac1 Hesen, kitabei
obdiilcalil, hazirda "Yeni Serq" kitabxanasinin sahibi Bay
Hiiseynin atast Hact Qasimdir. Bunlar Iran Azerbaycanmdan
golmisler. Bu hekayeleri (dastanlar: - I.A.) 6zleri do bilirler. Ya
Ozleri yazdirib ¢ap edir, yaxud, vetenlerinden olyazmalari
gotirdir, onlar1t matbeoye verir, yaxud da bilenleri soyladib noagr
etdirirler". P.N.Boratavin genastine gore bu dastanlar once
olyazmasi soklinde yayilmisdir. Sonralar hemin 6rnokler
olyazmasindan dagbasmasma, burdan da maetboee herfleri ilo
diizeldilmis nagsrlere dogru bir yol kegmisdir”.

Azorbaycan dastanlarmm Baki, Tiflis, Istanbul, Aleksan-
dropol, Tebriz, irevan, Gence, Zencan nesrlerini deo nezere
alsaq bu poetik irsin ne qoader genis viiset aldigmmin sahidi
olariq. Hemin odebi-madeni servetin ermeni ictimaiyyetino



catdirilmasinda, her seyden oOnce, ilk baslangic kimi bu
orneklerin ermeni olifbasi ilo Azerbaycan dilinde nagri yolu
daha cox maqsedyonli sayilmisdir.

Olds olan nasrlerden belo genast dogur ki, ermeni slifbasi
ilo derc edilmis ilk Azerbaycan dastan1 "Sah Ismayil -
Giillizar xanim"dir*. Dastanin sonraki ¢aplarinda, hemg¢inin
de ermoni diline tadbil-terciimalerinde bu nesr xiisusi rol
oynamig, mazmun vo siijjet baximindan osash deyisikliye
ugramamigdir’.

"Sah Ismayil - Giilliizar xanim"in negsrinden bir il sonra
ermani oxucusu "Leyli-Macnun" dastani ile tanis olmusdur®.
Maraqlhidir ki, bu dastanin nezm hissesi yalniz qazellorden ve
oruz vezninde olan serlerden ibaretdir. Metnin mezmunu vo
ayri-ayri epizodlart ise uygun bashqlarla verilmisdir ki,
bununla da xalq romaninm siijet xatti 6z-6zliiyiinde balli olur.
Bunlar: Qeysin diinyaya goelmaesini tesvir edon baslangic
hissesinden, habelo Leylinin moktebde Qeyso asiq olmasi,
Qeysin Leylinin esqi ilo macnun olub sehralara diismesi, Ibni
Selamin Leyliye vurulmasi, Macnunun daglara diismasi,
Leylinin Ibni Selama nigah edilmasi, atasinin Macnunu tapib
nesihet vermesi, Mocnunun atasmin vefatmdan xeber tutmasi,
Macnunun canavarlarla ilfet baglayib onlarla aylenmasi,
Moacnunun moktubu, Selim Omirin Maecnunla rastlagsmasi,
Selimin Macnuna sdyladiyi hekays, Leylinin Macnunu gérmak
ii¢lin ¢are tapmasi, Ibni Selamin vefat1, Leylinin 8liimii, Zeydin
bu xeberi Macnuna catdirmasi, nshayst, Macnunun Leylinin
goebrini tapib orada oziinii 6ldiirmasi - bolmalerinden ibaratdir.

"Leyli-Macnun"un cap edildiyi 1872-ci il "Koroglu" dastan1
ticlin do elamatdar olmusdur. "Hekayeyi Koroglu" adi ile derc
edilen bu kitab eposun tam ve tekminlesmis nesri sayilmisdir’.
Ermani olifbasi ilo Azerbaycan tiirkcesinda derc olunmus "Ko-
roglu" dastani ile eposun sonraki variantlari arasinda
miisyyen epizod ve siijet forqi nezere carpir ki, bu da her
seyden Once, asiq ve nagsirlerin 0z tertiblerine miisteqil
yanasdiqlarimni tesdiq edir.

Eposun 1872-ci il ¢apindaki hadiseler Tiirkiyenin Bolu
soharinde cerayan edir. Golacok gehremanin atasit mehz Bolu
boyin getirdiyi at beyenilmadiyi li¢lin kor edilir. Ata-ogul



atlara miixtalif telimler verib "Bolunun garsisindaki Canlibeli"
Ozlerine yurd yeri secirlor. Bu balli siijetden sonra Koroglunun
Eyvaza rast golmoesi, onun Qoessabbasi ile vurusmasi
ohvalatlar1 tesvir olunur.

Dastanda Koroglunun Kenanla miibarizesine genis yer
verilmisdir. Hemin miibarize sehneleri epizoda daxil edilmis
deyismoler vasitoasilo daha saciyyevi sokile salinmis, poetik bir
dille canlandirilmigdir.

Dastanin 6zgo bir epizodu Koroglunun bulaq basinda bir
qiza rast golib ona vurulmasina, axirda onunla evlenmasine
hoesr olunmusdur. Qiza miiracistle soyladiyi negmalerle onu
torennim eden Koroglu ilk o6vladi Heseni mehz bu
izdivacdan alde edir. Hasen bdyliiyiib atasinin kim oldugunu
Oyrenir, axirda Cenlibelo golib Koroglunun dslillerine
qosulur. Dastan Hesenin Qara bayin qizi Benli xanima
evlenmasi ilo tamamlanair.

Ermani olifbasi ilo ¢ap olunmus Azerbaycan dastanlarindan
biri de "Asiq Qerib"dir. Xalq romani 1875-ci ilde derc
edilmigdir®. Dastanin ermeni asiq ve nasirleri terafinden
hazirlanmis ondan artiq neasri miioyyon olave ve dayisiklikler
aparilmasina baxmayaraq bu nesre istinaden islenmisdir. Belo
ki, xalqg romaninin ermenicoyo torciimalorinde 1875-ci il
nagrinin mezmunu qorunmus, dastanin obrazlar alemi (tebrizli
bozirgan Xoca Senan, qizt Sahsenem, qgehvexana sahibi
Mahmud, keniz Agcaqiz, Xoca Senanin qardasi oglu Sahvealad
vo b.:), hadiselerin cerayan etdiyi cografi erazi (Tebriz, Tiflis,
Orzurum, Haleb va s.:) eynile saxlanmigdir.

Ermeni olitbasi ilo nesr edilmis Azerbaycan dastanlari
icarisinde vaxtilo genis yayilib bugilin qismen unudulmus xalq
romanlar: da vardir. Belo 6rnoklorden biri "Molik sah-Giilli
xanim" dastanidir’. Kitabin son titul sehifesinde verilmis
rekelam xarakterli bildirisden balli olur ki, 1876-c1 ilo kimi
yuxarida xatirladilan dastanlarla yanasi "Asiq Keramin
hekayosi", "Tahir-Zohra", "Qurbani", "Asman-Zeycan",
"Forhad-Sirin" adli xalqg romanlari da ermeni olifbast ilo
Azerbaycan dilinde nesr edilmisloer. Toessiif ki, onlar1 olde
etmok miimkiin olmadi.

"Molik sah-Giilli xanim" dastaninm ermoeni olifbasi ilo
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Azorbaycan tilirkcesinde derc edilmis iki nesri mdvcuddur.
Heor iki nesr arasinda osashi siijet forqi nezere carpmuir.
Dastanin serloerinde iso miioyyen variant forqlerine tesadiif
olunur. Meselon, 1876-c1 il nesrindoki:

Nus etdim badeni oldum divane

Hop gizli esrarim ¢ixd1 meydana

Qul etdim 6ziimii bir ndvcevana

Hoasratinden diisdiim belo foryadoa” -
bendi, dastanin diger ¢apinda -

Bado i¢ib do oldum divane

Gizli sirrlerim ¢ixd1 meydana

Qul etdim 6ziimi bir n6vcovanoe

Tapilmaz ggg fani diinyada -
soklindadir''. serler arasindaki 6zge forqler de bu terzdedir.

"Molik Sah-Giillii xanim"in sonralar ermoni dilinde ¢ap
olunmus tebdil-terciimelerinde ermaeni olifbasi ilo buraxilmis
nagrlerin siijet xatti @sason qorunmusdur.

Ermaeni olifbasi ile derc olunmus xalq romanlarinin nesri
Azerbaycan dastanlarimin yayilmasit ve tesiri arealini
milayyonlosdirmoklo yanas: oreb olifbasin1 oxuya bilmeayen
ermeni ictimaiyyetini Azerbaycan xalqnin dastan irsi ile
daha yaxindan tanis etmoak maqsadi dasimisdir. Bu niyyaet ise
golacak tadbil-terciimaler' {igiin esasli zomin yaratmis, yeni
nagrlerin ortaya ¢ixmasinda shemiyystli rol oynamigdir.

QAYNAQLAR

1. P.N.Boratav. 100 soruda tiirk xalq adebiyyati, istanbul,
Gergok yayinevi, 1969, s.66

2. P.N.Boratav. Xalq hekayslori ve xalq hekaysgiliyi,
Ankara, Milli eqitam basimevi, 1946, s.211

3. Yeno orada

4. Hekayeyi Sah Ismayil ile Giillizar xanim tiirkiileri ilo
berabaer, Istanbul, Hovsep Kavafyanmn metbaoesi, 1871

5. Dastanda ecem d&lkesinin Qendahar geherinde diinyaya
golon Sah Ismayilin qarsilasdigi maceralardan danisilir. Oglanin
boyiiylib Giilzara vurulmasi, onun dalinca Hinde gedib yolda
Giilperi, Orabzengi ilo rastlasmasi, nahayet, onlar1 da gotiiriib
vetenine donmesi hadiseleri dastanin okser variantlarinda
saxlanmisdir. Xalq romaninin son epizodlar1 da balii siijetdir.

—_—



6. Hekayeyi Leyli iloe Macnun tiirkiileri ile beraber, Asitana,
Tebxaneyi Hovsep Kavafyan, 1872

7. Hekayeyi Koroglu tiirkiileri ilo beraber. Istanbul,
Meotboayi Hovsep Kavafyan, 1872

8. Hekayeyi-Asiq Qerib, Istanbul, Dimaksiyanmn matboosi,
1875

9. Molik Sah ile Giillii, Asitana, 1876

10. Maolik Sah ile Giilld, s.9

11. Malik Sah ile Giillii (nesr yeri va ili gdsterilmayib), s.5

12. Strafli melumat iiciin bax: Israfil Abbasov. Azerbaycan
dastanlarinin ermoni diline terciimesi, tobdili ve nosri tarixino
dair, Azerb. SSR EA "Xaberler"i, Odabiyyat, Dil ve Incesenat
seriyasi, 1972, No3, 5.25-28



Mohorrom COFORLI

XALQ MAHNILARININ FOLKLOR JANRI KiMi
POETIK-SEMANTIK XUSUSIYYOTLORI
(NAXCIVAN FOLKLOR MUHITININ
MATERIALLARI OSASINDA)

Azorbaycan folklorunun janrlarina dair bir ¢ox
todqiqatlar aparilsa da, "folklor janr1" problemi folklor
noazeriyyoesinde hele do 6z aktualligini saxlaywr. Bu, bir ¢ox
amillerle yanasi ilk névbade onunla baghdir ki, uzun miiddaet
folklor janrlarina adebi janrlar kimi baxilmisdir. Bu da 6z
novbesinde folklora mehz "sifahi xalq odebiyyat1" kimi
yanasmadan ireli gealmisdir. Azerbaycan folklorsiinaslq
elminin osas inkisaf dovri XX osro aiddir. Bu esrde ise
folklor sosializm realizmi metodologiyasindan irali gelmakle,
osas etibarile, poetik diisiince, yoni "sifahi xalq adebiyyat1"
hesab olunmusdur. Xalq mahnalir1 folklorsiinasliqda meahz
badii metnler kimi dyrenilmisdir. Halbuki bir folklor janri
olaraq xalq mahnilar1 musiqini, s6zili, arxaik merasimlerden
golon ifaciliq ritualini vo s. shatoe eden bir janr biitovii folk-
lor sisteminin metn vahididir.

Xalq mahnilarima "sifahi adebiyyat" kimi yanasilmasi
onun badii-poetik xilisusiyyotlorini aid oldugu janr
sisteminden tacrid etmis vo naticeda bu janrin poetik tobioti
dolgun ve obyektiv sokilde tehlil edilmemisdir. Biz bu
moaqalemizde bu iri problemi hall etmok iddiasinda olmasaq
da, diqqgeti bozi miihiim cehetlore yonoltmoek istoyirik. Ilk
onco folklorsiinasliqda, nazeri-filoloji diistincede sézii geden
janrla bagh qenastlere diqqet edok.

Moarhum adsbiyyatsiinas Oziz Mirehmadov "Odebiyyatsii-
nasliq" ensiklopedik ligotinde mahnilar1 daha cox odebi
cohatden xarakterize edorok yazmigdlir: "M a hn1 lirik serin
on goadim ndvlerinden biri; avazla oxunmag {i¢lin yaradilmis
ser. Mahni, adeten, bir ne¢o bandden ibarst olur; bendler
noagaeratla qurtarir. Qedim zamanlarda mahni xalq terefinden
cox vaxt musiqi melodiyasi ilo birlikde yaradilir, musiqi ve
rogsle qirilmaz gokilde bagli olurdu. Mahn1 musiqi ve reqsin



miisayisti ilo ya is zamani, ya dini ve maiget merasimlerinda,
ya da el bayramlarinda ifa olunurdu... Xalqmn mahni irsinde
marasim ve geyri-merasim mahnilarindan ibaraet iki ndve rast
golinir. Aile-moigot morasimleri ilo olagedar mahnilarda xalq
hayatinin en olamatdar maqamlar1 ve xiisusiyyetlori 6z aksini
tapir. Azerbaycan xalqr emok prosesinde ifa edilon emok
mahnilari, okin-bi¢in zamani oxunan holavarlar, toy
mahnilari, mahabbat mahnilar1 ve s. yaratmisdir. Tarixi ve
gehremanliq mahnilarinda tarixi, inqilabi hadiseler, xalq
gehremanlarinin siicasti torenniim edilir" (1, s.122-123).

Meorhiim alimin verdiyi ensiklopedik malumat gosterir ki,
mahnilar adebi matnleri etibariloe "edebiyyat" hadisesidir. Bii-
tovlikde yanasdigda, mahni semantik tutumu baximindan
"adobiyyat" olmaqdan iri hadisedir. ©debi gdstericelori
mahni janrini poetik strukturunun tekce bir hissesini tegkil
edir. Ancaq ©.Mirshmadovun janrin tesviri zamani mahni
janrt ilo negma janrinin serhadlerini gozlemadiyi de miisahide
edilir.

Azorbaycan folklorsiinasliq elminin tarixini yazmis prof.
Pasa Ofendiyev 6ziiniin "Azerbaycan sifahi xalq adebiyyat1"
dersliyinde mahni janri ile bagh bir ¢ox praktik ve neazeri
adebiyyat1 (3;4; 5; 6; 7; 8; 9; 10; 11; 12; 13) iimumilesdirarak
genis malumat vermisdir (14, s.153-160). O, avvelco mahnilar
haqqmda timumi mealumat vermis, daha sonra onlarin top-
lanmasi ve nesr tarixinden danigsmis, mahnilarin mévzu veo
ideyasindan bohs etmis vo sonda onlarin forma
xtisusiyyetlerini saciyyelendirmisdir. Professor mahnilari
imumi sokilde belo sociyyolondirir: "Mahni1 xalqin golibidir.
Mahn1 xalqin menoaviyyati, daxili alemi, fikri, hissi,
diislinceleri, iztirablari, sevinc ve koaderidir, mahn1 xalqin
Ozlidiir. Mahnilarina gore xalqin hayat terzini, toyunu,
yasini, miibarizesini miieyyonlosdirmek miimkiindir" (14,
s.153). Alim mahnilarin yaranmasi, tematik xiisuiyyaetlori ilo
bagl yazir: "Mahnilar, cox ehtimal ki, xalqin ilk yaradiciliq
niimunoleridir. Onlar asrler boyu miieyyen inkisaf merhole-
lori ke¢misdir. Mahnilar1 moévzulara gére miixtalif qruplara
bolmak olar" (14, s.154).

P.Ofendiyev mahnilarin mithiim slamati kimi onlarm mu-
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sigiye bagliligin1 qeyd edir. Bu mesaloade merhum akademik
Moammad Caoferin "El mahnilarimizin matnlerinde musiqi ile
yaxinliq miitlaq nezerde tutulmusdur. Kim bilir, belke, mahn1
matnini yaradan qiidretli bir bastekar, yaxud musiqi besteloyen,
eyni zamanda istedadl sair imis" fikrine (15, s.196) isnad eden
miollif yazir: "Azerbaycan xalq mahnilarinin miihiim elamatle-
rinden biri s6zle havanmn, musiqinin six vehdetidir. Mahnilarin
sozlerine matnlerine uygun da musiqi vardir. Zaman kegdikco
el senatkarlart mahnilarmm hem metnlerinds, hem de musiqisin-
do deyisiklik aparmis ve belalikle, onlar1 tekmillesdirmisler" (14,
s.157).

S6zsliz ki, xalqg mahnilarinin dyrenilmesine dair on
mithiim menbe dahi bestekar Uzeyir Hacibayovun
osorloridir. Gorkemli musiqisiinas "El musiqisi haqqmnda"
adl1 maqalesinde el mahnilarinin toplanib nota salinmadigi
icin unuduldugu, yaxud basqa xalqlar terafinden
maenimseonildiyini qeyd etdikden sonra bu aserlerin manseayine
digqget edarak yazmisdir: "El negmeleri kimlerin aseri oldugu
namolumdur. Bu eserler xalq arasindan islenarek el nagmaosi
nami (adi M.C.) almis ve belo havalar1 har gece diizeltmok
miimkiin deyildir" (16, s.184).

Boyiik senatkar "Azerbaycanin musiqi heyatma bir nozer"
adli moaqalesinde el mahnilarinin musiqi janri1 kimi
mahiyyatini seciyyelondirerak yazir: "ElI mahnilar1 bezen
ylingiil vo agir bohrali tesniflore oxsar; bu musiqinin hem
havasi, hem do sozleri baslica xalqin mehsul eseridir;
bunlarin bir ¢oxu esq ve mohabbeti, bir xeylisi do xalq
hoyatinda viiqua gelen ve xalq ilizerinde tesirlor buraxan
hadiseleri oxsayan qofletlo bestolonib, asiglar vasitesilo el
agzina diisiib, Azerbaycanin her yerini gozib dolasir..." (17,
s.189).

Umumiyyetle, U.Haciboyov el mahnilarin1 Azerbaycan
musiqi madeniyyetinin en parlaq niimunsleri hesab etmisdir.
Dahi bestokar "Azerbaycanda musiqi teraqqisi” adli genis
mozmunlu eserinde bu barade yazmisdir: "Is bundadir, bu giin
bizim musiqi ve musiqi adebiyyat:i namina (Bizce, "namina"
sOzli dilizgiin transliterasiya edilmemsdir, "namia", yeni
"adma" olmaldir M.C.) neayimiz varsa, o da bizim el



mahnilarimizdadir. El mahnilarimiz bizim musiqi servetimiz
ve musiqi manbayimizdir ("18, s.201).

Gorindiyi kimi, mahn1 janr1 hem 6z yaranma texnikasi,
ham dao janr strukturuna gore ¢ox miirekkeb hadisadir. O,
bir terefden adebi meatne malikdlir, diger terefden mahninin
hokmen musiqisi olmalidir. Bu cehat onu nagmoelorden
forqlendirir. Basqa yandan manilar da nagmslor kimi
morasimloarle six baghdir. Lakin negmalerden forqli olaraq,
mahnilarda bestagilik, yeni onun musiqisinin yaradilmasi
miitlaq hadisadir. Bu da mahnin1 fardi yaradiciliq hadisesine
cevirir. Ancaq xalq mahnilarimm mioalliflerinin kim oldugu
balii deyil. Yenoa do bu halda xalq mahnilarinin musiqisinin
orijinal olmasi namalum besta¢inin varligini realliga gevirir.

Mahn1 xalqin kollektiv yaradiciligidir. Onun yaranmasi,
yasamasi  ve  bitin  taleyi  folklor = matninin
ganunauygunluqglarint 6ziinde oks etdirir. Bu baximdan,
Naxgivan folklor miihitinde moévcud olan mahnilar bu
regionun folklor "ab-havasmin" 6ziinemaesusluqglarini 6ziinde
dasuyir.

Naxg¢ivan folklor miihitinde "Qayna, samavarim, qayni1",
"Ay qiz, dur gol, sabah oldu", yallibasinda oxunan ¢oxlu
mahnilar qeyde alinmisdir. Bu metnler onlar1 yaradan xalqin
monovi alemine oks etdirmoakle yanasi, onun badii
diisiincesinin  folklor yaradiciliginin 6ziinemeaxsuslugunu da
niimayis etdirir. Tebii ki, bir meqalede Nax¢ivan folklor
miihitinin kemiyyetco zengin olan xalq mahnilarinin
hamisin1 shate etmok miimkiin deyildir. Odur ki, bezi
mahnilara digget vermayi magsedeuygun sayiriq.

Once "Qayna, samavarim, qayna" mahnisinin metnino
noazer yetirok:

Samavarimm qizildi,
Suyu yera sizird1.
Biitiin alem bilir ki,
Bir oglan bir qizinda.

Qayna, samavarim, qayna,
Getdi ixtiyarim, qayna.
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Samavarm alt1 yasil,
Senine s0z yarasir.
Cixartma giillii paltarin,
Cixartma gozler qamasir.

Qayna, samavarim, qayna,
Getdi ixtiyarim, qayna (19, s.295)

Bu mahni Naxgivan folklor miihitinin biitlin senat ve
yaradiciliq gostaricilerini, tebii ki, janrin, poetik-semantik
tutumu daxilinde 6zlinde oks etdirdiyi iliciin onu miixtalif
cohatlorden seciyyelendirmek miimkiindiir. [k miisahide bu
mahninin  poetik-semantik  x{isusiyyotlori ile bagh
asagidakilar: goriib agskarlamaga imkan verir:

1. Mahn1 movzusu baximindan sevgi-mshabbet movzulu ese-
rdir.

2. Motn mahni janrma mexsus asas poetik gostoricilori
0zlinde ehtiva edir: iki bandden ibaratdir, hor bendi neqerat
miisayiot edir. Boend ve neaqeratlarin ndévbelogsmesi mahni
janrina xas ifaciligin biitiin gdstericilerinin ahengdar sokilde
funksionallagmasini temin edir.

3. Mahninin obrazlar sistemini seven asiq, onun sevgilisi,
samavar, sevgilinin giillii paltari teskil edir.

4. Mahnida miithite maxsus sosial-psixoloji miinasibatlerin
etnik stereotipi 6z oksini tapmisdir:

"...Bitiin alem bilir ki,

Bir oglan bir qizind1..."

Bu, sevgiye munasibatde normalasdirilmis etnik yanasma
torzidir. Bildiyimiz kimi, enenavi miihitlorde evlonmeo adatlori
etnos daxilinde sosial qruplarin arasindaki tinsiyyetin (sosial
kommunikasiyanin) esas vasitelerinden biri idi. Evlenma
hom do miilkiyyst miinasibatlerinin tenzimlenmasi ilo
miisayiet olunurdu. Teroflerin bir-birine ne alib-veracoklori
miiayyenloesdirilirdi. Bu baximdan, evlenme etnosdaxili
ictimai miinasibatlorin xiisusi formasi idi. Sevgi insanin hayat
esqinin ifadesi olaraq insani miinasibetlerin azadliginin
mohdudlasdirilmasina qarst duran ictimai-psixoloji hadise
idi. Bu hadiseys etnik-ictimai psixologiyada xiisusi
miinasibat var idi ve yuxaridaki "Biitiin alem bilir ki, Bir qiz



bir oglanindir" "hokmii" mehz hemin miinasibetin ifadesi
olmagqla etnosdaxili ictimai-psixoloji davranigin formuludur.

5. Negeratin tekrar olunan "Qayna, samavarim, qayna,
Getdi ixtiyarim, qayna" "formulu" bu mahninin merasimi
maensayini qabardir. "Qaynayan samavar" her hansi ixtiyari
bir maclisde "samavarin qaynamasi" deyildir. Burada indi
semantikast namalum olan xiisusi "samavarin qaynamasi”
marasiminin izi var ve bu mahni da hemin merasima aiddir.

6. Motndo badii tesvir ve ifade vasitelerinin sade
semantikast da mahninin merasimi mensayini iize ¢ixarir.
Mahninin matninde sevgi yasantilarinin badiilesdirlmesinden
daha cox "samavarin qaynamasi" formulunun qabardilmasi
bunu aydin sekilde gosterir.

Naxgivan folklor miihitine mexsus sevgi-moahabbaot
mahnilarmin seciyyoavi 6rnayi olan "Ay qiz, dur gel, sabah
oldu" menasina diqqaet yetirok:

Damlarinin dali guxur,
Agacda biilbiiller oxur.
Moenim yarim bafta toxur,
Ay qiz, dur gal, sabah oldu,
Yandi bagrim, kabab oldu.

Damlarinin dali dasdi,

At yerimir, nali bosdu.
Burdan ucan hansi qusdu,
Ay qiz, dur gal, sabah oldu,
Yand1 bagrim, kabab oldu.

Damlarinin dali teps,
Yagis golir sopo-sopao.
Istoklimi 6po-Opa,
Ay qiz, dur gal, sabah oldu,
Yandi bagrim, kabab oldu (19, s.295).
Mahnmim matninin ilkin miisahidesi asagidaki qenatleri
miieyyenlosdirmays imkan verir:
1. "Ay qiz, dur gol, sabah oldu" mahnisi yuxaridaki
"Qayna, samavarim, qayna" mahnisindan ferqli olaraq,
merasimi moanseli deyildir. Dahva daqiq desek, bu mahninin



konkret bir merasimi meanseyi vardirsa da, unudulmusdur:
tarixin ¢ox derinliklerinde qalmisdir. Ona gére de bu mahni
moezmunu vo movzusu baximindan sirf sevgi-moahabbaot
moezmunu dastyir.

2. Mahnida seven asiqlerin goriisti lirikk mezmun kesb et-
misdir. Poetik moekan geconi, goriiso golocok sevgilini
gbzloyen asiqin dayandigr goriis yerini tosvir edir.

3. Mahnmm birinci bendinde "Menim yarim bafta toxur"
ifadesi, sadace, qafiye xatirine deyilmis séz deyildir. Sevgi
miinasibatlerinde bafta toxunmasi xiisusi hadisaedir. Nisanlh
qizlar 6z sevgilileri liglin bafta toxuyardilar. Bu, o demakdir
ki, goriisiin intizarinda olan sevgililer nisanlilardir.

Indiise"Ay done, déna-déna" adli bir yallibasi mahnisina
digqget edak:

Senayi gotdiim, ana,
Bulaga getdim, ana.
Viran qalmis bulaqda
Yaylhigim itdi, ana.

Ay dona, donea-dona,
Yarmm yad oldu yena.

Yayligin yudum, apar,
[tirmo, ayris1 tapar.
Monim bu esqili konlim
Axtarar soni tapar.

Ay dona, done-dons,
Yarim yad oldu yena.

Senayi gdtdiim, ana,
Bulaga getdim, ana.
Bir yayliqdan 6teri
Nahaq qan etdim, ana.

Ay dona, dona-dona,
Yarim yad oldu yena (19, s. 300).
Bu mahni yalli merasiminde oxunur. Bildiyimiz kimi,



Naxc¢ivan folklor miihiti yallilarla en zengin regiondur.
Yallibagt mahnilar1 6z mazmunu ile yallinin poetik mena
strukturuna baglhh olur. Hemin mahninin yallinin
strukturunda konkret yeri, ifa maqami1 var. Homin magam
ixtiyari deyildir: yallinin poetik strukturunun konkret
morholesini teskil edir. Ikincisi, yalli reqs ve musiqiden
ibaretdir. Raqgsin ve musiqinin vehdatinden hasilo gelen
poetik mazmun yallibast mahnisinda s6ze ¢evrilir. Ona gore
do belo hesab edirik ki, mahninin mezmunu yallinin raqs ve
musiqiden ibaret olan mezmununun semantik (menali) ele-
mentlerini barpa etmayo imkan verir.

Mahnida yayliq elementi digqgati xiisusi celb edir. Burada
yaliq birinci novbadae yalli regsinin mithiim maddi elementidir:
roqsde hékmen yayliqdan istifade olunur. Ikinci terafden
yayliq mithiim informativ funksiyaya malikdir: "Yayligin
yudum, apar, Itirme, ayris1 tapar". Yaylqda sevgi
miinasibatlori merasimi baximdan sifrelonmisdir. Sevgili
yayligin basqasi terofinden tapilmasindan ehtiyatlanir. Oger
yayliq miinasibetlorde adi predmet olsaydi, onun basqasi
torofinden tapilmasi bu qoeder affektiv hala sebeb olmazdi.
Lakin yayliq xiisusi semantika dasiyir. Qnun olden
verilmamasi sevginin marasimi-manavi asaslarini tegkil edir.

Xalq mahnilar1 hem de poetik-semantik estetikanin
qusursuz o6rnoakleridir. "Durnam, yara salam eyle" mahnisina
digqget edak:

Durnam gedir Qum, Kasana,
Quma dosena-dosena.

Uziik aparin nisana,
Durnam, yara salam eylo.

Durnam gedir qatar-qatar,
Ciynin boynundan atar.
Ayriliq 6liimden beter,
Durnam, yara salam eyle.

Durnam gedir diiziim-diiziim,
Boynu gqanadindan uzun.
Ayriliga necoe doziim,
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Durnam, yara salam eyle (19, s.301).

Mahnida qeribliye diismiis asiqin hesret duygulari,
sevgilisinin ayriligindan kegirdiyi intizar hissleri 6ziiniin hem
forma, hem de mezmun baximingdan gozel sokilde
badiilegsmasini tapmigdir. Mahni hezin notlara kdklenmisdir.
Bu hezinlik, incelik, menavi {ilviyyet tokce bu mahnmin yox,
biitin Azerbaycan xalq mahnilarinin poetik-semantik
ruhunu teskil edir.

Beloaliklo, nezerden ke¢irdiyimiz niimunsler biitiin zengin
semantikasi ilo Nax¢ivan xalq mahnilarmim cizi bir hissesini
toskil edir. Lakin onlarin tehlil olunmasi mahni janrinin
poetik-semantik xiisusiyysotlori ilo bagh cox dayerli elmi
bilgiler taqdim edir. Bu da 6z ndvbaesinde gdsterir ki, mahn1
janrmin poetik-semantik xiisusiyyetlerinin Azerbaycan xalq
mahnilarmin seciyyevi 6rneklerinin celb edilmasi ilo dolgun
sokilde todqiq edilmesi perspektiv elmi vezifo kimi
qarsimizda durur.
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Kamil HUSEYNOGLU

ORTA 9SRLORDO FOLKLORLA YAZILI
ODOBIYYATIN QARSILIQLI OLAQOLORINO DAIR

Moa'lumdur ki, yazili adebiyyatin tegokkiilii folklorla six
olagade bas vermis ve sonraki inkisafi dovriinde de bu
olagoalor daim davam etmisdir. Folklorla yazili adebiyyatin
qarsiliglt elagesi sifahi xalq yaradiciligr ile yanasi yazili
poeziyanin da yiiksek klassik niimunslerini yaratmis biitiin
madaeni xalqglar iigiin adi bir haldir. Hom de bu zaman te'sir
vo olageler her iki istigametde bas verir: klassik yazil
adebiyyat Oziinlin on yliksek zirvesine c¢atdigda belo xalq
yaradiciligindan iz dondermir. Folklor da 6z ndvbasinde
Ozlinlin miieyyon inkisaf merholesinde klassik adebiyyatin
nailiyyetlerinden beahralenmayse baslayir.

Azerbaycan adebiyyatsiinasliginda yazili adebiyyatla folk-
lorun qarsiliqht elagalerine dair meselelorden bir ¢cox tadqi-
qatlarda behs edilse de, bu problem kifayet qoder
arasdirilmayib. Bu barade yazilmis tadqiqatlarin bir goxunda
bir sira ¢atigmamazliqlar da nezere garpir. Bu, ilk novbade
tosvirgilikde, folklora mensub siijet, obraz ve badii ifade
vasitelerinin sairler terefinden istifadesine dair faktlarin
sadace sadalanmasinda, folklorla yazili adebiyyatin qarsiliqh
to'sirini sortlondiren sebeblerin nezeri ve tarixi baximdan
aciqlanmamasinda 6ziinli gosterir.

Her bir yazili adebiyyat sifahi xalq yaradiciligindan, kol-
lektiv badii diisiinceden ayrilaraq ferdi tefekkiire asaslanan
bir yaradiciliqg novii kimi formalassa da, s6z senstinin bu iki
qolu arasindaki olageler he¢ zaman itmir vo bu qarsiliqli to'sir
onlarin her ikisinin zenginlosmesine sebob olur. Folklorla
miiqayisede yazili odebiyyat basqa xalgqlarin odabi
nailiyyetleri ilo daha tez ve daha gevik sokilde alagaye girir vo
belo olagoelor neticesinde yazili oadebiyyatda yaranan
yeniliklorin boyilik bir qismi tedricen folklor alemine do
sirayot edir. Orta osrlor Azerbaycan adebiyyati da bu
baximdan istisna teskil etmemis vo qonsu odebiyyatlarla
bilavasite temasda, imummiiselman adebiyyatinin ise regi-
onal bir qolu kimi formalasmisdir. Orta esrlerde imummii-



solman oadebiyyatmin aparici qollar1 sayilan ereb ve fars
adebiyyatilart Yaxm ve Orta Serq xalglarmnin folkloru ile
bagli sekilde yarandiqlarina goére onlarda da folklor
movzular1 olduqca ¢oxdur. Klassik Azerbaycan adabiyyati
iso bu adebiyyatlarin giiclii to'siri altinda formalasdigina gore
hoamin folklor movzu ve motivlerinin akseriyysti Azerbaycan
yazilt adebiyyatina da daxil olmus ve sonuncunun vasitesile
Azerbaycan folkloruna da to'sir gostermisdir. Diinya
adebiyyatsiinasliginin boyiik nilimayendelerinden olan
D.S.Lixagov bu gebilden olan oadebi to'sir masololerinden
danisarken geyd edir ki, "bir adebiyyatin digerine miixtelif
to'siri adebiyyat heyatinim gostericilerinden biridir. ©dabiy-
yatlar qarsiligh slagede yasayir ve belo garsiliqh slagslerin
formalar1 olduqca rengarengdir... ©Odebiyyatlarda to'sirin
novleri imumi madeni ta'sirle six baglhidir. Odebiyyatlarin to'-
siri madeniyyetlerin bir-birine to'sirinin yalniz bir hissesidir.
Bu, xiisusilo do orta osrlor oadebiyyatlarina aiddir.
9dabiyyatlarm to'sir ndvleri imummadeni te'sir ndvlerini
tokrar edirler-...

Xalglarin hayatinin ilkin merhalalerinde madeni doyerler
miibadilesi "yaxin mesafelorde" bas verir. Daha sonralar
yliksek me'navi madeniyyst inkisaf etdikco masafolorin rolu
get-gedo azalir vo madeni alagaler ¢cox bdyiik saheleri aradan
qaldiraraq ortaliqda yerlosmaokloe xalglar1 bir-birinden ayiran
dovletleri, denizleri ve dlkaleri adlayib kegir" (12, 37-38).

[slam dininin gebulundan sonra Azerbaycanda
madeaniyyet sahasinde bas veren koklii deyisiklikler, sdzsiiz
ki, adebiyyatda da 6ziinii gostormali idi. O zamana qoader
oguzlarin yazili adebiyyata malik olmasina dair elimizde heg
bir mo'lumat yoxdur ve Azerbaycanda VII-XI osrlerde
adebiyyatin yalniz ereb dilinde, XII asrden ise esasen fars
dilinde yaranmas: faktinin 6zl de gosterir ki, yeni
formalasan yazili adebiyyat bilavasite miiselman
adebiyyatmin to'siri altinda tegekkiil tapmisdir. Bu adabiy-
yatda "miiselman madaeniyyaeti ilo bagl neinki yeni mdvzu,
obraz ve ideyalar yaranir, hemg¢inin se'r sistemi vo estetik
ideallar meydana ¢ixir" (7, 82). O dovrde madeniyyet ve
adebiyyat sahesindoki resmi ideologiya islami yeni qgabul
etmis xalglarin folkloruna biitperestlik adet-en'enoleri iloe
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culgalasan primitiv ve islam gqaydalarina zidd bir madeniyyat
kimi baxildigindan tiirk folklorunun orebdilli ve farsdilli
Azerbaycan adebiyyatina te'siri olduqca zeif idi. Ancaq XII
osrden Azerbaycanda cigoklonmoeye baslayan farsdilli
adebiyyatin 6zii ister movzu ve motivler, isterse de janr ve
forma baximimdan esasen ereb, fars ve hind folklorunun ve
adebiyyatlarinin sintezi kimi formalasmis badii vasitelorden
istifade edirdi (9, 110; 13, 186). Aydindir ki, bu adebiyyat
comiyyetin yalniz yuxari tebegeleri iliciin nezerde tutulan
adobiyyat idi. Sade xalq kiitleleri tigiin ise farsdilli edebiyyat
anlasilmaz idi. Yoxsul ve savadsiz xalq kiitlelerinin estetik
tolebatini yalniz folklor en'ensaleri ilo bagli olan aserler ve ya
folklora yaxin dilde yazan el sairlerinin yaratdigi se'rler, ozan-
larin ve asiglarin soyledikleri nagil, dastan ve qaravalliler,
oxuduqlart1 mahnilar 6deyirdi. Bundan elave, iran
todqiqat¢ist P.Xanlerinin yazdigr kimi, ke¢cmis osrlorde
yaranmis osorlerin he¢ de hamisi xalq terafinden gebul
edilmirdi. Hemiso elo sairlor olurdu ki, sade insanlarin,
xiisusilo do kend shalisinin maraqlar1 onlar iigiin yabanci idi.
Sade insanlar onlar1 maraqlandiran mdvzulardan ve xalq
dilinde yazan sairleri xoslayirdilar. Belo sairleri xalq maraqla
dinlayir ve oxuyurdu. Ancaq xalq bu el sairlerinin adlarini
yaddasda saxlamirdi ve onlarin eserleri xalq arasinda
yayildigdan sonra sifahi xalq yaradiciigmimn mehsulu kimi
qavranilirdi (5, 64-65). S6zsiiz ki, bu deyilenler Azerbaycan el
sairleri, xiisusile do ozanlar ve asiglar ii¢iin do saciyyovidir.
Ancaq bu masalenin miirekkabliyi tez-tez ba'zen tedqiqat-
cilar1 casdirir vo onlarin yanlis naticelore gelmesine sabab
olur. Buna misal olaraq filologiya elmleri doktoru Bahlul
Abdullanin "Badii yaradiciliq imaclik deyil" adli maqalesini
gbostarmak olar ("Odebiyyat" qoz., 28 aprel 2006-c1 il). Homin
maqalade "Sifahi adebiyyat", "sifahi xalq adebiyyat1" deyi
mlerini, yo'ni istilahlarmn1 diizgiin hesab etmoayon miislif yazir:
"Bu deyimlorlo tanidilan bedii 6rnekler guya kollektiv
yaradiciliqg mehsuludur... Her bir badii yaradiciliq 6rnayinin
ilk miollifi, fordi miiallifi var... Badii adebiyyatin biitiin
novleri fordi yaradiciliq mehsulu olmaqla, misallifi taninan
vo miollifi taninmayan odebiyyatdir... Disiintirik ki, bu
tizden de "sifahi odebiyyat", "sifahi xalq eodebiyyat1",



"folklor" evezine "miisallifi taninmayan badii adebiyyat"
deyimi daha diizgiindiir".

Olbotto, folklorda ferdi lnsiirlerin, amillerin olmasi
coxdan melumdur ve he¢ kes do bunu inkar ede bilmaz.
Hotta ayri-ayr1 folklor janrlarinda, o climleden do
B.Abdullanin qeyd etdiyi asiq yaradiciliginda, bayati
janrinda fordi insiirlor daha da giicliidiir. Ancaq maselo
burasinldadir ki, asiqlar 6z ustalarindan kollektiv folklor
onenolorini Oyrenib, onlarin esasinda, onlara sdykenerak
fordi yaradiciligla mesgul olduqlar1 kimi, bayati yazan
miolliflor de bayatiya mexsus mévzu, motiv ve obrazlari, he-
mginin vazn, qafiye vo forma elamatlerini sifahi xalq adabiy-
yatindan gotiirlirler. Ancaq bu hele hamisi deyil. Osas cohat
ondan ibaratdir ki, fordi yaradiciligin mehsulu olan her aser
xalq adebiyyatina daxil ola bilmez. Xalq adebiyyatina elo
osorlor daxil ola bilerler ki, onlar 6z mezmunu, ideyasi vo
badii meziyystleri ile xalqin lireyinde ve yaddasinda 6ziine
yer tapa bilsin. Belo asorlor hom do ona gore xalq adebiyyati
adlanirlar ki, onlar xalgla birlikde yasayir, xalqin "malina"
cevrilir, onlar1 biitiin xalq yasadir. Mehz bu zaman bu ciir
osorlor xalqin slizgecinden kegorok, cilalanir, deyisdirilir,
onlarmm mixtalif variantlar1 yaranir. Demsali, onlar artiq
kollektiv yaradiciliq mehsuluna c¢evrilirlor. Hem de
kollektiv¢ilik bels aserlarin ham yaranisinda ve ifasinda, hem
do mezmununda ve formasinda Oziinii gosterir. Demali,
folklorda fordi ilo kollektiv yaradiciliq prinsipleri , iisallari
O0ziinemoexsus olagelore malikdir. Daha qoadim doévrlerds,
fordin O0ziinii icmadan, kollektivden ayira bilmadiyi dévrler-
do kollektiv yaradiciliq prinsipleri xiisusile giiclii idi. Miflar,
ovsunlar va s. belo kollektiv yaradiciligin moahsuludur.

Oz osorlerinde xalqin istek ve tesevviirlerini ifade eden
ayri-ayr1 el senatkarlar1 folklorun zenginlesmasinde bdyiik
rol oynamislar. Indi xalq arasinda genis islenan "Heg heananin
yeridirmi?" meselini ma'lumdur ki, Uzeyir Hacibayovun "O
olmasm, bu olsun" musiqili komediyasinda Mosadi Ibad
sOoylemisdir. Ancaq bu eserin noainki yaziya alinmasina, hatta
dofelerle film, tamasa soklinde gosterilmesine baxmayaraq,
xalqmn boylik okseriyyeti onan miellifini neinki tanimir,
hatta bu mesele onlar1 he¢ maraqlandirmir da. Bu misal ¢ox
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oyani suratde gosterir ki, folklorda ferdi ve kollektiv
yaradiciliq prinsipleri necoe lizvi suratds bir-birile baghdir vo
bir-birini tamamlayir. Bununla belo bir daha gqeyd etmoak
lazimdir ki, tarixilik baximindan folklor badii yaradicigin en
godim formasidir ve asagida goreceyimiz kimi, yazili
adebiyyatn Oziiniin yaranmasinda sifahi el adebiyyatmin
holledici rolu oynamisdir.

Bununla bele XII asrden, yo'ni yazili adebiyyatin Azerbay-
canda genis viis'at almasi dovriinden e'tibaren bu adebiyyatin
xalq yaradiciligi ilo olageleri artmaga baglayir. Ancaq tiirk
folkloru ile onlarin olageleri hoale zeif idi. Meselon, Nizami
"Xomsa"sinin osasinda nagillar, ofsansler ve dastanlar
dayansa da, belo nagil ve afsanalerin ¢oxu qonsuluqda ve ya
daha uzaq mosafelorde yasayan xalqlarin folkloru ile bagh
idi. Azerbaycan adabiyyatina ise belo folklor mdvzulari
osason fars vo oreb adebiyyatlarindan daxil olurdu. Ciinki
imummiiselman adebiyyatinin aparict qollar1 olan arab ve
fars adobiyyatlar1 islami nisbaton gec - X asrde gabul etmis
oguz sairleri iigiin bir ndv edebi ornek rolu oynayirdi.
Umumi mévzular barede S.Ibrahimov bele yazir: "Biz
movzulart arasdirarken goriiriik ki, imumserq oadebiy-
yatinda on populyar mdévzular esasen areb mensali vo fars
mongoli movzulardir. Bu da hemin dillerin uzun bir tarixi
dovrda dovlet dili ve ya hakim dil olmasi ile izah edilir. Uzun
bir tarixi dovrde hemin dillerin hakim bir dil olmasi ile
onlardan ister-istomoez adebiyyatda da islok dil kimi istifade
olunmusdur. Neticode Azerbaycan dilinde tefokkiir terzi,
cimle modelleri, fikirloerin ifade qolibleri fars, oreb
dillerinden kegirdi" (9, 110). Fikrimizce, bu izahata oguzlarin
islam dinini nisbaten gec - orob vo fars odebiyyatlarinda
imummiiselman ideya, mOovzu ve obrazlarinin formalasib
sabitlogsmasinden sonra gabul etmasi faktini da slave etmoak
lazzimdir. Azerbaycanda tiirkdilli adebiyyat ise daha gec -
XIII osrden inkisaf etmoyo baslamisdir ve bu odebiyyat
Ozlinden ovvelki miiselman movzu ve ideyalarmni qoebul
etmoayo moahkum idi. Mahz bu sebabden deo imummiiselman
adebiyyatma ereb folklorundan gelen "Leyli vo Macnun",
yohudi folklorundan bir sira dini kitablara daxil olmusg
"Yusif vo Ziileyxa", fars folkloru ile bagl olan "Xosrov veo



Sirin", "Verqa ve Giilsa", "Vamiq ve Ozra" ve s. kimi
mévzular tiirkdilli edebiyyatda da genis yayimisdi. Oz
monsoyini hind folklorundan gotiirmiis "Sindibadnama" ve
"Min bir geco" motivleri de sairlore miixtelif epik
menzumoler yazmaq TUgiin (messalon, "Bextiyarnama",
"Seyfolmiiluk" vo s.) movzular verirdi (15, 27). Biitiin bu
movzularda meahebbet motivleri tistiinliik teskil edirdi. Azer-
baycan yazili adebiyyatinda genis yayilan bu mshabbat mov-
zulari ise tadricen folklora da sirayet edir vo XVI asro qader
gehremanliq movzularinin aparict movqe tutdugu tiirk nagil
vo dastanlarinda meahebbat movzularma yol agird1 (14, 36-
39).

Belalikla, folklor yazili adebiyyat iiciin tiikenmaez bir men-
ba, qaynar ¢esmo oldugu kimi, yazili adebiyyat da 6z ndvbe-
sinde xalq yaradiciliginin inkisafina ve zenginlesmaesine
komek edirdi. Ancaq folklorun yazili odebiyyata to'siri
barade ¢ox yazilsa da, yazili adebiyyatin folklora to'siri,
demok olar ki, arasdirilmamisdir. Halbuki hele Nizami veo
Xaqaniden baslayaraq Azerbaycan klassik adebiyyatinin bir
cox niimayendalari 6z yaradiciiginda folklor mdvzu, motiv
vo siijetlorinden istifade ederek onlar1 daha da zenginlesmis
halda yeniden sifahi xalq odebiyyatina qaytarirdilar.
[.Abbasovun haqli olaraq yazdigi kimi, "Nizami ve Nevainin
poemalar1 osasinda hazirlanmis "Ferhad ve Sirin"
movzusundaki Azerbaycan ve Ozboak dastanlar1 hemin
poemalardaki saciyyevi epizod"lardan ferqlenen ayrica oser-
ler kimi ortaya ¢ixmisdir" (1, 156). Bu fakt aydin gosterir ki,
islam dini vasitesilo bir-birine daha da yaxmlagsmis xalqlarin
folklor yaradiciligi ve yazili adebiyyatlar1 da biri digerini
xeyli zenginloegdirir. Belo ki, artiq qeyd edildiyi kimi, Yaxin vo
Orta Serq xalqlarinin sifahi xalq yaradiciligina mexsus bir
sira movzu vo motivler avvalce fars ve areb adebiyyatlarina,
sonradan ise bu yazili adebiyyatlar vasitesilo Azerbaycan
adebiyyatma daxil olur ve sonuncudan da el adebiyyatina
kegirdi.

Bo'zon ise Azerbaycan sairleri imummiiselman adebiyya-
tindan gelon movzu, ideya ve siijetlori 6z fordi yaradiciliq siiz-
gocinden kecirorkon onlara o qoder yaradici suretde yanasir
va yeni ¢alarlar verirdiler ki, tamamile yeni ve orijinal aserler



ortaya ¢ixirdi. Buna misal olaraq "Ohmad Herami" ve "Mehri
vo Vofa" eserlerini gostarmoak olar. Her iki aser didaktik ma-
hiyystli mehabbaet dastani olsa da, onlarin siijetlorine Yaxin
Serq xalqlarmin dastan yaradicihiginda rast gelinmir. Birinci
dastanin ilk setrinde "Bu dastani bu giin biinyad edealim"
deyilmesi do gosterir ki, eseri basqa dastanlardan istifade
etmoklo miiallifin 6zl yaratmigdir. "Ohmad Herami" asarinin
tadqiqatcis1 ©.Seferlinin fikrince do "onun miiallifi 6z ruhuna,
zovqiine gore xalga yaxin bir senetkar olmus, odebi
diinyagoriisii, yaradiciligi sifahi ve yazili adebiyyat on'enaleri
osasinda tegokkiil tapmis, xalq arasinda bir nagil¢1 vo qisse
oxuyan kimi tanimisdir... Oser badii miindericesi, mezmunu,
mofkurasi, habelo dil-lislub xiisusiyyatlerine gore xalq ruhunu
ifade edir, onun {iirayinden xober verir, nagil ve dastan
on'analeri ilo seslagir” (15, 145-146).

"Mehri vo Vefa" aserina galince, bu aserin do mdévzusu vo
stijeti folklorla, xiisusile do mahebbet dastanlari ile baghdir ve
asorin adina da yalniz oguz xalglarinin badii yaradiciiginda
rast golinir. Burada hetta tlirk mifologiyasinda genis yayilmis
qurd obrazina da iki defe tesadiif edilir. Me'lumdur ki, tiirk
mif ve revayetlerinde qurd xilaskar, ona sitayis edenlerin
hamisi vo ¢atin anlarda onlara xilas olmagimn diizgiin yolunu
gdstaron bir obraz kimi tesvir edilir (2, 42). "Mehri vo Vofa"
dastaninda da canavar Vefaya ve oserin diger miisbet
gehremanlarma 6z maqsadlerine ¢atmaq yolunda belad¢ilik
edon, onlara lazimi yerloro ¢atmaqda yardim gosteron bir
xilaskar obraz kimi gosterilmisdir (10, 15).

Gordii qarsidan golir bir canavar,
No canavar, endam1 naqsi-nigar.
Goaldi su i¢di, yena dondii geder,
Vofa durdu ana teforriic edar.

Vofa aydir: Usbudur ol canavar,
Dedi remmal: Sen onun ardinca var.
Diisdii getdi ol canavar ardina,

Eylo getdi kimse irmaz gorline.
Vardi getdi canavar bir mesoyo,
Diisdii Vofa anda ¢ok andisaye.

Qadim tiirk inanclarina esasen, qurd genis kiitlo arasinda
goylerin tiirkleri miihafize etmok iiciin gonderdiyi sakral



heyvan kimi qavranilirdi.

Onun admm boz qurd (ve ya gdy borii) olmasi qurdun
Tanr1 oglu olmasma birbasa isare hesab edilmolidir. Bo'zi
mifoloji sistemloerde oldugu kimi, qurd qadim tiirklerde do
Tanrmin gonderdiyi sakral, xilaskar qoruyucu, hami, hem de
acdad kimi qavranilmaga basladi (17, 102). "Ohmad Herami"
dastaninda, Yusif Maddahin "Verqa ve Giilsa" (XIV esr),
Semsin "Yusif ve Ziileyxa" poemalarinda hadiseler yazili
adebiyyata moaxsus formada - maclislere bdliinersk verildiyi
halda, "Mehri vo Vofa" aserindo belo maclislor yoxdur. Xalq
dastan ve nagillarinda oldugu kimi, burada daxili bélgiiler
movcud deyildir.

"Mehri ve Vofa" poemasmin miiallifinin 6z eserinda tiirk sifa-
hi xalq yaradicihgindan genis sureatdas istifade etmasini gostoron
faktlardan biri de burada Azerbaycan mehebbet dastanlarinda
oldugu kimi, Vofaya vo Mehriyo buta verilmesidir; aserin bas
goehremanlari bir-birini gérmadan biri digerine vurulur ve xalq
dastanlarindaki kimi viisala yetmok ii¢lin ¢oxlu maneslorden
kecmali olurlar. Oserde buta asiq ve me'suqa Xizir vasitesilo
verilir.

Gorliniir, "Mehri vo Vofa" dastaninin sifahi variantlar:
tirkmaon folklorunda da genis yayilmisdir. Ma'lumdur ki, XX
osr tlirkmaen yazigis1t Ata Kausutov 6ziiniin eyni adli ("Mehri
vo Vofa") romaninda bu msehoebbet dastaninin moévzu ve
motivlerinden genis istifade etmisdir (11). Bu da me'lumdur
ki, onun anasi Tiirkmenistanin meashur nagil¢ilarindan
olmusdur ve gorlindiiyli kimi, o, folklor en'enslerini 0z
ogluna da asilamisdir.

Biitiin bu deyilenlerden aydin goriindiiyii kimi, ister
miixtolif adebiyyatlarin, isterse do folklorla yazili edebiyyatin
bir-birine to'siri ilk ndvbade movzu problemi ile bagh
olmusdur. Ancaq bu qarsiligh te'sir ve alageler tekce movzu,
siijet vo motivlerloe mehdudlasmirdi; bele oslagoeler soz
sonatinin diger struktur linsiirlerinde ve obrazlar sisteminda
de 6zlinill ¢ox bariz sokilde gdsterir. Maselen, "Dada Qorqud
kitabi"ndak1 "boy" obraz esasen "uzun" epiteti ilo islendiyi
halda ("Boyu uzun Burla xatun"), yazili poeziyanin to'siri ilo
sonraki folklor yaradiciliginda, xiisusilo de asiq se'rinde
"sorvi boylu" ifadesi ile, hemg¢inin "ag izIi" ve ya "agca tizli",



"dadli dilli", "dar agizh", "hérme sac¢h" ve "catma qash"
epitetlori miivafiq suretde "ay tuzli", "sirin dilli", "qdnge-
dehan", "zencir ziilfli", "qas1 kaman" kimi ifadelerle evoz-
lenmisdir. "Doade Qorqud kitabi"nda rast gelinen "al yanaq-
I1", "ince belli" kimi bedii ifadeler ise sifahi xalq
yaradiciliginda saxlanilmaqla yanasi yazili poeziyaya da
niifuz etmislor.

Deyilenlerden aydimn olur ki, hem yazili, hem de sifahi po-
eziyada timumi mdvzular, motivler ve obrazlar olduqca
coxdur. Bunlardan bir coxunun, o climleden Leyli, Macnun,
Forhad, Sirin, sam, parvana, giil, biilbiil obrazlarinin folklora
klassik adebiyyatdan daxil olmasi siibhesizdir. S6zsiiz ki,
sade xalq yazili poeziyadan yalniz 6z ruhuna uygun obrazlari
vo epitetlori secib gotiiriirdii. Bu obrazlarin mengeayi yazil
adebiyyatla bagh olsa da, onlar xalqmn giindelik hayatina
uygun badii vasitealer idi.

Qeyd edilen obrazlar arasinda xalq yaradiciiginda gox
genis yayilanlardan biri de "falek" obrazidir. Azerbaycan xalq
mahnilarinda, bayatilarda ve asiq poeziyasinda bu obraza tez-
tez rast golinir. "Foalok" soziinlin herfi ma'nast "goyler" vo ya
"gdy qiibbesi" demokdir. Taleden, bextden sikayet edilen
mahnilarda ¢ox vaxt sebebkar kimi mehz bu obraza miiraciet
edilir. Goriiniir, bu onunla baghdir ki, hale ¢ox qoadim
zamanlardan insanlar 6z tale masolalerinin tanrilar terefinden
goylarde hall edildiyini diisiiniirdiiler (indi de belo diisiinenler
coxdur). Bu obraz 6z-6zliiylinde Azerbaycan folkloruna
klassik adebiyyatdan kegso do, gdy qiibbasinin gedim tiirklerde
de en ali ilahi qlivve (GOy tanri) hesab edilmasi faktini nazere
alsaq (5, 92), onda "felok" mefhumunun tiirkler arasinda
oldugca genis yayilmasinin sebeblerini basa diismoak de ¢etin
olmayacaqdir. Ancaq miiselmanlasmis tiirkler islam gabulun-
dan sonra artiq 0z gadim inanclarindan uzaqlasaraq goy
qlibbasine biitperastliyin qaligi olaraq her bir balanin mensayi,
insanlara iztirab getiren bir qiivve kimi baxirdilar.

"Folok" obraz1 Azarbaycan folklorunda, bir qayda olaraq,
ziilm, iztirab, sikayst motivleri ifade edilon se'rlerdas isladilir.
"Osli vo Kerom" dastanindan getirilon asagidaki dordliikde
do bunu aydin gérmak olar:

Folok moni baga bagban eyladi,



Bagban aglar, bagca aglar, giil aglar.
Dost bagina axmaz oldu sularim,
Stisen aglar, stinbiil aglar, sel aglar.

Folokden sikayet motivlerinden danisarken taninmis tiirko-
loq V.A.Qordlevski yazir: "Sair sorusur ki, naye gore insanin
hayati iztirablarla doludur? Bunun giinahi kimdadir? Bu maso-
lade diinyagoriisii istenilon xalqin heyata baxisi ile iist-iisto dii-
son osl miiselman kimi o, biitlin glinahi taleyin {istiine yixir.
Mohz bu pozgun folak (tale) sevgilileri bir-birinden ayirir; o, in-
san1 0z vatenini tark etmayo macbur edir; bir sdzls, mohz o, in-
sanm qanadmi qirir vo belini ayir" (4, 243). Gorlindiyl kimi,
burada V.A.Qordlevski goxmoe'nali "folok" sdziinii macazi anla-
minda - "tale", "boxt" mo'nasinda islotmisdir. N.E.Bertels iso
zardiistiliyin monist konsepsiyasindan danigsarken qeyd edir ki,
¢ox godim kegmisdo her seyin yaradicisi olan Zrvana (Sonsuz
zaman) to'limi moévcud olmusdur. Bu mashur serqsiinas belo
hesab edir ki, biitiin Iran xalqlarinin adebiyyatinda ve
folklorunda mdvcud olan gdylere sikayet motivleri bu to'limle
bagl ortaya ¢ixmisdir (3, 40).

Elo obrazlar ve motivler de vardir ki, onlar Azerbaycan ya-
zill adebiyyatina tiirk folklorundan gelmisdir. Buna misal
olaraq tirk folklorunda, xiisusile do asiq se'rinds cox genis
yayilmis "dag" obrazini gdstarmek olar. Tiirk folklorunda bu
obraz miiayyen mo'nada "folok" obrazinin yazili adebiyyatda
oynadigl rolu yerine yetirir, ancaq he¢ do onunla iist-liste
diismiir. Bagqa s0zle, lirik gehreman 6z bextinden, taleyinden
sikayet ederken ve ya hayatinin on iztirabli ve ¢atin anlarinda
daha tez-tez mohz daglara miiraciet edir ve sanki 6z derdini
daglarla boliismaye galisir.

"Dadoa Qorqud kitabi1"nda da dag motivlerine tez-tez rast
golinir vo bu dastanin gohremanlar1 da ¢etin anlarda
Ozlerinin on agrili hiss vo duygularini ifade ederken tez-tez
ritorik formada Qazlig dagma miiraciet edirler. Belo ki,
Bugacin anast oglunu yarali halda taparken iiziinii qisda,
yazda qari-buzu erimayen Qazliq dagina tutub, belo deyir:

Biter senin otlarin, Qazliq tagi,

Biter iken bitmaz olsun!

Qacar sonin keyiklorin, Qazliq tagi,
Qagar iken gagmaz olsun, tasa donsiin...



Holo "Dade Qorqud kitabi"nda dag obrazina gosterilen
belo miinasibatden aydm olur ki, bu obraz tiirklerin epik
alomine vo bedii diisiincesine ¢ox eoski zamanlardan daxil
olmusdur. Klassik areb ve fars poeziyasinda ise dag obrazina
cox nadir hallarda rast golinir ve burada bu obraz poetik
funksiya dasimir, yalniz adi me'nada isladilir. Azerbaycan
klassik poeziyasinda ise dag obrazindan daha ¢ox azemsat vo
yiiksoeklik remzi kimi istifade edilir:

Fiizuli derd olinden daga ¢ixdi,
Dediler boxtover yaylaga ¢ixdi.

Dag obrazi Azerbaycan asiq poeziyasi ii¢iin daha ¢ox seciy-
yovidir. Burada bu obraz asasen matanat, e'tibar, yenilmazlik,
viigar remzi, ba'zen iso seyrangah vo ovlaq kimi tesvir edilir (8,
53-54).

Belalikla, biz goriiriik ki, Azerbaycan folkloru ile klassik
adebiyyat arasindaki elagaler olduqca genis ve rengareng ol-
mus, ham do bu zaman klassik adebiyyat tiirk folklorundan
miisteqim  suroatde, diger xalqlarin  sifahi  xalq
yaradiciligindan ise imummiiselman yazili poeziyasi
vasitesilo  bohrelonmisdir. Oguzlarin ictimai-moadeni
heyatinda bas veren koklii deyisiklikler - islam dininin ve
bunun neticesi olaraq miiselman madeniyystinin qobulu,
kogerilikden tedricen oturaq heyat terzine kecid ve s.
amillerin to'sirilo 0 zamana qadar tiirk folklorunda genis ya-
yilmig gehremanliq dastanlari tedricen 6z yerini mahabbat
dastanlarina vermoayo baslayir. Yazili dastanlarla onlarm
to'siri altinda folklorda yaranan moehebbet dastanlari
arasinda movzu, ideya, motiv ve siijjet baximindan xeyli
uygunluqglar miisahide olunur ve bunlar esasen ii¢ siijet
dovriinii ohate edir: gohremanin usaqliq dovriinden
baslayaraq onun 06z sevgilisinden zorla ayri salinmasina
goederki dovr, gehremanin 6z sevgilisine catmasi ti¢lin kecdiyi
simaqlar dovrli ve nehayet, gehremanlarin qarsilagsmasi ve
bir-birine qovusmasi. Yazili vo sifahi dastanlar arasindaki
uygunluqlar mdévzu ve siijet oxsarliglari ilo mehdudlasmir ve
osas dastan motivlerini ve mahiyyetco onlara uygun olan
obrazlar sistemini do ohate edir. Biitiin bunlar ise onlarin ko-
kiinde eyni qaynaqlarin dayanmasina vo daim bir-birile qar-
silighh elagede olmasina delalet edir. ©debi slagelerin



qarsiliglt temasi ilk novbade xalq lislubuna yaxin terzde ve
sado dille yazilan miiellif eserlorinde ve asiq yaradiciliginda
bas verirdi. Xalq ruhuna yaxin olan bels aserler ise sonradan
folklor aleminde genis yayilaraq sifahi xalq yaradiciligimin
inkisafina ve daha da zenginlesmaesine 6z miisbet to'sirini
gostarirdi.
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TURK MIFOLOJI TOFOKKURUNDO
OV VO OVCULUQ iYyosi

1. ibtidai Oveuluq Rituallan vo Ritual Yasaglar

Tiirklerin sosial-iqtisadi hayatinda 6nemli bir yer tutan ov-
culuq kult teyinath bezi dini-mifoloji hadiselerle zengindir.
Toplayiciliq ve oveuluq cemiyyati insanliq tarixinin en aski is
bolgiistinii teskil etdiyi liclin mesado ve mese otrafi yerlorde
yasayan heyvanlarin qoruyuculari ile bagh mifleri s6zlii me-
deniyyetin ovguluq ofsanaleri ad1 altinda mealum olan janrini
yaratmisgdir.

Tiirk boylarmin sosial-iqtisadi heayatlarinda esaslhi bir rol
oynayan oveuluq kultu menevi ve iqtisadi heyatin
qurulmasinda 6namli bir yer isgal etmoekdadir. Qaya lizerinde
¢okilmis on aski ov sohnalerinin (meselon Azerbaycandaki
Qobustan qaya resimleri, Sibir qaya tesvirleri, Baykal Goli
cevrosindoki sokiller, sonraki zamanlarda taxta {izerinde
oyma, fresko ve qumas iizerine ¢okilen ov sehnaleri ve Islam
dininin gebulundan sonraki ov minyatiirleri ve s.) varligi
ovculugun tiirk madeniyyeti tarixinin on oski qatinda
durdugunu gostermoklo beraber ovun yalniz sosial-igtisadi
strukturundan degil, ham de inam qatindan xeber verir. Belo
ki, simvolik anlamli rituallar baximinda heyata kegirilon ovun
sehnolasdirilmesi ovla baglh gizli bilgilerin yalniz sifahi olaraq
degil, hem do gdsteri olaraq cemiyyete ¢atdirilmasidir. Ov mifi,
tesvir, s0z vo harekaet diliyle variantlasmaqdadir.

Ik heyvan sekillerinin paleolit ¢caginin qaya iizerindoki
tosvirlorde goriilmasi vo bu tesvirlerin antropomorfik ve zo-
omorfik xarakterli olmasi halo ov sehnaesi tesviri anlamina
golmoz. E. Kostyuxinin' de yazdigi kimi bu resimlerde ov
sehnoesi deyil, mifik vo ya ger¢ek heyvan tesvir edilmisdir.
Ollerinde yay-ox ve nize tutan insan resimleri ilo beraber
cokilon ov sehnaleri yalniz mezolit dovriinden etibaren
gorlinmaye baslar. Paleolit dovriiniin heyvan tesvirleri de
oveuluq tofekkiirii ile baghdir, ancaq ov sehnasi degil vo ov
sehnolerinin tesvirleri ¢ox sonralarin, mezolit ¢aginin
mohsuludur.



Ov sehnoelerinds ovgunun insandan ¢ox mifoloji bir varligi
xatirlatmasi vo ya maskali ovgu resimleri, ovun magik terof-
lerini gdstarmakle baraber oveuluq hamisinin ritual tesvirinin
varligini isbat etmokdadir.

Ov mifoloji gavrammin basinda dayisik dini ibadatlerin
kecirildigini, ovun bollugu ve miiveffoqiyystli olmasi ii¢iin
lazzim olan biitiin rituallarin heyata kecirilmasinin sort
oldugu da diggetden qagmamalidir. Mese ruhlarina ovgulara
bol ov vermasi iiclin hekayolor sdylonmesi do sertdir.
Ovguluq ibtidai seklinden hdkiimdarlarin kecirtdiyi ov
aylencalerine qader uzun bir deyisme ve inkisaf kecirmisdir.
Ancaq ibtidai seklinden son sokline qader ov, dini-mifoloji
strukturunu qorumusdur.

O. Ceferogluna gore ovla bagl enene ve adetler zaman keg-
dikce sosial bir teskilat sekline girmisdir.” Bu sosial miiessisenin
Altay-Sayan tiirklerinde, Orta Asiyada, Azerbaycan vo Anado-
luda bir birine benzemasi ovun maqsadinden ve iqtisadi struk-
turundan asili olmayaraq biitiin tiirklerde konservativ oldugu-
nu gosterir. Belo ki, Altayli ovgular maisetlerini temin etdikleri
biitiin ov heyvanlarma qarsi, na qader digqgatli ve inancli bir so-
kilde baghdirlarsa vo ova aid en kigik bir etinasizliga dézmez-
larse bu giinkli Azerbaycan ve Anadolu ovgusu da eyni sokilde
heroket etmokdadir. Bu ise ovun struktur semantik baximdan
balli bir ganun ve ritual daxilinde kegirilmasinde do 6ziinii gos-
torir.

Tiirk etnik madeniyyestinde ovguluq xiisusi bir hadise olub
uygun cografi sertler daxilinde ortaya ¢ixmis ve inkisaf et-
misdir. Mesolik vo daglq yerloerde, Sibirde tayga ad1 verilen
six dag megsolorinde ov kultunun osaslari atilmisdir.
Bozkirlardak: heyvangiliq teserriifatina dayanan bozkir-
coban madeniyyetinin formalasmasindan ferqli olaraq
oveuluq iiglin cografi sertlorin miinasib oldugu Altay-Sayan
vo Sibirin mesolik zonalarinda ovguluq teserriifatinin
tomallori atilmigdir. Tebii ki iqtisadiyyati oveguluq-
toplayiciliga ve ya heyvangiliga dayanan bir sistemin iist
qatinda ferqli mifoloji kateqoriyalar ortaya ¢ixmakdaydi.

Ibtidai oveuluq miiessiselerinde ovun reallasdirilmasi {igiin
bir cox pratikler kegirilirdi ki, bunlarin da basinda ovda ov he-



kayelori anlatmaq golirdi. Toplanan materiallardan ovguluq
kultunda mese ruhunun, eyni sokilde dag ruhunun da etilojik
vo ya sOylenmasi xos olmayan hekayolorden xoslandigi ve
bunun miiqabilinde de ovgulara bol ov verdiyi inami
hakimdir.’ Mesado ov hekayalorini yaxsi bilen biri sdylerdi vo
ovdan ona pay ayrilirdi. Ov miflerinin ¢oxu, ov heyvanlarinin
mansgaini anladan hekayolorden ibarat idi. Belo ki, M. Eliadein
da gosterdiyi kimi xosbaxt oveu, ov heyvanmin mengeini bilen
oveudur.* Sonradan samanlarin da ovda ov ve ya meso
ruhlarini yumsatmaq {iciin hekayelor anlatdigini goriiriik.
Mifologiyada acdad heyvanlarin istirak etdiyi ov hekayaleri,
sehirli bir movzuya sahib olub ovun bol olmasini temin etmak
maqsadi ile sdylenir. Ovda sdylenilon ov miflerinin osas
funksiyasi sosial-iqtisadi kod tizerinde qurulmusdur.

Ov hekayolerindon forqli olaraq ov rituallarin1 ovgular
ozlori kegirirlor. Samana, ovun bir qayda olaraq ugursuz
kegdiyi zaman bu ugursuzlugun sebablerini dyrenmak ii¢iin
miiraciet edilirdi.

Hoer halda ovla bagli ruhlarin nagil, hekaye dinlemaleri bir
torofden meso vo dag ruhlarmin antropomorflagsmasiyla sla-
qodardirsa, diger terofden sOzli komunikasiyanin
miigaddasliyini géstormok baximindan 6nemlidir. Belo ki, ov
hamileri de miiqgeddes sézle ve etioloji mife bagh anlati
noviinden hekayolor vasitesi ilo insanlarla temas halinda
olurlar.

Ov heyvanlar1 iyelerinin nagil vo mahnini sevmsaleri, yaxsi
nagil voya gehremanliq dastant miiqabilinde ovgulara bol ov
vermalori hagqinda hem Altay, hem de Yakut oveuluq folk-
lorunda c¢oxlu informasiya qalmisdir. Hotda dag iyesi yaxsi
nagil sdyleyen ve ya musiqi aletinde ¢alan ovguya sar1 sagh
qiz donunda goriiniir ve onunla evlenmak istayir.

Bu folklor materiallarinda heyvan yasami biitovlikde
antropomorflastirma fenomeni iizerine kegirilmlsdir.
Oldiiriilen heyvanlarin yeniden dirilib insanlara xidmet
edacegine inam bu ov miflerinin asas 6zoalligini teskil edir. Ov
miflerinde heyvanlarin qutsal terefler1 ve 0Ozellikleri ana
movzu olarak ortaya ¢ixir, sdylenen bu ciir hekayolorde ov
heyvanlarinin ovlanmasi yollar1 ovguya bir dofe daha



xatirladilir.

Toplayici-oveu camiyyaetlerde ovguluq ciddi bir is bolgiisi
oldugundan cemiyystin qalan tizvleri de meso vo dag kultuna
ovculara yardim etmsoleri ii¢iin dualar eder, mesoe vo dag ha-
milerini hirslendirecek seylerden ¢okinirdiler. Bunlarin
basinda ovgunun ova ¢ixacagl geco hoayat yoldasi ile cinsi
miinasibatde olmamasi, gedacayi yerlor haqqinda he¢ kimo
bir sey sOylememoasi, ov esyalarima  qadinlari
toxundurmamasi vo s. kibi yasaqlar gelir. Bu yasaqlarin bir
hissesinin ataxanliq bir cemiyyst strukturuna uygun bir
sokilde formalasdigini da qeyd etmok lazimdir. Xakas ve sor
oveularina gére ov hamisi, ovgunun temiz s6zli ve temiz
viicudlu olmasini ister. Bu temizlik ovgularin ailelerine do
aitdir. Ovgular ovda oldugu miiddet eorzinde ve ovdan
donena qader obada oyun oynamagq, zarafatlasmagq, aylence
vo hatda ovdan danismaq yasaqdir.

Oveuluq adsetlerinin ve ov sosial tegkilatinin esasinda ov-
cunun ova ¢ixacagl geco arvadindan ayr1 yatmasi, hec¢ kimlo
sOhbat etmamasi, gdracayi isleri sirr kimi tutmasi, yeni dogan
gadinin ov egyalarina toxunmasinin qarsisint almaq ve ona
ov heyvaninin etinden yedirtmemoak ve b. yasaqlar cografi
doyisiklikloro  baxmayaraq eyni soviyyade tetbiq
edilmekdadir. Bu uygulama tetbiq edilmadiyi zaman ovun
kegirilmasi vo ya an azindan ovun ugurlu olmast miimkiin
olmaz.

Oveuluq paradigmasinda gadinin toxundugu ov silahlari
kirlonmis hesab edilir.’ Ovgular bu veziyysti diizeltmak ii¢iin
ar¢1 agacinin tiistiisii ilo silah1 temizlorler. Bununla barabaer bu
giin belo Azerbaycanda hamile qadinin ov tiifengine
toxunmamast vo yeni dogan qadmin ov heyvanmin otinden
yemamasi kimi yasaqlar da goriilmekdadir. Yasaq pozuldugu
toqdirde tiifeng cileye diisdii, deyilir. Usaqlar1 tiifengin
tistiinden tli¢ dofe atdandirmaqla ve ya tiifengi itin qarni
altindan kecirtmaklo ¢iloden ¢ixarirlar.®

Eyni sekilde Altayl tiirkler de ov meselesinde bazi ganun-
lara riayet etmok zorundadirlar. Ovgu mesoyo girerken giil-
moamoli, bagirmamali, hotda bezen danismamalidir. Sibir
tliirklerine ve yakut ovgularina gore heyvanlar insan dilini



bildikleri {i¢lin danisilan her sey ovgunun zererine cevrile
biler. N. Alekseeve gore danismaq lazim oldugunda ovgular
simvolik ov dilinde (esyalara ve heyvanlara gizli ad vererak)
danigirlar ki, heyvanlar onlar1 anlamasm.” Bu giin do Altay-
Sayan ovcgularmin yalniz 6zlerinin basa diiseceyi gizli bir
dilleri var.

Mesonin bozi 6zal yerlorine girmoak yasaq oldugu kimi su ¢1-
xan yerlari kirlotmok de yasaqdir. Uyulmasi vacib olan bir di-
gor masalo do heyvanlarin lazim oldugundan ¢ox dldiiriilmeme-
sidir. Oksi teqdirde ovgular meso ruhunu hirslendirmis olurlar.
Ovun bir basqa qanunu da onun bolisdiriilmesidir. Ov
paradigmasinda her bir heyvanm 6len ruhu yeniden dirildiyi
iiglin sistemli bir ov ve {lisuluna gore boliisdiiriilen genimat,
meso vo ya dag ruhu teraefinden maqbul goriiliir. Bu qanunlar
oveulugun kollektiv is bolgiisiinde beraberlik prinsipiu lizre
hayata kecirildiyini tesdiq edir.

Ovgular ovladiglart heyvanlar1 da gqanun ve nizam
daxilinde  O6ldirmalidirler. Heyvanlara zalimcasina
miinasibet ovun ov sahesine gelmesinin qarsisini alar.
Bundan basqa ov heyvanmnin balli yerlerinden yemoak
mosolosi do uyulmasi lazim olan yasaqlar arasindadir. Belo
ki, yakutlarin ovculuq inamlarinda kisilerin ovlanilmis
heyvanin qulaklarini yemesi yasaqlanmigdir. Bu yasaga
uyulmadigr teqdirde qulagi yeyilen heyvani oveu, bir daha
ovlaya bilmez ve qulagi yeyilon heyvan her zaman ovgudan
qurtula biler.® Bir basqa ganun telengit oveularinda gortiliir.
telengit ovculari ovladiglari heyvanin gézlerini bisirib yemoz-
ler, onu taygaya atarlar. iInama gore Altaym ruhu, mesoyo
atilan heyvanin gozlerini basqa heyvanlara verir vo bu yolla
heyvanlarin say1 yeniden artir. Bununla beraber telengit
oveulart arpa ununun xamirindan dag kecisi veo maral
tosvirleri diizeldir, onlar1 taygaya buraxirlar ki, tayganin
ruhu onlar1 yeniden canlandirsin.” Yeniden canlanma he-

yatin davami anlaminda mifoloji tesevviiriin diinya modelin-
doki izahidir.

2. Meso Kultu Paradigmasinda Ovculuq Tyslori



Ovgularin ovladiglari ovdan balli miqdarda pay ayirib meso
ruhlarina vermaklo birlikde ovdan evvel mese ruhuna qurban
kesma rituli yerina yetirmok de uyulmasi lazim olan en 6nemli
xiisusiyyatlorden biridir. Bu qurban kesmoe — ki imumiyyaetlo
samanin istiraki olmadan kegirilir — mesoe ruhundan ovlanmagq
liclin icaze istomo anlamina golir. Maselen sor ovcularina gore
ovun ugurlulugu insan soklinde tesevviir edilen ve insan do-
nunda kuklasi olan Sangir adh ov iyesine baghdir. Iti qagan
maralm tstiinde gezdigine inanilan bu iys, ov heyvanlarini
qoruyur. Ovdan oavvel Sangirm xoyali tesvirini yediren veo
mamnun eden ovcilarin bol ov ovlayacaqlar1 diisiiniiliirdi.
Sangir hirslendirildiyinde mesoni yandiraraq ov heyvanlarini
qagirir. Meso ruhu ve ruhlarmin doayisik heyvan donunda
gozdigine inanildigindan ovgularm uymasi vacib olan bir basqa
ganun da balli nisansaleri olan heyvanlar1 ovlamakdan
cokinmoleridir. Ovguluqla slagadar miflerde yasaqlari pozan
oveularm sert bir sekilde cezalandirildiklari anlatilmakdadir.

Bozi tiirk boylar1 ov iyesinin tesvirini diizeldib 6zleri ile
birlikde ova gotiiriidiiler. Tiirk boylarindan celkan, tubalar
vo kumandinlerde agagdan tesviri olan ov hamisinin ad1
Kammdir. Agagdan diizeldilen ve iki basi olan bu tesvirin bir
basina at tiikiinden saqqal qoyulur. Ovgular, Kanimin
tosvirini 6zleri ile ova gotiirlir ve onu her giin yedirmoklo
gansiz qurban vermis olurlar. Ovgular, Kanima miiracistlo
oxudugqlart mahnida onu agacla eynilesdirir ve isteklerini dile
gotirirdiler:"

Kaan kiji, Kayrakan
Taulu gerge tayak bolzin
Tasta gerge tolok bolzin
Egri parak es bolo ber
Tazil parak yaras ¢aksi bolzin
Ong kolima tayak bolzin
Sol kolima Tolok bolzin
Tos tagding suranip ogor
Tiirgen sugding tilini ogor
Egri parak es bolo dep
Tazi parak yaras bolo dep
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(Insanlarin hékiimdar: Kayrakan

Dagliq yere dayaq ol

Dasl yera direk ol

Dalli budaqli agaca yoldas ol

Kokli, dallt agac gozel olsun

Sag olime asa olsun

Sol alima direk olsun

Qutsal dagdan iste

Axar sudan slage iste

Dalli agac senin yoldasin olsun

Kokli agac gozel olsun)

Celkan ovgularma gore iki Kanim vardir: 66n Kamm

(agac Kanim) ve temir kuyaktig Kamm (demir geyimli
Kanmm). Bu axirincist balaca boylu olub ¢ox qorxunc ve

zalimdir.12 Bozi funksiyalarma baxilirsa Kanimin ovguluqla
beraber imumiyyaetle tayga ilo bagl biitiin canli ve cansiz
varliglari qorudugu goriiniir. O halda Kanim imumi ¢izgileri
ilo tayganin, xiisusi ¢izgileri ilo de ovgulugun hamisidir. L.
Potaninin verdigi bilgilere baxilirsa®” ovgular ovun bol
olmasi, akingiler do taygada okilen arpani qorumak meqsadi
ilo Kanima kamlik etmok tli¢iin samani devet ederler.
Samanm, Kanimmin serafine reallasdirdigi kamlik merasimi
davulsuz kegcirilir. Bunun ii¢iin saman iki ucuna ip baglanmis
catal agacla kamlik eder. Kanima payizda da qansiz qurban
verilir. Arpa bigilib ov zamani basladiginda ovgular ona
arpadan ¢okilmis araq verirler. Kanima bahar ayinda da ar-
pani qorumasi i¢iin dualar edilir ve araq verilir. Skingiler
onun tesvirini evde saxladiglar1 halda ovgular bu tesviri
ozleri ile ova gotlriirler. Okingilerin do Kanima okin
goruyucusu gozii ile baxmalar1 bu iyenin c¢ox sayh
funksiyasindan xeber verir.

Celkan tiirklerinin inanclarinda Kanim, tayganin bas
ruhudur. Hetda tubalar, Kanima taykanming eezi (tayganin
sahibi) deyirler. Bununla beraber tuba ovgulari da sor
oveulart kimi Sangir adli ov iyesinin varligindan
xobordardirlar. Kumandinlorde deo miitleq sokilde her
oveunun evinde ov iyasi eki bastig Kammin tesviri vardir.
Payizin qurtarmasma az qala Kumandinler, samani1 dovet
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edirler ki, qis ov movsiimiiniin bol olmasi ii¢iin dua etsin.
Ancaq Kumandinler, Taygam adli ruhtan da ov istayirler."
Gorindiyi kimi Taygam ki, sorlarda da Sangirla beraber ov
iyosi olaraq funksionallagmigdir, biitiin tayganin hamisidir.
Kanim ise onun antropomorflagmis varyantidir. Taygamin
yalniz bezi Altay tiirk boylarinda bilinmasine baxmayaraq
Kanmm ov iyesi olaraq biitiin Simali Altayda bilinir.

Altay samanlar1 davulun iki bash olan sapma da Kanim
deyirlor. Tuba samanlarma goére Kanmm davulun
qoruyucusudur. Tuba ovgularinin inancina goére Kanim,
gadin kimi tesvir edilir. Bu sebabdendir ki, tuba samanlarina
goro iki basl sapin bir basi samani, digeri de onun goy
monsali arvadi olan Kanimi simgslayir.” A. Anohin’in
materiallarindan basa diisiildiiyii qoderi ile bezen davulun
sapinin ikinci basma Ala bars da deyilir. Inama gore Ala bars
Ulgenin qizidir vo Kanimin bir basqa adidir.' Bundan basqa
demok lazimdir ki, iki bash davullar Kanim adlanir ve bu ciir
davullarla Ulgeno kamlik edilir. Belo ki, tok basl sap1 olan
davulla Ulgenoe kamlik edilmesi yasaqdir.

L. Potapov’un tuba ovcular1 arasindan topladig
materiallarda ise Kanim, Ulgenin ogludur. Bundan basqa
kumandinler tayganm ruhu olan yis eezi Kammu Ulgenin oglu
kimi tantyirlar. Altayh tiirklerde Ulgenin yeddinci oglunun ad1
or Kanmmdir.” Ovvalleri tayganin ve ya mesonin hamisi olan
Kanim, samanhgin tesiri ile isiqli {tilgenlerden birine
cevrilmisdir ve bu proses qadin baslangicdan erkek baslangica
kecidle neticelonmisdir. Kanimin tesvirinin davulun sapinda
yer almasi bu ruhun ilkin funksiyasmm samanla Ulgen
arasinda mediator olmasi ilo baghdir. Bu mediatorluq kodu
Kanmm ovegulug hamisine ¢evrilmesinden sonra da rudument
soklinde saxlanmigdir. Belo ki, Kanim tayganin ve oradaki
heyvanlarin iyesi olmas: ilo birlikde samanlarin da
qgoruyucusudur.

Altay tiirklerinin tesevviiriinde Ulgenin qiz1 olaraq bilinen
Yayik da taygadaki heyvanlarin qoruyucusudur. Ovgular
ona her zaman hormetle yanasirlar. Oksi teqdirde ov
ovlamaq imkansiz hala gale biler. Ovgular 6z aralarinda onu
Yangis Kostii Yayik (tok gozli Yayik) deyo ¢agirirlar. Ancaq
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basqa ov iyelerinden ferqli olaraq Yayikin tesviri
diizeldilmaz ve ona ne qanli na do qansiz qurban veriler."

Oveuluq hamisinin Altay-Sayan tiirklerinde deyisik adlar
altinda: kumandinlerde Sahg ve ya Urgen ezi vo Taygam, tofa-
larda Sanir, Altayhlarda Kudan Bie, telengitlordo Sanay sorlar-
da Sangir, biitiin Simali Altayda Kamm vo b. adlarla bilinmaesi
bozi aragdirmagilarin da yazdigi kimi ovguluq iyelerinin hale do
tam sokillonmadiyi ile izah edilmez. Bunun esas sebabi daghq
bolgade yasayan insanlarin esas yasayis qaynaqlarmm ov ol-
masidir. O halda tebii ki, ovun kegirildiyi yerler — meso, dag,
tayga ve onlarin iyesi ov heyvanlarinin qoruyucusu ve ovgulu-
gun patronu olarak funksionallasir. Ancaq yuxaridaki
izahlardan da gorlindiiyli kimi Altaylhlarda, kumandinlerde,
sorlarda, tofalarda ve b. Altay-Sayan tiirklerinde dag ruhu ile
beraber ayrica ov hamisi de vardir.

A.Inana gore sorlarin ovgular1 Sasgr, Sasgir deyilon biitii
ov iyesi kimi gebul edirler. Bu biit (t6z), insan seklindadir.
Bunun iizerinde ov heyvanlarinin derilerinden parcalar
asithdir. Sorlarin inamma goére bu ruh iti qacan maralin
istiide dolasir. Bu ruh onu memnun eden ovgulara bol ov
verir. Can1 aciyanda ve ya darixanda meseni yandirir, ov
heyvanlarint qacirir, ovsulara uyuz deyilon xostolik
gonderir."”

Ovguluq hamilerinin zoomorfik tasvirleri ile birlikde daha
cox yasli, ag sacl insan kimi tesevviir edilmasi onlarm antro-
pomorflagsma prosesinden xeber verir. Antropomorfik ve ya
zoomorfik ov hamisi mifoloji varliqlarn ndvlere (insan,
heyvan) vo cinslere (qadin, kisi) parcalanmadig siiur
doneminin kodlaridir. Belo ki, ndvlerden vo ya cinslorden
birine birincilik vermak mifoloji siiura ziddir.

Bundan basqa ov hamilerinin de bdlge iysleri kimi bazen
gadin, bazen do kisi kimi gériinmasi qadin baslangigtan kisi
hegemoniyasina kecide isaradir.

Yakutlarin ov kultu tayganin sahibi olan Baay Bayanayla
baglhdir. Baay Bayanay ham qadin, hem do kisi kimi tesevviir
edilir. Heyvanlarin qoruyucusu olan bu iye uzun ag sacli,
sosli-kiiylii qoca soklinde tesevviir edilir.* Baay Bayanay
bazen ovgulara heyvan seklinde goriiniir. Ovgular, Baay



Bayanayi1 bir yasindaki buzov boyiikliiyiinde, dirnaqglar1 inek
dirnaqlart kimi hagali, basi it basmma benzer, gozleri ¢ox
balaca, qulaqlar1 ise uzun ve sallaq, sar1 ve ya boz tiikli
heyvan soklinda tesvir edirler.” Baay Bayanayin bu sinkretik
strukturu ov iyesinin biitiin ov heyvanlarmin qoruyucusu
olmasina baglanir. Belo ki, Baay Bayanay bir degil bir nego
heyvanin xiisusiyyetlerini dasimaqla bu sinkretik strukturu
qorumusdur.

Bozi miflare ve ovculuqla baglh rituallara baxilirsa Baay
Bayanayin yeddi vo ya on bir qardasi ve bacisi oldugu tesbit
edilir. Baay Bayanayin, qardas ve bacilar1 yakutlara gore ov
hamileridirler ve buna gdére de ovun beraketi onlarin iradesi
daxilindedir. M esadoki biitiin heyvan ve quslar Bayanaylarin
nozareti altindadir. Yakutlarin mifoloji inamlarina goére
ovgular ovdan avval tonqal qalayib, dua edib, ondan yaxsi ov
istoyirler.”” Baay Bayanaya qurban da verilir. Ov yerinde onu
yedirtmok de yakutlarin ovguluq adaetleri arasindadir.

Vilyuy yakutlarinda Bayanaylar vo ya Esekeenlar adlanan
ov iyaleri miixtalif ov heyvanlarmin artimini nezarstde saxla-
yirlar. Bayanaylar vo ya Esekeenlorin basinda Baay Banlaah
durur. Ancaq ovun ugurlu olmas: Esekeenlore baghdir. Ov
iyesi olaraq Esekeen adinda bir ruh basqa yakutlarda
goriinmaz. Yakut ovgular1 Baay Bayanayin ismini yalniz dua
edorken xatirlarlar. Bununla beraber ovun ugurlu olmasi
yalniz ov iyesine bagl olmayib ovlanan yerin iyssinden deo
asilidir. Ov prosesinin yakutlarda bir nego qayda-qanunla
miisayot edilmasi oveulugun ciddi is bolgiisii oldugundan
xobar verir. Bu sebabdendir ki, ovgular, Bayanaylarla beraber
ovun gergoklosdiyi yerin iyasine bol ov li¢lin alqis-dua etdiklori
kimi Kisi tas (insan das) vo esekeen tasa da alqis-dua edir,
onlardan da bol ov istayirler.

Ov hamileri ilo beraber meso, dag iyalori do oveuluq mifleri-
nin bas gehramanlaridir. Ancaq goriinen bu ki, ovguluq mifle-
rinde antropomorf varliq olan dag ve ya meso iyasi dominant
movqedadir. Ov hamileri biitiin parametirlorde dag ve ya me-
soruhundan sonra golir. Altay-Sayan oveuluq kultundan forq-
li olaraq yakut ovguluq miflerinde Baay Bayanay giiclii ov ha-
misi kimi formalagsmisdir. Bu onun eyni zamanda heyvanlarin
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goruyucusu olmasi ile de olagadardir. Ayrica Bayanay,
Bayana termini Altay tiirklerindeki Payana ile eyni
kategoriyaya girir. Belo ki, ov paradigmasinda Baay Bayanay
dag ve tayga ruhlarindan yiiksekde tutulur. Bu da onun daha
aski fonksiyasi ilo baghdir. Sksine dagliq bolgade yasayan
Altayl tiirklerin etnik-cografi sertlonmalerinde dag ve meso
iyasine boylik 6nem verildiyi goriiniir.

Hoem yakut hem de Altay-Sayan tiirklerinin ov miflerinda
oveuluq hamisi ile birlikde ovlanilan yerin iyesi de ov heyvan-
larinmn sahibidir ve ovun siirdiirilmesi onlara baghdir. Bunu
balli bir bolgenin iyesinin basqa bir bolgse iyesine qumar oyu-
nunda sahip oldugu heyvanlarm bir hissesini uduzmasi ve
oyunda uduzulan heyvanlarin o bdlgade yoxa ¢ixmasi
haqqindaki mifler de tesdiq edir. Maselon Altayin ruhu biitiin
yiiksek daglarin iyesi ve o yerlerdeki heyvanlarin da
qoruyucusudur.  Paradigmatik  planda  heyvanlarmn
goruyucusunun bir ¢ox halda oveguluq hamisi olmasi ve
bununla barabaer ayrica ovguluq iyesinin do mévcud olmasini
inkar etmaz. Oveulugun daha ¢ox inkisaf etdiyi bolgelorde dag
vo ya meso qoruyuculari ile beraber ov hamileri do cox fealdir.

Ov folklorunda ovgunu daglara ¢eken ve ovgunun orada
geyb olmasina sebeb olan maral ve ya ala maral inam1 ovun
bozkir enenasinda yeni bir interpretasiya qazanmasidir. M eso
xalglarindan qalma ov iyesinin mifoloji paradigmasinin ala
maral mifinde yeni bir simvola biiriinmesi zamanla ov
inanclarinin  yerli medeniyysetlorloe de g¢arpazlasaraq
formalasdigin1 gosterir. Tirk mifologiyasinda maral
oveculardan ovu saxlar, ov heyvanlarint qorur, yurdun-
votonin serhadlorini gozloyir. Bu da maralin vo ya maral
donlu ovguluq iyesinin ov heyvanlarmin qoruyucusu olmasi
fikrini qiivvetlendirir.

Yuxarida da sddeyildiyi kim nisanaleri olan bazi heyvanlarmn
ovlanmasmin yasaq olmasi heyvan donunda gozen oveguluq iye-
si inanmiyla baghdir. Bu qutsal bilgini unudan ve ovu aylenceyo
¢eviran bozkir ovunda ovgunun, 6niine ¢ixan her seyi qayda-qa-
nun gozlemadon ve yasaqlara uymadan ovlamaq istemasine
transformasya edilmisdir. Maral ve ala maral sslinde qutsal bil-
gini unudan ovgunu cezalandirmaq ti¢lin ovgunun dniine ¢ixmis



ov heyvanlarmin qoruyucusudur. Bezi ovguluq miflerine gora ise
qulagi desik ceyranlar1 dag marallarmi ovlamanin ugurlu sayil-
d1g1 genastine varilir.

Kokii cox askilere dayanan belo bir inam son zamanlara qo-
dor bozi tirk xalglar1 arasinda da vardi. M. Seyidov*
marallarin hamisi olaraq Dado Qorqud Kitabinda adina
dastan soylenen Baogili gosterir. Qulagi desik maralin
miigaddaesliyinin izlerine basqa bir inan¢da da rastlayiriq. Buna
goro Bogilin himayesinde sayilan maraln qulagmi o desirmis.
Belo bir maral, yoni qulag:1 desik maral Altaylilar terofinden
ugurlu sayilirdi. Onun atini yemaden avvel en miiqqaddes, an
toxunulmaz sayilan ata-baba ruhuna dua edirdiler.
Soéylenanlers gore vaxti ile Bagilin ve onun qorumasinda olan
marallarm da mif alemi ile bagli oldugu neticesine vara bilirik.

L. P. Potapov, Altay tiirkleri arasinda nisanaleri olan hey-
vanlar1 ovlamaqla baglh inancin genis yayildigini qeyd edir.
Bu nisansler deriden ve ya yundan ag pargalar, kegi vo ya
maral buynuzu, yaxud nadir hallarda qulakda desik vo s.
ibaratdir. Belo bir heyvani 6ldiirmek —“‘erdene” sahip olmak,
baska bir ifadeylo maddi xosbextliyi alde etmak, ya da c¢ox
mal-miilk sahibi  olmak demokdir.”* Yeno Altayllar
buynuzunda ag xeott olan maral, dag kegisi ve qulagi desik
ceyrant ovlayib bisirdikden sonra taxta bir gaba qoyub
dizlerinin iistiine alib tzlerini evin 6n terofine ¢evirir vo
goruyucu ata-baba ruhuna xeyir dua edirler.”

Altayl tiirkler de boazi ov heyvanlarini ovlamazlar. Xiisu-
son do mesodoki sofali sularin (arjan saygiy) otrafinda dola-
san heyvanlarin ovlanmasi yasaqdir. Bu heyvanlar arjan
iyesine aitdir ve qutsal hesab edilir. Ovgular arjana
yaxinlasdiklart zaman ona yemek verirlor. Arjan iyesi
Altaylilara gore dayisik qiliklarda goriiniir: qadin, sican,
ilan, vehsi heyvan vo s.”

Arjan sularinin qoruyucusunun ¢ox dofo qadin olarak dii-
stinlilmesi qadinin ovculuq cemiyysti ilo heyvan diinyasi
arasinda elagalendirici olmasi ve ovda oynadigi magik (sihir)
giicii ile baghdir. Ov heyvanlart iyesinin qadin kimi
funksionallasmas1 ilk c¢aglarda ovun anaxaqanliq toplum
strukturunda inkisaf kecirdiyini isbatlamaqdadir.
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Ovun nezarstini slinde tutan dag ve ya meso iyesinin
gadin  olmasit sorlarin  ovguluq miflerinden de
goriinmoakdadir. Sor oveulari ovdan avvael tag eezine dua edir,
ondan bol ov isteyirler. Ovcularin inancina gore ovguluq
kultunun hamisi olan dag ruhunun iri dosleri vardir. Bu dag
ruhu gecoe oveunun yanina golir, oveu ile sarmasib yatir. Bu
gadinin dag ruhu oldugunu bilen ovcular onun dd&slerini
tutaraq ¢iyinlerinin iistiinden arxaya atirlar. O halda dag
ruhu kiiserak ¢ixib gedir.”’

Altayli ovgularin dualarindan da ov iyesinin qadin olaraq
tosovviir edilen vo ovsulari yoldan ¢ixartmaqla 6ziine or eden
dag ruhunu goriiriik. Bu dag ve ya meso ruhu incidilmadikco
oveulara bol ov gondarir.

Oveuluq miflerinde agiq bir sekilde goriinen maesslelorden
biri de meso vo dag ruhunun bir yerde yad edilmasidir. Cografi
bolgelara gore dayisen dag ve meso kultu oveuluq miflerinin
markozinde yer alir. Ancaq mesolorin boyiik bir hissesi daglarda
oldugu tiglin Altay-Sayan tiirklerinin ovguluq rituallarinda
imumiyyatlo dag vo meso iyolerinin bir birine qarisdig1 goriintir.
Maosalon karagaslar ova ¢ixdiklarinda dag ruhuna (dag sahi-
bine) qurban verir vo bol ov ii¢lin bazi rituallar hayata kegirir-
lor. Karagas ovgular1 qurban verdikden sonra kdynoklerini, yero
basdirdiqlari payaya baglayrlar. Bu rituli edene dag sahibinin
bol ov veracayii inanci var. Oger oveu payani yere basdirmasa
ovdan ali bos doner. Karagas oveulariin heyata kecirdikleri bir
basqa ritual, yere basdirilan payanin yaninda azalari qovmagq
ticiin kakik (thymus serpyllum) otunun yandilmasidir. Bu otun
dumani pis ruhlar1 — azalar1 qagirir.”

Cox funksiyalt meso vo agac kultunun bu giin Altay-Sayan
tlirklerinde tesirli oldugu goriinmekdadir. Bu inamin basinda,
Altay sahasinin baslica keyfiyystlorinin goldiyini qeyd etmaok la-
zimdir. Yasamini ovla saxlamaga calisan xalqin inancina goére
ovun bol olmasi ovguluq ile mesoe vo ya dag ruhlarmnin statusu
daxilindadir. Ovgular onlara ov heyvani veren vo onlar1 vehsi
heyvanlardan qoruyan tek gilicin meso vo ya dag ruhu
olduguna inanirdilar.

Altayl tiirkler kecidin ¢etin oldugu bu ciir daghk mesolora
tayga deyirler ve tayga ruhlarini mesoe ruhlari olarak goriirler.



Tayga adlanan bu messlore ithaf edilon qiidsiyyet yalniz ovla
shatslonmaz, bunun esasinda tiirk boylarmin zamanla iqtisadi
diizeyin toyin etdiyi sertlerle birlikde cemiyyetin hayatma giiclii
tesir oyandiran dini kultun ve inancin ortaya ¢ixmasmin da te-
sirli oldugunda goriiriik. Belo ki, kecilmazliyi ilo bir gizlilik ya-
radan taygalarda zamanla bezi kecid rituallar1 diizenlenmis,
tayga insan toplumunun goéziinde ke¢misin sirlerini qoruyan
gizli makan statusu qazanmisdir.

Ovculuq mifleri yalniz mesoe vo dag heyvanlarinin ovlan-
masi, qorunmasi vo bunlarla birlikde uygulanan yasaqlardan
ibarat deyildir. Sibir tiirklerinin bir hissesinin gdl ve deniz
kenarlarinda yasamasi baliq ovlari ile bagl inamlarin ve bu
corgivade sOzIlii anlatilarin yaranmasini saxlamisdir. Baliq
ovuna su ve ya goOl iyesi hamilik edir. N. Pripuzovun
informasiyasma gore su hamisinin ve ya su ruhunun ad1 yash
gadin olan Cike¢ilan ilo Ukulan vo ya Kyeh Bolloh Toyondur.”
Ovcular bol baliq tutmagq ii¢iin gol ve ya su iyesine alqis-dua
ederken bu ruhu adi ile degil, hormet slamati olaraq ebe
(nenoa) deye cagirirlar.

Vilyuylu yakutlara gére su iyesinin ismi Uu
Conkuruundur. Onun oglunun adi Uukundur. Yari
antropomorf olan bu varliqlar qassiz, saqqalsiz, tiikkstiz olub
balig donundadirlar ve su heyvanlar1 yeyirler. Inama gére
yay aylarinda Uukun qasirgaya dontiserak yer iistiinde gozir.
Qisda baliggilar buzlarm iistiinde Uukunun qaladigi tonqali
goriirler. Tonqgal goriinen yero tilov atmaqla baliqgilar ¢ox
baliq tuturlar.”

Baliq ovlarinda xiisusi ov hamisi vardir. Baliqlar,
etnografik materiallardan da goriindiiyii kimi su ve gol
iyesinin qorumasi altindadir.

3. Ik Ovla bagh Rituallar

ibtidai topluluglar iigiin kosmos canli bir varliqdir, meso
do canlilig1 biitiin terafleri ilo ks etdiren bir yerdir. O halda
agaclar da bu balli qayda-qanunun i¢inde yer aldig {igiin
onlarim ruhlar1 olduguna inanilir. Meso ruhunun
antropomorflasmis aski varianti olan Agac Adamin vo ya



Agac Kisinin ortaya ¢ixmasi da antropomorflagdirma
ganunun bir tezahiiriidiir. Ovvelleri mesoni qorumagqla
vazifelendirilmis olan agac ruhu sonradan mesodoki ovu da
nozarat altina almigdir. Agac Kisinin cezalandirict funksiyasi
artik oturaq hoeyata kegon bir cemiyyetin ova ve mesoyo
miinasibatinin bir simvoludur. Altay-Sayan tiirklerinde dini-
mifoloji bir semantikaya biirlinmiis ovculuq tiirk boylarinin
sosial-madeni hayatinda koklii bir kult teskil etmisdir.

Altaydan toplanmis ovguluq ofsanelerinde meso kultunun
biitiin teraflori aciq bir sokilde goriiniir. Mese qoruyucusu
yalniz agaclarin, quslarin, heyvanlarin degil de ovgularin da
qgoruyucusudur. Mesoado bas veren biitliin islerden o
cavabdehdir. Bu sebabdendir ki, meso ve ya dag ruhu
homoseksual bir varliq olaraq tesevviir edilir. Bu baximdan
bozkirlarda boyiik dovletler quran tiirklerde de zamanla
meso kultunun movecud oldugunu goriiriik. Belos ki, Orxon-
Yenisey abidelerinde miigeddes veten simvoluna c¢evrilmis
Otiikenin meselik bir saho oldugu yazilardan bilinmekdadir.
Otiiken yis (Otiiken mesosi) qutlu bir mekan olmagqla
birlikde qutsal merkez gdérovini yerina yetirmasi baximimdan
da mesenin 6namini artirmakdadir. Zamanla mesenin saquli
strukturda o biri diinyaya geden yolun qapisi rolunu oyna-
digin1 goriirtik ki, bu da mese kultunun bir qiitiibden diger
bir qiitbe kegmasinden basqa bir sey degildir.

Dolanisiglarini ovguluqla saxlayan Altaylilarda meso kul-
tunun genis bir sahaye yayilmasi ovdan mese ruhunun
cavabdeh olmasi ilo bagli olub toplanan materiallardan da an-
lagilmaqdadir. Tebii ki, oveulugda ovun yasam, sonraki
zamanlarda ise bir aylence ve savas taktikasi yaratma vasitosi
olmasi mesoyo vo meso ruhuna baxis paradigmalarini
deyisdirmisdir. Birinde nizamli bir ov kesirilmesi ilo meso
yedirici, ruzi verici oldugu ti¢iin miisbet, digerinde nizamsiz bir
ov kecirildiyi listin mese qorxu, basqa sozle menfi ruhlarin
yerlasdiyi yer kimi gdriinmoekdadir. Buna goére de yalniz ov
degil, ilk ov da balli bir ritualla kegcirilmisdir.

[k ovla bagli bezi rituallarm dastan ve ofsanalerde funksi-
onallagmasi ve bununla bagh kegirilon térenlerin tesviri ¢ox
onoemli olan ilk ov diisiincesinin zamanla unutuldugunu



gostorir. Dade Qorqud boylarinda ilk ovun kegirilmasi ilo
olagali hadiseler bozkir madeniyystinde de ovun xiisusi bir
yer tutdugunu gosterir. “Dirse Xanun xatuni oglangugumun
ilk avidur diyli atdan aygir deveden bugra koyundan kog
kirdurdi, kanlu Oguz biglerin toylayayim didi™*'. Bu
parcadan da goriindiiyli qoderi ile ilk ov xiisusi merasimloe
qutlanirmas.

Bundan basqa ilk ovun, tiirk epik madeniyystinde qohre-
manliq olaraq doyerlendirilmaesi, bas kasib, qan tokmayo bo-
raber tutlmasi ritual-mifoloji ov paradigmasinin yeni dayer
gazanmasidir. Semantik yiikii 6zlinii tesdiq olan ilk defo basg
kesib, qan tokmek Oguz Kagan dastaninda gehramanin
mifoloji varlig olan Kiat1 (tek buynuzu) o6ldiirmesi ile
gergoklogir. Yakut, xakas, sor, tuva, Altay dastanlarinda ilk
gohramanliq @imumiyysetlo ovda bas verir. Ov, tirk milli
madeniyyetinde fiziki, menavi giliclin yoxlanilmasi yeri kimi
semantik deyerlidir. Tebii ki, Oguzun at siiriilerini, insanlar1
yeyon mifoloji tek buynuzu ovlamasi, ovun semantik
dairesine daxildir. Bu ilk ov ve ya ilk gehremanliq sslinde eyni
informasiyanin, yoni usaqligdan yeniyetmsalik dovriine kegid
ritualini yansidir.”> Bu menada ovda istifade olunan silahlar,
doyltis qabiliyyati, fiziki, psixoloji hazirligin neazarseti yeniyet-
monin gon¢ doylsciilor grupuna gebul olunmasi ile
naticelenir. Oguzun da belo bir merasimden keg¢masi, das-
tanda ov kultunun epik element sinkretizmi soklinde teqdim
edilmasidir.

Umumiyyetle ovun folsefesinde bir kegid ritualinin var ol-
mast bu hadiseyo kecid paradigmasi olaraq baxmag: vacib
edir. Dogum, evlenmoa ve 6lim kimi ilk ov da bir kecid
rituahdir. Usaqligdan yeniyetmaliyo keg¢idi yansidan genc
oveular grupuna daxil olmaq ticiin kecirilon ritualda yash
oveular namizadi mesonin derinliklerine gdtiiriib orada ac,
susuz buraxirlar. Ac ve susuz qalan namizad heyvan
diinyasinin sirlerini 6yrenmis olur. Xiisusen mesoe atrafinda
yasayan tayfalarda qutsal bir deger qazanan bu kecid ritual
bu giin unudulmasma baxmayaraq bezi isareleri ilo oski
mifoloji tutumunu qorumus kimi goriiniir.



4. Ov Heyvanlarinin Qoruyuculan

Ov ve oveuluq iyesi ilo yanasi heyvanlari qoruyan hamiler
do vardir. Ik baxisda oveuluq iyesine benzer terefleri ilo seci-
lon bu qoruyucular ov paradigmasinda deayerlendirilse do
forqli semantik tutumu ile de ayricaliq gostermekdadir.
Osasen Qafqas tiirklerinde movcud olan bu mifoloji hami ov
vo vohsi heyvanlarin yox olmasinin qarsisini alir. Altay-
Sayan tiirklerinde adi baelli olmayan ancaq meso ruhunun
qizt olan ov hamisi Qaracay-Balkarlarda Apsati adiyla
bilinir. Apsati inama gore uca boylu, ag saqqalli olub bdyiik
bir aileye sahibdir. Onun ogullarmnm adi: Atil, Tamalbay,
Tugulbay, Indirbay, qizlarinin adi: Baydimat, Gamalar,
Gosaladir. Bundan bagsqa Agac Xatun onun bacisidir.”
Digar tiirk xalglarinda mesoe hamisi olarak bilinen Agac iyesi
Qaracay-Balkarlarda Apsatimmin bacisi rolundadir. Bezi
miflerde Apsati uzun buynuzlari olan maral ve ya dag kegisi
soklinde tesevviir edilir:

Tang julduzca jaritadi an1 eki myiiyytizi
Oktan jelden terk bolad1 Apsatini jirytisyi*

(Dan ulduzu kimi parlar onun iki buynuzu
Apsatinin yerisi oxdan, kiilekden siiretlidir.)

Apsat1 hiindiir dagin tepesinde yasayir vo oradan da
oveularin heyvanlari ovlamasina neazarst eder. Inama gore
Apsati ilo qarsi qarsiya gelmok foelaketle naticelendiyi iigiin
insanlar bir birine Apsat1 ¢ixsin allinga (qabagma Apsati
cixsin), deyirlor. Ov hamisine xos golsin deyo ovcular bozi
heyvanlarin adlarin1 degil de, metaforik adini1 sdylerler.
Moasaln keg¢i demoak yerine Apsatmin sari sagl qizlari ve ya
ceyran, vohsi buga yerine Apsatinin mallar1 ve s. deyirler.

Inama gore heg bir oveu Apcatinin iradesi ve icazesi ol-
madan ovlana bilmoez. Buna gore do ona Baygomart deyirler.
Diger terafden lazim olandan ¢ox ovlanan ovgulari ve alninda
ag xali olan heyvanlar1 61diiren ovgular1 Apsati sert bir sekilde
cozalandirir. Qaracgay-Balkar folklorunda, nagill ve
mahnilarinda Apsatiin zalim ovgulari nece cozalandirdigr da



soylenmekdadir.

Bozi mifoloji metinlorde Apsati, qoruyucu ruhdan
demonik xarakterli varliga dontsmiisdiir. O bu tip
matinlerde goydoki ay1 parcalayan ag rengli vehsi buga kimi
tosvir edilir. Bazi matinlerde ona sokur (agri) deyildigi buna
goradir.

Yakut mifoloji metinlerinde Bayanay ovgulugun hamisi
vo ov heyvanlarinin qoruyucusudur. Bay Bayanay mesodo
yasayan diger ruhlarin da bascisidir. Onun osas funksiyasi
oveulara bol ov vermak, onlar1 qorumaq ve ov heyvanlarmin
artimini saxlamaqdir. Yakut ovgular1 Bay Bayanayin giiciine
inandiqlar1 tiglin ovdan avval tonqal qalayib dua eder, ondan
yaxst ov isterler. Yakut ovgular1 da bu qoruyucu ruhun
sorofino samanin istiraki olmadan merasim
diizenlemoekdadirler.

Qaragay-Balkarlarin  mifoloji inaminda Apsatinin
komakgisi vo bir baxima qoruyucusu olan Astotur vo ya Totur
adli mifoloji varligin funksiyas1 daha da kicilerek qurdlarin
hamisine endirilmisdir. iInama gére ova ilk defe ¢ixan gencin
arxasinca anasi Banm-Biyceyo vo Totura xitaben dua edar,
ovun bol olmasin1 ister. Ovgular da bol ovdan sonra Astotur
adli dasin yanma ovdan bir sey buraxarlar. Oski tiirklerin
qurdlari goruyan ruhlarinim olmast haqqinda heg bir malumat
yoxdur. Belo ki, boz qurd, Tanrioglu olub funksiyasi
baximindan qoruyucu ruhlardan daha iist qatda yerlosir.
Qurdlarm ¢obanlar terafinden dldiiriilmesinin garsisini almaq
vo ya bunu on aza endirmek istoyinden ortaya c¢ixan bu
mifoloji varliq yalniz Qaragay-Balkar tiirklerinde mdvcutdur.

Apsati adinin etimolojisi au, an, av kokiinden olub qutsal,
miiqaddes anlamia golen sat, set vo liglincii soxsin tok sokilgi-
si olan -1'nin olavesi ilo yaranmis, menasit qutsal ov, qutsal
ovun hamisidir.*® Bu s6z eski tiirkcodoki oacdad, ata anlaminda
olan api, apa kokiinden de goloe biler. O halda onun qoruyucu
ata ruhu oldugu hem dil materiallar1 hom de funksiyas: ilo
paralelik yaradir.

Ov heyvanlarinin qoruyucusu tiirk mifologiyasinda
oveularm hamisi vo ya on azindan ilk ovgu miflerinin
movcudlugunu da ortaya qoymus olur. Bu baximdan tiirk-



mongol mifologiyasinda ovgularin piri ola bilacek Erhiy
Mergen adinda mifoloji bir varliq vardir. Oslinde madeni
gohraman Ozeliyi dasiyan Erhiy Mergen Altay, Tuva ve
Mongol mifoloji inamlarinda daha ¢ox yayqindir. Inama gore
Erhiy Mergen ilk caglarda birden ¢ox olan glinesden dordiinii
oxla vurub yero salir. Ancaq axirinct giinagi vura bilmadiyi
tisiin bozkir baybakina doniisiir. Bir basqa varianta géroe Tan-
r1, oveunun giinasleri bir bir vurub diistirdiigiinii gérdiiyiinde
iso gqarisir, oveunun barmaqlarini kesir ve 6ziinii de baybaka
cevirir. Uciincii bir varianta gére Tanr1 oveuya Migit biirciinii
vurmagi toklif edir. Ancaq Tanr1 ulduzlardan birini gizladir.
Erhiy Mergen oxla vurup ulduzlardan birini yere salir. Ancaq
Tanr1 gizletdiyi ulduzu vurulanin yerine qoyur ve oveunu he-
defi vura bilmadiyine inandirir. Biitiin bunlara baxmayaraq
Altay-Sayan tirklerinde Erhiy Mergen heyvanlarin
goruyucusu kimi funksionallagmisgdir.

Beloaliklo tiirk mifologiyasinm on oski yaruslarindan birini
toskil eden oveguluq paradigmasinda ov, ovculuq iyesi ve hey-
vanlarin qoruyucusu olan varliglar an konservativ struktura
sahibdir. Bu sebebdendir ki, ister iqtisadi, istarse de aylence ov-
lar1 olsun bu giin tarixe qarigsalar da sosial-iqtisadi bazisli ov
vo oveuluq fenomenlori mévcudlugunu qoruya bilmesiyle xa-
rakterizo edilir.
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Seyfaddin QONIYEV

SIRVAN ASIQ MUHITINDO
DASTANCILIQ ONONOSI

Sirvan asiq miihiti dastangiliq enensesi ilo cox zengindir.
Bunun ciddi esaslari vardir. Bilindiyi kimi, Sirvanin siyasi, ic-
timai vo madani tarixi ¢ox qadimdir. Bura elo bir nadir senat
vo madeniyyet merkezidir ki, onda Azerbaycan moadeniyyati-
nin biitiin gostericilori 6z oksini tapmisdir. Bunu
Azorbaycanin basqa elleri ilo miiqayise etdikde daha optimal
gormoak olar. Messalon, Qarabag Azerbaycanin mugam
ocagidir. Burada klassik musiqi, mugam senati ¢ox inkisaf
etmisdir. Yaxud Goygode asiq sensti Oziinlin zirvesine
catmisdir. Ancaq Sirvan meadeni miihiti elo bir zenginliye
malikdir ki, onda milli madeniyyetimizin biitiin gdstericileri,
biitiin tozahiirleri 6z oksini tapmigdir. Sirvanda tarixen saz vo
tar, xaninde vo asiq basa-basa olmus ve onlar arasinda giiclii
vo miisbet tosirler bas vermisdir.

Umumiyyetlo, asiq senatinin kdkleri ¢ox qadimdir ve bu qo-
dimlikde Sirvanin xiisusi yeri vardir. Gorkemli folklorsiinas, fi-
lologiya elmleri doktoru Hiiseyn ismayilovun yeni tedgiqatla-
r1, aglq senatinin monsayi ilo bagl yeni konsepsiyasi gosterir ki,
as1q bir senatkar kimi ozanm varisi deyildir: asiq senati sufi tok-
ke-ocaginda yaranmis ve ilk asiq sufi-irfani ideyalar1 tablig vo
torenniim eden ruhani olmusdur. Cox sonralar asiq senati Ozii-
niin tesevviifi-irfani esaslarmdan mehrum olaraq adi sensatkara
cevrilmisdir (konsepsiya ilo tanig olmaq iig¢lin bu menbalera
baxmagq lazimdir: 1; 2). Ancaq bu halda da asiq sensti 6ziiniin
sufi-irfani esaslarindan moahrum olmamisdir. Tesevviifi simvol
vo obrazlar asigin serinda, xiisusiloe onun yaratdig1 dastanlarda
yasamaga baslamisdir. Diqqetelayiqdir ki, Sirvan asiq miihiti
vo dastanciligl asiq senstinin biitiin tarixini 6ziinds oks etdirir.
Bunu, asasen, iki amil sertlendirir:

1. Sirvan mahali tesevviif ocaqlar1 ile basdan-basa
zongindir. Demoak, Sirvan asiq senstinin ilkin tesevviifi-irfani
biindvrasinin movcud oldugu regiondur.

2. Sirvan dastanlar1 tesevviifi-irfani obraz ve simvollarla



zongindir. Bu da 6z ndvbesinde Sirvanda asiq sensti vo dastan-
¢ilig enenssinin ¢ox qoadimliyini ve ilkin kdklere bagliligini
gostarir.

Bir fakt aci1 toeessiif hissi ilo qeyd olunmalidir ki,
Azorbaycan dastanlarinin dyrenilmesine hesr olunmus, o
climleden dastanslinashigimizin esas bazasmi tegkil eden
tedqiqatlarda Sirvan dastangilifina ya ¢ox az diqqaet verilmis,
ya da imumiyyatle fikir verilmemisdir (3; 4; 5; 6; 7; 8 vo s.).
Sirvan dastangiliq enenasi, imumiyyetlo, ¢ox zengin ve
Ozlinemoxsus hadisadir: "Sirvan dastanlarmim toplanmasi,
tedqiqi ve nasri sahasinde veziyyet he¢ do lirekacan deildir.
Halbuki Sirvan asiq miihitinde Azerbaycan dastanlarinin
¢ox maraqli variantlar1 ve orijinal Sirvan dastanlarinin ¢ox
nimunoleri vardir. Sirvan asiq miihiti 0ziinemexsus
xuisusiyyaetlori ilo forqlenir" (9, s.33) "Sirvan asiqlarmin
dastan janrma miinasibatinda... forqli cehatler 6ziinli goste-
rir. Oskilerden golen orta ¢agda sufi mezmun ve forma qaza-
nan klassik dastan tipinden basqa, Sirvanda hemin osasda,
ya da he¢ onunla birbasa slagesi olmayan dastanlar da
yaradilir. Sirvanin ustad senstkarlarinin yaratdigi bu
dastanlar miihitde siiretle yayilir ve maclislerde soylenir" (9,
s.134).

Sirvan asiq miihitinin ¢oxsayli dastan fondu asagidaki
kimi tesnif olunmusdur:

"1. Azerbaycan dastanlarinin Sirvan variantlari:

"Qurbani", "Abbas ve Giilgez", "Asiq Qrib", "Alixan-Pori"
(Sirvanda "Vanli Al1 xan"), "Valeh voe Zarnigar", "Osli ve Ko-
rom", "Omrah", "Leyli vo Macnun", "Nigar vo Mahmud",
"Novruz", "Seydi ve Peri", "Tahir vo Z6hra", "Koroglu", "Sah
Ismay1l", "Sahzade Obiilfez" ve s.

2. Ancaq Sirvan regionunda mashur olan dastanlar:

"Ordubadi Kerim", "Kii¢e Rza", "Sirvanli Qoehreman sah",
"Baridday Soltan", "Sirvanli Cahan sah", "Koroglunun
Sirvan seferi", "Adigdzal ve Aslan sah", "Zencanli Qurban",
"Keroamin Besdas sofori”, "Mustafa vo Senem xanim", "Asiq
Agamemmead ve Maryam", "Asiq Bilal ve Badam xanim" ve
S.

3. Miiallifi melum olan dastanlar:



Bu qrupa daxil olan tdastanlarn misllifi malum oldugu
kimi, hemin eserlerin miisallifleri asiqlar, esasen, XX esrin 50-ci
illerinden sonra yazib-yaratmislar. Bu cehatden hemin dastanlar
kiirdemirli Asig Ohmadin, Asiq Xanmusanin, Asiq Xanis, Asiq
Mahmud ve basqa qiidratli sensatkarlarin yaratdiglar1 dastan-
lardir" (9, s.34).

Sirvan dastanciliq ensnasinin dziinemaxsusluqlarmni bir neco
dastan esasinda nozerden kegirmayo ¢alisaq. Qeyd olunmalidir
ki, mihitin gehremanlq dastanlarmin niivesini "Koroglu"
eposu taskil edir. Sirvan asiglar1 "Koroglu" dastaninin miixtalif
gollarmi ¢ox meharatle ifa edirler. "Koroglu"¢uluq ensenasinin
mithitdeki yiiksek inkisaf gostericisini "Koroglunun Sirvan
sofori" adli dastan niimayis etdirir. Bu, cox maraqli siijeto malik
olan dastan iimumazerbaycan "Koroglu" dastanmin biitiin
saciyyavi keyfiyyatlorini 6ziinde oks etdirmokle berabar, orijinal
mohalli Sirvan dastanidir (Bu dastan haqqinda basqa bir
yazida bohs edilacokdir).

Miihitde mévcud olan dastanlar mezmun baximindan ¢ox
rongarangdir ki, bu da onlarin emelogalma iisulu baximindan
dastanciliq texnikasmnin biitiin keyfiyyotlorini 6ziinde
dasidigini gosterir. Masalen, Sirvan asiqlar1 arasinda cox
mashur olan, o ciimleden "Kigik Rza" ad-varianti ile de
taninan "Kii¢e Rza" dastani bu baximdan ¢ox maraqli stijeto
malikdir.

Dastanda iki asiqg Dwoade Yedgar ve onun sagirdi Kii¢e
Rza arasinda olan konflikden sohbet gedir. Dastanin siijeti
cox oskilere baglanir. Baxmayaraq ki, stijetdeki ohvalatlar
Sah Abbas zamanina aiddir, ancaq dastanin siijetinin
osasinda dayanan qgodim siijetin, yoni ilk siijetin saman
matnlerine gedib ¢ixmasini ehtimal etmok olar. Bilindiyi
kimi, saman folklorunda samanlarin bir-biri ilo miinaqisedo
olmasi, bir-birlerini qgoebul etmemolori yaygin siijet
hadiseleridir. Tebii ki, Sirvan dastanlar1 da 6z etnik mensoyi
etibarilo tiirk saman folkloruna gedib ¢ixir. Ona gore do iki
sonatkar arasindaki miinaqiseden behs eden bu dastan ¢ox
godim siijeto malik olmaqla yanasi, Sirvan dastangiliq enene-
lerinin na qader qadim oldugunu da gosterir.

"Kiice Rza" dastani klassik dastanc¢iligin biitiin forma ve
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mazmun xiisusiyyatlerini 6ziinde dasiyir. M atn li¢ ustadnamae
ilo baslayir. Her ii¢ listadnamae Sirvan asiq miihitinin senat-
karlarina mexsusdur:

...Altmisinda Mustafanin sdziino,

Yetmisindo ag tor goler goziins,

Seksenden, doxsandan kegse yiiziino,

Ocaglar basinda tok, yalqiz olar (10, s.173-174).

... Ogar olsa bizim il dillerin,

Var olsun ollerin, a¢ diiymalerin,
Miskin Baba deyer, ag mamalerin
Olende qebrimi qaz arasinda (10, s.174).

... Toylu giinlerini donderer yasa,

G0z tovusdan diiser, dil olar qisa,

Omiir de vec vermoz, Asiq Xanmusa,

Baslar yurddan-yurda ko¢ qocalanda (10, s.175).

Dastan Doado Yedgarin teqdimi ile baslanir: "Ustadlar
belo buyururlar ki, Ocem vilayetinde bir asiq var idi. Bu
asigin adina Dade Yedgar deyerdilor. Dade Yedgar 0z
dovriniin adli-sanl ustad asiqlarindan idi. Onun sesi, sedast
elden-elo, obadan-obaya, dilden-dile gazirdi" (10, s.175).

Bir giin Sah Abbas dervis libasinda onun maclisinda istirak
edir vo ona 0ziine sagird gotlirmayi tapsirir. Bundan sonra
onun gozii sagird soraginda olur. Nohayet o, Kiice Rza ilo
rastlasir. Dastanda homin rastlasma sehnesindo Rzanin adinin
avvolinde "Kiige" logebinin olmasi maraqli sokilde
osaslandirilir. 1k baxisqdan adi bir detal olsa da, adqoyma
motivi baximmdan ¢ox shemiyyatlidir.

"Giinlerin birinde Doade Yedgar yeno do boylik bir
maclisde idi. Orada arif adamlar, bayler ve xanlar da var idi.
Asiq gordi ki, maclisin lap ayaq terafinde bir cavan usaq
oylesib, ona c¢ox fikir verir. Asiq maclisi yola verib
qurtarandan sonra gordii ki, hemin cavan usaq hale yerinden
durmayib. Elo mattim-mattim ona baxir. Asig1 maraq
gotiirdi:

Bala na qullugun var?

Usaq tez yerinden qalxib asiga yaxinlasdi:
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Ustad yanina gelmisem, ol menim, atok senin. Ya olimi
kes, ya da etoyimi. Mena bu sensti dyredersenmi?

Adin nadir?

Yetim olduguma gore mena Kii¢ce Rza deyirler. Nonomlo
yasayiram. Deyirler, babamin da gozal sesi olub" (10, s.176).

Dastana gore, Rza yetim, bir nov, kiige usagi oldugu li¢iin
ona Kii¢o Rza deyirmisler. Ancaq biz bilirik ki, dastanlardaki
adqoyma motivi ¢ox derin menaya malikdir. Her bir gehrema-
nin ad almasmin zengin semantikasi olur. "Kitabi-Dadoa Qor-
qud"da gehremanlarin bir neg¢o adi1 olurdu. Her bir yeni ad
gehremanin cemiyystin sosial, siyasi, madeni qurumunda tut-
dugu yeri oks etdirirdi. Ona gore de Kiige R za adi, heg siibhaesiz
ki, aski bir menaya malikdir ve onun tadqiqi xiisusi aragsdirma
tolab edir.

Kii¢e R za senatkar kimi meshurlasdigca ustadinin ona pa-
xillig1 artir. Onu basqa adamlarin yaninda alg¢altmaga calisir.
Ancaq Kiigo Rza derin oxlaga malik bir insan kimi 6z
ustadinin tizine ag olmurdu. Dastanda bu, ¢cox emosional vo
tosirli sokilde tesvir olunmusdur. Masalon, "..kim asiqdan
xober alirdisa ki, Ay Dade Yedgar, bu sagirdinin ad1 nadir?
Deyerdi:

Kigoa Rza.
Asiq, Rzani1 basa diisdiik, bes kii¢e ne demokdir?
Yetim idi, kiigelorde qalmisdi, men getirib adam
elomisom.

Bu s6zden Rza ¢ox perisan olardi, amma etiraz etmaozdi.
Ona gore do ¢alisird: ki, daxilen zenginlagsin ve senato daha
da mohkem yiyelensin" (10, s.177).

Stijetdo daha sonra naql olunur ki, Sah Abbas Dado Yedgari
Osmanl Sah Xotkarmn qizini onun ii¢lin almaga yollamaq iste-
yir. Kiigo Rza da getmoak istayir, ancaq Dada Yedgar onu qoy-
magq istemir. Elo olur ki, Sah Abbas Dadoe Yedgarin Kii¢co Rza
adl sagirdinin oldugundan xebaer tutur ve onu da ustadi ilo so-
fore yollayrr.

Seferde bunlarin basina cox belalar golir. Her defo Dade
Yedgarin namardliyinin, qorxaqhigmin ve sagirdine paxilhigmin
sahidi oluruq. Ancaq agl, feraseti, Allaha inami, dogru-diizgiin
adam olmasi, mardliyi, qorxmazligi ve en baslicasi, cox istedad-
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l1 senatkar olmasi, yoni sazi ve sdzii onu hamise bolalardan xilas
edir.

Dastan ¢ox maraql situasiyalarla zengindir. Siijet daim
inkisafda olur ve hadiselerin gerginliyinin azalmamasi onu
dinlayici iiciin maraqli edir. Biitiin bunlar Sirvan asiq
miihitinde dastang¢iliq enenslerinin qiivvetli oldugunu,
bigmis, golismis enanaloerin mévcudlugunu gosterir.

"Kiicoe Rza" dastaninin sonlugu, yeni siijetdoki
miibarizenin epik-badii halli Sirvan asiq miihitinin uzun
osrlor boyu sdykendiyi etik-oxlaqi enenolori 6ziinde oks
etidirir. Haqq nahaqq iizerinde, xeyir sor ilizerinde golebo
calir: Kiigo Rzanim bdyiik senatkar ve merd bir insan olmasi
stibut olunur. Kiige Rzanin sayesinde qiz alinib getirilse da,
Daoado Yedgar verilmis miikafatlardan ona he¢ ne qiymuir.
Kiigo Rza ustadinin bu odalstsizliyine de ddziir. Nehayaet,
Dado Yedgar onu maktub vasitesi (yazili deyismo) ilo senat
yarisina ¢okir vo maglub olur. O, axirda Kiice Rzan1 bir
sonatkar kimi qoebul etmali olur.

Belalikla, siijet cox maraqli obrazlar ve onlara aid epizod-
larla zengin olsa da, iki senatkar arasindaki miibarize, yeni
stijetin ilkin mezmunu axiradek Oziinii qoruyub saxlayir.
Bunu dastanin sonlugundan da gérmaok olur:

"Ustadla sagird goriisiib-opiisiib yeniden maclise basladilar.
Bir nego giin yemak-igmoakden sonra ustadi Kiige Rzan1 evlen-
dirib ona elo bir toy senliyi eladi ki, gol goresen. Toyda Sah
Abbas da istirak edirdi. Onlar matleblerine yetisib, dmiirlerinin
axirmadoek yeno de bir oldular. Allah sizi do xos muradiniza
yetirsin" (10, s.196).

Sirvan asiq miihitinde klassik dastanlarda oldugu kimi,
tosovviifi slijeto malik dastanlar da vardir. Bu eserlerde, bir
qayda olaraq, haqdan buta alan asiqler "haqq asig1"
olduglarin1 siibut edib 6z sevgililerine qovusurlar. "Sirvanh
Qohraman sah" dastani da bu gebildendir. Derin mezmun ve
formali serleri olan bu dastanin siijeti bir qoder sadadir.
Ancaq heg¢ bir halda mehabbet dastanlarmnin klassik stijet
sxeminden kenara ¢ixilmir.

Oserin gohremani olan Qohreman Ziyad xanm ogludur.
O, nozir-niyazla anadan olmusdur. Klasik mohabbaot



dastanlarinda oldugu kimi, yuxuda nurani bir dervis ona
Sam padsahinin qizi Malek xanimi buta verir. Dastanin
moatninden aydm olur ki, bu nurani dervis sahi-merdan
Hozrat Oli ©leyhisselamdir:
Basina dondiiyiim, qurban oldugum,
Sahi-merdan menoe badae veribdir.
Yanib esq oduna biiryan oldugum,
Dolduruban dolu bade veribdir... (10, s.198).
Dastanda Sahi-mardanmn Hezrat Oli olmasi agiq sokilde
verilmisdir. Masalon, butasinin ardinca gedende Kiidrii dii-
ziinde dumana diisen Qohroman sahi-merdan ©liden komek
istoyir:
...Sahi-merdan men yetimin piridi,
Qanli yasdan didelerim ¢iirtidii,
Bagim tiiste arenlerin piridi,
Oli 6zii yenoa dada yetondi (10, s.200).
Goriindiyi kimi, serde Hozrot Oli oleyhissolam "Sahi-
mardan" ve "Orenlerin piri" adlari ile tinvanlandirilmisdir.
Hoemin adlar tekce bu dastan ii¢lin deyil, biitov Azerbaycan
mohabbaet dastanlar1 ii¢iin seciyyevidir. Yaxud basqa bir
serdo deyilir:
Moenim agam Sahi-merdan 9lidi,
Qoribler dadina catandan meadad.
Sehadet barmagiyla Babi-Xeybari
Gotlrib xigmnan atandan madad (10 s.201).
Umumiyyetlo, dastan tesevviifi-irfani mehobboto hosr
olundugu {igiin burada tesevviifde meshur olan
miiqeddeslerin, meselen Xidir Ilyas, Xeder Zindenin ve s.
adlar1 ¢okilir. Bundan basqa, dastanin seciyyevi bir cohati
onun mohalli toponimikani1 da (Sirvan, Lengebiz, Kidri
diizii, Kiir, Araz ve s.) 6zlinde oks etdirmesidir. Blitlin bunlar
tokco gergoklikdon golon detallar olmayib, eyni zamanda
dastan siijetindoeki hadiseleri dinlayici {iclin aktuallagdiran,
dinlayicini hadisalerin "igine" daxil eden poetik vasitalordir.
Bu da eyni zamanda Sirvan dastan¢iliq enensasindoki
senatkarliq seviyyesini gosterir.
Dastanda Qehreman 6ziiniin haqq asig1 oddugunu siibut
edir veo ser ilizerinde goleboe calir. Beloliklo, imumazerbaycan
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dastanciligina xas olan haqqin nahaqq {iizerinde gelabesi
ideyast Sirvan dastanciliq enenssinin do deyismez xotti
olaraq qalir. Bunu sonluqdan aydin goriiriik:

"S6z tamama yetdi. Qehraman gargiyib sahi dasa donderdi.
Sohar shli Qehremanin haqq asiqi oldugunu gorerak qirx giin,
qurx geco toy edib Malek xanim1 Qoehremana verdiler. Qohro-
man bir az Sam seherinde qaldigdan sonra Melek xanimi da
gotliriib Sirvana goldi ve ata-anasi ile goriisdii. Onlar iigiin
Sirvan adatilizre toy etdiler. Ta o vaxtdan haqq asig1 Sirvanda
adaletli sah oldu. Omiir-giin yoldast Melek xanimla 6lkeni
odaletle idare etdilor. Qohreman sahin vaxtinda Sirvan daha
da qudretli dovlet oldu. Sahm saraymda asiq-sairler maclisi
yaradild1" (10, s. 208).

Sirvan dastangiliq enenasinde nagil mensali, yeni nagil sii-
jeti esasinda yaradilmis dastanlar da vardir. Meselen, hemin
dastanlarin saciyyevi niimunasi olan ve Sirvanda ¢ox maghur
dastan sayilan "Adigdzel ve Aslan sah" dastani uzun ve
hadiselerle zengin olan siijeto malikdir. Dastanda klassik
ononsler 0ziinii bariz sekildde qorumusdur. Meselen, dastan
XVII-XVIII qovsaginda yasamis Asiq Dostu Sirvaninin
"Vadesinda" adli ustadnamasi ilo baslayir:

...Dostu, el gozdikce halalca dolan,

Fel verib galbini almasin seytan.

Her yerde dost qazan, eziz, mehriban,
Elde aciq tlizle goz vadasinda (10, 5.209).

Novbati ustadname dogum ili namalum ve 1928-ci ilde vofat et-
mis, Samaximnin Ongexaran kendinden olan Asiq Dasdemire mex-
susdur:

...Dasdemirem, sazim olden tliziilse,

Qan aglaram durnam sefden tiziilse.

Yarm oli allorimden {iziilse,

Giindogandan giinbatana gederam (10, s.210).

Uvciincii ustadnama ise Sirvan asiq senetinin en meshur si-
malarindan olan ve 37-ci il repressiyalarinin qurbanit olmus
Asiq Mirze Bilalindir:

...Ister noker olsun, ister hokmdar,
Diinyada her kesin dmiir pay1 var.
Bir giin de gelacok Bilal dili-zar,



Bu gozel diinyadan kogiib gedacok (10, s.210).

Dastanin siijet osasinda nagillar {liciin xarakterik olan
"okiz qardaslar" siijeti durur. Bildiyimiz kimi, "ekizler"
movzusu mifoloji menselidir. Ancaq mifologiyada okizler
bir-birine zidd xarakterlorin dastyicilari olurlar. Dastanda ise
belo deyil. ©hmad sahin oglanlari bir-birlerini canlarindan
cox istayirler. Qeyd edok ki, folklorumuzda okiz qardaslar,
yaxud iki dost, iki emioglu, bir qayda olaraq, bir-birlerine
sadiq olur. Ancaq bundan forqli olaraq nagillarimizda
yaygin sokilda ii¢ qardas da olur. Adsten, boyiik ve ortancil
qardaslar kicik qardasa paxilliq edir ve onun basina cilirbaciir
bolalar acirlar. Folklordaki xeyirin sor iizerinde golobaesi
ideyasina uygun olaraq kigik qardas sonda hemise qoleboe
calir. Okiz qardaslar siijetinde ise onlar, bir qayda olaraq,
bir-birlerinden ayr1 diislir ve sonda qovusurlar. "Adigozel ve
Aslan sah" dastaninda da belos olur.

Dastanda naql olunur ki, Misir vilaystinde Ohmad aldli
bir sah var imis. O, ¢cox sexavetli adam imis. Onun benzersiz
gbzolliyo malik Adigézel ve Aslan adli iki oglu var imis.
ohmead sahin gozleri tutulmaga baslayir. Bir dervis ona
bildirir ki, senin gozlerinin dermani qizil baligdir. Sah bu
baligi tapmagi emr edir. Bir qoca bu balig1 tutur ve sahin
oglanlarina verir. Adigdzelin baliga yazig1 golir. O,
"hiimanizm prinsiplerini" esas gotiiriib baligi deryaya
buraxir:

"Camaat hami1 Ohmed saha gozaydmhigina getmokdo, iki
qardas sahil boyu gelirdiler. Adigézal qizil baliga baxdi,
gordii ki, bu, bala qizilbaligdir. Qorxusundan iirayi ele vurur
ki, az qilir ¢artlasin. Anasindan ayri diisen baliga onun yazig
goldi. Adigdzelin gozleri doldu ve dedi:

Bunu anasindan ayirib candan eclemok 06zl de bir
cinayetdir. Bu da yasamagq istoyir.

Bir de ona diqqaetle baxib dedi:

Ax1 atalar deyib ki, at deryaya, baliq da bilmasa, xaliq
biler.

Odur ki, balig1 basina {li¢ defe dolayib atdi1 denize. Bunu
goren Aslan qisqirib dedi:

Adigozel, neyloadin? Sen evimizi yixdin!
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Adigozel dedi:

Qardas, qoy atam boynumu vurdursun, baligi suya men
buraxdm" (10, s.211).

Burada diqgati celb eden en mithiim maselo Adigdzelin qi-
zilbalig1 buraxarken sdykendiyi insanperverlik prinsipdir. O,
balig1 buraxarken "Baliq bilmese do, xaliq baler" prinsipinden
cixis edir. Yoni onun baliga etdiyi yaxsiligin avezini miikafatini
Allah veracekdir. Bu ideya prinsip dastanin asas oxlaqi ideya-
sidir. Belo ki, Adigozelin basina olmazin shvalatlar golir. O, do-
folerle 6liimla iiz-iize qalir. Ancaq Tanr1 onu biitiin veziyyaetlor-
doxilas edir.

ohmad sah oglunun balig1 suya buraxmasmdan qozeblenir
vo her iki oglan1 6lkeden qovur. Onlar geribgiliye diisiirler. Bir
goebiristanliga catirlar. Aslan gardasini gebiristanligda qoyub
yaxinliqdaki sehere gedir. Buranin padsahi éliibmiis. Indi ise
sah secmak iiclin qus ugururmuslar. Qus heor defo golib Asalanin
basma qonur. Adamlar onu tanimadiglari iiglin sah segmak is-
tomirler. Lakin axirda macbur olub, onu 06zlerine padsah
secirlor. Biitiin bunlara basi qarisan Aslan sahin bir de sabah
yadma diisiir ki, Adigdzel onu gebiristanliqda gozloyir. Lakin o,
qardasini gebiristanliqda tapa bilmir. Beloliklo, iki qardas bir-
birinden ayr1 diisiir.

Qeyd olunmalidir ki, siijetin burayaqedarki hissesi ve timu-
miyyetls, bilitdv siijet iki bir-birinden ayr1 diisen qardaslarin
(dostlarin, gohumlarin) bagma goelen shvalatlarin sxemines uy-
gun cerayan edir. Qardaslarin qeribgiliye diismesi, sah segmok
tiglin qusun ucurulmasi vo s. nagillar tiglin xarakterik olan sii-
jetdir. Siijetin sonraki ardicilligi da nagil xarakterlidir. Ancaq
Sirvan asiqlar1 nagil siijetini dastanlasdira bilmisler. Belo ki,
dastan ii¢lin xarakterik olan poetik elementlorin hamisina
burada rast golirik.

Qardast onu qoyub gedenden sonra Adigdzel geceyadek
qardasmi gozlayir. Geconi gobiristanliqda kecirmali olur. Geco
qurx herami onu tapir ve Oldiirmek istoyirlor. Ancaq
quldurlarm basgist Tili Taywrmn Adigézelin gozelliyinden,
moardi-mardanaliyinden ¢ox xosu golir ve onu ogulluga
gotliirmayi qot edir. Evine gotirir, arvadi onu 6z kdynayinden
kegirirerak ogulluga gebul edir.



Tili Taymrin arvadi Yetor orinden ¢ox-¢ox cavan idi.
Onun Adigdzele gozii diisiir. Oz ogulluguna sevismok toklif
edir. Ancaq Adigdzel buna razi olmur. Tilii Tayir seferden
gayidandan sonra Yetor yalandan 6z orine deyir ki, Adigdzal
ona satagsib. Tiilii Tayir 6z lireyinin i¢cinde arvadina inanmuir,
lakin 6ziini elo gostorir ki, Adigézeli giinahkar bilir. Ona
goro do celladlarina emr edir ki, onlar Adigdzeli mesoyo
6ldirmeye apararken onu orada dldiirmesinler ve
buraxsimlar.

Dastanin bu hissesi Serqde ¢ox meshur olan siijetdir.
Nagillarda da genis yayilmisdir. Sirvan dastancgilari bu siijeti
¢ox moharetlo dastanlasdirmis ve metnin on tosirli hissesine
¢evirmayo nail olmuslar.

Adigdzel gelib bir sehere ¢ixir veo burada bir halvagiya
sagird olur. Simasi ¢ox gozel oldugu ti¢lin hami diikkana onu
gormayo golir. Seherin valisinin qizt Nazli xanim onun
gdzelliyinden xeber tutur. I1k defe qarsilasanda bir kdniilden
min koniilo ona asiq olur. Nazli xanim bir kenkan c¢agirib 6z
evlerinden Adigdzelin isladiyi halvagi diikkanma qoader yeralt
yol qazdirir. Onlar hamidan xolvet bir-biri ilo goriismaye
baslayirlar. Ancaq bu bextiyarliq uzun c¢oekmir. Adigdzeloe
qars1 epik oppozisiya daha da giiclenir. Dastan siijetine Semi
ciihud adli bir tacir daxil olur. O, Hindistanda Hiiseyn bayin
qiz1 Zanbag xanima asiq imis. Ancaq ¢ox qoca oldugu iigiin
bilirdi ki, Zanbag xanim ona gelmeaz. Semi ciihiid Adigozelin
gozalliyinden xaber tutur ve gerara golir ki, onu alo kegirib, qiz1
onun adma alsin. O, halvagmi pulla razi salir ve bir pinaginin
vasitesi ilo Adigozeli sandiga qoydurub ogurlatdirir. Adigdzel
dovenin belindki sandigin i¢inde seherden c¢ixarilarken
Nazligilin evinin qabagindan kecir. O, Nazliya serlo miiracist
edir. Nazli sesin haradan goldiyini bilmaden ona cavab verir.
Belaliklo, iki asiq bir-biri ilo serlesirlor. Bununla bagh qeyd
olunmalidir ki, dastanda serler azdir. Ancaq mdvcud serlerin
hamisi yiiksek senat aserleridir. Yoni "Adigdzal ve Aslan sah"
dastaninin siijetinin ¢ox maraqli olmasinin miigabilinde onun
serlorinin az olmasi bir askiklik yartmir. Ciinki serlerin azligini
onlarin derin mezmunu ve poetik gozelliyi evez edir. Bunu
dastandan getirdiyimiz niimuna ayani sokilde tesdiq edir:



ADIGOZOL
Uzaq yerlerden gelmigem,
Halal eyle, Nazli xanim.
Yorulub yorgun olmusam,
Halal eylo, Nazli xanim.

NAZLI XANIM
Uzaq yerlorden goalmisen,
Getmo, gozal yarim, getmo.
Yorulub yorgun olmusan,
Getmo, gozel yarim, getma (10, s.223-224)

Belaliklo, Semi ciihud Adigézeli Hindistana gatirir, onu
Zanbag xanima gosterir vo qizi guya ki, Adigozele alirlar.
Onlar goami ile geriye qayidirlar. Semi ciihud bosmana pul
verib Adigozelin denize atdirilmasini teskil edir. Bu isi elo
qururlar ki, Zanbag xanim Adigdzelin suya tesadiifen
yixildigina inanmali olur. Adigdzel suya diisende Tanr1 onu
xilas edir: vaxtile 6ldiirmaye oli gelmadiyi ve suya buraxdigi
qizilbaliq onu xilas edib, sahiloe ¢ixarir. Belaliklo, dastanin
oxlaqi-etik ideyasmin oesasinda duran "Baliq bilmese da,
Xaliq biler" hokmii 6z tesdiqini tapir. Ancaq dastanin biitiin
sonraki hisseleri de bii hikmatin tesdiqine qulluq edir.

Adigozel sahilde bir c¢obana rast golir. Onlar
qardaslasirlar. Adigdzal ¢oban qardashigindan xahis edir ki,
onu sohara yollasmm. Burada o, Zanbag xanim ve Nazl
xanimla goriisiir. Semi ciihud bundan xeber tutur ve
Adigdzelin yanmma qoyun getirdiyi qessaba pul verib,
Adigozeli oldiirmayi tapsirir. Qessabin sagirdi Adigozelo
quymir. Adigdzal xilas olur. O, névbati defo Zanbag xanim veo
Nazli xanimin yanina qardashg ile gelir. Semi ciihiid
Adigdzelin onun evinda olmasindan xabaer tutur ve saha sika-
yot edir. Bu sah Adigdzelin dogma qardasi Aslandir. iki qar-
das gorusurler ve adalet divan1 qurulur:

"El, camaat Yetor xanimin, halva¢min, bosmanin, Semi
Ciihudun ve gessabin agir cinayeate celb olunmasini xahis
etdiler. Tili Taywra, ¢obana, sagirde 6z minnatdarliglarin
bildirdiler. Al1 ¢oban sdz alib bir xahis etdi ki, o sexslerin
taleyin meno tapsirsinlar. Elo de oldu. Ali ¢goban o bes nafori



salib ¢omagin dosiine, seherden ¢ixarib bir dagin basina,
onlar1 birce-birce sapanda qoyub sildirimhi qayalardan
deralore atd1" (10, s.241). Adigdzal 6z sevgilisi Nazli xanimla,
Aslan sah Zanbag xanimla evlenir. Sonra onlar 6z yurdlarina
qayidirlar veilahiden gelen giicle atalar1 Ohmad sahin gozleri
acilir.

Beloliklo, dastan adalstin, haqqmn gelebaesi ilo bitir. Bu
ideya biitlin Azerbaycan dastangiligima xas oldugu kimi,
Sirvan dastanlarina da xasdir. Bu baximdan, Sirvan
dastangiliq enenesi Azerbaycan dastan fondunu badii
baximdan qiymsetli, mezmun ve forma baximindan c¢ox
dayaerli senat Ornokleri ilo zenginlesdirmisdir. Haqqinda behs
etdiyimiz dastanlar kemiyyet baximindan Sirvan dastan
fondunun ¢ox az bir hissesini togkil edir. Belo hesab edirik ki,
Sirvan dastanlarinin biitovlilkde dyrenilmesi Azerbaycan
dastanslinasliginin  qarsisinda  duran  en  aktual
vozifelerdendir.
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Ramil OLIYEV

9FSANO VO NAGILLARDA ACV}AC' KULTUNUN
STRUKTUR-SEMANTIK FUNKSIYALARI

Insan ilahi menseli oldugundan onda hemise ugmaq meyli
olmusdur. O, hamise 6z Yara-danma dogru ucalmaq, goye
uegmaq istemisdir. Bunun {i¢iin o, miixtalif vasiteler, yollar
ara-misdir. Insan 6lende de ruhu gdye ucur. Goye ulasma
yolunun boadenle miimkiinliyii bir za-manlar yerine
yetirilmisdir. Qus olub gdye u¢magq, cildini deyiseraek yero
enmok cox miigeddes insanlara nesib olmusdur. ik &nce
onun tofokkiiriinde gdye u¢magq lg¢ilin ilk yol miisahido et-
diyi agac olmusdur. Gdye ucalmaq ancaq uca agaclarin
vasitesile bas vera bilmisdir. Agacin miigaddas sayilmasinin
bir sebebi do mehz bununla bagli olmusdur. Buna gora de bu
va diger sebablarden Azerbaycan folklorunda agac kultu ¢ox
genis yayilmisdir. Boalke do bu sebebden-dir ki, diger kultlara
nisbaten agac kultu tadqiqata ¢ox calb edilmisdir. Bu
tedqiqatlarda miial-lifler kultun bir ¢ox problemlerine digqat
yetirmisler. Bizim tadqiqatda da agac kultunun daha ¢ox
struktur-semantik funksiyalar1 problem kimi 6yrenilacokdir.
Maosolonin osas mahiyysetini nezere carpdirmazdan qabaq
agac kultunun bir ne¢o qrupda birlesdiyini, semantik fun-
ksiya vo xiisusiyyatlorini qeyd etmok lazimdir. Bu xiisusiyyat-
lor toqriben asagidakilardan ibaratdir:

Agac dogur; agac dogulur (oddan); agac ilk yaradici
rolunda ¢ixis edir; agac qoruyur; agac sahidlik edir; qiz
agaca, giile, bandvsaye ¢evrilir; Sa¢ agaca doniir (sagin glineg
vo agacla olaqesi); ilan kol olur; oddan agac dogulur; daraq
agaca gevrilir; agac vo su bir-biri iloe alagali kultlardir; agaclar
socde edir; agaclar pir funksiyasini dasiyir; agac inisiasiya ilo
baghdir ves.

Agac kultunun eyni zamanda asagidaki struktur xiisusiy-
yotlori vardir:

1. Agacin antropomorflagmasi;



2. Agacin totemizmlo slagesi,

3. Agacin li¢ diinyan1 birlesdirmasi;

4. Agacin 4 iinsiirle slagesi (od, su, torpaq, hava);

5. Agacin inamlarla olaqgaesi (dini);

6. Agac giic, qlivvet verir;

7. Agacin 6liib-dirilmada istirakz;

8. Agacin sosial funksiyasi (sahidlik, qorumaq).

Agac kultunun strukturunun asasen bu ciir qruplasdirilmasi
problemin haellinde yeni ba-xislarin istigamatlerini miisyyen
edir. Yuxaridak struktur formalarmi mif, efsane, nagil ve das-
tan ilisgileri izro izah etmayo ¢alisaq. Agacin antropomorfizmi
onu inkarnasiya ve reinkar-nasiya prosesine de yaxinlasdirir.
Inkarnasiyada totem insana, reinkarnasiyada ise insan tote-mo
totemo gevrile bilir. Antropomorfizmde de buna oxsar proses
vardir. Agac insana ve insan agaca cevriloe bilir. Agacin antro-
pomorfizmi tekce bununla bitmir. Agacin antropomorfizmi
insana aid xiisusiyyatleri birbasa gebul edir. Yoni agac doga
bilir. Bu, slbette, qadim insanm siiurunda beladir. Ofsanade
deyilir ki, Tugla ve Selenqa caylar1 arasinda yerlason dagda iki
agac bitmisdir. Her geco gdyde bu agaclarn iizerine slia enir.
Bu agaclarin qarni giinden-giine bdoyiiylir, miieyyen vaxt
keconden sonra agaclar dogur. Ofsane msatnlerinde agacin
antropo-morfizmi tipik hadisedir ve onun bir neg¢o tipi mii-
sahide olunur. Masalen, agac danisa bilir. Bu afsanaden do go-
riiniir. Ofsanade kimin niyyati hasil olursa, agac seslenir. "Kegal
vo dayisi" adli ofsano-nagilda da deyilir ki, dagin iistiinde
boyiik bir agac var. O agac pirdi. Gerek ona yaxin getmayasan.
On bes metr aralida dayanasan. Qollarin1 agasan, ¢cagirasan.
Ozii do cagiranda ses verir. Ay pir deyende ses verir, ona no
sOzlin var Uroayinde deyirsen, apardigin aym-oyunu da
qoyursan yera, dala baxmadan qayidib galirsen [2, s.309].

Agacm antropomorfizmine ofsane metnlerinde daha ¢ox
rast galmek miimkiindiir. Azer-baycan ofsanslerinde agac
ruhu, agac ayesi canli tesovviir olunur. Hatta bazi bolgelerde
onun adia sariqiz deyilir. Belo afsanslerin birinda deyilir ki,
palid, sam agaclarinin ayeleri vardir. Palida, sama ol vurmaq,
koesmok olmaz. Oye hemise Sariqiz donunda goriiner. Agac
kesoni Sa-riqiz vurur, o adam oOliir, ya da sikest olur. Belo



deyirler ki, Sariqizin anasi qadimlarde agac olub. Odur ki,
Sariqiz  agaci qoruyur [1, s.54]. J.P.Roux tirk
mifologiyasinda Sariqiza uygun golen agac tanrigasi
haqqinda belo molumat verir: "Uzerinde mavi (=goksel) bir
riizgarin esit-diyi bir ovada bdyiiyen agaclarin sahibig
koklerinden ebadi bir qaynaq yayilmaqdadir (bu-laq),
agaclarin sahibinin kdkiinden beline qader ¢ixan qar kimi be-
yaz sachig dosleri tu-lumba qeadar iri, yash bir tanriga (6ziinii
gostarir) vo bu agac tanrigasi ilk erkoyo babasmin goy tanri
oldugunu soyler" [6, s.359].

Azerbaycan ofsanslerinde agacin antropomorfizminin
tipikliyi onun aglamasi ile segilir. Ofsanelorde bu tipiklik
bilavasite soyiid agacina samil edilir. Ciinki xalq tefekkiiriine
gore soyiid qadin, ana kimi tesevviir olunur, palid agaci ise
kisi cildindadir. "Aglayan soyiid" [7, s.105 - 107] ofsanesinda
seven iki genci zalim padsahdan qoruya bilmayen soyiid
agact  honkiir-honkir aglayir. Soylidiin  (agacin)
antropomorfizmine sebab onun ruhunun canli tesevviir
olunmasidir. Bu da onun totem olmasina inami
qiivvetlendirir. Umumiyyetle, totemcilik ister heyvan olsun,
ister agac, eyni model {izra inkisaf edir. Ruhun bir badenden
digerine kegmasi - animizm elementlori ofsansalorde daha ¢ox
Ozlinil gosterir. Burada asas xiisusiyyst onun ruhu-nun canlt
tosovviir olunmasidir. Onlar1 birlesdiren asas cehat yaratmaq
qabiliyystleridir. Onda bir maseale de qarsiya ¢ixir. Od ruhu
da canhdir, dag ruhu da canhdir, yaratmaq qabiliyyetine
malikdirler, ancaq totem deyillor. Burada ruhun canl
tosovviir olunmasinin tezliyi de nezero alina biler. Clinki dag
vo od ruhlar1 6zleri agaci ve ya heyvani yarada bilen
baslangiclardir. Dagin ve od ruhunun agac yarada bilmaesi
ofsanalorde do tesdiq olunur. "Yanardag" ofsane-sinde dag ve
od ruhu agac yaratmada bilavasite istirak edir. Proses belo
bas verir: Qamo adli genc 6z sevgisini qiza siibut etmak ii¢iin
qus vaxti daga gedirler. Oglani esqin alovu biiriiyiir, agzindan
bir qigilcim diisiir, qar1 oridir, torpaqdan tiistiisiiz, rengareng
alov qalxir. Qiz onun iirayinin oduna inanmir. Oglana deyir
ki, bu adi oddur. Qiz sonra goriir ki, alov torpaga, giils,
¢icayo zeror vermir. Sonra goriir ki, alovun iginden bir siv



qalxir, siv az vaxt igerisinda qollu-budaqli neheng agaca ¢ev-
rilir. Bu agac heg vaxt solmur. Agac biitiin qidasini, havasini,
isigini, suyunu alovdan alir [5, s.35 - 36].

Ofsanaden de goriindiiyi kimi, dag ruhu, od ruhu, agac
ruhu bir struktur sistemde birle-gir. Osas aparici qiivve od
ruhuna sitayise moxsusdur. Ciinki od ruhu giinasle baghdir.
Biitiin tebistin yaradicist odur. Biz dag ruhunun, od
ruhunun, agac ruhunun Oguzda da birlesdiyini goriiriik.
Oguzun atas1 Qara xanin dolayisi ile dag ruhuna yaxinhgi
vardir. Oguz 6zl glines siiasinin tesiri ilo anadan olmusdur.
Oguzun bir yaradici kimi nasil seceresinin en kesiyi agact
xatirladir. Bu nasil agacinin (ereb dilinde secere agac
demokdir) basinda Oguz dayanir. Bura-dan Oguzun zo-
omorfik saciyyesi Humay qusu ile elagesinda tize ¢ixir. "Cox
vaxt agac 6zii usaq dogur vo dogum ilahesi, usaqlarin miiha-
fizegisi Humayla birlikde fealiyyet gosterir" [12, s.64]. Belo
gotliirondo agac da neslin baslangicidir, Oguz da oguz
tirkloerinin  yaradicist sayilir. Sibir tiirkleri  belo
diisiiniirmiisler ki, agac Ulgenlo Humay1 dogmusdur (agac
ata - kisi baslangici, agac ana - qadin baslangici). Ona goére
de agac miflerinda qus obrazi mifoloji stiurun mahsulu kimi
digqati calb edir. Bu baslangiclar onlardan dogulan "agac-
insan"larin acdadi kimi "agac-acdad", "agac-qus" mifologemi
tok qiymetlendirmaye esas vermisdir [12, s.68].

Qoadim tiirk diinyagoriisiiniin mif simvolunda oddan
agaca sicrayls birden bas vermir. Bu sigrayis bir nego
morhoeladen kecir: Od merhaelesi, su merhalesi. Agacin "od
morholesi" haqqin-da miieyyen fikir yiiriitmisik. Bu
morhsalenin tasdiqi liglin bir ne¢o ofsanenin mozmununa ne-
zor yetirok. "Yesxirman dasi" ofsanesinde Nadir sahin viran
qoydugu torpaqda sal daslarin amele goldiyi gdsterilir. Nadir
sah ocaqdan iki saqqiz kosovi gotiiriib daslarm iistiine atir,
deyir ki, ager men nahaq qan tokmiisemse, qoy torpagi das
eden qilivve saqqiz kdsovlerini de hemin daslarin iizerinde
goyardib agac etsin. Bir ne¢o hoaftoden sonra dasin iizerinde
iki saqqiz agaci-nin goyeardiyini gorirler [5, s.260].
"Dagdagan piri" ofsanesinde do balaca bir kdsoviin daga
diisiib yerinde dagdagan agacinin bitmesi oks olunmusdur.



Dagin ve odun miigaddssliyi ise efsanenin sonunda agaca ve-
rilib, yeni bura pirdir, gelenler sam yandirirlar [2, s.97]. "Od
mor-holesi"ni miiqaddeslik merhoalesi do adlandirmaq olar.
Agaca miigaddes kimi baxilir. Azer-baycanda agac pirlerinin
movcudlugu da buna siibutdur. Hetta agac pirleri ile bagh
ofsanalor-do yayilmisdir.

Agacin "su moerhoalesi"ne do aid ¢oxlu ofsansler yasamag-
dadir. "Nogmaoli bulaq ofsane-sinde agacin emalo goelmaesine
bulaq helledici tesir gosterir. Burada f{i¢lincii komponent
kimi q1-zin saglar1 da rol oynayir. Belo ki, amisi oglunun
yolunu gozleyen qizin saglarini yel aparib bu-laq basinda
bitirir, har sa¢ bir soyiid agact olur [5, s.51 - 52]. "Sona
bulagi" ofsanesinde deo bu-lagin agacla ilisgisi 6ne c¢okilir.
Sona Ogey ananin zilmiine doze bilmayib mehrini agaca
salir. Ogey ana ona agacin yanina getmoyi qadagan edir. Qiz
anasinin gobrini qucaqlayaraq aglaymr, lireyi susuzlugdan
yanir, "ilahi, mena su" deyir. Onda ayagmin altindan su
fovvare vurur, So-na da dasa doniir, agzindan su axir. Ca-
maat bu bulaqdan kendao su ¢akir [4, s.112 - 113]. "Dayirman
dag1" ofsanssinde ise bulaq ile agacin olaqesi daha giiclii
sezilir. Ofsanade gosterilir ki, gdyriis agaci dagin yamacinda
bitib. Doyirman {i¢lin su axtaran qoca Cimnqilli dagda agacin
altindan axan c¢ayin sesini esidir. Das1 qaldirir, cayin axdigini
gorilir. Qoca oglunu miijdeys gondermak istayir. Oglu deyir
ki, avval 6zlimiiz o sudan i¢ib doyaq, sonra camaata xaber
vera-rik. Onda goriirler ki, su ¢okilib. Goyriis agacinin dibini
qazirlar. Suyu tapa bilmirler. Qoca hirsinden agaci kesir.
Sonra qoca sehvini basa diisiir. Qoca 6liir ve ogluna tapsirir
ki, gdoyriik agacinin pdhresine qulluq etsin. Bir giin onun
dibinden yenas dirilik ¢esmaosi axacaq [5, s.28 - 29]. Agacin
intigam almasi tiirk mifologiyasinda aski motivlerden sayilir.
Tirk mifoloji diisiincesine gore, agaci, yaxud agacin
budagini kesmok olmaz. Ciinki agac qodim tiirklerin soy-
koki ile bagh olmus, agac insan naslinin totemik acdad1 sa-
yilmigdir. Bu giin agacla bagli Azerbaycan rayonlarinda beazi
mifik goriisler de yasamaqdadir. Oglu olan ata agac okir ki,
agac onu qorusun. 9ger agac quruyarsa kimse Oler. Haetta
Seki rayonunun bezi kend gebiri-stanliqlarinda basdasi



ovazine agacin ucunun sokkizguseli sis yonularaq
basdirilmasi miisahide olunur. Qodim tiirklerde basdasi
ovozine agacin kesilerak istifade olunmasii J.P.Roux da
geyd edir. "Oslinde mezar dasi da, dirok de agac kimi
dikaldilib goye dogru ylikselmisdir" [6, s.65].

Qoadim Azerbaycan adetlorine gore de agacit kesmok
olmaz. Ofsanslerimizde gosterilir ki, sdylid, narbend, ardic ve
basqa agaclar1 kesende no ise badbaxtlik bas verir. Ofsanayo
goro bir qadin ardic budagmi kesib tendire atib, axsama
yaxin korpe oglu tendire diisiib [12, s.71]. Belo etigadin
yaranmast hemin agaclarmm miiqeddeslesmaesi, ocaqlasmasi,
pirlesmasi ilo alagadardir. Bu proses birbasa agac kultunun
Ozlinlin strukturu ile baghdir. Bu strukturun 6zeyini teskil
eden ana xotlor saman ofsanelerinde daha aydin goriiniir.
[lkin samanizmin riiseymleri agac rituallar1 ile bagh
olmugdur. Qadim tiirkiin diistincesine gora, agac ii¢ diinyani
birlesdiren mifo-loji obrazdir. Agacin {i¢ diinyani
birlesdirmasi ile bagl J.P.Roux yazir ki, agac her seyden ov-
val yeralt1 diinya ve gy diinyasi ilo temasda olan, bu sebab-
lo do iletisim yolu olan bir varliqdir, insan ilk once tek bir
herokatle goaldiyi agacin dibinde secdaye durur ve bu tdreni
besinci aymn birinci ve besinci giiniinde ve birinci aymn on
besinci giinii ilo doqquzuncu aymn doqquzuncu giiniinde
tokrarlar. Ibadet agaca deyil, gdyiin 6ziine yapilir, agac
burada ona ¢atmagq iiciin bir yoldur [6, s.65].

Agacin budaqlar1 semani, govdesi yeriistii diinyant,
kokleri ise yeralt1 diinyan1 bildirerek onlarin arasinda slage
yaradir. Hetta samanlar goye u¢gmagq ii¢iin agacin budagina
cixarmiglar. Onlar xestonin sagalmasi vo ya dirilmesi iigiin
onun qutunun ardinca geder, geri qaytarib xos-toni hayata
qaytararmiglar. Bu zaman saman agaclarina qurbanlar
kosilor, heyvanmn derisi agacin budagindan asilarmis ki,
gdylin sahibi bundan xeber tutsun. Qurbankasmae vasitesile
agacla heyvan arasinda bir yaxinligin oldugu nezers ¢arpir.
Agac 6z totemlik movqeyini hey-van-totemlo birlesdirir.
Daha dogrusu, aski diisiincede agacla heyvan arasinda ruhi
bagliliq oldugu diistiniiliir. Qadim insanin her ikisine ruhi
bagliligr onlarin totem olmasma "sebeb olur". Bu "sebabo"



her ikisine xas olan, antropomorfizmle slagedar olan imumi
bir cohat - inisiasiya tesir edir. Ofsanslerde agacin 6liib-diril-
mosine aid coxlu faktlar vardir. Agacin 6liib-dirilmesine
inam tebistin 6ziinden golir. Clinki gadim tiirkiin mifoloji
diisiincesindo tebist qisda Oliir, yazda dirilir. Tebistin 6liib-
dirilmesine olan inam birbasa agacin da tizerine kociriliir.
Agac da tebistin lizviidir, demali, onun da bu xassesi
olmalidir. Sirf 6lib-dirilme maqaminda agacda bu proses
nece bas vermalidir? iki yolla - birincisi, agacin 6zii 6liib-
dirilmade istirak edir, yoni agac oliir; ikinci halda agac 6z
meyvaosi ilo gehremani bu prosesden kecirir. Birincisi qgadim
tiirkiin agaca olan inamin1 daha da easki ¢aglarla baglayir,
agaci kesmok onun 6liimiine sebab olmaq demokdir. Agacin
Olmasi ile bagl ofsanade deyilir ki, o diinyada bir agac var.
Onun her bir yarpagi bu diinyadaki bir adamindi. O yarpaq
saralib yers diisonde adam olir [12, s.72]. Agacla insan
arasinda olan olage reinkarnasiya ilo bir-birine baglanir.
Insanin 6z kokiine qayitmaq istemesi dliib-dirilme ile bagh
aski goriislerin asasini togkil edir. Bunu efsane-deki mezmun
da askara ¢ixarir. Aganin oglundan yaxasini qurtarmaq isto-
yon qiz agaca don-mok istayir [12, s.71]. Burada cevrilmea
(reinkarnasiya) inisiasiya ile tamamlanir. Yeno ofsano-don
balli olur ki, bu agacin budagini kesen kisinin dvladi 6liir.
Ofsanalorde inisiasiyanin ikinci merhelesi goehreman ve
alma agacinin istiraki ile baslanir. Bu zaman fizioloji proses
bas vermir. "Qizilqus" ofsanssinde inisiasiyaya sebeb olan agac
dag basinda bitmisdir. Qizilqus ona edilon yaxsihigin ovezi
olaraq bu alma agacinin budagmni pad-saha hadiyye gatirir.
Buradan sonra siijet aydindir. Padsahmn bagmda alma agaci
ilde 3 alma verir. Bagban almalardan birini padsaha aparir,
vazir hiylegerlikle alman1 bagbandan alir, almaya zeher vurub
padsaha verir. Padsah almanin atrinden bihus olur. Yoxlamaq
ticlin bir dilim kasib pisiye verir, pisik 6liir, padsah qizilqusun
basini lizdiiriir. Bagban qorxusundan baga qagir ki, alman1
yeyib Olsiin. Amma doniib 15 yasinda oglan olur. Padsah baga
golir, bagbanim cavanlasdigini goriib arada xayanst oldugunu
basa diisiir, quzilqusun intigamini vezirden alir [11, s.42 - 43].
Almanm tiirk mifoloji diisiincesinde yerini gosteren
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faktlardan biri toya devet olunan adama alma verilmaesidir.
Vedibasar kendlerinde toya adam c¢agiranda bir ath bir torba
qurmizi alma gotliriib adamlara paylayardi. O adam da gelib
toy sahibine komoek ederdi [3, s.99]. Alma agac kultunun
atributu kimi nagillarda sahzadelerin nisanli se¢mesindo
istifade olunur.

Ofsanslerde 6liimiin birbasa yox, fizioloji proses kimi yox,
cevrilmo zamani da bas verdiyinin sahidi oluruq. Agac
insanin totemidir, onu yaradibdir, onu himaye edir, iistalik
tsiklik zaman daxilinde onun yeniden diinyaya golmasini
sortlondirir. Ruhun &lmaezliyine, bir badenden digerine
kegorok yasamasma inanan insan asagi paleolit dovriinde
Ozlinlin tezaden diinyaya golmesini, yeni Oliib-dirilmesini
agacin vasitesilo miimkiin saymisdir. Gortindiyi kimi,
ofsanade do dliib-dirilma fizioloji proses kimi derk olunmur,
ancaq cavanlasma, yoni hoyata tozeden gelerok cavan oglan
olmaq menasindadir. Sfsanslorde agacla baglh olmasa da,
oliib-dirilmoaye az hallarda miisteqim menada rast gelmek
mimkiindiir. "Kesikbas" ofsanesinde O6liib-dirilmenin sirf
bioloji hal dasidiginin sahidi oluruq. ©fsanade deyilir ki, bir
nafer uzaq sefere ¢ixir. Galib bir kenda ¢atir. Axsam diisiir.
Bir qapini taqqildadir. Onu igeri alirlar. Yeyib-igondon sonra
qonaq deyir ki, men bura coxlu seyler almaga gelmisom.
Yanimda da ¢oxlu pul vardir. Ev sahibi pis niyyete diisiir.
Yatmaq vaxti qonaq deyir ki, ev yiyesi and igmase men
yatmaram. - Noyo and i¢im? - deyo ev sahibi sorusur. - And
i¢ ki, sen Allah qonagisan, X1zi-rin esqine sena toxunmaram.
Ev sahibi and icir. Qonaq yatir. Ev sahibi geco durub
qonagin basini kasir. Elo keson kimi do qap1 doyiiliir. Qapini
elo doytirler ki, qap1 az qala yerinden ¢ixa. Ev sahibi qapimi
acir. Gortir bir athdir. Ath sorusur ki, kisi, qgonagin hani? O,
evinde qonaq oldugunu danir. Ath deyir, basini kesdiyin
qonagi deyirom. O sene and vermeamisdimi? Atli alini igeri
uzadib deyir, ey giinahsiz adam, qalx. 9lini uzadib atimin
dirnaginin altindan bir az torpaq gotiir. Basini yerine qoyub
torpagi bogazina ¢ok. Bassiz baden o saat dikalir, atin dir-
nag altindan bir ovuc torpaq gotiiriir, basini yerine qoyub
torpagi bogazina g¢okir. Derhal as-qirib 6ziine golir. Ev sahibi



bunu goriib bagri ¢atlayib oliir. O vaxtdan hemin adamin ad1
Kasikbas qalir [1, s.59 - 60].

Agac kultu oliib-dirilme motivi ile birbasa baghdir.
Agacin 6liib-dirilmae ilo olagesini hom ofsanalorde, hom do
nagillarda gormoek mimkiindiir. "Padsahla baliqct"
nagilinda alma agaci kult olmaqla beraber inisiasiya ii¢iin
miigaddem sertdir. Bagban qorxusundan almani yeyir, 15
yasinda cavan oglan olur, yoeni qoca iken 6liib yeni cavan
statusunu qazanir [2, s.177]. Inisiasiyada gevrilmenin esas
funksiyasi gqanla baghdir. Qan qirmizi rengi bildirmekle
hoyatla 6lim arasindaki miivazinati saxlayir ve 0liib-
dirilmenin bas vermasini tomin edir. Oliib-dirilmenin istirak
etdiyi "Olii Meshemmead" nagilinda qanm dasidig1 funksiya
qizin qusa, qusun ganinin agaca ¢evrilmesinde do iizo ¢ixir.
Nagillarda qanla birgelik teskil eden 6liib-dirilme prosesini
agac 0zl de yerina yetire bilir. "Tacir oglu" nagilinda qul-
luggu qiz gehremana bagislanan atin qanini torpaqla qarisdi-
rib yero sopir. Sepilen yerden agaclar bitir. Qar1 agaclari ke-
sondo agac qaridan xilas olmaq li¢lin qaza g¢evrilir. Qar1 onu
tutmaq istoyonde qaz oglana ¢evrilib onu mehv edir [3, s.153
- 154].

Agac insanin ilk yaradicisi kimi nagillarda da nozero
carpir. Bu da onunla teyin olunur ki, 6len insanin badenini
agacdan asirlar. Agac meyitlori himaye eden, hetta
dirilmesine ké-moek eden tesirini bagislayir. "Soltan Malih"
nagilinda" div qizin bassiz badenini agacdan asir. Soltan
Molik de golib bassiz badeni agacdan diisiiriib dirildir. Eyni
hali, agacin meyidi himayoe etmosini "Yusiflo Senubaor"
nagilinda da goriiriik. Peri qizlar Yusifin tabutunu agacdan
asir, istayonde ¢ubugqla vurub dirildirler.

Ofsanoalorden forqli olaraq, nagillarda o6liib-dirilme
inkarnasiya ve reinkarnasiya ilo do miisahido edilir. "Dasg-
agac" nagilinda inisiasiya ile beraber inkarnasiya ve
reinkarnasiya pro-seslorini izlomok miimkiindiir. Bir do bu
nagil ona gore qiymatlidir ki, burada agacin totem olmasi
aciq cizgilerle verilmisdir. Nagilin ¢ox nadir siijet xotti
oldugunu nazers alib mezmunu-nu qisaca qeyd etmayi vacib
hesab edirik. Nagilda gosterilir ki, Dade Aralin o6vladi



yoxdur. Meslohat edir ki, GOy daga getsin, ora miiqaddasdir,
tanrtya dua etsin. Duani qurtarandan so-nra gorir ki,
qayadan qeribo ses golir: Ay Allah, dliirem, vay, sanct 61dii-
riir moni. Kisi isi basa diisiir, dasa arxasini g¢evirir. Aradan
bir az kecir, bir usaq sesi esidib geri doniir. Gorir boz
gayanin ortasindan qan tokiiliib, bir do ol boyda bir agac
parcas1 diisiib. Ses do agacdan golir-mis. Dade bir ovuc
torpaq getirib dasim tiistiine token kimi qan quruyur, amma
agac parcasinin sosi kesilmir, agac parcasi balaca usaq kimi
aglayir. Birden boz qayanm yuxarisindan siid re-ngli su
axmaga baslayir. Dede agac parcgasini suyun altina tutur, sesi
kasilir. Tez onu stayine gotiiriib iziinil tanriya tutur: - Tanri,
verdiyine ¢ox siikiir.

Evdae besiyi rahatlayirlar. Agac parcasini besiye qoyurlar.
Kisi o saat gedib siid rengli sudan doldurub gatirir, bir qaba
tokiib besiyin yania qoyr. Agac parcast suyu icib kiriyir.
Belalikla, agac parcasi boyiiylir. Dade onun adini1 Das-agac
goyur. Das-agac 10 - 12 yasmma c¢atir, doyiismediyi,
tutagsmadigi usaq qalmir. Hami ondan qorxur. Dada bir giin
gortir ki, Kelomyey-on Adamyarim galir, sorusur ki, hani
sonin develerin, adamlarm? O da deyir ki, Doli ©men adli
birisi peyda olub, alimden aldi. Das-agac bunu esidib dedi ki,
dads, icaze ver, gedim Daoli Omenin darsini verim. Dada deyir
mesoyo get, orada yekoe palid agaci var, ucadan seslon: - Ay
Sariqiz, ay qohum, ay bibi, meno bir az agac qabigi ver. O
saat Sariqiz alinde qizil bir ilan diiz iistiine golocok. Yerindo
dur, ne irali, no geri get. Onda Sariqiz sens bir parga agac
gabigi ve-racek. Qabig1 gotiir, yanima gol, agac qabigi
sehrlidi, heg¢ kaso dema.

Das-agac mesoyo gedib deyileni eledi. Sariqizi cagiran
kimi ucaboylu, saribeniz bir arvad slinde qizil ilan goldi.
Palid agaci dedi: Sariqiz, bu bizim qohumdu, istadiyini ver.
Das-agac qabigr gotiirib geldi. Dade Aral gabig gotiiriib
gazana saldi, iistiine su tokdi, dedi, bu suyu senin iistiine
tokecoyom, istliindeki agac qabigi c¢ixacaq. Paltarini
qoymusam, geyinarsen. Qabigi da gotiiriib torpaga basdir.
Dado Aral suyu Das-agacin iistiine tokdii. Oglanin tistiindoki
gabiq qopub asagi diisdii. Adam cildine diisdii. Paltarmi



geyindi. Qabig1 da torpaga basdirdi. Dade Aral ona 20
batmanliq giirziinii, 40 batmanliq sesperini verdi. O da Dali
Omanls vurus-du, qalib geldi.

Ofsanslorde ve "Das-agac" nagilinda adi kegon Sariqiz
meso ruhudur. Agac kultunun formalagsmasi meso ruhu ile
bagli olmusdur. M eso ruhu miirekkeb quruluslu olub, agacin
to-tem kimi, yaradict kimi qavranilmasinda miihiim rol
oynamigdir. Levi-Briil meso ruhundan danisanda qeyd edir
ki, o, insanin 0z daxilinde olurmus. Kalabara zengileri
diistiniirdiiler ki, insan xestelenirse, bu, meso ruhunun onlara
gozebidir. Ona gore do meso ruhuna qurban kes-mok
lazzimdir. Usaqlaradeten 06z atalarinin mese ruhuna
yiyalenirler. Meso ruhu 6lende insan da dliir. M esadaki biitiin
heyvanlar mese ruhunundur. Hem de mese ruhu bu
heyvanlarin bet-ninde yasayir. ©ger oveu bir heyvani 6ldii-
riirse, mesd ruhu 6lmiis olar ve ona bagh olan insan da dler.
Buradan da totemizmin hem agacla, hem de heyvanla bagh
oldugu askarlanir. Oger insan 6z oacali ilo dlorse, ona bagh
heyvan da 6lacak [8, s.72]. Meso ruhunun qurulusunda agac
kultu yeri, gdyii ve yeralt1 diinyan1 birlesdirlesdiren bir faktor
kimi a¢sas yer tutur. Qadim tiirk diinyagdriisiine gore, agac
yer, g0y veo yeralt1 diinya arasinda olage yaradan bir
vasitadir. Agacim ii¢ diinyan1 birlegsdirmesini V.Y .Propp da
geyd edir [9, s.212]. L.Y.Sternberq qartal kultunun agacla
bagh olmasini1 Sibir tiirklerinin nagil ve ofsanslerinde deo
miisahide etmis, onun mifoloji kdklerini arasdirmisdir.
Sternberqe gore, yakut samanlarinin goye ¢ixmasi {i¢iin
istifade etdikleri saman agaci vardir ki, onun da en yiiksek
zirvesinda qartal tesvir olunur [9, s.212]. Bozen saman 6zii
qartal sokline diisiib gdye ucur, xestenin ruhunu tutub be-
dena qayta-rir [9, 5.348]. Agacin samanizmdaki rolunu ¢oxlu
mif vo afsansler do siibut etmokdadir. Hindi-standa katturi
tayfasinin {lizvleri agaca qurban kesmemisden ovvel Kire
adlanan tek agaca yalvarir, sacde edirler [8, s.449]. Miiqgeddes
agaclar1 0z adlar1 ile ¢cagirmaq yasaq olunurdu [8, s.450].
A.M.Saqalayev agacin  mifoloji sistemde rolunu
qiymatlendirerek yazir ki, onun kdmayile tiirk mifologiyasini
izah etmok mimkiindir [10, s.35].



Bir ¢ox ofsane ve nagillarda 6zline yer alan "qus-agac"
tesovviirleri agac kultunu Humay kultu ile bir mikrokosmda
birlegdirir. Burada da agac totemizminde iki ruhun bir
badondo yerlogsmosi (totemizmin ilkin dovrlerine xas olan
cohatin - iki canm bir badende yerlosmesi inami-nin
yasamasi) ideyasinin izleri goriiniir. V.Y.Propp ikili can
xilisusiyyaetini ibtidai totemizmin esas1 kimi qiymetlendirir vo
yazir ki, canin biri 6lse, o biri de derhal 6ler [9, 5.245]. "Qus-
agac" tesovviirlerinin sonraki inkisafi dogumda ilk qadmnin
rolunu miiayyenlesdirir. Agacin dogdugu insan (qadin) 6zii
noasil verarek 0z ilk acdadindan - qusdan ve agacdan
uzaqlasir. Boazi ofsane-lorde do ("Qusoglu" ve "Das-agac")
qusun ve agacin balasi sonradan insan sokline diislir. Al-tay
ofsanelerinde de ilk insanm Ulgen ve Humaydan tdrediyi,
onlarin er-arvad heyatinin iki sam agacinda tecessim
olundugu bildirilir [10, s.103].

Mifoloji diinyagdriisiiniin sonraki inkisafinda agac
totemizmi &z yerini heyvanla bagh totemizmo verir. U¢ diinya
haqqmdaki tesevviirlor deo oldugu kimi yeni formaya
transforma-siya olunur. Hetta "Zengozur folkloru"nda c¢ap
olunan "Goycek Fatma" nagilinda bu ii¢ pro-ses bir-birini
izlayir vo tamamlayir. Nagilda avvelca reinkarnasiya bas verir,
yoni Fatmanim gardasi Maral ¢ayindan su i¢ib marala cevrilir.
Fatmanm o6liib-dirilmasi ise sirf inisiasiya hadi-sesidir. Nagilda
tosvir olunur ki, yer aralanir, Fatma ora diisiir, yer toezeden
baglanir. Onun dirilmaesi iiglin biitiin proseslor nagilda oksine
dovr etmalidir. Fatmanin diisdiiyli yerde giil bitmisdir. Padsah
oglu bu giilii baslemalidir. Onda giil Fatmaya g¢evrilacak, listelik,
qardast da maral derisini doyisecok [2, s.144 - 147].

Nagilda inisiasiya reinkarnasiyanin davamli inkisafina
tosir edir. Burada Fatmanin di-rilmaesi ilo qardasinin cildini
deyigmasi arasinda alaqe vardir. Bu nagilda digqati celb eden
bir cehet do totemizmle baghdir. Nagilin malum variantinda
Fatmanin qardasi bulaq suyundan icerak inaya ¢evrilir. Bizim
geyd etdiyimiz variantda ise maral totem kimi 6no ¢okilir.
Azer-baycan ofsanslerinde ve nagillarinda totem kimi
tanidigimiz, digqeti az celb eden heyvanlar-dan biri maraldir.
Totemizmin osas Xxiisusiyyati sitayis edilen heyvanin ¢evrilme



qabiliyyetine malik olmasidir. Totem sayilan heyvan istenilon
an insana ve dziine déne bilir. Insanin totemsa (ilana, dkiize,
qurda, ite ve s.) ¢evrilmesi "Sehrlenmis qiz" ofsanesinde 0z
sevgilisini caduger oglandan xilas etmok istoyon oglan ilana
cevrilir, raqibini calir [5, 5.242].

Nagillarda totemlerin bu prosesi asanligla ke¢cmesinin
sahidi oluruq. "Ceyran" nagilinda yar1 insan, yari ceyran
dogulan usaq derv1§1n ¢ubugu ve dediyi sehrli s6z ilo insana
cevrilir (totemden insana doéniis). Umumiyyetle, ofsane ve
nagillarda ceyranin qiza ¢evrilmesine c¢ox rast galinir.
"Siilleyman peygoemberle bayqus" ofsansasinde [3, s.95 - 97],
"Qara dagin sirri" nagilin-da [3, s.127 - 140] ceyran
peygombaeri vo gehremani 6z ardinca magaraya gotirir vo
qiza cevri-lir. Lakin ceyran burada totem kimi fealiyyat
gostormir. Azerbaycan nagillarinda insana qayidis an ¢ox
ilanlarla baghdir. "Das-agac" nagilinda Sariqizin slindoaki
ilan da agac kultu ile baghdir. Ofsanslerde do ilan totemine
agac kultu ile birgse toxunulur. 9fsanslerimizdas ilan kola ¢ev-
rilir, bezen bu proses qizin sacinin ilana, ilanin da agaca
cevrilmesi ilo birge miisayiet olu-nur. Bu prosesi basa
diismok iiciin bir ne¢o afsananin matnined nazer yetirak:

1. Sa¢ agacin kokleri kimi

"Sacli qaya" afsanasinde bayin taqibinden qurtarmagq iste-
yon qiz allahdan xahis edir ki, yer yarilsin, yere girsin. Bu vaxt
yer yarilir, qiz yera girir. Uzun qosa horiikleri ise qayanin ba-
sinda qalir. Indi o sa¢1 ne qader kessaler do, yeno uzanir [5,
s.21].

2. Sacin ilana ¢evrilmaesi

"Abduleser" dagi" efsanesinde ¢cobanin sevdiyi Semsinur
0ziinli qayadan atanda uzun saglar1 diismenin sline kegir.
Onu dartmaga baslayirlar. Qiz saglarinin qirilmasini
aarzulayir. Qizin sa¢1 qurilir, qiz yero diisiib oliir. Saglar1 iso
ilana ¢evrilib diismeni ¢alir [5, s.43 - 44]. Horliylin ilanla
olagesine "Ilan mehebbeti" ofsanesinde de rast gelinir. Bu
ofsanade ilan qizin horiiklerine vurulmusdur [5, s.115 - 116].

3. Ilan qizin alma agacma gevrilmesinde mediator kimi
¢ixis edir. "[lan oglan" ofsanesin-de cildini deyisen ilan
sevdiyi qiz1 menfi obraz olan qaridan qorumagq ti¢iin 6zl



bagban olur, qiz1 ise alma agacina gevirir [5, s.108].

4. Ilan kol olur

"{lan moehabbeti" ofsanesinde sahin qizin1 seven ilan baga
gozmaya ¢ixan q1zi gormak li¢lin kola cevrilir. "Qiz kolun di-
binde uzandi. Kol ilan olub qiza sarildi ve yatd1" [5, s.115 -
116].

Yuxarida gatirilon misallardan (efsane ve nagillardaki)
aydm olur ki, agac kultunun strukturunda sag, horiik, ilan ve
agac vohdat togkil ederok onun mifoloji seciyyesini qabari-
qlasdirir (sa¢ kokleri, horiik govdeni ve ilan budaqlar1 oks
etdirir).
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Toyyar SALAMOGLU (CAVADOYV)

POSTMODERNIST ROMAN KONSEPSIYASI
VO "KITABI-DODO QORQUD"

K.Abdullanin "Yarimg¢iq slyazma" romani 2004-cii ilin odabi
prosesinin mahsuludur. Ke¢on bu az miiddst arzinde adabi mii-
hitdo romanla bagli miibahiso vo miizakirolor onu ilin romani
kimi giymatlondirmaye ciddi asas verir. Miiallif 6zli romanla
bagli otuz yazi ¢ixmast haqqinda malumat verso do, osori "Azar-
baycan adobiyyatindan olay" kimi qiymatlondiron tiirkiyali ya-
zar Irfan Ulkiiniin "Azarbaycanin Umberto Ekosu" adl1 internet
yazisinda qozetlordo, adobiyyat dorgilori vo Internet sohifalorin-
do asarla bagli ti¢ ylizdon artiq yazinin ¢ap olunmasi, rus va fran-
s1z dillaring torclimasinin is1q lizii gormasi, yaxin zamanda tiirk
dilina da ¢evrilocayi haqqinda malumat verir.

Azorbaycan odabiyyatinin, tonqid vo odabiyyatsiinasliginin
bir ¢cox taninmis nlimayandalari - T.Haciyev, N.Caforov, Anar,
A.Hiiseynov, Z.Yaqub, E.Hiiseynbayli, 0.R.Xalofli, ©.Cahangir
va b. romanla bagli miioyyon miilahizalor s6ylomislor. Bu fikir-
lords romanin sonat fakti kimi tosdiqi vo inkari ilo baghh muoy-
yan polemik mdvqe niimayis etdirilmisdir.

Tonqidgi ©.Cahangir yazir: "Postmodernist yazici kimi Kamal
Abdullanin diisiincasinds zamanlar arasindaki forq silinib, buna
gora onun romaniin dilini ¢ixmaq sortilo 9sords ononovi tarixi
asarlor liglin saciyyavi olan xtisusi kolorit yoxdur." (1, 251).
Fikrimizca, posmodernist yaziginin asorinde "ononovi tarixi
asarlar tigiin saciyyavi olan xiisusi kolorit" axtarmaq montiqi go-
rinmiir. Nozoro alsaq ki, "postmodernizm "qaydasiz doytisdir"
vo bu zaman rassam va ya yazig1 qaydasiz isloyir, onun osas vo-
zifosi hazir gaydalar asasinda nosa ndvbati bir sey yaratmaq yox,
hals yaranmaqda olan asorin qaydasinit miioyyanlosdirmakdir" (2,
), onda bu romani arsaya gotiron prinsiplari, "qaydasiz doyiis"
qaydalarint miioyyonlogdirmok daha elmi variant kimi goriiniir.

Fikrimizca, bu zaman postmodernist estelka ti¢lin ¢ox sociyyo-
vi olan cohato xiisusi digget yetirmok zoruridir. "Postmodernist
konsepsiyaya goro, yaradict demiurq statusundan mohrum olmus
sonatkar asar yox, matn yaradir... 9slinde hor bir oxucu matnin



yaradicisi statusu qazanir. Mahz buna gora do "hor bir matn daim
(oxucu torafindon - Q.Q.) burada va indi yazilir." (R.Bart)" (3,180.)

"Yarimgiq alyazma" romani tohlil edilorkon asare yanasma-
daki birinci prinsipial yanlisliq Kamal Abdullani roman matni-
nin yox, romanin miiallifi kimi qobul edilmasi ils bag verir. Hal-
buki postmodernist estetikaya géro, matn tokco muallif oxunu-
sunda romana ¢evrilmir, 0 ham da har bir oxucunun gavrayisin-
da yenidon "oxunur" vo "yazilir". "Yarimgiq slyazma"nin biza
molum tafsirlorinin hamisinda matnin musllif "oxu'"su asas go-
tiirtilmiisdiir. Fikrimizca, asora biitiin kaskin tonqidi yanagmalar
0z baslangicini burdan gotiirtir.

Romanin badii materialini togkil edon "Yarimgiq olyazma" mat-
ninin "Kitabi-Dads Qorqud" dastanin ilkin varianti, bu dastan1 yaz-
maga hazirlagan dastan miisllifinin hazirliq geydlori olmasi fikri bo-
dii matna miinasibatds har hansi bir tadgigatgimnin ve ya oxucunun
miistaqil olaraq goldiyi qenaot deyildir. "Yarimgiq olyazma" deyi-
lon matnin 6ziinds ds buna aid heg bir isars yoxdur. Bu fikir matn
miiallifino moxsusdur vo badii matno "on séz" kimi diistinilmiis
pargalarda 6zlina yer tapmisdir: "9slinda bu bels olub!" - Yarimgiq
olyazma bunu deyir. "Amma galocak nasillor bunu belo yox, mahz
bu ciir duyub gabul etmalidirlor!" Dastanin Matni do bunu deyir"

Tonqid¢i ©.Cahangir yazir: "Kamal Abdullanin bu kitabr in-
sana qarsidir: hamidan hor sey goézlomok olar. Kamal Abdulla
eyni zamanda Dads Qorqud haqqinda kitablar miiallifi kimi 6zii-
0ziina gars1 ¢ixir, 0zii-6ziini inkar edir." (1,251.)

Basqa bir tonqidi-publisistik yazida oxuyuruq: "... Tarixo
saxta miinasibat vo ideyaca antibagari, antiinsani miinasibat, bir
s0zl9, ogor belo demok miimkiindiirso, ideyaca bu qoder ziddiy-
yatli vo zararli motivlar iistiindo qurulmus, goloma alinmig asor
("Yarimgiq alyazma" roman1 nozaords tutulur - T.S) yasarliliq qa-
zana bilmaz, badii cohatdon na goadar giiclii olursa-olsun" (5, )

Bu "oxu"lar orijinal deyil vo 6z baglangicim miiallif "oxu"sundan
gotliriir vo son naticads do romanmn yazilma mantiqini askarlaya
bilmir. Ona goro do her iki todqiqatgmin sorhlorinde "Yarimgiq
olyazma" muallif "matn"indon ¢ixib badii asar statusu gazana bilmir.

Biitiin hallarda maqalo miislliflori "Yarimg¢iq olyazma"
motninin dikts etdiyi badii hogigetlordon yox, "Kitabi - Dado
Qorqud" matninin "Yarimgiq alyazma" matnindaki tohrifindon



danigmaga istiinlik verirlor. Romanda Dade Qorqud, Qazan
xan, Beyrak, Burla xatun va b. adobi-mifoloji obrazlarin xarak-
terinin tohrif olunmasi, milli - tarixi varligimiza xayanot edilmo-
si kimi fikirlor roman motnnin tolgin etdiyi hoqigetler deyil,
"Yarimgiq alyazma" matnind "Kitabi-Dads Qorqud" matni kimi
giymaot vermak tendensiyasindan qidalanir.

Romana garst kaskin tonqidi miinasibatlords qoyulan badii-es-
tetik tolob ondan ibarotdir ki, milli-menavi varligimizin dayagqlar
kimi tapindigimiz mifoloji obrazlar 6z tobistlorindon niya ¢ixarilib?
Basqa sozlo Kamal Abdullanin Beyroyi, Qazan xani, Dado Qorqu-
du, Burla xatunu biz tanidigimiz Beyrak, Qazan xan, Dado Qorqud,
Burla xatun deyil. Bu, dogrudan da, belodir. Dastan gohromanlari ilo
roman gohromanlari tamam basqa-bagqa adamlardir. Bu belo do
olmalidir, ilk ndvbads ona gors ki, bu obrazlar forgli zamanlarin
badii diisiinco mohsullaridir. Ikinci bir tarafdon Dada Qorqud, Qazan
xan, Beyrok, Burla xatun kimi tanidigimiz bu insanlar tarixi sox-
styyatlor deyil, badii osor-dastan gohromanlaridir vo homin qoh-
romanlar1 eyni xarakterdo, eyni saciyyado roman gqohromanina ¢evir-
mak ciddi yazigi magsadi ola bilmaz. Basqa sozlo, bu mahiyyatco
K.Abdulladan dastanin roman variantin1 yaratmaq tolobidir vo
yaziginin bu tolobin ardinca getmomasi do tobiidir. ©.Cahangirin
maqalasindo oxuyuruq: "Mifik diisiincoya biitiin boladliyi ilo barabar
Kamal Abdulla ¢agdas insandir vo mosalolora sosial-tarixi qatdan
yiiksokds duran ilahi bir ucaligdan baxdigim diisiinso do, aslindo,
cagdas dovriin gozii ilo baxir." (1,251) 9.R. Xalofli do mosalays,
demoak olar ki, eyni baxig bucagindan yanasir! "... Man basa
diisiirom, "Yarimgiq slyazma'ni yazdiran bu giiniin hogigotloridir.
Siz hoyacan tabili ¢almagq istoyirsiniz... Bir do unutmayaq ki, badii
asarin giicli tarixi haqigato no gadar sdykenmasindon do ¢ox asilidir."
(6) "Yarimgiq olyazma'"da masalalors "¢agdas dovriin gozii ilo" vo
"bu giinlin haqigatlori" ilo baxilmasi qenastlori tongidgilora badii
matnin intuitiv olaraq talqin etdiyi dogru genaotlordir. Lakin bu
miilahizolords intuitiv olaraq dork edilonlor diizgiin elmi-nozari
sorhini tapmamugdir. Tonqidgilor "Yarmmgiq olyazma'"nin badii
hagigetinds ifade olunan miiasirliyi roman miisllifinin tarixi haqiqoti
"miiasirlogdirmasi”" kimi qobul edirlor. Tongidgilorin bu mdvqe-
yindoki yanlislq "Yarimg¢iq alyazma'mi tarixi bir asor kimi gabul
etmok tendensiyasindan qidalanir. Halbuki "Yarimgiq olyazma"



biitdvliikds tarixi planda yazilmamisdir. Romandaki Dado Qorqudla
bagli hissa miiasir hayat vo miiasir insan kontekstinds yazig1 goriinii-
miiniin ifadasidir, yaziginin diinyaduyumudur. "Yarimgiq slyazma"-
da tarixon saf va biitov olan axlaqimizin (istor sosial-siyasi, istorso do
manavi - 9xlaqi) getdikco daha artiq sapintiya ugramasi, oxlaqi kata-
klizimlorin son hoddi gostarilir. Bu romanda tarixi materiala (fik-
rimizca daha ¢ox siijet vo ya motiv saviyyasindd) tamam basqa bir
estetik funksiya verilmisdir. Biitlin mahiyyast do bu, estetik funksiya-
nin diizgiin dork olunmasinda, elmi agilisindadir. Etiraz edib deya bi-
lorlar ki, o halda tarixi siijeto vo ya motivo nd ehtiyac vardi, miiasir
hayati elo miiasir hayat materiallar ilo yiiksok ideya-estetik biitov-
likkds ifads etmak do olardi. (Orasini da geyd edak ki, bu ciir miila-
hizalar artiq saslonib: "Indi mon diisiiniirom: tarixin bir mogamimni ag-
maq ticiin hagigoton daha giicsiiz olan, fiziki cohatdon {izo dura bil-
mayan magamini qurban vermok gorokdirmi? No godor adalatlidir
bunun ti¢iin Dade Qorqud dovriiniin hadof secilmasi?") (7) "Ya-
rime¢1q olyazma'"da Dado Qorqud dovrii hadsf se¢ilmayib, istinad
noqtasi segilib. Dads Qorqud diinyast bu romanda insanin sosial
varligina, manavi oxlaqi alomina niifuzun meyari kimi gobul edilib.

"Yarimgiq olyazma" romanindaki "Yarimgiq olyazma" matni-
nda carayan edon hadisalor vo bu hadisalorin istirak¢ist olan ob-
razlar "Kitabi - Dado Qorqud" dastanindaki zamanin hadisalari vo
istirak¢ilart deyildir. "Yarimgiq slyazma"daki Bayandir xan, Dado
Qorqud, Qazan xan, Beyrok, Bokil, Burla xatun, Alp Aruz va s.
obrazlar "Kitabi - Dado Qorqud" dastanindan tanidigimiz mifik
obrazlarin adin1 dasiyan ¢agdas insanlarin obrazidir. "Yarimgiq
olyazma'"daki zaman mifik Zaman tossiirati yaradan ¢agdas za-
mandir. Belo bir tosssiiratin yaradilmasi stijetqurmanin badii tisulu
vasitosidir.Muallif bugiin {igiin dil vo adqoyma faktorundan moaha-
rotlo faydalanmig vo "olyazma" matnind yazdig "6n s6z "do 6zii-
niin badii niyyatini maharatlo pardoloya bilmisdir.

Romanin "Kitabi-Dada Qorqud"la bagli matninin siijet xattinin
asasinda bels bir hadiss durur: Malum olur ki, Oguzda casus var vo
bu casus tutulur. Tutulur, lakin cozalandirilmaq ovazino sarbast
buraxilir. Bu, comiyyatin bascis1 Bayandir Xanda stibho yaradir vo
0, casusun kim torafindon buraxildigini dyronmak iiciin istintaq
qurur. Homin "istintaq prosesi" romanin siijet xattinin asasini toskil
edir. Bu siijet zahiron romana dedektiv xarakteri verir vo onun



oxunagliligini sortlondiran ilkin alamat kimi nazara carpir. Lakin
slijet xattinin asasinda duran hadiso kriminal yox, sosial vo manavi-
oxlaqi xarakterli olduguna gors sozii gedon comiyyetin sosial vo
manavi - axlaqi durumunu agmagq tigiin tutarli vasits olur.

Casusun tutuldugu magamda onun harakotini Oguza agir bir
zarba kimi gqiymatlondiren biitiin Oguz baylari sonda onu "gii-
nahsiz" elan edorok acib buraxirlar. Ciinki casus Bogazca Fat-
manin ogludur vo Bogazca Fatma har bir Oguz bayinas siibut edo
bilir ki, bu, elo sonin oglundur. Qirx oynash Fatma ilo Oguz bay-
lorinin intim miinasibatlorini comiyyatin moigot axlaqinin pozul-
masi kimi qiymotlondirmak olar. Lakin Oguz baylorinin 6z soxsi
talelorini biitiin Oguzun monafeyindon {istiin tutmalar1 vo casusu
azad edorkon goatiyyon toraddiid etmamalari sosial oxlaqi pozul-
mus comiyyati gorlintilys gatirir.

Istintaq prosesindo - agir sinaq garsisinda galan Oguz baylori
ancaq 0z soxsi talelori iglin narahatliq hissi kegirir, siravi baylor-
don tutmus "Oguzun diroyi" Qazana qodar on algaq horokatlori
belo 6zloring rova goriirlor. Toki canlarint 6liimdaen qurtarsinlar,
toki tutduglart mévqedon mohrum olmasinlar.

¢ Oguzla Dig Oguz arasinda miinasibatlorin getdikco daha
artiq koskinlogsmasi, kimin bagg1 olacagi ugrunda amansiz miiba-
rizo, baylorin daha yiiksok royasat pillesine ucalmaq iiciin qarsi-
sindakini biitlin miimkiin vasitalaorle siradan ¢ixarmagq istoyi, hat-
ta bunun ti¢lin 6z qadinlarindan bir vasito kimi istifade etmalori,
yalang1 qurgular - oyunlar qurub ad qazanmalari, elin tale ytkli
zamaninda min bir bohana ilo qagib kafir torpaqglarina {iz tutma-
lari, yurdun 6liim-gqalim zamaninda belo daxili miinaqisalarin,
soxsi intriqalarin birlosmoys mane olmasi oxucunun ¢agdas za-
man vo comiyyat haqqinda diisiincaloring stimul verir.

Yaranmig voziyyatlo bagh reallig1 biitiin aydinhigi ilo dork
edon Bayandir Xanin "artiq uzun zamandan bari ikiyo boliinmiis
Qalin Oguzun s6zdaki birliyi bu giin niy? tiikk qadar nazik oldu?"
"Oguz 6nco 0z-6ziind ehtiram etmazsa, Arsin Dirok Tokiirmii bu
ehtirami1 qilacaq, ya Sokli Malikmi?" kimi cavab1 hamimiza me-
lum olan iirok parcalayan agrili suallari, "hagsiz islor Oguzda
ayaq agib yeriyir", "Oguz parga-par¢a olmus, manim xaborim
yox", "su¢ da ki bizim 6zlimiizde" kimi gonastlori sdziin igindo
yasadigimiz comiyyatdon getdiyina siibha yeri qoymur.



"Yarimg¢iq olyazma" romaninin Dados Qorqudla baglh
motninds zaman da, mokan da, obrazlarin ad1 da polifonik moz-
munludur. Topagdz obrazi ils baglh epizodun daxili mozmununu
acmagla fikrimizi izah etmays calisaq.

Bu epizodda Azorbaycan-ermoni savasinin mahiyyati ifado
olunmusdur. Oguzlarin Tokgdzo vo onun qosununa qgarst durmast
kifayot godar tragik bir voziyyatin ifadosidir. Bu zaman Oguzlarm
bir-birinin ardinca yol verdiklari sohvlar - diismanin qiivvasini lazi-
mi saviyyada giymatlondirs bilmomak (Qazanin "Tokgoziin loske-
rini mon av edo-edo avlaram" demosini xatirlamagq kifayotdir), Ic
Oguzla Di1s Oguzun diismona qars1 birlege bilmamasi, imumi bala-
ya qarst miibarizodon yaymma faktlar1 vo s. Azerbaycan-ermoni
savasindaki maglubiyyatlorimizin sabablarini géz Oniina gatirir.

Romandaki Tokgdziin dastandaki nshang Topagodzdon forqli
olaraq "sisqa, bi¢imsiz birisi" olmasi, onun giiciiniin vo qosunu-
nun da real qiivva yox, sehrlo, afsunla bagliligi bu varligin kim-
liyi haqqinda miuollif genastini tocessiimlondirir. Fikrimizco,
muallif "dilleri bizim dil deyil", "dinlori bizim din deyil" infor-
masiyasi ilo bu qiivvenin kimliyini askarlayir, onun giiciiniin il-
g1m, eyforiya olmasi qonaatini oks etdirir. Tokgdziin mohz Basat
torofindon 6ldiirtilmasinds vo ona da anasi Dogan Aslanin yar-
dimg¢1 olmasinda ermaniy? qarst savasda golobonin pozulmamis
oxlagdan kegmaosina stiiortiilii isaralor var.

M.Siileymanlinin mévzu, ideya, obrazlar sistemi, on baslicasi iso
imumi ruhu baximmdan "Kitabi-Dado Qorqud" dastani ilo bagh
olan "Ko&¢" romani haqqinda biz vaxtilo yazmigdiq ki, "romanda
eyni ad1 dastyan, lakin miixtolif zaman kasiklorinde yasayan vo
forqli sociyyelora malik obrazlar var. Masalon, Hiirii qari, Bokil,
Imir hom ikinci, hom iigiincii zaman kosiklorindo yasayan, miixtolif
taleli obrazlarin adidir.Buna goro do, obrazlara qiymot verorkon
miixtolif zamanlarda yasayan eyni adli gohromanlar forglondirmok
lazimdir.Birinci zaman kasiyindaki Bakil obrazi il9 {iglincli zaman
kasiyinda yasayan Bakili xarakter, hadisolora miinasibat, aqido ba-
ximindan ayirmaq lazim golir. Roman gohromanlari 6zlorini toqdim
edonds adqoymadaki bu sertiliklori hatta 6zlori do nozars alirlar:

- Adin nadi, monim adim Cigokdi.

- Monim adim Boakildi.Dordiincii Bokilom, Babalarimin adi-
di,yeddinci Bokil ¢ox giiclii, cox iri adam olacaq.



- Man dos yeddinci Cigoyom, yeddi nenomin adi1 Cigak olub .
" (9, 188-189)

Bu montigle "Yarimgiq slyazma" romanina yanassaq, yeddi ar-
xa donaninin ad1 Bakil, Cigak olan bir xalqin ¢agdas hayatindan
bohs edan va sijjet xattinin "Kitabi-Dads Qorqud" dastanindan alan
bir asarin gohramanlarmin adinin Bakil, Cigok,yaxud Qazan, Dads
Qorqud, Burla Xatun olmasinda geyri-mantiqi he¢ no yoxdur. La-
kin "Yarimgiq alyazma" romanindaki gohromanlari adlandirmadaki
sortiliyin montiqi ancaq bu deyildir. Roman gahromanlarinin bu ciir
adlandirilmast muollif niyyastinin ciddiliyindon vo ohatoliliyindon
irali golir. Miallifin gergok roman tofokkiirtindon xabar verir. Mohz
roman gohramanlarinin dastan gohromanlarinin adi il ziihur etmasi
ikincilari do badii inikas arsenalina daxil edir. Romanin shato etdiyi
zamanin hiidudlar mifik kegmiso dogru genislonir. Mifik zaman
qatindaki milli-tarixi varhigmmizla ¢agdas zamandaki varligimiz
miiqayiso predmetino ¢evrilir: "Postmodernistlorin fikrinco, matn
he¢ vaxt avtonom sokilds movecud olmur. 9slinds, postmoderniz-
min matnd bu konseptual miinasibatinin asast M.Baxtin torofindon
goyulmusdur; todgiqat¢1 F.Dostoyevskinin "polifonik" (coxsasli)
roman konsepsiyasmi tohlil edorkon onun asarlorindoki matnlarin
ondan avval vo onunla eyni zamanda mévcud olan matnlarlo dialo-
ga girmasi fenomenini tizo ¢ixarmigdir." (3, 180.) 9Oslinds bu fikir
postmodernizmin nazari prinsiplorindon birinin elmi sorhidir. Belo
ki, postmodernizmin nozariyyosindo maotnlorin qarsiliqh sokilde
tosiri miihiim yer tutur va fransiz alimi J.Janet "Ikinci doracali ade-
biyyat" asorinds intertekstualliq (bir motnds iki vo daha artiqg matnin
movecudlugu), metatekstualliq (matndo 6ziindon ovvalki matnin
izaht) va s. kimi bes tipini miioyyanlosdirir. (2, 169.) "Yarimgiq al-
yazma" romaninin (romaninin, "Yarimeiq alyazma" matninin yox)
badii materiali "Yarimeiq olyazma" matni ilo borabar "Kitabi-Dodo
Qorqud" dastaninn matnindon ibaratdir. Ciinki "Yarimgiq alyazma"
faktik matn kimi oxunur vo dork olunursa, "Kitabi-Dado Qorqud"
matni oxucunun yaddasindadir. Oxucu yaddasinda "goriison" "Ya-
rime1q dlyazma" moatni ilo "Kitabi-Dodo Qorqud" motni "dialoga
girir". Postmodernist romani "oxuyan" oxucunun asarin siijet-kom-
pozisiya sistemina dekonstruksiya prinsipi ilo yanasmasi zorurati vo
romani destruksiya (sokma) vo konstruksiya (qurasdirma) asasinda
idraki ehtiyaci da burdan dogur vo mahz bu zaman romanin haqiqi



badii darkine yol agilir.

Romanda monovi vo real tarixi ke¢misimizo nihilist miinasi-
batlo bagl tonqidi movqe, fikrimizca, kegmiso ironiyalt vo ya
stibhali baxis1 postmodernizmin nazari prinsiplorinden biri kimi
fohm etmoklo do baglidir. Halbuki,postmodernizmdo kegmiso
ironiyal1 vo ya silibhali baxis miitloq prinsip deyil. J.Janetin
nozari goriiglorinda postmodernizmin bu prinsipi metatekstualliq
adlanir vo terminin mazmunu asagidaki kimi agilir: "Matndon
6ziindon avvalki matnin izahi vo ¢ox vaxt ona tonqidi miinasi-
bat". (Ilya Ilin, Gostorilon moagalasi, soh.) Gériindiiyii kimi, post-
modernizmda 6zundon avvalki matno miinasibat var, amma bu
homisa tonqidi miinasibot demok deyil.

"XX osrin sonunun ruhi konsepsiyasi kimi" (ilya Ilin) postmo-
dernizmin konseptual asasinda ke¢gmigo (manavi dayarlors va ir-
s9) qayidis asas istinad noqtelorindon biridir. "Cagdas postmo-
dernist fikrin 6nciillorindon olan Umberto Eko (mashur italyan
alimi vo yazigisidir. "Qizilgiiliin ad1", "Fukonnu yay1", "Ada" vo
"Baudolino" romanlarinin, modernizma v postmodernizmin es-
tetikasina dair arasdirmalarin miiallifi kimi mashurdur-T.S.) belo
hesab edir ki, postmodernizmin modernizmdan forqli olaraq keg-
misdon imtina etmir vo onu gobul edir" (3, 179.) "Yarimgiq al-
yazma'"da kegmiso qayidist , klassik doyarlora istinadi ¢agdas ho-
yatin problemlari dogurmusdu. Ke¢mis ¢agdas zamana, diinyaya
tosir vasitosi idi, obrazli demis olsaq roman cagdas diinyanin
"¢lirlimiis ozalarii" kegmisin hesabina barpa etmak istoyidir.

"Yarimgiq olyazma"da Sah Ismayil dévriine qayidis da, Sah
Ismayil obrazi da yaziginmn bu istayi ger¢oklogdirma tosobbiisii-
niin variasiyalarindan biridir.

Tonqidi odobiyyatlarda romanin bu xottindo Sah Ismayila
bagh tarixi haqigatlorin, onun soxsiyyatinin tohrif vo ya inkari
ilo bagl cox ciddi tonqidi fikirlorin saslondiyini nazars alaraq,
onco badii matn materiali asasinda tarixi haqigatin badii haiqats
cevrilmasinin xiisusiyyatlorini agkarlamaga ¢alisaq.

Romanda Sah Ismayilin hoyat: vo hokmdar kimi foaliyyati bii-
tiinliikkds yox, fragmental olaraq tosvir obyektino ¢evrilmisdir. Sah
Ismayil Caldiran déyiisii orofasinde vo zamaninda badii tosvir vo
tohlilinin morkozino ¢okilir. Sah Ismayilla bagl hissolordo siijet
Xatti ii¢c 9sas obrazin taleyins isiq salir: Sah Ismayil, Lalo Hiiseyn



bay, Sah Ismayilin oxsar1 Xizr. Hadisalor iso Sah Ismayilin bir-bi-
rinin ardinca alds etdiyi tarixi goalobalardon faciovi Caldiran doyii-
siino dogru inkisaf edir. Olbatto, romanda Sah Ismayilin Caldiran
doyiisiine qodorki tarixi qgolobalorinin tofsilath tosviri yoxdur.
Umumiyyatlo, epik tofsilat bu roman iigiin saciyyavi deyil. Osordo
Sah Ismayilin tarixi qolobolorine miioyyon isaralor var. Homin
isaralor bizo Caldiran doyiisii arofasine golib ¢ixan hokmdarin
bdylik bir zofor yolu kegmasi haqqinda tasovviir yaratmaga qadirdir
(albotto ki, bu zaman oxucunun Sah Ismayil haqqinda tarixi
hagigatlors, onun bdylik galobalerine dair molumata malik olmast
nozora almir). Sah Ismayilin Seybani xan iizerindoki tarixi qolobasi
hékmdarin doyiis gabag diistincalerinds oxucu yaddasini oyadir vo
onunla birlegerak tarixi hadisonin kifayot qadar ohatali mozmunda
idrakina imkan verir: "Sabah agir giin idi. Horbi magvarat gagir-
misdi. Diisiincasi, fikri-zikri Sahin son zamanlar ancaq 6zbok Sey-
bani idi. Bilmirdi na {igiin, amma onun alindon zancir ¢eynirdi."
Romanda Sah Ismayilin Sirvan sofarino do isara var. Lakin bu
isara olub-ke¢miglorin miiosyyon miinasibatlo xatirlanmasindan
ibarat olsa da mentiqi idrakin giicii ilo bu niians oxucuya (séhbat in-
tellektual oxucudan gedir) ¢ox sey deyir. Lakin "Yarimgiq olyaz-
ma"da Sah Ismayilin vo onun yaratdigi dovlotin taleyindo boyiik iz
buraxan Caldiran ddylisii on miixtolif rakurslardan badii tohlilin
predmeti olur. Bu ddyiislo bagh epizodlarda biz Sah Ismayili séziin
haqiqi manasinda 6z tarixi xarakterinds gortiriik. Hom do Kamal Ab-
dulla bu tarixi xarakteri konkret ¢izgi vo detallarm rosmi vasitosilo
tamamilo canli sokildo togdim eds bilir. Romanda oxuyurug:
"Osmanli Sultan Salimle Sahin doytisii Caldiran adinda bir kand var-
di, orda basladi. Sah 6zii doyiise rohbarlik edir, sorkardslori cinahlara
boliir, hiicum, yaxud gerigakilmalori barads amrlar verirdi." Caldiran
doylisiindoki moglubiyyotin obyektiv va subyektiv sobablari
tarix¢ilorin asarlarinda biitlin tofarriiati ilo 6z aksini tapmigdir. Oxucu
da bundan xoberdardir. K. Abdulla romanda Sah Ismayil son deraco
agilli, horbi isi bilon, on ¢aotin mogamlarda belo 6ziini itirmayon
casur bir sarkarda kimi tosvir edir. Gziimiiziin 6niindo vaziyyatdon
asili olaraq gati gorarlar gobul edon, qosunun doyiis taktikasini tez-
tez doyison, son ana godor maglubiyyotlo barigmaq istomayan
gohraman bir sorkardenin obrazi canlanir. Doyiisiin on agir me-
gamlarinda kimsayo hiss etdirmadon vurus meydanimna atilib, co-



sarotlo ddyiismasi va belo doyiislerin birinds diigmenin on sohratli
pahlavan1 Malbasoglunu qilincla ikiys pargalamasi epizodlar1 Sah
Ismayilin tarixi xarakterini noinki on aydin cizgilorlo gdstorir, hom
do bu tarixi xarakteri bir qodor do dolgunlasdirir vo tamamlayir.

Nozora alsaq ki, Sah Ismayilin cosur ddyiiscii vo sorkordo xa-
rakteri haqqinda eyni doyiis epizodu haqqinda miixtalif saciyyali
insanlar - Sah Ismayila fargli miinasibot basloyon Lalo Hiiseyn
bay vo Xizr (epizodun danisildigi magamda iso Sah) danisir, onda
bu epizodun ¢ilpaq hogigat olmasina heg bir siibho galmir. Yeri
golmiskon, orasini da deyok ki, hoqgigotin bu gokildo togdimi
K.Abdullanin romaninin davamli iislub xiisusiyyatlorindon biridir.

Sah Ismayilin tarixi soxsiyyot vo hokmdar kimi xarakterinin
dolgunlugu ils togdimindo atrafdakilarin ona miinasibati do she-
miyyatli rol oynayir.

Bu baximdan Lals Hiiseyn bay obrazi romanda xiisusi mana
yiikiine malikdir: "Lalo gz qoyub fikir vermisdi. Sah no qoder
kaskin, casaratli, he¢ kimin giinahindan kegmayon, hami otrafina
0z sahliq vo miirsid martabasindon baxan bir sahibazzaman, bir
soxsi-miiqaddas idiso vo 6zii do buna sozsiiz inanirdisa, Xatai
(Xiazr olmalidir - T.S.) bir o gador halim, xosxasiyyat, siilhme-
raml1 insan idi." Lalo Hiiseyn bayin diistincolori ona gora realli-
g1n badii ifadasi kimi saslona bilir ki, biz onun har bir harokatin-
do vo omolinds Sah Ismayila sonsuz rogbatini vo sadagatini mii-
sahido edirik. Caldiran doytisiindon sonra on il asirlik hayati ya-
sayan Hiiseyn bay Lalonin hoyatin hor ciir ozablarina sino gor-
mok, dozmok giicii veran Sah Ismayila mahabbati, ona qovus-
magq istoyidir. Osirlik hoyatindan qurtarib Sah Ismayilin ayaqlari
altinda 6lmok onun ii¢iin on miigaddos arzudur. O daim bu arzu-
ya can atir. Lakin "xogboxtlik" magaminda facio ilo {lizlogondo
isa-hoqiqi Sah Ismayil ovozino oxsari ilo goriisonds aldandigini,
biitiin umudlariin pu¢ oldugunu goriir. Bu magamda Lalo Hii-
seyn bay cisman 6lmamisdon gabaq monan oliir.

Lalo Hiiseyn bayin bu harakati bir insan vo hokmdar kimi Sah
Ismayilin biitdvliiytinii, daxili zonginliyini, basqa s6zlo kamil in-
san xarakterini tocossiim etdirir.

Sah Ismayilla bagl siijetin real plandaki "oxu"nusu beladir,
lakin bu siijetin yegans "oxu"nusu deyil

Romana yazdig1 "6n soz"lorin birindo miiollif Sah Ismayila



bagli siijetin "daha ¢ox tarixi yox, badii bir rovayati" xatirlatmasi
miilahizasini do irali siiriir.

Bu miilahiza gatiyyen tosadiif kimi irali stiriilmiir vo demak
lazimdir ki, doqiq miisahidedon dogur. Eyni zamanda siijetin
maonast ilo bagl haqigati agmaq avazina bir godar da ortiiys bii-
riytr, gizloyir.

Sah Ismayilla bagl siijetdoki bioqrafik mozmun miiollif badii
ifadasindas magsad yox, vasitadir. Bu stijetdo miiallif niyyati bas-
qa bir mozmun qatini 6nd ¢ixarir.

Sah Ismayila bagl siijetin gohromani polifonik sociyyalidir.
M.Baxtin Dostoyevskinin roman gohromanlarindan danisarken
yazir ki, "ogor xayalon onlarin i¢orisinds yasadiglari (yasatdiqla-
r1 olmalhidir - T.S.) ideyan1 onlardan ayirsaq, onda onlarin obraz-
lar1 tamamils dagilar. Bagqa sozlo, gohroman obrazi ideya obrazi
ilo ayrilmaz sokilde baglidir. Biz gohromani ideyada va ideya va-
sitosilo g 6 r i r U k, ideyant iso qohromanda vo onun vasitosilo
goriiriik". (10, 124). Sah ismayila bagl siijetdo onun Caldiran
doylsiindon sonra geyba ¢okilmasi bir ¢ox hallarda tarixi haqi-
gatin tohrifi kimi monalandirilmisdir. O manada ki, tarixi mon-
bolorda Caldiran doyiisiinden sonra Sah Ismayilin bir neca il
hokmranliq etmasi faktt mévcuddur. Lakin s6hbot tarixi yox,
badii materiala miinasibatdon gedir. "Yarimgiq olyazma'"da Sah
Ismayil tarixin yox, daxilindoki ideyanin yiikiinii ¢okir, Dosto-
yevskido oldugu kimi, "qarsimizda ideyanin obrazi yaranir
(Baxtin). Sah Ismayilin biitiin horokatlorinin montiqi onun daxi-
linds gozdirdiyi ideya ils izah olunandir. Batini safliq vo biitov-
liik onun aqidasidir. Bu aqids onun biitiin varligina hakim kasil-
diyi ii¢iin bu aqido-ideyadan konarda Sah Ismayil yoxdur.insan
batinon saf vo biitdv olmalidir. Sah Ismayilin bu ideyas1 monbo-
yini monsub oldugu dindon goétiirlir vo mahiyyatcs insan hayati-
nin monas1 Miitloq baslangica bagliligindadir izahima galir.

Sah Ismayil Caldiran ddyiisiindo moglub olur. Tarixi monbe-
lordon do malumdur ki, Sultan Salimin galobasi daha ¢ox odlu si-
lahin - xiisuson toplarin hesabina tomin olunur. Sah Ismayil Sul-
tan Solimin mohz bu ciir qolobasi ilo bariga bilmir. Sah Ismayil
Sultan Salimin golobasinds "seytani" qlivvenin istirakini diinyanin
nizaminin pozulmasi kimi basa diisiir vo bels hayati gabul etmir.

Sahliq taxtin1 6z oxsarina verands harokatinin manasini bels



izah edir:

- Biz bir kimsani aldatmiriq. Batilin bir monas1 yoxmus, asl
mosalo zahirds imis. Saxla bunu husunda... Man bu boyda
momlokati folakotdon saxlaya bilmoedim. Mon aradan g¢ixiram.
Niyasini he¢ sorma. Bilirson, qulagima sas goldi goydon: "Hami
sani sevanlor burdadi" dedi. Sahi-Mardanin sasiydi."

Bu sézlor ilk novbade Sah Ismayilin Zamana etirazini ifado
edir. Sah Ismay1lin hiylo vo mokrdon uzaq tebioti hiylo vo mokr
zamaninin galdiyini dork edinco, hokmdarliq taxtinda oturmagi
0ziino rova bilmir. Bu xarakterlo vo bu zamanda "bu boyda
momlokati folakotdon saxlaya bilmoyacoyini" basa diisdiiyli me-
gamda "men aradan ¢ixiram" demasi tamamilo montiqidir vo
tiirkiin xarakterini dolgunlugu ilo aks etdirir.

K.Valiyev Sah Ismayili Caldiran ddyiisiindoki moglubiyyati
ilo Koroglunun "indi bic ayyamidi" deyib "koroglulugunu" yers
qoymasi arasinda montiqi alage gormokdo tamamilo haqlhidir:
"Caldiran doyiisii vo iimumtiirk faciasinin bir dovriiniin dastan
dilindaki ifadasi "Koroglu"dur". (11, 18).

Sah Ismayilin "batilin bir monas1 yoxmus" vo Koroglunun
"indi bic ayyamidi" genaatlori doyison zamana roman vo dastan
gohromanlarmin eyni baxis bucaginin oksidir. Bu monada "Ya-
rimg1q olyazma"daki Sah Ismayil xotti "Caldiran doyiisii vo
imumtiirk faciesinin bir dovriiniin" ¢agdas nosr tofokkiirii ilo
badii inikasidir. "Kitabi - Dado Qorqud" dastani ilo Sah Ismayil-
la bagli matni tiirkiin congavarlik ruhu, aqids birliyi - batini to-
mizlik vo Allaha inamin titkonmazliyi ideyasi birlosdirir. "Kitabi
- Dodo Qorqud" gohromanlari ilo Sah Ismayil diinyas1 bir-birini
tamamlayir, insanin monovi-ruhani diinyaya bagliliginin baslan-
gicii va sonunu simvollasdirir, burada "mifdon odlu silahin ¢ix-
masina qador uzanan zaman yolu bitir" (11, 18.)

Tarixo on timumi baxig asasinda adobi-estetik diisiincaya niifuz
etmayd calisan vo buna asason nail olan tonqid¢i 9sod Cahangir
ingilis filosofu Frensis Bekon vo obdiilvahid Yohyanin fikirlorini
timumilogdirorok yuxarida haqqinda danigdigimiz moqalosinda
belo bir qonaosto golir ki, Allahla insanin vohdatds oldugu ozali,
Tlkin haqiqotden diisiinca iki istigamatdo sapib: qadim diisiinconin
gehramani daha ¢ox insansiz allah, ¢agdas diisiinconin gohromant
is9 allahsiz insandir. Osas masals isa onlarin birliyidir. Dogrudur,



lakin "insansiz allah" qodim diisiinconin gahromani kimi daha ¢ox
Qoarbds 6ziinii gostarib. Sarqin godim diisiincasinds insan Allaha
inamdan konarda deyil. Sorq diisiincosindoki sapinti- insanin
allahsizlasmasi iso ¢agdas zamanin problemidir vo bu monada
"dogrudan da asas masals onlarmn birliyidir".

Bu monada Xizr obrazi iizerine qayitmaq zorurati yaranir. Ro-
manla bagl ilkin toassiiratda o, tarixi siiratdir. Manbalords Sultanali
Mirzo Ofsardan Sah Ismayilin oxsar1 kimi sohbet acilir. Xizrla Sul-
tanali Mirzo ofsarin romanda iki miixtalif obraz kimi tozahiirli bi-
rincinin ideya-estetik yiikiiniin tamamils forqli olmasindan irali go-
lir. Xizr obrazinin dasidig1 ikinci estetik yiik Sah Ismayil obrazinin
simvolikasmni agmagqla baglidir. Bu menada Xizr hom do Sah Isma-
yilin Caldirandan sonraki xarakterini ifado edir. Sah Ismayilin con-
gavar obrazi xalqin gen yaddasinda Caldiran ddyiisiine qodarki foa-
liyyatiylo tacassiimlonir. Caldirandan sonra on il yasayan Sah Is-
mayil yox, sair Xotayi idi. Romanin Sah Ismayal siijetinin bizo dikto
etdiyi bu gonast muiallifin moatna "subyektiv agiglamalarindan biri-
nin mozmununa miioyyon aydinlq gotirir: "Caldiranda holak olan
Sah Ismayilla Caldirandan sonra hakimiyyatini on il daha siirdiir-
miis Sah Ismayil arasinda bir osas forq var. O farq Sah Ismayilin 6zii
ilo onun bonzari Xizr arasinda olan forqdir, vessalam". Bu fikro
sorik olmagla yanasi, "Sah Ismayilin 6zii ilo onun bonzori Xizr
arasinda olan forq"in bagqa bir acilisina da diqqet yetirmak lazimdir.
Romanda Sah Ismayil vo Xizr basqa-basqa "diinya"larin insanlari
kimi tacassiim tapirlar. Miioyyan sartiliklo bu "diinya"lar1 allahli vo
allahsiz insan epoxalar1 kimi do formulo etmok olar. Sah Ismayildan
forgli olaraq Xizr Allahi1 yaddan ¢ixarib maddiyyata {iz tutan vo
Ozlinii onda tapan "diinya'"ya kecidi tomsil edir. Bu yol monovi
miiflislosmaya aparir. "Ciinki maddi diinyanin mahiyyatindo enis
durur." (1,244). "Yarimgiq olyazma" romanmdaki Dado Qorqudla
bagli matn hamin "enis" prosesini oks etdirir.

Mifoloji obrazlarin "Yarimg¢iq olyazma'"daki miasir hoyat
planinda tosviri diinya adabiyyatinin tocriibasi vo nozariyyasi ba-
ximindan tamamilo basa diisiilondir. M.Baxtin Dostoyevskinin
yaradicili@1 asasinda polifonik roman nazariyyasini osaslandi-
randa bu masaloys do toxunmusdur.

Baxtin polifonik romanin bir janr kimi diiriist dork edilmasi
ticlin onun manbalarini miisyyonlagdirmayi vacib hesab edir. Bu-



na gora do, "klassik antik dovriin sonuna yaxin vo sonraki ellinizm
dovriinds zahiran kifayst qader roangarang, lakin daxili gohumluq
asasinda slagali olan vo ona gore do gadimlarin 6zlaorinin... "ciddi
- giiliis saho adlandirdiglar ¢oxsayli janrlari"n (Sofronun mimlori,
Sokrat dialoglari, Menipp satirast vo s. - T.S.) li¢ osas xiisu-
siyyatinin polifonik romanmn formalagsmasindaki ciddi shomiy-
yatini xilisusi nozars ¢arpdirirdi. Birinci xtlisusiyyat kimi, o, gosto-
rirdi ki, mifik gohromanlar1 vo ke¢misinin simalar1 bu janrlarda bi-
lorakdon va xiisusi olaraq miiasirlogdirilmisdir vo onlar bitmomis
miiasirliklo familyar tomas mokaninda horokat edir vo danigirlar.
Baxtin bunu "badii obraz qurulusunun deyer-zaman mokaninin
Oziiniin kokli sokilde doyismasi" kimi giymatlondirir.

Baxtin ciddi-giiliis janrlarinin "rovayatlora asaslanmadigini”
va "Ozlorini onlarin vasitasila isiglandirmadigini”, oksina, "sii-
urlu sokilds tocriiboys vo azad toxoyyiilo osaslanmani”" vo bu
yolla "az qala ravayatdon tamamilo azad olacaq bir obrazin mey-
dana ¢ixmasimi" polifonik romanin formalagmasina tosir gosto-
ron ikinci xiisusiyyot hesab edir.

Baxtin polifonik romana maxsus ¢oxiislubluluq va ¢oxsaslili-
yin, hamginin "slave janrlardan-moktublardan, tapilmis olyaz-
malardan, sOylonilmis dialoqlardan, yiiksok janrlara edilmig
parodialardan genis sokilds istifadoni"n ciddi-giiliis janrlarindan
golma tigiincii xiisusiyyat hesab edir.

Bu xiisusiyyatlor K.Abdullanin romanin ideya-obraz vo badii
strukturunda kifayat qoder davamli torzde 6ziinii gostarir. Mifo-
loji zamandan ger¢ok zamana, dastan poetikasindan ¢agdas ro-
man poetikasina kegidin mexanizmini agir.

K.Abdulla "Yarimgiq olyazma'"da Zaman haqqinda boyiik
haqigati (ya balks do an ac1 haqiqgati) oxucuya togdim etmak yo-
lu tutur. Biitlin roman haqigatin ozabli dogulusundan ibaratdir.
K.Abdulla bu prosesds vasita¢i rolundadir, prosesin gedisine qo-
tiyyon miidaxils etmir. Hoqiqgati bu ciir agmaq tisulu polifonik
romana "Sokrat dialoglari1"ndan goalirdi. Yazi¢1 "Sokrat dialoqgla-
11" tigiin xas olan iki osas iisuldan moharotlo bohralonir. Istintaq
prosesindo Bayandir Xanin ortaya ¢ixarmaq istadiyi haqiqot-
Oguzun i¢don par¢calanmasi, bunun sabablari vo sabobkar1 mase-
lasi sinkriza (miixtalif ndqteyi nozarlorin miigayisosi tisulu) vo
anakriza (hamsohbotdon s6z almaq, onu s6z demays tohrik et-



mok, onu 6z fikrini s6ylomaya, hoam do axiracan séylomayo mac-
bur etmak tisulu) tisullart ilo agkarlanir. Bu iisul sijjetin horokot
mexanizmini tonzimlayir, formasini1 miioyyanlagdirir.

"Yarimgiq olyazma'"nin hortorofli dorkinin zamana ehtiyact
var. Anarin Y.Somadoglunun "Qatl giinii" roman1 haqqinda dedi-
yi bir fikri iqtibas etsok, belo do demak olar ki, "Yarimgiq alyaz-
ma" bir oxunusda qavranilan asaor deyil. Xiisuson romanin dilin-
doki coxsaslilik, badii nitqin dialoji xarakteri "matn"lorin miix-
talif ciir qavranilmasina sorait yaradir. Romanin idraki zamani
postmodernizmin do, Baxtinin polifonik roman nozariyyasinin
do, diinya odabiyyatinin postmodernist vo polifonik roman toc-
riibasini do, yazigimin bu estetik konsepsiyalardan vo adobi toc-
riibalordon kifayst qader yararlanmaq imkanini da, cagdas zama-
nin yazigi va oxucuya "dikta"larini do nazors almaq lazim galir.

Romanin ideya polifonizmi, struktur keyfiyyatlori anons ya-
ratmagq giiciindadir. Ciinki bu roman anenodon yaradiciligla boh-
rolonmonin niimunasidir. Biz bu qonastdoyik. On sohih fikri is9
Zaman deyacok.
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Nail QURBANOV

NOVRUZ MORASIMLORININ MIiFOLOJi-
KOSMOQONIK MAHIYYOTINO DAIR

Mifoloji tesevviirler, eloce do kosmoqonik diinyagoriisii
bu ve ya diger sokilde folklorun terkibinde miixtalif janrlar
soviyyoesinde 0z oksini tapmisdir. Movsiim merasimleri ilo
bagli olan tesevviirler sisteminde do mifoloji-kosmoqonik
diinyagoriisiiniin izleri goriinmekdadir. Bu baximdan
xalqumizin, o climleden okser tiirk xalglarinin (ve bir sira
diinya xalqlarmmin miixtelif adlar altinda) bayram etdiyi
Novruz merasimleri bu izleri dovrimiizedek gotirib
¢ixarmisdir.

Lakin, mealum oldugu kimi, indiye qoder Azerbaycan el-
minde Novruz bayraminin genezisi ilo bagl aparilan tedqi-
qatlarm okser qisminda onun yazin golisini simvolize edon (1;
2; vo s.), diger qisminde ise zerdiistilik dini-dliinyagoriisi,
"Avesta" ilo bagli bir bayram oldugu gosterilmisdir (3).

Sonradan Novruz (farsca - yeni giin) ad1 ile tanman bu aski
tiirk bayrami, aslinde, gadim tiirklerin diinya, kainat ve iimu-
milikde obyektiv ger¢okliyin yaradilist ilo baglh ibtidai-mifoloji
tesovviirlerinden gaynaqlanan merasimler macmusudur. Bay-
ramin Ozii, onunla bagh icra olunan ayin, merasimler,
bayrama qeder geyd edilen g¢ersenbaler mifoloji-kosmoqonik
tosovviirlerle bilavasite baghidir. Novruz bayrami, imumilikde
yeni hayatin baslanmasini ve ya kohno hayatin yenisi ilo avez
olunmasini, dolayist ile ise yaradilist simvolize edir. Bu
bayramin kegirilmo zamanmin yaz foslinin baslandigl bir
vaxta tesadiif etmasinin sobableri do, mahz elo bu foslin golisi
ilo, sanki O6lmiis tebistin yeniden canlanmasi, oyanisi ilo
baghlhigindadir. "Baharin goalisi, yeni ilin qarsilanmasi
morasimi mifopoetik diisiince hadisesi kimi xaosdan kosmosa
kecidi simvolize edir. Kosmosun xaosdan yaranmasi akti
beloco merasimde canlandirilir. Bu zaman sanki "indi"den
"kecmis"o - yaradilisin ilkin ¢agma qayidilir" (4, 278).

Gorkemli folklorsiinas alim H.ismayilov Novruz
bayraminin sadece yazin golisi ilo olageli olmasi fikrinin

—_— i



aglabatan olmamasimi sdylayir. Onun fikrince, Novruzun
yalniz bahar bayrami kimi qeyd olunmasi elmi cehotden
Ozlinli dogrultmur. Yeni, insanlar tebistin oyanmasini, yazin
golisini, her il tekrararlanan movsiimi bir prosesi he¢ vaxt
abadiyasar bayrama c¢evirmoazdi. Alim bu bayramin kdklerini
aski mifololoji tesevviirloerde 6z oksini tapmis insanin dord
tinsiir vasitosile yaradilmasi rituali ile selagelendirir (5).

Novruz merasimlerine daxil olan su, od, yel ve torpaq
coarsenbalarinin bayram edilmasi enanasi ise ritual-mifoloji se-
mantikasina gore birbasa yaradilisi simvolize etmokdadir.
Diinya ve kainatin bu dord iinslirden yaranmasi ile bagh
mifoloji tesevviirlerin movcudlugu artiq elm aleminds heg do
yenilik deyildir. Bir ¢ox qadim kosmoqonik sistemlerde
movcud kainatin yaradilisginda bir ve ya bir neg¢o bu ilkin
stixiyalarin istirak etdiyi barede fikirlor moévcuddur. Ta
godimlarden insanlarin bu elementlorlo six temasda olmasi,
hoyatin bilavasite onlardan asili olmas: fikri hemin
elemenlerin  kultlasdirilmast  barede  tesevviirlerin
yaranmasina gotirib ¢ixarmis ve bunun neticesinde deo
onlarin yaradilisda ilkin substansiya kimi istirakina inam
formalagmisdir.

Bu dord iinsiiriin ilkin stixiya kimi ¢ixis etmasi barado tesov-
viirler bir sira ciizi forqlerle yunan, misir ve ¢in mifologiyalarin-
da geyde alinmisdir (6, 8-15). Qadim Cinds e.o. I minilliyin yazi-
larinda (Qoyuy, Sansu) bu elementlor barads belo yazilirdi: "I
madde sudur, o, od vasitasilo buxarlanir, yagis olur, bundan son-
ra torpaq becerildi vo mehsul verdi vas." (6, 15). Yunanlarda ise
bu barade tesevviirler daha da derinlesmisdi. Bir sira yunan
miitefokkirleri yaradilis haqqmnda olan konsepsiyalarinda bu ele-
mentlorin bir ve ya bir negosini yaradici substansiya kimi gotiir-
miisler. Mesoelon, Yunanistanda birinci foelsefi mektebin esasmni
qoymus Miletli Fales movcud kainatin sudan yarandigini iddia
edirdi. Bu barade yazili melumata Aristotelin "Metafizika" aso-
rinda rast golinir. Aristotel gosterir ki, Fales biitiin movcudiy-
yatin sudan yarandigini qeyd etmoklo yanasi, ham de yerin gomi
kimi suyun iizerinde dayandigini iddia edirdi. Yerde bas veren
zolzoalolorin sebabini ise o, diinya sularinin arabir cosaraq diin-
yani tarpatmasinde goriirdii. Fales qeyd edirdi ki, bitkiler riitube-
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tlo qidalanir, su ile meyve yaranir, susuz biitiin canlhlar mehv
olurlar. Giines do ulduzlar da suyun buxarlanmasindan qidala-
nirlar. Demali, her sey sudan yaranir. Fales belo hesab edirdi ki,
suyun 6ziinde do inkisaf imkanlar1 vardir. Diinyada her sey
suyun qatilagsmasi ve parcalanmasi naticesinde meydana galir
(17, 51; 18, 63).

Bir ¢ox tarixciler 6z oserlerinde Falesin tacir oldugunu,
tez-tez Serqe seyahaet etdiyini yazir ve ola bilsin, bu barade
fikirleri de Serq mifoloji tesevviirlerinin tesiri neticesinde
soyladiyini giiman edirler (6, 10).

Ogor Falesin tesovviirlerinde baslangic substansiya kimi
su ¢ixis edirdise, Miletli diger filosof Anaksimen ise hayatin
yaranis sebobi kimi havani gebul edirdi. Anaksimenin
kosmoloji goriislerine gore, msahz havanin tadricen
qatilagmasi naticesinde - torpaq, deniz, bulud ve s. varliqlar
yaranmigdirlar. Diinyanm, mdvcud alemin yasamasi ligiin
havanmn zeruri oldugu kimi, yaranigda da onun ovozsiz
xidmatleri olmusdur (17, 52; 18, 67).

Daha bir yunan alimi Heraklit ise heyatin yaradilisi
haqqmda kosmoloji fikirleri bir qeder do zenginlesdirmisdir.
O, oOziiniin "Tebist haqqinda" eserinde diger alimlerden
forqlenarak diinyanin, kainatmn yaranma sebebi kimi odu
gebul edirdi. O qeyd edirdi ki, ebadi olan kainati heg¢ bir
insan, heg bir allah yaratmayib, o, oddan yaranmis ve 6zii de
obadi bir mageldir. Onun fikrince, diinya periodik olaraq
yanginda moahv olur ve hemin odun kiiliinden yens yaranir
(17, 53; 18, 69).

Empedokl ise soziigedon dord iinsiiriin  birlikde
yaradilisin sebebi oldugunu iddia edirdi. Empedokl bu
elementlori heyatda movcud olan "biitlin seylerin kdklori"
adlandirirdi. Empedokla gére, maddi alem su, od, hava vo
torpagin dovrovi hereketinin neticesinde mdvcudlugunu
stirdiirmeakdadir. Yeni insan §liir, torpaga cevrilir, torpaqdan
bitkiler ciicerir, yagis yagir, caylar, goller yaranir, sular yena
buxarlanir vos (17, 57; 18, 79).

Goriindiiyii kimi, insanlar arasinda mévcud olan mifoloji
tosovviirler tefokkiirde derin kok ataraq elmi genastlore
cevrilmigdir. Bir sira alimler bu haqda olan mifoloji
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tesovviirlerin xalglardan-xalqlara otiiriilmesi barade miixtelif
fikirler ireli slirmiislor. XX wosrin ovvellorinde fransiz
cinglinas1 E.Savann bu barade 6z forziyyesini ireli siirdii ve
sonralar bu forziyye bir ¢ox tenqidlere meruz qaldi. E.Savann
Cin menbsalerine istinad edarok qeyd edirdi ki, dord tinsiiriin
yaradict baslangic kimi ¢ixis etmosi haqqinda mifoloji
tosovviirleri ¢inliler tiirkloerden exz etmislor. Onlara ise bu
barede tesovviirlor ulu babalarindan miras qalmisdir.
E.Savanna goroe, bu konsepsiya ¢inlilorden qadim hindlilera,
oradan ise garboa dogru heraket etmisdir (6, 16). Sonralar bu
barade tesevviirlerin imumbaseri tapinti, kesf olmasiilo bagh
fikirler E.Savannin ferziyyesini elm alemine lazimsiz kimi
toqdim etdi.

Lakin biitlin hallarda, goriindiiyii kimi, xalqimizin, eloco
de biitiin tirklerin yaddasinda daslasib qalan Novruzqabagi
dord cersenboenin bayram edilmasinin tarixi kokleri var imis
vo homin dord iinsiirle bagh kecirilon merasimlor mohz
yaradilis meqaminin bayram edilmesi ilo olagedar imis.
Novruz bayramiim merasimi qaydasina gore yazin girdiyi
giinden dord haefte avvelden her heftenin cersenbe giinii bir
linsiiriin oyanis1 bayram edilir vo bayram gecesi iso artiq yaz
girir, basqa sozla, tebist canlanir, yeni il, yeni hayat baslanir.
"Har il beloca diinyanin yaradilist bu bayramda canlandirilir.
Oski diinya nizami1 dagilir, yenisi yaranir. Zamanin kdohne
ilin nefesi toxunan nayi varsa hamist xaosun derinliyinde
sanki eriyib yox olur... Biitiin bunlar yaradilisin tezeslenib
yeniden Novruzda canlanmasini simvolize edir. Yeni her
golon ili diinya sanki yeniden yaranir" (4, 279).

Gorindiyii kimi, e.o. VII-V asrlorde miletli filosoflarin he-
yatin yaradilist haqqinda ireli stirdiikleri fikirler ile qedim
tirklerin heyatin yaradilisina aid baxislarin1 miiqayise
etdikde aydin olur ki, tiirk kosmoqonik miflerinde diinyanin
meydana goalmasi ilo bagli 6z oksini tapmis miiddealar daha
goedim dovrlera gedib ¢ixir. Demoli, hayatin yaradilisi ile
bagl maselolor elmde goebul edilmis antik filosoflardan, o
cimlodon miletli miitefokkirlorden c¢ox-¢ox evvel tiirkleri
maraqlandirmisdir. Demsoli, sonralar beser falsefi fikir
tarixine moalum olan ilkin miiddealar, ferziyyeler hele ¢ox



asrlor avval Serqde, o climladen tiirk xalglarinda mifoloji
tesovviir, diisiince sistemi halinda islenmisdir (15, 77).

Maraqlist odur ki, bayram edilen ¢ersenbelerden birincisi
su carsenbesidir. Yoni bu dord stixiyanin icerisinde ilkinliyin,
mohz suya verilmasi mifoloji simvolikadan galir. Suyun mifo-
logiyada ilkinliyi, yeni yaranisda her yanin sonsuz, ucsuz-bu-
caqgsiz sulardan ibaret olmasi haqqinda tesevviirler artiq bize
tanigdir. Bu bir sira xalqlarm mifologiyalarinda, eloco do milli
mifologiyamizda bariz sekilde 6ziinii gostermekdadir: "Lap
qabagqlar yer lizii bagsdan ayaga suyumus... (7, 35)", "Ovvelce
ancaq su vardi. Yer, gdy, Ay vo Giinas yox idi... (8, 61)" vos.
Bundan olave bir sira dini diinyagoriislerinde - Quran (9, 301)
vo Bibliyada (6, 28) da yaranisda suyun ilkin stixiya kimi ¢ixis
etmasi geyd olunur. Demali, baslangicda yer iiziiniin basdan-
ayaga su olduguna inanan insan yaradilisin da su ile
baslandigi naticesine galir.

Suyun insan heyatinda oynadig: tokrarsiz rolu onun dii-
stincado kult seviyyesine yilikselmayine zemin yaratmisdir.
Yoni, suyun olmadigi yerde, noeinki msehsul okib-
becormokden, hetta yasamaqdan belo sohbet gede bilmezdi.
Bu baximdan el arasinda sdylenilen: "Sulu el abadan, susuz
el viran olar", "Su olan yerde dirilik olar", "Su axarinda
salinan el-oba barli-beherli olar", "Su aydinliqdir" ifadaleri
asl haqigete soykenir.

Bu baximdan "Ovval (ve ya ezsl) ¢ersenba" ad1 ilo melum
olan su g¢ersenbeasinde insanlar suyun "dirilmesini" bayram
edir. Mifoloji tesevviirlere gore ilin bu gecesi sular canlanir,
harokato golir. "Ham1 halo giin dogmamisdan su iistiino gedir,
tozo suda ol-lizlinli yuyur, biri-birinin iizerine su ¢ilayir, su
iistiinden atlanir, yaralilarin yarasma su sepirdiler. Inanca
goro "tozo su", daha dogrusu, azel ¢ersenbenin suyu derdlerin
dermani idi" (10, 9). Qadimden insanlar su qiraginda, bulaq
basinda su tanrist Abanin admna qosulan nagmsaleri oxuyar,
onun boyiikliylinii vesf eder vo ondan bol mshsul, xos
giizeran dileyarmisler:

Aban abana goldi, Xurcununda seli var,
Aban imana galdi. Qoltugunda yeli var,
Abana yol verin, Hay verin Abana,
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Abana qol verin... Pay verin Abana.
Al Aban hayli golib, Xan adin hayli olsun
Al Aban payl gelib. Doqqazin payli olsun (10, 13).

[laxir cersenbolorin sayca ikincisi od cersenbesidir. Bu
corsonbo gliniinds ise odun oyanisi, yoni havanin qizmasi vo
tobietin istiden cana geldiyi zenn edilir. Malum oldugu kimi,
mifopoetik diisiincode od hem de Giinesin belgesidir. Yeni
aski diisiincoye gore od Glinesin yerdoki bir pargasidir.
Abakan tatarlarindan gqeyde alinmis mif metninde Giinaes,
Ay vo Odun qardas oldugu soylenilir (4, 284). Bu baximdan,
od carsenbaesi aski mifoloji goriislerle bagl olub oda ve eyni
zamanda Giinese tapmma ile olagelidir. "Zerdiist
goriislerinden hale ¢ox-¢ox avval insanlar tebisti canlandiran,
torpagr isiden Giinesi, onun yerdeki remzi olan odu
tesovviirlerinde remzloegdirmisler. Belo bir etigad yaranmisdir
ki, insanlar Glinesi vo odu ne qoder ozizleseler, oxsasalar
tebist 0 goder tez isiner, adamlara xosbaxtlik getirer" (10, 24).
Clinki Giines vo onun bir pargasi olan odun insanin hayat ve
moisetinde oynadigl rol evezsizdir. Bu baximdan, Giines vo
odun kultlagsmasi, onlara tapinma oski diisiincenin miitlaq
atributu olmusdur. Od ¢ersenbesinde ulu ecdadlarimizin
Giinago qurban kesmaleri de bu enenenin davami kimi 6ziinii
biiruze vermoakdadir. "Daha erken ¢aglarda kasilen belo qur-
ban, adaten, kehar at olard1. Bir nafer yedayindaki at1 uca bir
topenin iistiine qaldirardi. Olinde balta olan bir nafer ise ar-
xadan onlar1 miisayiet ederdi. Giin doganda at tepenin
tistiinde olar, giinesin dogmasi serafine qurban keserdiler"
(10, 33).

Bundan slave bu ¢ersenboado tonqallar qalanar, hami ton-
galin etrafinda dévre vurar, Gilinesi ¢cagirmagq liglin miixtelif
sOzler oxuyarmuis:

Glin, ¢Ix, ¢IX, CIX, Giin getdi su icmays,
Kohar at1 min, ¢ix. Qirmizi don bigmaya.
Oglun qayadan ugdu, Giin 6ziin yetirocak,
Qizin tondire diisdii.  Qar1 tez gotiiracak.
Kegal qiz1 evde qoy,  Kegal qiz1 aparacaq,
Sagli qiz1 gotiir ¢i1x. Sagli qiz1 getiracek (11, 23).
M .Seyidov xalq arasinda oxunan bu sozlerle bagl belo



yazir: "Bizco, Glinasin "kecoal qiz1" qisin, "sach qiz1" ise yazin
bolgesi, baslangicidir. Ele buna gore de ¢alismalari
okingilikls, maldarligla bagh olan xalq yazin gelmasini istayir
vo Giinegden "kegol qiz1" - qis1 aparmasini, "sa¢h qizt"
gotirmasini diloyir" (12, 23).

Qeyd etdiyimiz kimi, od ¢ersenbesinde insanlar tonqgallar
qalayir ve onun iistiinden tullanaraq "agirligim, ugurlugum
odda yansin" deya, dilek dileyir ve bu arzunun reallasacagina
inanirlar. Mehz o andan baslayaraq insanlar 6zlerinde bir
giilmrahliq, ylingiilliik hiss etmisler. Yazin golisinin, tebistda,
havada istiliyin artmasinin insan orqanizminde do
saglamlagmaga, glimrahlasmaga meyl yaratdigi malumdur
vo bunu miisahide eden insanlar ise orqanizmlerinde bas
veron miisbat doyisiklikleri icra etdikleri ayinle
olagelendirmisler.

[laxir gersenbaelerin iigiinciisii Yel ¢orsonbosidir. Mifoloji
tesovviirlerde bu ¢ersenbe yelin, imumilikde ise havanin oya-
nisint simvolize etmokdedir. Hava stixiyast da avval
sozligedon stixiyalar (su, od-Giineg) kimi insan hayatinin
vacib atributudur. Yeni onun da yoxlugu heayatin yox olmasi
demoakdir. Moahz elo bu sebabden o, yaradilisda istirak eden
baslangic substansiya kimi mifopoetik enenade Oziine yer
tapmisdir. Bir sira arxaik mifologiyalarda hava hem yaradigi
baslangic-allah, bezilerinde ise allahin nefesi kimi tesvir
olunur. Masalen: hind mifologiyasinda diinyanin yadilisindan
bohs eden bir mifde gosterilir ki, diinya allah Brahmanin
nafesinden yaranmisdir. Basqa bir hind mifinde ise qoadim
hind allah1 Vayu elo 6zl hayat nefesidir, hor seyo o can verir
(13, 241). Yohudi mifologiyasinda Ademin yaradilmasi haq-
qmda danigilarken Allahin insani torpaqdan (ve ya torpaq
tozundan) yaratmasi, sonra ise iizline hayat nefesini lifiirmasi
sOylenilir. Vo mohz hamin tesevviirlere gore insan torpaqdan
(vo ya tozundan) ve ruhdan, allahin nefesinden ibaretdir. In-
san Olarken ise bu nefas, yeni ruhu onun badeninden ¢ixir (13,
40).

Buradan goriindiiyli kimi, yelin, havanin biitiin hallarda
yaradict baslangic ve ya yaradilis subyekti kimi mifopoetik
diisiincede movqgeyi olmusdur. Mohz, bu baximdan bizim
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ocdadlarimiz da yel cersenbesi gilinlinde diinyaya, insana
hoayat nefesi verildiyi giinii bayram edirmisler.

Corsonbalerin sayca dordiinciisii, hoam de axirmcisi olan
torpaq cersenbesidir. Bu cersenbadoe ise yaradilisda istirak
eden dord stixiyanin sonuncusu olan torpagmn oyanmasi (ve
ya yaranmasi) bayram edilir. Mifopoetik diisiincoyo osason
yaradilis baximimdan da elo on axirda yaranan torpaq avvalki
li¢ insiiriin herokete golmesi ilo oyanmisdir (ve ya
yaranmisdir). Xalq arasinda bu barade tesevviirleri oks
etdiren bir sira mif matnleri de mévcuddur. Belo miflarden
birinde gosterilir ki, Giin ile Yel iki qardas imis ve onlarin
Su-sen adli bir bacilar1 var imis. Onlar buludlarmn {istiinde
yasayirmiglar. Mifde gosterilir ki, onlar biitiin giiclerini serf
ederak deryada qerq olumus Qara torpagi azad edir, daha
he¢ zaman onu terk etmir vo elo onun qoynunda yasamaga
baslayirlar. Diinya belo yaranir (14, 146-147). Goriindiyi
kimi, kosmoqonik tesevviirleri oks etdiren bu mifde torpagin
diger ii¢ stixiyadan sonra vo bilavasite onlarin kdmayile ya-
ranmast vo ya oyanmasi sOylenilir. Mahz bu tesevviirlere
géro Novruzqabagl cersenbelerden axirincist da ele torpaq
coarsonbaesidir. Bu axiriner stixiyanin, yeni torpagin oyanmasi
ilo artiq tebistin canlanmasi prosesi basa ¢catmis olur, basqa
sOzlo, tebiet yeniden 6z dovravi heroketine baslayir. Bu
baximdan torpaq cersenbesi ilaxir ¢arsenbelerin merasim,
ayin, oyun ve senliklerle an zengin olanidir. Burada avvalki
gorsonbolorde icra olunan biitiin ayin ve merasimler daha
son, kiitlovi xalq senlikleri kimi qeyd olunur. Tongqallar
yandirilir, bacalardan torbalar sallanir, qursaq atilir, qulaq
fallarina ¢ixilir vo s. (10, 55).

ovvaller ise axir ¢ersenboe giinli havanin isti ve ya soyuq
olmasindan asili olmayaraq insanlar tarlaya ¢ixar, akine al
qoyub ciit qosardi. Bunu ede bilmeyenler ise he¢ olmasa
torpagi iki-li¢ bel ¢evirmali idiler (4, 279). Bu isleri etmoklo
insanlar iize golen ilin bol mohsullu olacagini temin
etdiklerine inanirdilar.

Bundan olave Novruz senlikleri zamani bayramin
atributu kimi ¢ixig eden bir sira basqa ayinler de icra olunur
ki, onlar da birbasa kosmoqonik sociyyslidir. Bu ayinlere



xongalarm bezadilmesi, yumurtalarin boyadilaraq siifrelere
qoyulmasi, semeni ciicerdilmesi, qulaq falma ¢ixilmasini
misal gostermak olar.

Molum oldugu kimi, bayram yaradilisi simvolize etdiyi
tiglin insanlar hayatin, her seyin yeniden basglanmasina inanir.
Vo mohz bunun iiclin siifreleri bol nemstlerle dolu olan
xoncalarla bezeyib geolocek hoyatin da bolluq, firavan
olmasini dilayirler. Semeni ve yumurta ise birbasa hayatin
yaranmasini, tebistin, insanlarin ve s. emole gelmasini,
dogulusunu bolgelomoekdadir. Yumurtalarin miixtalif
ronglorde boyadilmasi ise hoayat ve tebistdeki canlilarin
miixtolif ¢esidli olmasimni simvolize etmokdaodir.

Bundan olave xongalara diiziilen bir sira sirniyyatlar da
astral cisimleri simvolize etmoekdoadir. Cox gliiman ki, bu
sirniyyatlar da hemin cisimlerin yaradilisini belgelomaokle
kosmoqonik diinyagdriisiinden qaynaqlanmaqdadir. "Bunu
sokoerbura, soker¢droyi, paxlava, ballibadi, badambura,
sokertixma ve s. bayram girnilerinin formal slametlori deo
tosdiqloyir... Fikrimizce, sekerbura, badambura, sekertixma
aypara sokline salinaraq ay1 simvolize edirse, sekercorayi,
ballibadi ve sorqogalinin girde formasi solyar kulta isaradir.
Deyilonlori, bu sirnilerin bisirilma texnologiyasindaki bir
niians da tesdiqloyir. Bildiyimiz kimi, Azerbaycan qadinlari
sorqogaliya sari-qirmizi reng vermak li¢lin {izerine yumurta
stirtlir, seker¢orayinin listliinii ise zoforanla bazeyirler. Amma
sokerbura, badambura ve s. kimi aypara sokilli sirniyyatlarda
sOylenilen vasitelorden istifade edilmir. Beloce, sokorbura ve
s.-nin tobii rengi saxlanilaraq ayin rengi ilo uygunlasdirilir;
sari-qirmizi rong gilinasi simvolize etdiyinden sorqogali,
sokor¢Orayi solyar kultun nisanesine ¢evrilir. Paxlavaya
golinco iso, asrtal kult ndqteyi nezerinden, onun ulduzu
simvolize etmoaisndon danigmaq miimkiindiir (buna onun
formal elamatleri de imkan verir)" (16, 152).

Bayramda qulaq falina ¢ixma ayini ise sirf gezavii-qadaer,
alin yazisi kimi mifoloji inancin tezahiiriidiir. Yeni ta qodim-
lerden insanlar yaradildigi zaman onlarin alnina heayati ile
bagh yaz1 yazildigina ve heyatinin da mehz hemin yazida
yazildig1 kimi olacagma inanmislar. Bayramda qulaq falina



¢ixan insanlar sanki yaradildigi an onun payma diisen taleh
qismatini esidecoklerine inanir ve liziine galen il (ve ya hayat1
boyu) esitdiyi informasiyalarin gerc¢oklogocoyini gézlayirler.

Belalikla, yaradilisla bilavasite bagl olan dord hoayat {in-
stiriiniin yaranigini simvolize eden milli bayramimiz eslinde
elo hayatin yarandigi giiniin bayram edilmesidir. Yaranma
ardicilligr ile diiziilen iinsiirler yarandiqlari andan hayatin da
baslangicin1 qoymuslar. Onlar heyatin yaranmasinda ne
geder vacib mdvqgede dayanirdilarsa, onun davam etmasi
liclin bir o qoder aktualdirlar. Bu baximdan, xalqimizin
yaddasinda daslasan, illor uzunu bayram edilen ilaxir
coarsenboalar vo Novruz bayrami yeni ilin gelmasi ilo yanasi,
kosmoqonik tesevviirlerlo bagli olub, heam do hayatin
yaranisinin bayram edilmesidir.
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Sakir ALBALIYEV

HAL OBRAZI: FOLKLORDA VO MORASIMDO

Qaribadir ki, mif do olsa inandirict terzde sdylenen elo
motnlore do rast golirik ki, onlarda halin neinki tokce evde
saxlanildigi, hetta halla nikah qurmaq - evlenmok hallar1 da
tosvir olunur. Bu ciir metnlerde halin insanlara verdiyi
maslehat artiq "hal dilinde"- tersine yox, diiziine basa
diisiilmali ve buna amal olunmalidir, yoxsa oks halda bunun
naticesi yaxst olmur. Bu da ¢ox giiman ki, artiq insanla
evlonmis halin 6z halligindan ¢ixmasi, insanlig1 gebul etmasi
ilo baghdir ki, hal 6z hal dilini, hal heraketini tergidib insanin
dilini - amolini menimsayir. Neco ki, miisolmanliqda 6zgo
dinden olan gadin1 alib onunla evlenende onu 6z dininden
dondermis hesab olursan, yaqin ki, eloce do hali alib onunla
nigaha girends hal insanlarin "dinini" - dilini, emalini - yeni
torsine is gdrmeni yox, dliziine - deyildiyi kimi herokaet etmeni
gebul edir. Deyilenlori oks etdiren bir metn niimunasine
baxaq: Dadem danisird1 ki, bir hali tutub saxlayirlar, onun
bir usagi da olur. Hal evin adamlarina tapsirir ki, tay men do
oldum sizin biriniz. Nebada, bilmazsiniz mena siipiirge ils to-
xunarsiniz. Xabardarlq edir ki, mena he¢ vaxt siiplirge vur-
mayin. Bir giin elo olur ki, evin adamlarindan biri siipiirgeni
yavascadan hala toxunduran kimi olur ki, gériim ne basg
veracok. Ele bu vaxt hal gefil yox olub aradan ¢ixir. Damin
(evin) bacasina qalxib ordan ol atib 6z balasini da (insandan
olan usagini - S.A.) ¢okib 0zii ilo aparir ve bir daha eve
qayitmir.

Dadem danisird1 ki, hal ¢ox su igen olur. Bir defe buna
coxlu duzlu yemakler verirler vo evdoa su qoymurlar ki, gorek
hal ne edecek? Bunu xelvetce izlayirler. Geconin bir vaxtinda
goriirler ki, hal yerinden qalxdi, evdeki sapilcant gotiiriib
ponceraden ¢ole uzatdi, ne ciir eloadise qab su ilo doldu ve
sudan i¢ib susuzlugunu yatirtd: (3).

Bu meatnde maraqli niianslar gizlenilib: halin insana oro
getmasindon sonra verdiyi meslohaeti - listiine siipilirge vurul-
mamasi tapsirigl bir név "meymunu yada salmaq", yaxud
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"ogrunun yadina das salmaq" meselesine banzayir. Balke do
hal bu sozii diiz demaklos bilir ki, insanin iginds bir seytani
amal gizlenib, hemin seytan ager onu yoldan ¢ixartsa, insan
ona deyilono qulaq asmayib tersine is tutacaq - siipiirgeni
halin iistiine ¢okacekdir vo bununla da bu maqamda hal 6z
herokaetini insanla deyismis olur: hal diizglin yol gosterir,
insan ise halin dediyi bu diiz yolun tarsini edib - hal kimi ters
is gorilir ve bu ani funksiya doayiskenliyi ilo - halin insan,
insanin ise hal harakati etmasi ilo hal gireve tapib 6z avvalki
donuna - halliga qayida bilir. Bu, ¢evrilme {i¢lin bir vasite
olur. 2-cisi. Halin iistiine siiplirge deymasi ilo yox olmasi ne
ilo baghdir? Hal ruhdur, ruh ise semavilikle - temizlik,
pakligla bagl oldugundan murdar gotiirmiir. Siipiirge biitiin
zir-zibile deyen, temizlikden kenar agyadir. Ona gore do sii-
pirgenin hala toxunmasi qeyri-miimkiindiir, belo oldugu
toqdirde halin ruha cevrilib gdye ¢okilmesi labiid prosesdir.
Tomizlik, pakliq, soffafliq hesab olunan su murdar
gotirmadiyi kimi, ruhani varliq olan hala da (bir azdan
sonra elo bu matn esasinda halin su ile, odla baghligini da
izah edaceyik) murdar sey toxuna bilmez, hal murdarlana
bilmez. Neco ki, "Kitabi-Dade Qorqud"da peri
murdarlananda - insanla cinsi olageye girende insanlara
(oguz eline) Topogdz kimi bir qorxunc, miidhis bola goldi,
eloco do hala silipiirge deyendo, tokce hal 6zii yox, halin insan-
dan olan 6vladi da qayiba ¢akilir ve insan 6vladindan oli tizii-
liib pesmangiliq ¢okesi olur. 3-ciisii, burda halin suya heris ol-
masi, suyu ¢ox icmasi gosterilib. Halin al (alov) sozii ile ilig-
gosi, odla - Giineglo baglilig1 barade artiq danismisdiq. Balke
do elo halin ruhgakilli olmasi onun odun, glinesin boalgasi ol-
masindadir. Cilinki odu, siian1 fiziki halda ele gotiirmek
mimkiin  olmur, Giinesin sliasina ise  gdzleri
gamasdirdigindan aramsiz olaraq birbasa baxmaq olmur.
Halin da gézegdriinmazliyinin bir sebabi, bir sirri mehz odun
zarraciyi - ruh halinda olmasi ile izah olunmalidir. Bir do elm
stibut edib ki, Giinage gdzlerini qirpmadan an ¢ox baxa bilen
canli atdir vo bunun da bir terofi atin odla - giinsasle
baghiligindadirsa, ikinci terafi de atin hali gére bilmaesinin
sebabine bu cohat isiq salir. Demoak, at (boalke do at sdziiniin
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6zl "od" soziiniin fonetik transformasiyasidir: od-ot-at. Belo
ki, bir ¢ox bolgelorde de "od - alov" sozii "ot-yaloy" kimi
deyilir vo o - a ses aveazlenmesi do miimkiin haldir) giinesle vo
odun-alin balgesi halla baghligi bir daha géz 6niine golir: Gii-
noago baxa bilen - glinasi diqqetle gora bilen atin alin-alovun,
odun zarrasi olan hali gore bilmasi do lap tebii haldir. Qiratin
qor at, Diiratin diir at-derya at1 olmasi da bu maqamda yada
golir. Biri odla, digaeri su ile bagli atlar. Hal ise hem odla, hem
do su ile baghdir. Bali, at giinese - oda birbasa baxib gore
bilirse, halt da bu cehetden gérmasi adi haldir...

Bes insanlarin igerisine diismaya macbur olmus halin (hal-
al, od ruhunun) su igmaye olan hadsiz telebati ne ilo izah
olunmalidir? - sualina burda aydinlhq diisiir. Odu su ile
sondirerler - Su odun oks terofidir, su odu mehv edir.
Demaok, ruh soklinden viicud halina - insan donuna diismiis
halin (alin-alovun, odun) insanlar arasinda beloco fiziki-
cismani halda uzun miiddstli galib yasamasi li¢iin su igmaesi -
odu sOndiirmesi tebiidir. Yeni hal suyu igmakle 0z
susuzlugunu - yangisini, 6zgoe sdzle, odunu-alini // halin1 - hal
voaziyyetini Oldiirlir (sondiiriir), halligdan ¢ixmaga, xilas
olmaga calisir. 9ks teqdirde - ¢oxlu su i¢gmezse, tozeden
alisar-allanar-ala (hala) ¢evriler. Ax1 halin hem de insandan
ovladi var - sohbat bu matnden gedir. Demak, hal / al onu 61-
diiren suyu i¢gmoekle 6zli Oziine qarsi miibarize aparir,
insanliq cildindse - fiziki halda qalmaga sey gdstermis olur.

Dediklorimizdon melum olur ki, od soklinden - ruh
halindan insanlar arasina diismiis hal hem odun belgesi
olmaqla, hem de murdar gotlirmeayen suyu i¢moklo
miiqeddesliyi 6ziinde dasiyir. Odla, su ile - her ikisi
miiqaddes sayilir - bagl olan hala murdarliqlar1 istiinde
saxlayan siiplirgenin deymesinin yasaq sayillmast da bu
sobabdendir. Od natemizlikleri yandirib, mohv etmoklo
murdarligl saxlamir, su ise murdarhqlart yuyub aparmagqla
murdarliq gotiirmiir - belace, od da, su da natemizlik gotiir-
miir vo odla, su ile bagh olan halin da natemiz seyleri
gbtiirmayib geyb olmasi bu sertlere baglanir.

Professor Bohlul Abdullayev halin "albast1" seklinde isle-
dilmesinae iistlinliik verarak diger miialliflorin de bu adla bagh



miilahizelerini tedqiqatina celb edir: "Arasdirmaya zengin
adebiyyat cealb etmis bu miislliflor de adin (albasti adinin -
S.A.) aciqhig ile izaha bir o qoder ehtiyac istemayen ikinci
komponenti baraede miifessel danigsmislar. Massloni dil
baximindan daha ¢ox modeni olageler fonunda dyrenmayi
alverisli bilon Q.A.Klimovla D.[.Edelmani, meqalenin
adindan da goriindiiyli kimi, easasen Albast1 (Albastu) deyimi
diisiindiirmiisdiir. Belo genaat yarana biler ki, bu miialliflerin
azerbaycanlilarin, Anadolu tiirklerinin, efganlarin, talislarin,
lozgilorin do bu esatiri varligi tanimalarindan xaberleri yox
imis. Onda biz belo bir xaberi yada salmagi yerinde bilirik.
Klimov  ve  Edelman moaqalelerinde  professor
M.S.Andreyevin "Po etnoloqii Afqanistana dolina Pandjsir"
(materiali iz poezdki v Afganistan v 1926 q.) eserinden iki
dofe misal getirmislor. M.S.Andreyev ise mehz hemin
osarinde yazir ki, bu obrazi azerbaycanlilar al anasi, al
arvadi, Anadolu tiirkleri al garisi, efqanlar madaeri al, made-
ri hal, maderi yal, talislar ala jen, Azerbaycanda yasayan
kiirdler hal anasi, dagistanlilar alpab formasinda deyirler
(...). Q.AKlimov vo D.I.Edelmana géro On Asiyada, daha
dogrusu Akkadda qadin ilahesi sayilan lamastu//lamastu
deyilisde tehrife ugramis ve Albasti sekline diismisdiir (...).
Ovvela, bunu demayi vacib bilirik ki, V.Xintse gére On
Asiyanin qadim dovletlerinden biri sayilan Elamin tanrilar
panteonunda qadinlarin qoruyucusu sayilan Lamastu adl
bir ilahe vardir (...). Amma maselo burasindadir ki, Elam ve
Akkad dovletleri arasindaki ¢oekisme ve diismengilik
miinasibatleri onlarin dini-madeni goriislerine do elo bu ciir
tosir gostormis vo akkadlilar Lamastunu himayagi, qoruyucu
kimi yox, badxah, ser varlig kimi tanimiglar. Dogrudan-
dogruya "Akkad dilinin o doévre mensub yazili abidaleri
Lamastunu an qorxulu ruh kimi tesvir edir" (...).
Diistindiirticii  cehat budur ki, Q.A.Klimov ve
D.[.Edelman 6zleri do Lamastuya hetta "Elam qiz1" deyib
onun Akkad madeniyystinden ¢ox uzaq oldugunu
sOylayirlor. Bununla belo, ¢okinmoaden onlar, Albasti
toroyisinin Akkaddan baslandigini deyirlor. Amma bu
miiolliflor sade bir moseleni unudurlar ki, "Lamastu"nun tirk
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dillerinde "Albasti"ya ¢evrilmesinin fonetik baximdan
asaslandirilmasit miimkiin deyil. Tirk dillerindeki Albastinin
sami dillerinden biri olan akkadcada Lamastuya cevril-
masindo ise miiayyen bir qanunauygunluq goriinmekdadir.
"Al" ilo baglayan tiirk s6zleri sami dillerine kegarken birinci
heca hamin dillerdeki miieyyenlik artikli (al) ilo omofon ol-
dugundan ya atilir, ya da bezi hallarda oldugu kimi
metatezaya ugrayir. Mesolon: altun yakut dilinde mis, al-
latun erebce "sar1 mis". Albis yakut dilinde "miiharibe
ilahosi", orobco Eblis. Biitiin bunlar Albast1 variantinin
Lamastuya nisbaten ilkin oldugunu gosterir (...). Tek
Azerbaycan dilinda yox, bir sira ayri1 dillerde de "Albasti"nin
Alarvad: // Hal arvadi, Al anasi, Hal anasi, Maderi al, Al
qarisi, Alajen, Alpab seklinde deyildiyini yazmisdiq. Bu ad
birlegsmalerinde ikinci komponentin "qadin" séziini bildir-
diyini siibuta caligmaq sadace olaraq giiliinc goriiner. "Al"mn
iso dilimizde menasi ¢oxdur. Miitexassislerin dediyine goro
"Al" Azerbaycan dilinde bes ylizden artiq soz kdkiinde islenir
(...). Olbatte, bu sozlerin hamisini arasdirmaya celb etmayo no
niyyetimiz var, na de imkanimiz" (1, s. 103-104).

Gotirilon bu genis sitatdan da goriiriik ki, hal ve onun
miixtelif dillerde taninan adlarinin hamisi etimoloji cehatden
tedqiqatgilarin arasdirma movzusu olmusdur. Lakin bunlara
baxmayaraq holo do esatiri-efsanavi obraz olan hal haqqinda
arasdirmalarin ucu-bucagi goriinmiir. Dilgilik yoniinde
izaha g¢alisanda, obrazin Oziliniin dasidigi funksiyalar
diggetden kenarda qalir, ya da ki, sadece bu mifoloji varligin
sirrinin tamamilo agilmaginin mimkiinstizliiyli goriiniir.
Ancaq yena do fikrimizi bu mefhumla slagedar yaranmaig
ofsana ornoaklerinda comlogdirmoklo deyilenlori
timumilesdirib miieyyen naticeye golmek lazimdir. Sofulu
kendinden olan Seyyaf Letif oglu Misirxanov danisir ki, "ha-
lin erkayi do olur, erkoak hal kisilere genimdir, disi hal da qa-
dinlara qarst amansizdir". Ozii de haldan séhbet salan vaxt:
"halin xalasinin dabanina pox"- hardasa bir ziyanlgq eladi, -
dedi. "Hal en ¢ox mal (inek) doganda inayin gdziine goriiniir,
ziyan yetirir" - deyende ise malum olur ki, hal tekce beni-
adema yox, inayin de 0zline, balasina zefer toxundurur (5).



Seyyafemi halin insanla yasamasina, izdivacina dair yerli-
yataqli bir maraqli fakt1 da sdyladi ki, Giileyzanin dedesi isa
kisi Yavsili kendi ile Piresed kendi arasinda yerloagon "Collok"
deresinde qoyun otarirmis. Birden goriir ki, qoyun hiirkiir,
gorilir bir qiz usagidi, ayagma tikan batib. Galib tikani qizin
ayagmdan ¢okib c¢ixardib, sonra da hormatyana iyneni taxib
qizin yaxasina (Daha bilmir ki, bu haldi1) ki, bu iyneni de sena
bagislayiram. Goygok, zireng bir qiz imis... Q1z iistiine iyna
sancilmis oldugundan aralanib gedo bilmir, elo bunlarin
yaninda qalir. Bunu saxlayib yekaoldirlor. Axirda bundan
stibhalenirler. Bir giin heyvan kesirler, kabab bisirirler. Geco
susayanda yerinden qalxir, bacadan ay isig1 diisiirmiis, qabi1
gotiiriib ¢ole uzadir, suyla doldurub gatirir... Seher ac¢ilanda
aparib bunu Otliriirler, deyirler ¢ix get, amma seni and
verirom duz-¢drayo, menim nasl-nacabstime dayib toxunma.
Qiz da cavab verir ki, neslinizin dizinde-dirseyinde ag tiik
bitsin, mena ¢ox yaxsi oldunuz, yaxsi qulluq elediniz, size
deymayacayom (5).

Bu moetnde do halin (hal qizin) suya meylli olmasi, suyu
penceraden (bacadan) diisen ay isigindan qabi uzadib
doldurmasi fakt1 bir daha goriiniir ki, bu da halin su ile ve
isiqla (aymn nuru ilo) yaxmligini gosterir.

Hal ile evlenma aktina dair bir niimunays do diqqaet
yetirok: Danisirlar ki, Murxuzda Qaraxanin babasi Seferali
golin getiribmis. Bir miiddet kegir, bunun herakatlerinden
siibhalenirler. Oyrenirler ki, haldi. Bir giin golin (hal) tendiri
qalayib ¢orok bisirirmis. Corayi yapanda onu asirib tendire
salir, sact qoyur tendirin agzina, 6zii do ¢ixib oturur iistiinde
ki, ¢ixmaga qoymurlar. Hal ha qisqirir ki, meni yandirma,
bunun sdziine baxmirlar. Qargis eloyir ki, senin naslin goy
kosilsin - artmasmn, meni niye 6ldiirilirsiiniiz? Beloco, hal
cigirib-cigirtb, bagr1 partlayib 6lir. Halin qargisi tutulur
hamige. Elo belo do olur, onu yandiranin nasli kesilir (5).

Burdan ise halin qargisinin 6tkem - tesirli olmasi belli
olur. Halin 6ldiikds ise 0z ilkine-boalgasi hesab olunan oda-
ocaga (tendirde yanmaga) qovusmasi da onun oslinde
"0lmadiyini" gosterir. Yoni od oda qovusanda yanib msahv
olmur - od kimi yasayir, od 6mriinii yasadir. Neco ki, yunan
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mifologiyasinda torpaq oglu Antey Heraklla giilosonde yero
yixilanda maglub olmurdu - yixilmirdi, oksine daha da
giiclenirdi, qiivvetli olurdu, ¢linki yixildig1 yer-torpaq anasi
idi vo 6z anasina qovusmagqla giic alird1. Elece do hal tendirin
ocagma-oduna atilib yandirilanda mahv olmur, oksine, oda
qovusub fiziki veziyyetden canini qurtarir, ruh halina - ilkin
hal halima qovusmus olur. Bas niye yandirilmamasi iigiin
qusqurib-yalvarir deyo sual ede bilersiniz. Cavab verim ki, hal
6z ruh halindan ¢ixib fiziki veziyyete diigmiis, insana
qovusmus, aileo qurmus ve bir de tezeden geriys - aslins, ilkine
gayitmagq li¢lin, ruh halina déonmsasi {i¢iin fiziki halin1 tezeden
yandirib kiil etmasi 6zii de aziyysetli bir isdir, bu ¢evrilma
prosesi - bir aqreqat halindan diger aqreqat halina kegmasi
tiglin agrili-ezabli oldugundan buna dézmayib qisqirmasi da
tobiidir. Suyun li¢ aqreqat hali (maye, buz ve buxar hal) ol-
dugu kimi, maye vo ya buz halindan buxar (ruh) halina ¢ev-
rilmesi iliclin yanmali-qaynamahidir. Hal da 6z fiziki-insan
sokilli olan aqreqat halindan buxarsokilli ruh halina donmaesi
iiciin do buna benzer hal bas vermali - yanma dohsetine tab
gotirmalidir.

Sofulu Xosqedem nene danisir ki, babam molla Agakisi
boy Gorusun ¢iyninde - mesado hali tutub. Bunlar iynalerini
doyisdiribler. Babam iynesini hala, hal da babama verib
(yoqin ki, hal iyne yox, muncugunu verib - S.A.). Hal yeddi
arxa doneanins and ig¢ib ki, sizlers doyib toxunmayacagam (4).

Bu matndas "iynelerini dayisibler" ifadesi tizerinde dayan-
maq istoyirem. Yeoqin ki, "halin iynesi" burda serti
monadadir. Hal dabani, hal disi, hal muncugu deyilen
anlayislar mévcuddur ki, bunlar da miiqeddes keyfiyyetloro
malikdir. Yeni insanin hala qarsi silahi, haldan qorunmaq -
miidafie olunmagq vasitesi iyna, sancaq kimi batirict seyler
oldugu kimi (bunlar insana mexsus agyalardir), hal muncugu
da hala mexsusdur ki, bundan insanlar hala qarsi apotropeik
vasito kimi bohralenirler. Ona gore do yuxaridak: metndoki
"iynolerini deyismok" ifadesinde yaqin ki, insanin iynaesi ilo
halin muncugu nezerde tutulmusdur. Ciinki her ikisi miidafie
vasitesidir. Insan halin {istiine sancdig1 iynesini ¢ixarib hal
azad etdiyinden, hal da 06z "iynesini" - batiriciliq, to-



xunduruculuq missiyasini insana - nasline qarsi isletmayace-
yine soz verib ki, bu da mahiyyetce halin 6z "iynesini" -
silahin1 ona vermesi, bagislamasi kimi bir seydir. Insan da
halin iistlinden sancagmi, iynesini ¢okib cixartmaqgla onu
azad edib ki, bu da elo insanin hala yaxsiligidir, aslinds "iyna,
sancagini hala bagislamasidir". Yoxsa ki, séziin herfi
moenasinda olan iyna, sancaq halda ola bilmez, ¢linki bunlar
halin en qorxdugu sey - hali asir eden, giicden moahrum eden
vasitolordir.

Hali ancaq atin gore bilmaesi kimi tesevviirlor mévcuddur
ki, bununla baglh metnlerde do gah halin atdan qorxmasi,
gah da atin haldan qorxub-¢ekinmesi gosterilir. Asagidaki
matnlere diggetimizi ydneltmekle bunu bir daha yeaqin
edorik.

Seyyaf Misirxanov nagil edir ki, at ilxis1 otarirdim. Atlari
Rozgo mesosinda qoydum, bir ayqir tutub mindim ki, Onsere
(Sofuluya) gelom. Qaragacda "Gdlli bulaq" deyilen yero ¢a-
tanda at hiirkdi, gordim ki, at yolla getmok istomir.
Bulagda 7-8 aded boyu 20 metros ¢atan hiindiir qovaq agaci
vardi. Birden gordiim ki, Qaragacli Musanin arvadi Mina
bulagqda oturub. Men Mineni gérende Mina uzun saclarini
y1gd1, uzun dosleri sallanmigdi, doslerinin birini bu terafden,
birini do o terefden atdi ¢iyinlerine. Arvad uzandi, - uzandi,
qovaqla bir (berabarde) olub getdi. At da qorxdu, 6ziim do
qorxdum. Heg¢ dema bu arvad hal imis (5).

Bu matndae soylayicinin 6z dilinden etiraf edilir ki, halt go-
ronde "at da qorxdu, men do". Demaok, atin burada haldan
qorxdugu noaql edilir. Eloco do bu qorxu hissi tstiiortiilii
strixlo do verilir: "at hiirkdii, yolla getmok istemadi". Yeoni
hali géren at hiirkiib-qorxub, dayanib, irelilomaye - hala sar1
yaxinlagsmaga ¢okinib. Demak, bu metnde atin hali gérdiiyii
tosvir olunmaqla ham de atin haldan ¢ekindiyi gosterilib.
Ancaq moatnin sonlugunda ki, hal da bunlar1 gorerken
saglarin1 y1gib, doslerini ¢iyinlerine atib ¢ixib getmaosi epizodu
halin 6ziiniin de atdan g¢okindiyine isaradir. Bir sdzla, bu
nimunade atin haldan, halin ise atdan ¢ekinmeyi - her
ikisinin qarsiliql olaraq bir-birinden ¢ekinmayi gosterilib.

Diger bir matnde ise zahini vurmus hali qorxuzmagq tigiin at1



zahmin (mahiyyetce halin) yanina gatirirler. Sofulu Xosqadem
Mirzemmad qizinin sdyladiyi hemin niimunaye digqget yetirak:
Qardasim Mirzehiiseynin arvadi Xacce ayib olmasin hiizurlu
idi (boylu idi). Elo oldu ki, arvad vaxtsiz yatdi (yeni vaxtindan
gabaq dogdu), hal arvadi apardi. Erkek at varidi, getirdiler
arvadm yanma. Arpadan tokdiiler at yedi, arpadan tokdiiler,
at yedi. At basladi qabaq ayaqlarin vurdu yers, finxirds,
kisnadi. Atdan hal qorxdu. Seher acildi, tezden bir heyvani
kasib daldan bunun i¢ini-igalatini ¢okib ¢ixartdilar, aparib Su
derasi deyilen yerda (Piresadde) suya tokdiiler, qayidib goldiler.
Belo eladiler ki, hal arvadin ciyerini qaytarib yerine heyvanin
ciyerini aparsin. Bir azdan Hovusludan Ovez kisi gedib goriib
ki, icalat suyun i¢indedi. Hal da burda doslerini atib kiirayine,
soykenib bir gqaragac agacina durub. Bundan sonra arvad
sagaldi ve indi de durur (yasayir) (4).

Burdan bir daha goriiniir ki, at ruh halinda olan hali géro
bildiyinden, at1 (ayqir1) hal vurmus zahmim yanina getirirler
ki, at hali gorslin, hali qorxuzsun, hal da zahidan ol ¢okib
getsin vo zahmin canmi haldan qurtarsin. Lakin eyni
zamanda burda ince bir xett do nozere carpir: ele-belo
yoldantutma at1 yox, aygiri-erkok ati ¢okib gotirirler halin
yanma. Bu, onu gosterir ki, her at hali qorxuda bilmir, yeni
giiclii, saglam at (heatta erkek at) gorokdir ki, hal ondan
qgorxsun, ¢okilsin-getsin. 2-cisi, at1 tutub getirdikden sonra da
atin ayqirhigma - erkek at olduguna baxmayaraq, buna
qaillik etmayib {istelik ata arpa da yedirdirler ki, at halla
"doyiismaya" Oziinde daha boyilk enerji - giic, qiivve
toplasin, hali yena bilsin. Demok, bu, onu gosterir ki, at vo
hal qarsilagsmasinda ikili cehet 6ziinti gostere bilir: hom at
haldan qorxa bilir, hem de hal atdan gqorxur. Bunun ii¢iin
ilkin novbade atin canli-cantaraq olmasi vacibdir ki, hala
dov golo bilsin. Demali, halin ati minib-capmasi, qan-tere
batirmast kimi maetn faktlar1 slibhesiz ondan ireli golir ki,
hemin moaqamlarda hal at1 basir, ata giic golir ve ata azab-
aziyyet verir. Diger halda ise - hal atdan qorxanda iso ata
yovuq gole bilmir ve qorxub ¢okilib gedir. Bir sozle, atla
qarsilasmada halin iki hali 6zlinii gosterir: 1-ci halda hal at1
basir, ata qalib goelir-mehz atin hali gérende hiirkmasi,



¢okinmaesi do bu sebeblo baghdir. 2-ci halda ise hal atdan qor-
xur-¢okilib gedir vo atin yaninda olanda zahiya, hamilaye do
hal yaxin diise bilmir. Her iki hal ise atin qiivvetli ve ya zeaif
olmasi il bagli olur.

Halin viicud kimi, materiya kimi varligi-mévcudlugu da
iki cilirdiir: 1) ruh halinda olan hal - bu halda hal goze
goriinmiir, yalniz atin gdziine goriiniir. 2) fiziki halda olan
hal - bu ise halin insanlar arasma girib evlenmayindoe ve sair
bas verir ki, o vaxtlar hal 6z halliq qiyafesinden ¢ixib beni-
insan cildine diismiis olur, ya da ki, nadir hallarda bas veraen
hal goriintiilerinde bele proses bas verir, yoni hardasa su
istiinde, bulaq basinda ve saire hal kiminse formasinda az
vaxtda gdze goriiniir ve tezconak de ¢akilib geyb olur.

Halin dasidigi mifoloji-efsanavi funksiyasi da iki halda -
iki ciir olub: 1) halin ilkin missiyasi qadinlarin hamisi
olmaqla dogusa ve sair komok etmasi; 2) qadinlarin genimi
sayllmaqla dogus prosesino angal toratmasi.

Dasidigt missiyast iki clir olmus (xeyirxahlig ve
ziyankarliq) halin viicudu da iki halda tezahiir etmis: ruh
halinda ve cismani sokilde fealiyyet gostermisdir. Ruh
halinda gbziine gdrlindiiyli atla qarsidurmast da iki ciir
olmusdur: birinci halda atdan qorxmus, qa¢gmis, ikinci halda
at1 tistelomisdir.

Demok, mifoloji diisincede ziddiyyetli obraz kimi
yasayan hal aqreqat halinda - movcudluq halinda da
ziddiyyetli, iki clir olmus (ruhani ve cismani veziyysetlerdoe),
ruhlar alemi ile ilisikli heyvan olan atla iizlesendo de ikili
rolda ¢ixis etmisdir: ya maglub olmus, ya qalib ¢ixmisdir.

"Hal" soziiniin 6ziiniin leksik semantemindo dao ikililik no-
zord carpir: yoni insanin hali (veziyyeti) yaxsi da ola biler, pis
do. So6ziin qisasi, hal bir obraz olaraq ziddiyyetler
ganunauygunlugunun vehdatini mahiyystce niimayis etdiren
osatiri varliqdir. Umumiyyetle, ikiliklerin vehdati ideyas1 6z
kokiinii miflerden almis oldugundan, esatiri obraz olan halin
da xisletinde ikili halin olmasi teecciib dogurmamaldir:
"Obadi zaman allah1 Ziirvan (ikiliyi - xeyiri vo sori 0zlinda
birlesdiren tanri. Cinsler do - qadinlig ve kisilik onun
badeninde eynilosmisdi) diinyani yaradacaq oglunu
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dogmaga hazirlasir"... (Bax: 2, seh. 364). Demak, zamanla
bagh mifde de xeyiri vo seri, eloco do kisiliyi ve qadmligi
Oziinde birlesdiren vaxt tanrist Ziirvanin dogub diinyaya
gotirdiyi oglunun ve onun bu diinyan: yaradan oglunun da
insanlara boxs etdiyi bu hayatin ikilikler tizerinde qurulmasi
elo tobiidir voneco ki, biz bu ikiliyi hal obrazinin dagimasinda
miisahide etdik. Beli, hal bir obraz olaraq da hem nagildir,
ham realliqdir, hem ofsanadir, hem haqigetdir, hem ruhdur,
ham mdvcudatdir, hem gergoklikdir, hem uydurmadir -
xayaldir... Kisilor ii¢lin qorxusuz meathumdur, qadmlar -
zahilar, hamilsler ii¢iin neainki qorxulu mexluqdur, hetta
canlarma {isiitmo - titretma, velvele salan azrayildir! "Iki s6z
var - ikisini do sen deyirsen" deyimindeki kimi iki sdziin
ikisini de hal 6z iistiine gotiiriib bu yalan diinyani al diline
(hal dilins) sar1yib!..
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Mehpara RZAYEVA

ALQIS VO QARGISLARIN BODii-POETIK
XUSUSIYYOTLORI HAQQINDA

Folklorun her bir janr1 xalqin diinyagdriisiiniin, hoyat toc-
riibasinin badii-poetik ifadesidir. Janrin tarixi-madeni funksi-
yasinin necd olmasindan asili olmayaraq, badiilik, estetiklik
her bir janra xasdir. Alqis ve qargis janrlar1 da istisna togkil
etmayib, 6ziinemoexsus badii-poetik moena xiisusiy-yot-lo-rino
malikdir.

Alquslar ve qargislar folklorumuzun ¢ox genis yayilmis,
giindalik hoayatda isledilen, 6z aktualliglarin1 daim saxlayan
janrlarindandir. Onlarin gerakliliyi insanlarin giindealik
hoayati ile bagl olmalarindan ireli golir. Alqis ve qargislar
janr tebistleri etibarile insanlarin praktik ehtiyaclarinin
maenavi teroflerini ifade edir. Yoni onlarda insanlarin miisbet
vo moanfi mazmunlu istokloeri ifade olunur.

Alqis ve qargislart sifahi poetik yaradiciligin qoedim
janrlar1 sayan filologiya elmleri doktoru Boahlul Abdullayev
(1,s.52;2,s.78) yazir ki, " ...alqis ve qargislar adamlarm arzu
vo isteklerinin heyata kegacoyine inami ifade edir" (1, s.53-
54). " ...Azerbaycan xalq adebiyyatindaki alqis ve qargislar
0z koki ile aski etigadlar ve badii anlamlarla six slaqadardir"
(1, s.64)

Goriindiyi kimi, alqis ve qargis janrlar tarixi etibarile
¢ox qodimdir. Onlar eski zamanlarda tesekkiil taparaq
formalasib. Demoak, alqis ve qargis janrlarmin badii-poetik
xtisusiyyatlori do xalqumizin folklor yaradiciliginin ¢ox qadim
zamanlar1 ile baghdir. Onlardak: badiilik ilkin poetik
yaradiciligi oks etdirir.

Professor Azad Nabiyev alqis ve qargislar1 xalqimizin
xeyiri alqislamaq, seri ise qargislamaq anlayslar: ile
baghmisdir (3, s. 14). O, alqis ve qargislart tesnif ederken
onlar1 merasimloe, maigatle ve mifoloji-dini tesevviirlerle bagh
olaraq li¢ qrupa ayirmisdir (4). Bu da 6z novbesinde malum
edir ki, alqis ve qargislarin badii-poetik xiisusiyyatlorinin
formalagsmasina xalqimizin qedim ayin ve marasimleri,
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maiget-tosarriifat terzi, mifoloji-dini tesevviirleri tesir
etmisdir.

Oz ndvbesinde professor Miirsel Hokimov da alqs ve qar-
gislarda xalqm ictimai-iqtisadi tarixinin izleri ile yanasi, inam
vo etigadinin da oks olundugunu gdstermisdir (5, s.108-109; 6,
s. 20).

Professor Pasa Ofendiyev deo haqqinda danisdigimiz
janrlarm insanlarin qadim inam ve etiqadlar: ile baglhiligini
xtisusi qeyd etmisdir (7, s. 86).

Filologiya elmleri doktoru Seyfaddin Qeniyev Sirvan alqis
vo qargislarinin niimunasinde onlarin badii-poetik ziinemaox-
suslugunun regional xiisusiyyetlerinden behs etmisdir (8, s.
46-52).

Alqis vo qargislarla bagli genc tedqiqatc1 Afaq Xiirrem qi-
zinin bir fikri diqqeti xiisusi celb edir. O yazir ki,
"Azorbaycan miihitinda... alqis vo qargis soylomak, osasen,
gadin foealiyyeti ile baghdir. Lakin bu miilahize ilo biz
kisilerin alqis ve qargis soylomok faktini inkar etmak fikrinde
deyilik. Sumerlorin "Bilgamis" dastani..., habelo bir ¢ox
Azerbaycan dastan ve nagillar1 kisi alqis ve qargisinin
keserinden behs etmok {ii¢iin kifayet qoder material verir.
Lakin son dovrlerde qargayan, alqis soylayen kisilere ikrahla
yanasilmasmin ("Kisi xeylagi qargis etmoz") sahidi olmusugq.
Qeyd etmok lazimdir ki, qadinlar arasinda da biitliin yas
dovrlerinda deyil, orta ve ahilliq sinnilerinde olan qadinlarin
repertuarinda kiilli migdarda alqis ve gargis niimunslerinin
sOylenildiyinin sahidi oluruq" (9, s.47).

Miisllifin fikrine miinasibatimizi bildirmek isteyirik.
Bizco, Afaq Xirroamqizinin qargamanin indi daha cox
gadinlara aid olmasi haqqindak: fikri diizglindiir. Nezer
almaliyiq ki, alqislama ve qargislama ¢ox qoedim zamanlarda
xiisusi morasimlor idi. Indi ise alqis-dualama merasim
hadisesi ollaraq daha c¢ox ruhanilerin - mollalarin dilinde
ifade olunur. Qargama indi merasim kimi ifa olunmur. Sexsi
ifaya aiddir. Qaldr ki, kisilerin qargis etmosine ikrahla
yanasilmasina, bizce, burada ikrahdan daha c¢ox, kisi
gargisinin tutmasina, hayata kegmesine inam ifade olunur.
Masalen, ailede qadinlar 6zleri qargis edib tlireklerini soyu-



durlarsa, kisilerin qargis etmasinden qorxurlar. Clinki inama
goroe qadin qargisi tutmur, Kisi qargisi ise hayata kegir.

Deyilenleri imumilesdirib alqis ve qargislarin badii-poetik
xtisusiyyatlori ilo bagli bu qenastlore galmek miimkiindiir:

Birincisi, alqis ve qargislar insanlarin xeyir vo sor
istoklorini ifade etmasi onlarin badii-poetik xilisusiyyatlorindo
aciq sokilde ifade olunur. Alqislarda ince, zerif, xos menal
ifadelerden istifade olunursa, qargislarda keskin, act menali
sozlerin islenilmasi asas poetik xiisusiyyot kimi digqeti calb
edir.

ikincisi, alqis ve qargislar tarix baximiindan qodim
dovrlerle baghdir. Demok, bunlarin badii-poetik
xiisusiyyatlorinde xalqimizin badii yaradiciliginin en gqadim
izleri yasayir.

Ugiinciisii, alqis ve qargislarin ayin ve moerasimlerlo
baghligi onlarin badii-poetik  xiisusiyyatlorinin  bir
gaynagimin morasimlorden geldiyini gdsterir.

Dordiinciisii, alqis  ve qargislarin  badii-poetik
xlisusiyysotlori ilkin inamlarla baghdir. Demaok, hemin
inamlar miigeddes oldugu kimi, onlarin alqis ve qargislarda
inikas olunmus badii keyfiyyoti do miiqaddeslik cizgilerine
malikdir.

Alqis ve qargislar badii cehetden zengin xiisusiyyetlora
malikdir. Folklorumuzda hem nasr, hem de nazm sokilli alqis
vo qargislar vardir. Maselen, nesr sokilli 6rnakler:

Ag giino ¢ixasan.

Allah evini avadan elosin.

Tar1 kisi kdmayin olsun.

Heg vaxt "neynim, neynim" demaoyason.

Isiniz avand olsun ves.

Qeyd edak ki, nasr sakilli alqis ve qargislara adi danisiq di-
linda rast galirikse, ser sokilli alqis ve qargislara dastanlarda,
xalq poeziyasinda ve s. tus oluruq. Maesalen, "Qurbani" das-
taninda vezire edilmis qargisdan bir bend:

Vozir, seni qargayiram,

Haqq dilayin yetirmasin.

Goyden min bir bola enss,

Birin senden otiirmasin (11, s. 178-179)
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Qargislar bayati seklinde de olur. Bir Sirvan qargis baya-
tisia digqget edok:

Gol gedok Hun dagina,

Giin diisiib Hun dagina,

Seni dogan ananin

Od diissiin qundagia (8, s.51).

Alqis ve qargislarin gedlim niimunaleri onlarin badii-poetik
xiisusiyyetloerini 0yrenmek ticiin daha genis material verir. Alqis
vo qargislarin bu baximdan tadqiqi tiglin etibarli ve zengin qay-
naqlardan biri ve bolke do, en esas1 "Kitabi-Dade Qorqud"dur.
"Salur Qazanimn evinin yagmalanmasi" boyunun sonunda Dado
Qorqudun dilinden deyilen ve "yum" adlanan alqiglara digqet
edak:

"Yum verayim, Xxanim:

Qarli qara taglarun yiqilmasun!

Kolgalice gaba agacin kesilmasiin!

Qamin aqan gorkli suyin qurimasun!

Qadir Tenri seni namarde mohtac etmaosiin!
Caparken ag-boz atin blidremasiin!
Calisanda qara polad uz qilicin godalmaesiin!
Diirtiiserken ala konderin avanmasun!

Ag saqallu baban yeri ugmaq olsun!

Ag birgcekli anan yeri behist olsun!
Axir-soni ar1 imandan ayirmasun!

"Amin" deyenler didar korsin!

Ag alnunda bes kelmo dua qildiq, gebul olsun!
Allah veren umudun iiziilmasiin!
Yigisdirsun, durusdursun, giinahlarini

Adi1 gorklii Mehemmad Mustafa yiizi suyma
bagislasun, xanim hey!.." (10, s.50-51)

Algislardan teskil olunmus bu yum 6z forma ve mezmunu
baximindan bize ¢ox zengin mate-rial verir. Burada oguz
tirklerinin poetik diisiincesinin tarixi keyfiyyoti, badii
Ozlinemox-suslugu ile bagh qiymetli melumatlar vardair.
Yumda taqdim olunan alqislar qadim oguz-tiirk serinin
poetik 6zelliklerini oks etdirir. Bu alqislara derin bir seriyyot
xasdir. Bir-birinin ardinca gelen alqislar forma baximindan
uzlagsmaqla musiqili aheng ve ritm yaratmisdir. Ritmin



olmasi serin osas texniki gostericilorinden biridir. Eyni
elementlorin tokrari, novbeli diiziimii ritmi teskil edir vo bu
da 6z novbesindo serin poetik gostericisi kimi ¢ixis edir. Bu
cohotdon yanasdigda goriiriik ki, yumdak: alqislar janrin
miistaqil ve biitdv vahidleri olmaqla beraber, hem de birlik-
de bir seri togkil edir. Olbatta, onlarin bir-birinin ardinca dii-
zlilmesi, ahang toskil etmasi mozmunla baghdir. Bundan irali
golmoklo misralasma, bendlesme, biitdvlesme yaranmisdir.

Bura qgoder deyilenler gosterir ki, alqis ve qargislar ilk ba-
xigdan diqqgeti celb etmeaso do, zengin badii-poetik
xiisusiyyetloro malikdir. Hemin xiisusiyyetlerin elm iigiin
gorakliliyi onlarin qedimliyinde, aski ayin ve merasimlerle,
mifoloji ve aski dini goriislerle baghhgindadir. Demak,
xalqumizin  sifahi  bedii  yaradiciliginin,  folklor
diinyagdriisiiniin ~ poetik  xiisusiyyatlorinin qodim
marhalasinin dyrenmasi igiin alqis ve qargislar zengin menboa
rolunu oynaya biler.
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Tahir ORUCOV

QARAVOLLIi VO NAGILLARIN JANR
XUSUSIYYOTLORI

Epik noviin esas janrlarindan olan qaravalli qurulus ve
janr xiisusiyyetlerine gore epik noviin diger janrlari olan
nagil ve letifo arasinda dayanan bir janrdir. Buna gore de
qaravellide nagil ve latifeye oxsar, hem de onlardan ferqli
xlisusiyyotlor vardir. Qaravelli janr1 haqqinda bir ¢ox
todqiqatcilar  ve alimler: H.Zeynalli, 9.Axundov,
P.ofendiyev, ©O.Mirehmadov, V.Valiyev, T.Forzoliyev,
M .Allahverdiyev, El¢in, V.Quliyev, S.Mikayilov, E.Aslanov
vo basqalar1 bezen bir-birine oxsar, bazen do bir-birinden
forqli fikirler s6ylemisler. Ancaq teessiifle qeyd etmok lazim-
dir ki, qaravalli janr1 haqqinda sdylenan bu fikirler genis ol-
mamis, qisa, malumat xarakteri dagimisdir. Bu yigcam molu-
matlar qaravelli hagqinda miiayyen tesevviirler yaratsa da,
onun doaqiq serhadlerini, nagil ve letifelerle oxsar ve ferqli
cohatlorini, imumi shate dairesini oks etdirmemisdir. Diger
torefden, qaravallilerin qruplasdirilmasi, mezmunlarina gore
tosnifat1 ve badii xiisusiyyetleri, imumiyyetls, poetikasi da
he¢ bir tadqiqater alim terafinden tadqiq edilmemisdir.

Bu sahade mévcud olan bels gatismazliglara gére indiys
goder ¢cap olunmus bir cox nagil ve letife kitablarinda yalnis
olaraq qaravallilor “nagil” ve ya “letife” ve adi altinda cap
edilmisdir. Bunlar1 noezere alaraq biz bu maqalede nagil ve
qaravalli janrinin seciyyevi xiisusiyyetlerini, onlarin oxsar ve
forqli cehatlerini arasdirib tehlil etmoayi qarsiya moaqsad
qoyduq. Bu maqalade biz hamginin bir sira nagil kitablarinda
"nagil" adiile ¢ap edilen qaravallilerden behs etmayi do vacib
bilmisik.

Buna goroe do ilk avval folklorsiinashigimizda ve adabiyyat-
stinashgimizda qaravalli janr1 haqqinda mdvcud olan fikirlera
nozor salaq. Gorkemli folklorsiinas H.Feynalli "Xalq agiz
adebiyyat1" maqalesinde nagillar1 alt1 yere ayirir vo onun ndv-
lerinden biri kimi qaravaellini gosterir, onu belo saciyyoalondirir:
"Bunlar (Qaravalliler - T.O.) ekseriyystlo - maclisi giildiirmak,



mazelik olmaq iigiin sdylenilir. Bunlarin igine Kol Inaysetin
latifoleri, Molla Nesraddin ve yaxud Behlulun meazhakelari do
daxildir" (1, 243-244).

Odabiyyatsiinas ©.Mireshmadovun tertib etdiyi "Odeobiy-
yatsiinasliq terminlori liigeti" kitabinda "Qaravalli" janri
haqqmda ("Qaravalli - yox, mehz "Qaravalli" - T.O.) bunlar1
oxuyuruq: "Qaravalli. Azerbaycan sifahi xalq adebiyyatinda
yumorlu oser. Adeten, nagil, dastan sdyleyen asiqlar ve
nagilgilar heacmi boylik, hadiseleri miirekkeb epik oserlori
(nagil, dastan) ifaya baglayanda avvelce bir qeravalli- deyir,
yaxud dinlayicileri yormamagq ii¢iin, habelo onlarin diqqatini
Ozlino colb etmoak mogsadile sdhbetin ortasinda qaravalli
danigir, sonra yene esas matlaboa kegirlor. Odur ki, qismen
intermediya seciyyesi dasiyan bele eserlor mezmunca sen,
tirekagan, aylendirici olur. "Ogru molla", "Qudurgan axund",
"Isfahan kegali", "Korom vo Seyx", "Qaz1" kimi qaravallilerde
firildaqe1 din xadimleri ifsa edilir.

Qaravallilinin mezmunu ve formasinda hem nagil, hem do
lotifo tinsiirleri vardir: O, hocmco do bu iki folklor formasi
arasinda orta yer tutur" (2, 48 - 2, 49).

"Azerbaycan Sovet Ensiklopediyasi"-nin III cildinds
"Qaravalli" bu sokilde taqdim olunur: “Qaravalli:

1. Azerbaycan sifahi xalq adebiyyatinda novellavari nagil
janrmim bir novii. Mdvzusu, esasen, yumoristik ve satirik
moigat sehnalerinden, qadim merasimlerden gotiiriilir. Asiq
maclislerinde dinlayicileri yormamagq, diqqgeti yeniden osas
matleba yoneltmak ii¢lin qaravalliden istifade edilir.

2. Azerbaycan xalq meydan teatr1 formalarindan biri.
Qaravallinin ssasmni mozoli hadise vo ifadslorlo dolu qisa
pyesler, hemg¢inin tamasacilar1 giildirmek moqsedi ilo
pordearast gosterilon s6z oyunbazhigi teskil edir. Qerbi
Avropa teatrindaki fars janrmni xatirladir. Qaravellide
miikalime ve musiqiden basqa raqs, seir, gdzbaglayic,
hoqqabazliq sehnoleri do olur. Qaravaelli teatrinin osas
personajlart Kosa ve Kegoldir. Burada Qazi, Yalangi
pohlovan, Keci vo b. personajlar da olmusdur. Qaravalli ta-
masalarinda hem icitmai - tenqidi, hem de maiset, mahabbat,
gehremanliq movzulari mithiim yer tutur" (3,50).



Senatsiinas M.Allahverdiyev ise "Qaravalli tamasalar1" ki-
tabinda "Qaravalli" haqqinda belos yazir: "Qaravalli dedikdae,
her seyden avval, kigik, mezali, giilmali maiget shvalatlari, in-
termediyalar yada diisiir... Qaravallilorde miieyyen bir fikir,
miixtalif badii priyomlarla tamasacilara c¢atdirilir. Burada
hadiselerin mentiqi ve onun naticesi novella xarakteri
dasiyir" (5, 19).

"Azerbaycan dilinin izahli liigeti"nin I cildinde (tertib
edeni: ©.0rucov) qaravaelli haqqinda belo melumat verilir:
"Qaravalli:

1. Azerbaycan xalq asiq yaradicihginda movzusu meisetden
olan ohvalatlardan alinmis moazhakali janr". Orta boylu, asmaer
benizli, daima giileriizlii Fiiruze mezali zarafatlari, ince qaravael-
lileri ilo manqanin heyatina her giin yeni bir teravet getirirdi
(I.Ofendiyev).

2. Bos sohbeat, nagil. Kitabpaylayan: "Oturub her
qaravellini  oxusaq, gerek adimmizi deali qoyaq"
(9©.Hagqgveridyev) (6, 428).

Folklorsiinas Pasa ofendiyev "Sifahi xalq adebiyyat1" ki-
tabinda qaravalli janr1 haqqinda yazir: "Qaravalli epik ndviin
satirik yolla tesviridir. Qaravalli letife iloe nagil arasinda bir
janrdir. Qaravellide nagillara mexsus fantastika, ser,
uydurmalar olmur. Qaravalli hadise ve shvalatlarin mazali,
giillmali, satirik yolla tesviridir. Qaravalli letife ilo nagil
arasinda olan bir janrdir. Bazi qaravelliler satirik nagillari
xatirladir. Ancaq qaravelli real hadiselorden yaradilir, hecm
etibari ile letifeden boyiik olur. Qaravellide miieyyen bitkin
hadiseler ks olunur. Bu janr asasinda bazen kigik tamasalar
gosterilir ki, onlar xalq igerisinde "Qaravelli tamasalar1" adi
ilo maghurdlur (7, 111-112).

Odabiyyatsiinas $.Mikayilov qaravelli haqqinda bele yazir:
"Azorbaycan sifahi xalq adebiyyatinin epik ndvlerinden biri do
qaravalli adlanir. Xalq yaradicihgmm bu ndvii hecmcee yigcam,
satirik, yumoristik xarakter dasiyir, mezeli mezmuna malik
olur. Buna gore do dastan danisan asiq dinlayicilerin diqqsetini
colb etmok maqsadile bir gqaravalli danisir, sonra dastanin maz-
mununu soylayir. Belalikls, qaravelli danisilan ohvalata
baslamaq ve bir epizoddan basqasina kegmak iigiin vasitoe rolu



oynayir. Azerbaycan sifahi xalq yaradiciliginda miixtelif
mazmunlu garavalliler var" (8, 30).

Yazig1 Elgin veo V.Quliyevin tertib etdikleri "Oziimiiz ve
soziimiiz" kitabinda qaravaelli belo teqdim olunur:
"Azorbaycan sifahi xalq odebiyyatinda teatr {insiirleri ilo
zonginlagdirilon letifevari, novella tipli nagil-tamasa.
Todqiqatlara gore "Qaraevli" tiirk tayfasinin adindan
yaranmigdir. Osasen, yumaristik ve satirik xarakter dasiyir,
movzusu xalq heyatindan, maisetlo bagli miixtalif
stiuasiyalardan gotiiriiliir. Qaravaelliler, bir qayda olaraq,
dastan maclislerinde fasileler zamani tamasacilari ve dinlayi-
cileri aylondirmoak maqsadi ile soylenilir" (9, 27-28).

Akademik M.Arif garavelli hagqinda belo malumat verirdi:
"Toy maclislerinds, gehremanlarm maglubiyyeti ilo biten boyiik
nagil vo dastanlardan sonra tamasagilarin konliinii agmaq ve
"tragediyanm" agir tesirini yiingiillosdirmok {i¢iin oradaca ya
asiqlarin komokgilori vo ya basqa bacariqh adamlar terafinden
"Qaravalli" ad1ile magshur olan ylingiil, mezhakaeli tamasalar gos-
terilir" (10, 13).

Senatsiinas E.Aslanov ise "El-oba oyunu, xalq tamasalar1"
kitabinda "Qaravalli" (Qaravalli) barasinde belo yazir: "Qara-
valli". Bu ad "Qaravalli" tiirk oguz gebilesinin adindan gotii-
rillmiisdiir ve bu, gebile adm1 tehrif olunmus formasidir.
Orta osrlerda toy senliyi ve nagil dastan, maclisleri arasinda
varsagin, sonralar ise bir ve ya iki asiq komekgisinin sdylayib
oynadig1 ylingiiltebistli, mazeli oyun ndvii ve xalq iginde
bazen "oyun", "oyuncu" anlami1 qarsisinda islenen bir deyim.
Moazmun etibarilo latifo vo qaravalli ilo qidalanan bu oyunda
yorulmus tamasacilarda dastandaki facisli hadiselerin agir
tosirini yilingiillesdirmoak, konliinii agmaq ve yeniden osas
osaro qulaq asmaq hevesi dogurmaq kimi bir maqsad
giidiiliirdii. Get-gedo bu oyun novii asiq, nagil maclislerinden
ayrilmis ve bir nego pesokar oyuncu terafinden oynanilan
miisteqil mazhoke tamasasina g¢evrilmisdir. Kend meydani,
karvansara ve ¢ayxanalarda hemin adla cagrilib oynanilan
tamasanin terkibine sonralar goziibaglica, canbaz ve hoqqa
oyunlari da alave olundu. Oyunu ustad bir asiq 6z ¢algilari
ilo miisayiot etmoyo basladi (11, 48).



Akademik A.Nabiyev "Azerbaycan xalq adebiyyat1" kita-
binda (52) qaravallileri "Yalanlar" adi1 altinda teqdim edir vo
belo yazir: "Xalq yaradiciliginin kigik janrlarindan biri de ya-
lanlardir. Yalanlarda olmus ve ya olmasi naql edilen sokildo
miimkiin olmayan hadiseler soylenilir. Bu, nagillarda ve
basqa niimunelerde boazen kigik element kimi ¢ixis edir.
Moaosolon, "Goyden li¢ alma diisdii seklinde" (52, 344-345).
Sonra burada A.Nwebiyev "Haddiydi, Huduydu, Koroglu
Kosaydi, birde men" qaravallisini "yalan" ad1 ile teqdim edir.
Halbuki, eyni adli niimune ©.Axundovun tertibgisi oldugu
"Azerbaycan folkloru antologiyasinda" (33, 203-204),
tortibgileri T.Foerzeliyev vo I.Abbasov olan "El ¢elengi" (53,
240-242) kitabinda, tertib¢isi B.Abdullayev olan "Arazam
Kiire bendem" kitabinda (54, 170-172) ve basqa kitablarda
qaravalli ad1 altinda verilmisdir.

"Turkiya  Folklor Yaymlari"nin noasr etdiyi
"Arasdirmalar"in I cildinde (51, 13-14) qaravelli janri
haqqinda belo molumat verilir: "I¢erisinde heg bir tiirkii, nezm,
ayaqli Saya (seci) olmayan diiz vo sade anlayislar1 ifade etmak
ticlin isledilen "qaravalliler" qisa, giildiiriicli vesflere malikdir
vo movzulary,, demoak olar ki, biitiinliikklo ger¢ek heayatdan
alinmadir.  Okseriyyet  hallarda  boyik  qruplarmn
toplantilarinda, dernaklerds, qara hekaystlorde tiirkiilii uzun
hekayolor vo nagillar arasinda movzunu doyisdirmek ve
diqgqgeti basqa yone ¢okmok maqsadi ilo gqaravelli sdylemok
adet almisdir. Ancaq danisilan movzu ile heg¢ bir alagesi ol-
mayan qaravallilerin hekayenin ve nagilin uygun bir yerinda,
uygun bir zamaninda sdylenilmaesi gorokdir. Bu menada qara-
valliler ham do "hekayoa vo nagil i¢indo miistaqil bir hekayo
olaraq qarstya ¢ixir. Tenqid ve hacvli mdévzularin yer aldigi
qaravallilerin bir qismi bazi uzun nagillarin, digerleri agila ve
moentiq qayda-qanunlarma sigmayan yalanlarin bir ¢ox
ohvalat ve hadiselerini, xiisusiyyetlerini 6ziinde ehtiva edir.
"Qaragdz" tamasalarinda ve Orta oyun fasillarinda yer alan
"Ogru Molla", "Coban ve Molla", "Yoxsulun arzusu",
"Connotsatan Molla", "Kerem ve Seyx" kimi bir qism
qaravalliler, digarlerinde oldugu kimi, balli bir plan ve movzu
daxilinde adlandilanlardir” (51, 13-14).



Qaravalliler hagqmda sdylenilen bu fikirlerden aydimn olur ki,
ad1 kecon har bir miiallif qaravelliye xas olan miithiim slamatlor-
den biri ve ya bir negosini qeyd etmisdir. Maselon, H.Zeynall
qaravellilorde "maclisi glildiirmak, mozelik olmaq" xiisusiyyo-
tini, ©.Mireshmadov onlarm "qismen intermediya saciyyasi da-
sidigin1", hacmco lotifo ilo nagil arasinda orta yer tutdugunu,
"mozmun ve formasmda hem nagil, hem da letife linsiirleri oldu-
gunu" geyd edirler. M.Allahverdiyev onlarin "novella xarakter-
1i" oldugunu, P.Ofendiyev qaravallilerin "letifo ilo nagil arasmnda
bir janr" oldugunu, "satirik nagillar1 xatirlatdigini", "hecm eti-
bar1 ils letifeden boylik oldugunu" ve "miieyyen bitkin hadisaler
oks oldugunu", S.Mikayilov qaravaellinin "danisilan shvalata
baslamaq ve bir epizoddan basqasina kegmok ii¢ilin vasite ro-
lunu oynadigmi", El¢in ve V.Quliyev qaravallilerin "teatr tinsiir-
leri ilo zenginlegdirilen letifovari, novella tipli nagil-tamasa" ol-
dugunu, "dastan maclislerinde fasilolor zamani tamasacilar1 vo
dinlayicileri aylendirmek maqgsedi dasidigmi", M.Arif onlarm
"nagil vo dastanlardan sonra tamasagilarm konliinii agmaq ve
"tragediya"nm agir tesirini ylingillesdirmeak ii¢lin deyildiyini,
E.Aslanov ise “qaravallilerin toy maclisi, nagil ve dastan maclis-
lori arasinda sdylendiyini” vurgulayirlar.

Qaravalli janr1 haqqinda deyilen bu fikirlerin hamisini
imumilesdirsek, onda qaravalli janr1 haqqinda asagidaki fi-
kirleri soylemak olar:

1. Qaravalli janr1 sifahi xalq adebiyyatinin epik noviine
daxildir ve miisteqil bir janrdir.

2. Qaravallilerde ictimai heyatdaki ve moisotdoki catis-
mazliqlar tenqid ve ifsa edilir.

3. Qaravallilor nagillara letifelorin hiidudunda dayanan
bir bir janrdir. Buna gore de qaravallilerin nagil ve latifo ilo
ham oxsar, hem de onlardan forqli xiisusiyyetlori vardir.

4. Qaravalli 6ziinilin bir sira saciyyovi xiisusiyyatlerine goro
sifahi xalq adebiyyatinin dramatik noéviine yaxindir. Buna
gore do qaravalliler esasinda "Qaravaelli" meydan tamasalari
hazirlanir.

5. Qaravalliler satirik ve yumoristik seciyyali, novellavari
olub, hokmaen go6zlenilmez sonluqla bitir.

6. Qaravalliler, asasen, dastan ve nagil sdylenarken onlarin



arasinda tamasagi ve dinlayicileri aylendirmek maqsadi ile
deyilir.

Indi ise nagil janr1 haqqinda folklorsiinashgimizda ve ade-
biyyatsiinasligimizda mdévcud olan, nagilin bazi slamat veo
insiirleri hagqinda digqgsti celb eden fikirlere ve ona verilen
konkret toriflore digqet yetirok:

H.Zeynalli nagillarda zengin tehkiye oldugunu,
bozilerinin fantastik ve satirik (qaravellisayaq) oldugunu
geyd edir ve nagillar1 "her elin kec¢irmis oldugu tarixi
hadiselerden dogan ve nahayat hayatin bu giiniinden dogan"
janr adlandirir (1, 243).

M .H.Tsahmasibin nagilin dastandan forqli, seciyyoavi xiisu-
siyyoti haqqinda fikri beladir: "Dastan olmus bir hadise kimi,
tarixi haqiqget kimi, nagil ise asli olmayan "uydurma", "yalan"
vo "qurasdirma" kimi danigilir" (12, 60).

H.Araslinagil janr1 hagqmnda bunlar1 yazir: "Nagillarda zoh-
matkes xalq 6z hayat vo miibarizesini, arzularini oks etdirir. Bu-
rada tebiet qlivvelerine qalib gelmak arzusu, zalimlara qarsi1 mii-
barize hissi, xalqin ruhanilere beslediyi nifret ifade olunmus-
dur... Nagillarda insanmn diinya haqqinda, tebist hagqqmnda ib-
tidai tesevviirleri efsanavi sekilde ifads edilir, tabist qiivveleri vo
heyvanlar miiqeddaeslesdirilir; onlar insan kimi canl gosterilir"
(13, 20).

N.Seyidov nagillarin 6ziinemexsuslugundan boehs ederak
yazirdi: "Nagillar 6z ideya ve badii formasi etibari ile gox
olmaqla yanasi xalq maisetini, onun fikir ve duygularini,
azad yasayisini, vatenin uzunasirlik tarixini badii boyalarla
yasada bilmisdir... Nagillardaki fantaziyanin da arxasinda
real hoyat hadiseleri durur. Lakin o real hadiseleri tam
daqiqliyi ile aydinlasdirmaq ¢ox ¢atin olur" (17, 72).

Professor P.ofendiyevin nagil haqqinda fikirlerine nazer
salaq: "Azorbaycan nagillarinda xalqmn milli xiisusiyyetlori,
adaet-enenaleri, maiset torzi tesvir olunur. Bu nagillar miixtalif
dovrlerde xalqin diinyagoriisiinii, hoyata miinasibatini,
golocek haqqinda arzularini, azadliq, miistaqillik ugrunda
xarici isgalcilara, yerli zalimlara qarsi miibarizesini, onun 6z
qiivvesina, gelecayine inamini badii boyalarla oks etdirir" (7,
113).



V.Valiyev nagil janr1 hagqinda belo melumat verir: "Nagil-
larda miisbet sehrli qlivveler ser qiivveleri temsil edenlera
qarst qoyulur ki, bu canlilar miibarize aparan goehremanin
yaxm komoakgisi olur, onun goelebe calmasinda yaxindan
komaok edir. Bunlarda (nagillarda-T.O.) hem de hakim sinif,
din xadimleri, imumiyyatle, biitiin istismarg1 tebaqoler laga
goyulur, keskin tenqid atesine tutulur. Genis xalq kiitlesi
movcud ictimai qurulusun eyiblerini agir, xalga zilm eden
tifeylileri ifsa edir. Bu nagillarda satira son derace giicliidiir.
Maiget nagillarida istismarci sinfin biitiin tebageleri giinliinc
vaziyyate salinir" (14, 257).

Professor Q.Namazov nagillar1 belo saciyyolondirmisdir:
"Nagillar insanlarin ibtidai hayat terzini, onlarin hayata ve tebi-
ato baxisini, maisetini harterafli, biitlin genisliyi ilo badii boyalar-
la ifade etmisdir. Nagil xalq maktebi olmusdur. Maarif ve me-
deniyyetin xalq icerisinde hele genis yayillmadigi dovrlerde ho-
yata hazirlasan yeni nesil nagillardan telim-terbiye almisdir"
(15, 24).

Odabiyyatsiinas ©.Mirehmadovun nagil janr1 haqqinda fi-
kirleri beladir: "Biitlin xalqlarmn sifahi yaradiciliglarinda en
gedim ve en ¢ox yayilmis adebi sokillorinden olan nagillarda
xalqin heyata baxisi, milli xtisusiyyetleri, sinfi miinasibatleri,
godim maiseti ve adet-enensleri 6z oksini tapirg Bezi
nagillarda istismargi siniflerin tebligati neaticesinde haqiqeti
tohrif eden cehatlor do olur" (2, 156-159).

Tanmmis rus folklorsiinast V.Y. Proppun nagillarin esas
olameti haqqinda fikirleri beledir: “Nagillarin asas olamati
halo Belinski terefinden toyin edilmisdir. Bu olamst ondan
ibaratdir ki, danisilanin gergokliyine no sdyloyon, no do qulaq
asan inanmir. ik baxisdan adama elo golir ki, bu elamat
shamiyyatli deyil, belo ki, 0 6z-6zlilylinde nagilin xarakterini
toyin etmir. Hotta adama elo golo biler ki, bu nagilin alamaeti
deyil, bu dinlayicinin inanib-inanmamasindan asilidir.
Amma blitliin bunlar bele deyil. Nagilin biindvresini xayal,
uydurma togkil edir ve bu olamst, esasen, nagillarin
poetikasini shate edir" (12, 47).

Rus tadqiqatgist V.P.Anikin nagilin bir janr kimi spesifik-
liyini nagildaki uydurmanin xarakterinde axtarmagi, ona



haqiqgatle alagasi ndqteyi-nazerinden, tarixi mensayi ve ideya-
badii funksiyasi ceheatden baxmagi toklif edir (20, 102).

Nagili diger epik janrlardan ferqlendirmek isteyen
todqiqatcilardan biri olan E.V.Pomerantseva belo yazir:
"Folklorun basqa janrlarindan forqli olaraq nagil
qurasdirilmis uydurmadir ve ona uydurma kimi baxmaq
lazzmdir" (21, 137).

N.V.Novikovun nagil haqqinda fikirleri
E.Pomerantsevanin fikirlerinden, demak olar ki, forqlenmir:
"Nagilda danisilan hadiselerin real olmasina inanilib-
inanilmamasindan asili olmayaraq nagil haqigetleuygunlugu
cohatdon ozelden nagil olaraq qalir, yeni badii cehatden
obyektiv suratde asaslandirilmis efsanavi aser kimi qalir" (22,
14).

Rus folklorgu alimi V.E.Qusev nagillarin osas slamatlorin-
den bohs edorok gosterirdi: "Nagilin asas janr slameti ondan
ibaratdir ki, onda (nagilda-T.O.) ictimai vo ailo miinasibatlo-
rinde olan naraziliqlarin ve zidiyyetlerin asas mahiyyati tesvir
olunur, hansinin ki, tarixen konkret vo haqiqi helli miimkiin
olmamigdir, mehz ona gore do nagl fantastik uydurma
xarakteri dasiyir" (23, 124-125).

Y .A.Kostyuxin nagillarda elamet kimi tehkiyyeni qeyri-
deqiqliyini (uydurma xarakterini) osas kimi gotlrir,
dominant xarakterli xalq nesrinin ndvii hesab edir (24, 114).

O.Seferli ve X.Yusifov nagillar1 belo saciyyelondirirler:
"Nagillarin bir goxunda cemiyyaet hoyatinin en qadim ddvrle-
rine moxsus aydm izler vardir. Insan bu nagillarda otraf
mithit haqqinda seirlerlo dolu bir tesevviire malik olur.
Burada insan kimi danisan, diisiinen, xeyirxahliq eden
heyvanlar, quslar, bitkilor miihim yer tutur.

Nagillarda xeyirxah qiivvelerle yanasi, ser qiivveler do is-
tirak edirler... Qorxunc varliqlar kimi gdsterilen bu qiivveler
tebistin ayri-ayri cehatlerini, hadiselerini temsil edirlerg
Nagillarda xalqin hayati, istek ve arzulari, adet ve enenaleri
daha genis sokilde oks etdirilir" (16, 28).

ASE-nin VII cildinde nagil haqqinda oxuyuruq: "Bu janr he-
lo sinifli comiyyetden qabaq yaranmisdir. Heyvanlardan behs
eden ilk nlimunaleri totemizmle baghdir. Animizmle bagl sehir-



li nagillarda esatiri suratler (div, 9jdaha ve s.) miithiim yer tutur.
Zaman kecdikce nagillar mifoloji xarakterini itirmis, daha ¢ox
real vo sosial saciyye kesb etmisdir. Nagillarda xalqmn diinya-
goriisii, hoyat vo maiseti, arzu ve ideallar1 ziilm veo esarsto qarsi
miibarizesi, 6z qlivvesine, goloceyo inami, nikbinliyi oksini
tapmisdir. Xeyirin sor, isigin ziilmet, yaxsiigm pislik, adaletin
hagsizliq iizerinda galebasine inam1 nagillarin osas ideya-folsofi
qayesidir" (25, 105).

C.Heyast nagillar1 belo saciyyelondirir: "Nagillar xalq mii-
xayyilasinin tebii vo real alomin fovqiinde yasatdigr qohro-
manlarin hekayesidir... Nagillarda nikbinlik hakimdir.
Yaxsiliq pisliyo vo haqq nahaqqa geleboe ¢alir. Nagillarin
xiisusiyyatlorinden biri de sokil deyisdirmekdir" (18, 140).

S.Mikayilov nagillarin esas xiisusiyyetlerini belo tesvir
edir: "Nagillarda xalq miudrikliyi teblig olunur, agila,
diislincoaye iistiin yer verilir. Biitiin sirler agil ve diisiincenin,
dorin miihakimenin neticesinde askar olunur... Qoadim
zamanlarda nagillarda xalq terofinden yaradilan fantastik
osyalar onun fantastik ixtirasi kimi diqqeti calb edir" (8, 27).

El¢in vo V.Quliyevin nagil haqqinda fikirleri beledir: "... Nagil-
larda yumoristik ve fantastik calarlar tistiinliik teskil eds bilerler.
Azarbaycan nagillarmm okseriyyetinde yaxsihiqla pislik,
xeyirxahligla badhaxliq, isiqla qaranliq enavi surstde qarsilasir" (9,
72).

0O.Oliyevin ise nagil haqqinda fikirleri belo seslonir:
Nagil xalq epik yaradiciliginin mohsulu olub nesilden-nasle
kecorok yasayan, xalqin heyat, moeiset terzini, tarixi
onenolorini vo cemiyysatdoki ictimai ziddiyyetleri qabariq
halda, fantastik badii uydurmalar vasitesile oks etdiren, sonu,
asason, nikbin ovqatla qurtaran bir janrdir" (26, 10).

Nagil janr1 haqqinda sdylenen bu fikirlerden aydin goriiniir
ki, har bir miiallif nagillara xas olan miihiim slamatlerden bir vo
ya bir negesini gostarmayo calismisdir. H.Zeynalli nagillarin
"fantastik  ve  satirik  (qaravellisayaq) oldugunu,
M .H.Toehmasib, "esli olmayan wuydurma", "yalan" ve
"qurasdirma"nin bu janrda 6z oksini tapmasmi, H.Arash
"zohmatkes xalqin 6z heyat ve miibarizesini, arzularmi oks
etdirdiyini", “xalqin tebist qiivvelerine qalib gelmoak arzusunun
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oldugunu", "zalimlara qarst miibarize hissini", N.Seyidov
"nagillardaki fantaziyanin arxasinda real heyat hadiselerinin
durdugunu", P.Ofendiyev "Nagillarda xalqm milli xiisusiy-
yetlerinin, adet-ensnslerinin ve maiget torzinin tasvir edildiyini",
"xalqin diinyagoriisliniin, inaminin oksini tapdigin1”, V.Valiyev
"Nagillarda miisbet sehrli qlivvelerin ser qlivveleri temsil edeon-
lore qarst oldugunu", '"istismargi tebegelerinin laga
goyuldugunu", Q.Namazov nagilin “xalq mektebi" statusu
aldigini, adebiyyatsiinas ©.Mirehmadov ise "nagillarda xalqmn
hayata baxisinin, milli xiisusiyystlerinin, sinfi miinasibatlerinin
vo qadim adat-enenslerinin 6z oksini tapdigini xiisusi olaraq
vurgulayirlar.

Gorkemli rus folklorsiinast V.Y.Propp nagillarina esas
olamati kimi "danisilan gergekliye uygun olmadigini" ve
"nagilin biindvresinin xoyal, uydurma teskil etdiiyini,
V.P.Anikin "nagildaki uydurmanin xarakterini vo onun
haqigatle slagesinin oldugunu", E.V.Pomerantseva nagilin
"qruplasdirilmis uydurma xarakteri dasidigini, N.V.Novikov
nagilin "badii ceheatden obyektiv surotde osaslandirimis
ofsanavi asor" oldugunu, V.E.Qusev ise nagilin "fantastik
uydurma xarakterine" malik olmasimi esas elamet kimi
gotiiriirler.

O.Seferli ve X.Yusifov nagillarin bir coxunda "cemiyyet ho-
yatmin an gadim ddvrlerine mexsus izlerin oldugunu", "xeyirxah
quvvelerle yanasi, ser qiivvelerin de istirak etdiyini", C.Heyat,
nagillarda "nikbinliyi", "yaxsihigm pisliye ve haqqn nahaqqa
golebe caldigini", S.Mikaylov nagillarda "xalq miidrikliyinin
toblig edildiyini", "agila ve diisiinceye istiin yer verildiyini”,
"derin mithakimeni", El¢in vo V.Quliyev nagillarda "yumoristik,
satirik vo fantastik calarlarin tstiinlik teskil etdiyini", "ya-
xsiligla pisliyin, xeyirxahligla badxahligin, isiqla qaranhgm qar-
sillagsmasini, O.9liyev iso nagillarin "sonunun, asasen, nikbin ov-
qatla qurtaran bir janr" oldugunu nagilin asas alamatleri vo lin-
stirlori kimi gotiiriirler.

Nagil haqqinda geyd edilen biitiin bu slamat vo xiisusiy-
yatlori, imumilesdirsek, onda nagil janr1 haqqinda asagidaki
xiisusiyyatlori soylamaok olar:

1. Nagil sifahi xalq adebiyyatiin epik noviine daxildir ve



miistaqil bir janrdir.

2. Nagillarda xalqin arzusu ve istokleri, hayat ve
miibarizesi, sor qlivvelera qalib gelmek arzusu tesvir olunur.

3. Nagillarda giiclii tehkiyyo var vo onlar siijeto malik olub,
xalqin diinygoriisiinii, inamini, maigetini, milli xiisusiyyetlerini,
adat-onenalerini 6ziinde oks etdirir vo asasen, nikbin ovqatla
qurtarir.

4. Nagillarin biindvresinde "uydurma”, “xoyal,
"fantaziya" ve "qurasdirma” dayanir ve orada sehirli
qiivvelars, heyvanlara ve quslara, xeyirxah vo sor qiivvelera
eloce do derin mithakimaya ve diislincaye genis yer verilir.

5. Nagillarda sehirli, fantastik, ofsanavi ve satirik-
yumoristik c¢alarlar iistiinliik teskil edir vo o, mezmununa
goroe sehirli, heyvanlar haqqinda, meiset ve satirik nagillara
(satirik nagillarin boyiik ekseriyyeti ise qaravellilerdir - T.O.)
boliintirler.

6. Nagillar, adeton "biri vardi, biri yox" ifadesi ve ya
pisvovla baslayir ve "goyden li¢ alma diisdi" ifadesi ile
qurtarir.

Hoam qaravalli, ham denagil haqqinda iimumilesdirmis bu
fikirleri miiqayise etsoek, bu iki janr haqqinda oxsar cehat vo
elementlorin ¢ox oldugunu gorerik. Bu oxsarliqlara neazer
salaq:

1. Hem qaravalli, ham de nagil sifahi xalq adebiyyatinin
epik noviine daxildir ve onlarin her biri miistaqil janrdir.

2. Her iki janrda tehkiye-shvalati "kenardan" nagiletmo var-
dir.

3. Hom qaravallilorde, hom de nagillarda xalqmn arzu veo
istoklori oks edilir, maisotdoki, hoyatdak: qilisur ve catismaz-
liglar tenqid olunur, laga qoyulur.

4. Her iki janrin tenqid ve ifsa obyektlori eyni, toesvir
tisullar1 ise zengin vo rongarongir.

Qaravallilerle nagillarm bu ciir oxsar cehetlerine gore bir
cox gorkemli folklorgiilarimiz - H.Zeynalli, M.H.Tshmasib,
N.Seyidov, F.Farzaliyev, fin alimi A.Aarne vo basqalar1 aserle-
rinde garavallini nagildan ayirmamis ve ya ayirmaga cehd et-
moamis, elo buna gore de bir ¢ox folklor niimunalerini "nagil-no-
vella", "nagil-qaravelli", "giilmeli hekayet", "qaravelli-nagil"



adlandirmislar.

V.Valiyev "Azerbaycan folkoru" kitabinda bir sira qaravel-
lileri "nagil-novella", "nagil-qaravelli" adlandiraraq yazir ki, bu
tipli nagillarda satira istiinlik teskil edir ve tenqid, ifsa
sarkazm soviyyasine catir. O, kitabda belo nagil-novellardan
(eslinde-qaravalliden - T.O.) birinin - “Soyleyen Fatr’nin qisa
mazmununu verir. Nagil-novellada gosterilir ki, Fati anahqdir,
ham da sdylayendir, yeni deyingandir. Onun slinden tenge golon
ari, bu pis xasiyyoatden Fatini1 dondermak {i¢iin onu qorxutmaq
gerarma golir. O, Fatini bir geceliye yaxinligda olan quyuya
salir. Sehar o ipi quyuya salib Fatini ¢ixarmaq istoyendoe
quyudan bdyiik bir ilan ¢ixir. Kisi qorxub qagmaq istoyandoe
ilan dile golib deyir ki, a kisi, niye qag¢irsan, sen mana yaxsiliq
etmisen, son galmasaydin, bas agrisindan 6lmiisdiim. Maeni bu
soyleyen arvadin olinden qurtarmisan, ona goro do seno
yaxsiligin avezini vermak istoyirom.

[lan kisi ilo sert kesir ki, gedib padsahin qiznm bogazina
dolanacam, sen do hekim paltarinda golsen. Hec bir hokim qiz1
ilandan xilas ede bilmayacek, yalniz sen gelonds agilacam. Sena
xatirladiram ki, sonra men basqa padsahin qizinin bogazina
dolananda meabado golasen, yoxsa seni elo ¢alaram ki, tas-tas
olarsan.

[lan dediyi serte emal edir. Yoxsul kisi hekim paltarinda
padsahm sarayma golir. Ilan yoxsul kisini goren kimi
padsahm qizinin boynundan acgilib gedir. Kisi padsahm en
yaxin adami1 olur, padsah onu var-dovletden gane edir. Bir
miiddatden sonra xebaer golir ki, ilan qonsu padsahin qizinin
da bogazina dolanib. Padsahlar dost oldugundan, bu padsah
dostuna komaok etmok {li¢lin "hokimi" - yoxsul kisini kodmayo
gonderir. Kisi qorxusundan maseleni aca bilmir, dmriiniin
sona ¢atdigini bile-bile ilanin yanina gedir. ilan kisini géren
kimi qizin bogazindan agilib onu calmaga golir. Kisi giicle,
dili dolasa-dolasa yalandan deyir: "Evin yixilsin, men senin
yanma qizi qurtarmaga gelmemisem. Maon sene komok
etmayo golmisom. Fati quyudan ¢ixib bura gelir. Man bunu
sono xoboro golmisem". Fatinin admni esiden ilan arxasina
baxmadan qacir ki, canin1 Fatdan qurtarsin (14, 268-269).
V.Valiyevin qisa mezmununu verdiyi bu folklor niimunasi
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sociyyavi xiisusiyyetlerine gore qaravellidir.

Gorkemli fin folklorsiinasit A.Aarane nagillari mozularina
géro qruplasdirarken nagillarin bir novi kimi "Nagil-
novellalar1 (qaravallileri - T.O.) ayrica bir nov kimi gotiiriir.

T.Forzeliyev do bir cox satirik nagillart "nagil-névella",
"nagil-qaravelli" adlandirir ve bu nagillarin xarakterik xtisusiy-
yati kimi, onlarda hakim sinif nlimayendaleri, adaletsiz ve qani-
con sahlar, sultanlar, firildaq¢1 ve riisvetxor qazilar, yalangt, sa-
vadsiz, tamahkar axund ve mollalar, bir sozle cemiyystin her
clir tor-iokiintiileri oldiirticii xalq giiliisii veo keskin satira ilo
konkret bir soxsin dili ve ya harakaeti ilo ifsa olunurlar. Belo "na-
gil-novellalara" ve ya '"nagil-qaravellilore" misal olaraq
T.Ferzeliyev folklorsiinas ©.Axundovun sexsi arxivinden go-
tliirdiiyli "Qaz1 ve yoxsul kendli", "Buzov otaran qiz ve molla",
"Kegallo qaz1", "Vefasiz arvad", "Kecalin fondi", "Kor tutdugu-
nu buraxmaz", "Salam1 sena verdim", "Kegal vo cennat-satan
axund", "Abid veogrular", "Kegal vo seyx", "Kecol molladan qi-
sas ald1", "Goygoz kosa", "Quldur imam", "Kegal", "Kegallo
axund", "Hiyleger kegol", "Cobanla molla" ve "Azerbaycan
nagillar1" kitabinin I cildinda (27, 304-309) nasr edilon "Kegallo
qazinm nagih" ve "Mehammad" kimi niimunaleri gosterir (4,
106-107). Bu niimunalerin ise aslinle qaravalliler olub, onlarm
coxu sonralar 9.Axundovun tertib etdiyi "Qaravallilor"
kitabina (28) daxil edilmisdir.

Goriindiiyii kimi, qaravallilerle letifoeler arasinda olan bu
oxsarliq vo  uygunluqlar onlarin bir-birinden
forqlendirilmeside bu cilir qeyri-miiayyenliklere gaotirib
cixarmigdir. Lakin qaravellilor ve nagillar bir-birlerine ne
goder uygun olub oxsasa da, onlarin arasinda konkret olaraq
forqli cehetlor ve Oziinemexsus xususiyyetler vardir. Bu
faktlar asagidakilardir:

1. Nagillarda qaravellilerden forqli olaraq, sehrli qlivveler,
fantaziya ve uydurmalar istiinliik teskil edir. Qaravaellilorde
iso daha ¢ox ailo-moiset hadiselalri 6z oksini tapir.

2. Nagillar qaravallilere nisbaten hacmce genis olub, bazen
bir neco shvalati, bir nego siijet xottini shate edir. Qaravalliler-
doe ise insan hayat1 ve meisetindaki ancaq bir shvalatdan bahs
edilir.
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3. Nagillarda tehkiye ve tesvir genis vo ohatalidirss,
qaravallilorde ise tesvir ve ohkiye nagila nisbeten sethi
xarakter dasiyir vo orada dialoqlardan daha c¢ox istifade
olunur. Bu cohoatden nagillar dastanlara, qaravalliler ise
dramatik ndve-xalq tamasalarma yaxindirlar.

4. Nagillar qurulus etibarile "Biri var idi, biri yox idi"
ifadesi ve ya “pisrov” ile baslayib, "géyden ii¢ alma diisdii"
ifadesi ile bitirse, qaravelliler miixtalif baslangiclarla
baslayib, ancaq sonluqlarla basa catir.

Nagillarla qaravelliler arasinda aydin goriinen bu esash
forqleri nazere almaqla, biz indiye qader ¢cap olunmus miixtalif
nagil ve qaravallili kitablarma nazer saldigda bir sira uygun-
suzluqlara rast goaldik. Belo ki, bazi kitablarda nagil ad1 altinda
verilon bir niimunea-qaravalli, diger kitabda “qaravalli” adi
altinda toqdim olunan basqa bir niimune ise nagil adi ile nagr
olunub. Masalen, Azerbaycan nagillar1 bes cildliyinin I
cildindea (27) nagil ad1 ile verilen "Kegallo qizinin nagilt" (s. 304-
308), diger kitabda, 1974-cli ilde Bakida nesr olunan
"Qaravalliler" (28), kitabinda demok olar ki, oldugu kimi,
"Kecal, qaz1 ve seytan" serlovhaesi ile "qaravaelli" ad1 ile nesr
edilib. Bu niimunenin janrmni deaqiqlesdirmoek {i¢iin onun
motnine noazer salaq: "Bu qazi olur. Bu qaz1 giinde bir ndker
tutub, bir hefte isleder, sonra ddyer-sdyer, haqqini vermayib
qovardi... Buna gore de qazinin yaninda he¢ kes ndker dur-
mazdi. Ancaq qaziya ise noker lazim idi. Sehers, kendae ses ya-
yilmisdi ki, qaziya ndker gerekdir, haqq1 da gox verilocok.

Qazinin Iman adli bir nékeri var imis, Iman1 qaz bir il
hagsiz-muzdsuz isledib qovmusdu. O da ¢ixib 6z kendlerine
getmisdi. Iman yasayan kenddoe ise bir kegol var idi. Bu kecal
Imani goriib sorusdu:

- Iman qaga, qazinin yaninda niye qalmadin?

Iman dedi:

- Qaga, qazi meni doyiib qovdu, haqqimi da vermadi.
Onun yaninda ojdaha da ola, bir ilden artiq ndker qalmaz.

Kecol dedi:

- Indi ki, belo oldu, men gedib qazinin yaninda noker qa-
lacagam. Geroak nokerlerin qiqasini ondan alam.

Iman dedi:
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- Gal getmo, yazigsan. Qazi vurub qol-gabirgani sindirar,
haqqini da vermaz.

Kegal dedi:

- Yox, gorok gedom, gorom o neco qazidi ki, yaziq
nokarlors ziilm eloyir.

Iman dedi:

- Indi ki, gedirsen, onunla sert bagla.

Kecol dedi:

- O menim 6z isimdi, sort baglaram na yaxsi, baglamaram no
yaxsl.

Kegol imandan ayrildi, nenssinin yanina golib dedi:

- Neno, ¢orok bagla, men gedirom.

Kecoldon noenesi xeber aldi:

- Hara gedirsen?

Kecol lovga-lovga cavab verdi:

- Sofera gedirom.

Bali, nonasi kegalo ¢orok bagladi. Kecol gedib qazinin evini
tapdi, qapisin1 doydii. Qazi elo bildi ki, riisvet getiren var. Tez
durub gapiya goldi ve qapin1 acib kecoldon xabaer aldi:

- Niye golmisen? No isin var?

Kecol dedi:

- Esitmisom sena ndker gerokdir, ona gore golmisem.

Qazi kegolo dedi:

- Yaxsi, soni noker tuturam.

Kecol dedi:

Ayda no verarson?

Qazi dedi:

- Ayda on manat, yaxsi islesen, isine can yandirsan, bir az
iistiino golorem.

Kecol razi olub, qaziya dedi:

- Raziyam, amma serti sumda kesok ki, xirman vaxti yaba
davasana ¢ixmayagq.

Qaz1 xabaer ald:.

-Sert nadi?

Kecol dedi:

Moanim bir atam var, xatirini ¢ox istiyeream. Sert kesib
sonin dilinden kagiz alacagam ki, ager atama sdysen, her
sOyiisdo bes manat pul veracoksen.



Qazi elo bildi ki, bu da biri nokaerler kimidi. Bir il haqsiz-
muzdsuz isladib qovacaq. Ona gore de qazi bu serte raz
olub, kegallo sertnama bagladi. Kegol qazinin yaninda qaldi.
Qazi kegali bir giin suya, bir giin clito gonderdi. Kegal qazinin
olinden lap tonge goldi, gordii dogurdan da qazi yaman zalim
adamdi. Bir giin qazi kecolo dedi:

- Man baga gediram, sen do qulpu siniq kiipii baga getir.

Qaz1 baga getdi. Kegal ise anbara girib qazmin teze kiiple-
rinden birini gotiirdii, onun iki qulpunu, bir az da agzindan
sindirdl, dalma atib qazinm yanma getdi. Qaz1 kiipe baxib
gordii ki, kecal kohne kiipiin yerina taze kiipii sindirib getirib.
Qazin1 od gotiirdii. Istedi kegoli ddyiib-sdoye, amma sert
baglamisdi, tireyinden gelmadi ki, bir sOyiise bir beslik vera.
Ancaq ¢igirib-bagirmaga basladi. Axirda 6ziinii saxlaya
bilmayib agzindan bir sdyls ¢ixardi.

Kecal o saat dedi:

- Bir beslik sonda.

Qazmm qani qaraldi, kegolo dedi:

- Get o0 buzovun quyrugundan ¢ok bura gatir.

Kegal "basg tiste" - deyib buzovun quyrugundan elo ¢okdi
ki, heyvanin quyrugu cixib oalinde qaldi. Quyrugu getirib
qaztya verdi. Qazi xobaer aldi:

- Bu nadi?

Kecol dedi:

- Sen 6ziin dedin, get buzovun quyrugundan ¢ok, getir
bura, men do gedib ¢okib getirdim.

Qazin1 od gotiiriib kegoli soydii, dedi.

- Ada, men sens dedim, get buzovun quyrugundan yapis,
stir golsin bura. Sen gedib buzovun quyrugunu cixardib
golmisen iistlimoag

Bir qazi dedi, bir kegoal. Cigir-bagir basladi. Camaat sese
yigild1, adamlar xober aldilar ki, ne olub? Qazi danisanda
kecal cibinden sertnameni ¢ixardib camaata gosterdi. Sonra
iiziinii qaziya tutub dedi.

- Y1z sokson sokkiz defe atama sdymiisen, her birini bes
manatdan hesab elo, haqqin1 ver.

Camaat gordii ki, kegal dogru deyir. Kegalin slinde qazinin
dest-xatti ilo yazilmis kagiz var. Qazmnin ovqati talx oldu. Qatir1
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minib eve getmak istadi, ancaq gordii ki, qatir uzaqdadi. Kegolo
dedi:

- A gado, get o qatirin basini hayla, getir baeri.

Kecol lizlinii camaata tutub dedi:

- Esitdiniz no dedi?

Camaat dinib-danismadi, ¢linki haminin qazidan zohlesi
gedirdi. Qazinin basi bark qarisdi. Kecol tez gedib qatirin
bagsini kesdi, getirib qazinin qabagina atdi, dedi:

- Bu da qatirin basi.

Qazmin cani bogazma yigildi, kegeli berk doydii. Istedi
6ldiire, camaat qoymadi.

Kecol dedi:

- Indi ki, is bu yero catd1, hesabla, yiiz seksen sokkiz kera
bes manat noa eloyirsen, o puldan qatirin pulunu gotiir,
galanini1 ver.

Qaz dedi:

- Vemirom.

Kecol dedi:

- Deyirom ver, vermason tovledeki inek menimdi. Qazi
yena do kegoali doymek istedi, ancaq camaat qoymadi.
Adamlar kecolo dediler:

- Seytana lenat oxu.

Kecol dedi:

- Mon seytana lenat oxumaram. Qazidan haqqimi
istoyirom.

Qaz1 ortaya soz atib birden qacdi. Kegol gordii ki, qaz
qagib. Dabanina tiiplirib qazmm dalisinca getdi. Bir az
getmisdi ki, gabagina bir nafer ¢ixdi. O, kecoldon sorusdu:

- Hara gedirsen?

Kecol dedi:

- Noigine qalib?

Kisi dedi:

- Sen kimsen?

O dedi:

- Man seytanam. Sen ki, mena lonat oxumadin, men seno
Xeyir veracoyom.

Kecol dedi:

- Cixib getsono isinin dalisinca. Senden seytan olar?



Seytan dedi:

- Xalis seytanam ki, dayanmisam gabaginda. Gl men bir
ofsun oxuyum, senin sifetini deyisim. Oziim de olum qatir.
Moaoni minib apararsan, hemin qaziya satarsan, amma
noxtami oalden vermazson.

Kegal razi oldu. Seytan bir afsun oxudu, doniib qatir oldu.
Kecal tez atilib gqatira mindi, birbas qazinin evine getdi.

Qaziiiz-gdziinii tursudub yola baxirdi. Gordii ki, bir nefer
qatira minib budur ha galir. Kegol qatir1 tiind yorga siirtirdii.
Qazinin qatira gdzii diisdii. Oz-6ziine dedi: "Bu qatir
alacagam".

Qaz1 kegoli tanimadi, ¢ilinki seytan onun sifetini
deyismisdi. Onu dayandirdi, qatirin al-ayagina baxib dedi:

- Qatir1 satirsan?

Kegal dedi:

- Niye satmiram, satiram.

Qaz dedi:

- Negoyo deyirsen?

Kecol dedi:

- Iki yiiz tiimena.

Qazi raz1 olub qatira iki yiiz tiimen verdi. Ustelik
Kecoldon bir qebz de aldi. Kegal gizlinco qatirin notasini
cixardib gizletdi. Qazi1 qatir1 eve getirib bagladi, istadi gedib
onun qabagina bir az arpa toksiin. Gordi ki, qatir burnunu
bir desiyo soxub. Istedi gatirin burnunu desikden ¢ixara,
gordi ki, olmur. Bir az kegmadi ki, qatirin basi, sonra badeni
desiyoe kegdi. Qazi qatirin quyrugundan tutub dartdi, quyruq
¢ixib gqazmin olinde qaldi. Qatir yox oldu. Qaz1 basma vura-
vura toyleden ¢ixdi. Qazidan xeber aldilar ki, niye belosen?
Qaz dedi:

- Bir merdimazar oglu mene qatir satdi, getirib onu
tovleye bagladim. Sonra tdyleye gedib gordim ki, qatir
burnunu desiyo soxub, bir az ke¢gmadi ki, qatir desiyo girib
yox oldu.

Xobaer aldilar ki, qatirt sens kim satib?

Qaz1 dedi:

-Satan adam budu, qapida durubdu, gelonde gérdim.

Adam gonderib kegali ¢cagirdilar. Ondan xeber aldilar:

—_—



- Sen gaziya qatir satmisan?

Kegal dedi ki, yox.

Qazi ol atib qursagindan qebzi ¢ixartdi, yere ¢irpib dedi.

- Bas, verdiyini bu qobz nadi?

Camaat gobze baxib gorii ki, bu gebz deyil, qumar
kagizidir.

Kecol dedi:

- Ay camaat, bu lotudur, gérmiirsiiniiz, qumar kagiz sax-
layir! He¢ gdrmiirsiiniiz ki, qatir divar desiyine giro?

Camaat dinmadi.

Qaz1 qipqirmiz1 qizardi, kegolo dedi:

- Bes qatirin quyruguna ne deyirsen? Qatir desikden
kegondo quyrugu alimde qalib.

Kegal dedi ki, quyrugu gostaer.

Qaz1 quyrugu cibinden ¢ixartdi, yers atan kimi quyruq bir
diimbak oldu.

Kecol dedi:

- Ay camaat, bu qumar kagizi, bu da dimbok. Bu, qaz
deyil, lotudu, lotu...

Qaz1 utandi, qizardi, bir s6z deye bilmadi, qayidib kor-
pesman evina galdi. Kecoal do evlerine getdi. O biri terafden
seytan kecolin yanina golib dedi:

- Ay kecol qardas, men sabah bir deve olaram, senin do
sir-sifotini deyiserom. Meni aparib qaziya satarsan.

Seytan bir deve oldu, kecal onu gqazinin evinin qabagina
gotirdi. Qaz1 deveni goriib yeno pul verib onu kegolden alib
evo gotirdi vo xalxala bagladi. Gedib alaf gatirdi ki, devenin
gabagma qoysun, gordii ki, deve gepere girir. Istedi deveni
¢opora girmayo qoymasin, olmadi. Deve yariya kimi ¢oporo
girdi. Qazi onun ovsarindan yapisdi, geri ¢okdi. Dovenin
ovsar1 qazinin alinde qaldi, 6zii ise yox oldu. Qaz1 devenin
ovsarimi1 da bir xurcuna salib ¢iynine aldi, yola diisdii. Kend
icinde doeve satan kecolo rast golib dedi, ay kegol, mena
satdigin deve ¢opero girdi.

Kecol lizlinii camaata tutub dedi:

- Ay camaat, deve do ¢opers girermi?

Qaz1 dedi:

- Inanmirsan, bu da devenin ovsari.



Qazi olini xurcuna atdi ki, devenin ovsarini ¢ixartsin, oline
bir qaval galdi. Camaat bunu goriib dedi:

- Qazi, son qaval ¢alansanmig?

Qaz1 utandigindan bir s6z deyo bilmadi. Qayidib kor-
pesman evino getdi. Seytan yeno kecolin yanina golib dedi:

- Kegal qardas, men bu defe bir qo¢ olaram, meni yenoe qa-
Z1ya satarsan.

Seytan bir qog¢ oldu. Kegoal onu aparib yene qaziya satib,
pul aldi. Qazi qogu qapisina apardi, yere yixdi, buynuzundan
tutdu, istadi ki, basin1 kassin. Qo¢ birden bir qus olub goye
ii¢dii, qazinin oalinde onun buynuzu qaldi. Qazi buynuzu
goltugunun altina qoyub, yola diisdii, qogu satan kegali tap1b
dedi:

- Ay kegaol, son monao satdigin qog qus oldu.

Kegal dedi:

- Ay camaat, he¢ qo¢ qus olarmi?

Qaz dedi:

- Inanmirsan, bu da onun buynuzu.

Qazi olini atd1 ki, qoltugundan buynuzu ¢ixartsin, oline
buynuz avezine bir zurna goldi.

Camaat qaziya dedi:

- Ay qazi, bu zurna nadi? Sen zurna ¢alan imigsen?

Adamlar dediler:

- Qazi daeli olub.

Adamlar qazinin iistiine diisdiiler, o ki, var doyiib kenara at-
dilar. Qazi xain kimi bagini yera dikib, bir s6z deye bilmadi. Su-
yu siiziilmiis halda evine getdi. Bir doe qorxusundan ne camaat
icarisine ¢ixa bildi, ne de mescide geds bildi. Qaziliq da slinden
cixd1. Kegol do nanssiynen sad, kefi kok dovran siirdiiler" (28,
38-47).

Indi bu niimunenin nagil, yoxsa qaravelli oldugunu aydmlas-
diraq. Bunun iiglin nagilla qaravellinin yuxarida verilon 4 forqli
xiisusiyyaeti asasinda bu niimunenin janrini miieyyenlesdirmayo
calisaq:

1. Matnden goriindiiyli kimi, bu niimunoe aile-maiset mov-
zusundadir ve burada demoak olar ki, sehirli qiivvaler istirak
etmir.

2. Bu niimunoe hacmce nagila nisbeten yigcam olub, ancaq



bir maiget hadisesinden-kegolin qaziya ndkergilik etmosinden
behs edir.

3. Burada tehkiye ve tesvir nagillarda oldugu kimi, genis,
ohatali olmayib sethi xarakter dasiyir. Niimunada dialoq ve
miikalimelerden daha ¢ox istifade edilib ki, bu da onu
dramatik nove yaxinlasdirib. Ona goére do bu nimune
osasinda qaravelli tamasasi hazirlanmisdir.

4. Bu niimunaenin sonlugu qaravallilere mexsus olan gézle-
nilmaz, novellavari bir sonlugla-qazinmn slinds tutdugu qog
buynuzunun zurnaya c¢evrilmesi ve camaatin qazini deli
hesab edib doymesi ve tehqir etmesi ilo qurtarir. Bu ise
qaravellilere xas olan en miithiim ve xarakterik bir alamatdir.

Bu olamatlere asasen eminlikle demoak olar ki, haqqinda
sohbet geden bu niimuns "Azerbaycan nagillari"nin I cildinds
(27, 304-308) qeyd edildiyi kimi, nagil yox, “Azerbaycan folk-
loru antologiyasi" kitabinda (33, 213-217) ve ©.Axundovun
tortibeisi oldugu "Qaravalliler" kitabinda (28, 38-47) verildiyi
kimi qaravellidir. Eyni miilahizeleri biz bes cildlik
"Azerbaycan nagillar1" kitabinin cildlerinde "nagil" ad1 altinda
verilon qaravelliler haqqinda da deye bilerik. Belo ki,
"Azarbaycan nagillari"nin I cildinde (27; 29) daxil edilen
"Kegollo gazinin nagil" (s.355-360), "M ehammad" (s.361-367)
nimunsleri qaravallilerdir. Yeri golmisken goérkemli
foklorsiinas T.Ferzeliyev do bu niimunsalerin "nagil-novella"
yoni "qaravelli" olmasi fikrini "Azerbaycan xalq letifelori"
kitabmnda (4, 106) tesdiq edir. "Azerbaycanin nagillari"nin III
cildinde (30) nagil ad1 altinda verilen "Sirvan qazis1" (s. 63-67)
diger kitabda ©.Axundovun "Qaravalliler" kitabinda (28, 10-
18) eyni adla - "Sirvan gazisi" adi1 ile "qaravalli" serlovhesi ilo
toqdim olunub. III cildds (30) nagil ad1 altinda verilen "Kegol"
(s. 265-270) ise diger bir kitabda - "Qaravalliler" (Toplayani
H.Mehdiyev) kitabinda (34, 27-33) eyni adla - "Kecal" ad1 ilo
qaravelli kimi verilib. "Azerbaycan nagillari"nin IV cildinde
(31) nagil ad1 altinda verilen "Dad Xanpari salinden" (31, 115-
122) niimunasi basqa bir kitabda - V.Veliyevin tertibgisi
oldugu "Ayrim beazemsleri" (35) kitabmnda eyni adla - "Dad
Xanperi olinden" (35, 115-122) ad1 ile qaravalli ad1 altinda
oxuculara teqdim edilib. Yeno do IV cildde (31) nagil ad1 ile



cap edilen "Dalisov arvad" (31, 21-25) folkor niimunasi diger
kitabda "Qaravealliler" kitabinda (34, 77-82) "Sefeh arvad" ad1
altinda - qaravalli ad1 ile nagr olunub. IV cildde (31) nagil ad1
altinda verilon "Hillilimnen Uitllilim" (31, 245-252) ve
"Kegal" (31, 265-270) niimunsaleri de janr xiisusiyyastlorine gore
qaravallilerdir.

"Azerbaycan nagillari"nin V cildinde (32) nagil ad1 altinda
verilen "Kegilon fondi" (32, 169-171) nagili basqa bir kitabda
"Qaravallilor" kitabinda (34) eyni adla - "Kegalin fondi"
adiyla (34, 149-152) qaravalli kimi oxuculara ¢atdirilib. Yenoa
do V cildde (32) nagil ad1 altinda verilen "Axmaq kisi" (32,
227-230) niimunssi diger kitabda "Qaravelliler" kitabinda
eyni adla "Axmaq kisi" adi1 ile (34, 113-117) qaravalli kimi
verilmisdir. Oslinde do adlari kegon bu niimunselerin hamaisi
sociyyavi cehatlorine gore qaravallilerdir.

Eyni talebloerle biz N.Seyidovun tertibgisi oldugu "Azer-
baycan nagillar1" besicildliyinin IV cildindeki bezi nagillara
(36) yanassaq, onda bu cildde nesr edilon "Hillilmnen
Uillilim" (36, 174-180) ve "Kecgol" (36, 192-201)
niimunslerinin nagil yox, qaravalliler oldugu aydinlasar.

H.Zeynallinin tertib¢i oldugu bes cildlik "Azerbaycan na-
gillar1"nimn I cildindoa (37) do "nagil" ad1 altinda verilen bir sira
nimunsaler de "Dad Xamperinin olinden" (37, 255-260)
nimunasi V.Valiyevin "Ayrim bazemolori" kitabinda (35)
eyni adla - "Dad Xemperi slinden" ad1 ile qaravelli kimi
verilib (35, 115-122) Yeno I cildde nagil adi ile verilon "Alt1
dul arvad" (37, 329-327) ise diger bir kitabda - "Qaravalliler"
(Toplayan1 H.Mehdiyev) kitabinda "Yeddi dul arvad" (34,
129-133) ad1 iloe qaravaelli kimi toqdim olunub. Buradak:
"Noxudu kegoal" nagili ise V.Valiyevin tertib¢isi oldugu
"Ayrim beazemaler" (35) kitabinda qaravaelli kimi "Noxudu
Kegal vodarga" adiile (35, 75-79) teqdim olunub. Bu kitabda
(37) verilen “Iki arvadmn isloyi" ve "Kegallo tacir" nagillarini
da saciyovi xlisusiyyetlerine gore qaravellilor hesab etmok
lazimdair.

0.9liyevin "Qirxinct otagin sirri" (38) kitabinda
"Yalanlar" bdlmesinde verilon niimunelor (38, 93-95),
"A¢ydaadiaxaiiiéed fidacee" (39) kitabmda verilon "Xeosis



Culfa" nagili da 0z ideya--badii xiisusiyysetlerine gore
qaravallilerdir.

Diinya adebiyyatmnm nadir incilerinden olan "Min bir
gecd" orob nagillarinda da nagil adi altinda verilon bir ¢ox
nimunoler qaravelliloro aid edilon olamsetlerin hamisina
malikdir. Belo ki, "Min bir gece" nagillarinda olan "Obu
Niivasla ii¢ cavan ohvalati" (40, 282-286), "Ogru ile avam
adamin shvalat1" (40, 306-307), "Sirinle baliq¢inin shvalat1"
(41, 326-327), "Cofor Barmaki ilo xaste qocanin shvalat1" (40,
326-327), "Maosrurla ibn ol-Qaeribin shvalat1" (40, 328-329),
"Sahla arvadin nagili" (40, 353-354), "On Hiimanin qizi
Hindin oshvalat1" (42, 213-216) nagillar1 janr xiisusiyyatlerine
goro nagil yox, qaravellilerdir.

Nagil vo qaravslli arasindaki ferqler arasdirilib, onlarin
deqiq serhadlerin miieyyenlesdirilmediyinden son ddvrlerde
nogr edilon nagil kitablarinda ve folklor antologiyalarinda
qaravaelli janrmin toleblerine tam cavab veran bozi nlimunaler
do "nagil" adi altinda ¢ap edilmisdir. AMEA Folklor
Institunun nesr etdiyi c¢oxcildli Azerbaycan folklru
antologiyasmin (AF A) cildlerinde de bazen qaravalliler nagil
bashgr altinda verilmisdir. Belo ki, AFA-nin I cildinde
(Naxcivan folkloru) (43) nagillar bolmaesinde verilon "Fil
hekimi" (43, 233-234) ve "Mix terpadib, giil axitmisiq" (43,
246-247) nimunsleri qaravallilerdir. Yeri golmisken burada
verilon "Fil hekimi" qaravellisi-basqa bir kitabda - Asiq
Hiiseyn Saraclinin "Seirler, sdylomalor" kitabinda (44, 47-50)
"Fil sagaltmaq" ad1 ile qaravalliler kimi nosr edilmisdir.

AFA-nm II cildinde (Irag-tiirkmen folkoru) verilen
"Hayasiz arvad" (45, 353-358) nagili da janr xiisusiyyetlorine
gbro garavellidir ve bu qaravelli diger bir kitabda - "Ayrim
bazemaleri" kitabinda "Dad Xanpeari alinden" adi ile qaravalli
kimi verilib (35, 115-122). AFA-nm III cildinde (46) geden
"Kecolin nagili" (46, 376-379), hemin nagrin IV cildinde nesr
edilen "Camis goniinden qayis" (47, 209-212), Kecalla padsah"
(47,213-214), V cildds (Qarabag folkloru) verilon "Az olsa yan
ovuc, ¢cox olsa qosa ovuc" (48, 51-52), "Cobanla tenbal qiz" (48,
59-60), "Olins bir diidiikk verdim cala-cala getdi" (48, 251-252),
hemin nagrin VI cildinde (Qaraqoyunlu folkloru) ¢ap edilen



"Kegolin nagili" (49, 171-181), XI cilddea (Sirvan folkloru) geden
"Agilli zurnag1 vo padsah" (50, 160-161) ve XIII cildde (Seki-
Zaqatala folkloru) noasr edilen "Kecolin nagihi" (50, 287-289),
"Elo kegaldiki, isdemiyena ¢orek vermir" (50, 299-301)
niimunoleri nagil bashigi altinda verilso do, janr xiisusiyyetlorine
gora aslinde qaravallilerdir.

Diistintiriik ki, bu sahe ilo masgul olan folklor¢u-taedqiqat-
cilar vo arasdiricilar nagil ve qaravallilerin bu spesifik
xiisusiyyatlorine diqqet yetirocek veo bununla da nagil ve
qaravelli janrlarinin serhadlerinin daqiqlesdirilmasinde
movcud olan geyri-miisyyenliye son qoyulmus olacaq.
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X.B.BOSIRLI

BiR OBRAZIN IKI ADI HAQQINDA
BOZi MULAHIZOLOR
(Domir¢ioglu Doli Hoason)



Coxlu variant ve versiyalarda mdvcud olan "Koroglu"
dastani bu giin do ifada yasayan, zenginlegsen dastanlarimiz-
dandir. "Koroglu" dastanina munasibaet biitiin dovrlerde eyni
olmamisdir. Bels ki, ona azadliq carcisi mubariz, lisyan¢i vo
noahayaet, sadece haydut, quldur, karvansoyan kimi munasibat
goOstorilmisdir. Belo bir yanasma tebii ki obrazlara
miinasibatde do 0zlinli biiruze verir. "Koroglu" dastaninin
zongin obrazlar sistemini mifoloji ve tarixi hadiselere gora,
hemg¢inin motivlerle ilgili qruplasdirmaq mimkiindiir.
Eposda gohremanin silahdaslar1 aparict movqedadir. Bu
obrazlarin bir ¢oxunda tarixilik, bezilerinde ise miflik
giicludur. Istisnasiz olaraq eposun biitiin variant ve
versiyalarinda Koroglunun en yaxin silahdast ve ogullugu
Eyvazdir. Ancaq biz bu obrazla bagh fikirlerimizi bir nage
yazimizda serh etdiyimizden bu giin daha ¢ox eposun diger,
"dali " obrazlarindan sayilan Doli Hesendoen sohbat acacagiq.

Azorbaycan ve Anadolu variantinda Koroglunun yaxin
silahdasi, Orta Asiya variantlarinda Koroglunun ikinci oglu
Doli Heson ve ya Heson xandi. Azerbaycan variantinda
(qismen do Anadolu dastaninda) Cenlibeldo Korogludan
sonra dalilerin basinda duran, giiclii ve qiivvetli Doli Hesen
tutdugu vezifesine baxmayaraq dasidigr funksiya
baximindan arxa planda qalmisdir. Hetta Eyvazin, Demir¢i
oglunun, Balli ®hmadin, isabalinin ve b. gehremanligma hesr
edilmis ayri-ayri qollar olsa da, Deli Hesen yalniz dastanin
ikinci qolunda genis tesvir edilir.

"Koroglu ilo Dali Hesen" qolu baslamazdan avval asiq, Alt
kisinin dili ilo Dali Hesen haqqinda mealumat verir. Al kisi
Koroglunun Qosabulagin kopiiklii suyunu igib nere ve
asiqliq qazanmasindan sonra belo deyir: "No qoder ki Misri
qilinc senin belinda, sen do Qiratin belindesen, 6ziin do bu
Conlibeldesen, sena hec¢ kas dov gole bilmayacek. Ancaq bu
hendeverde mashur bir qacaq var, adina Deli Hesen deyaerler.
Ozunu birce ondan gdzle". [1,33]. Bu kicik melumatdan
gorlindiiyl kimi, Dali Hesen miibarizaye holo Korogludan da
ovval baglamisdir. Onun tesviri de heybatlidir: "Giinlerin bir
giini Koroglu Qirati minib Cenlibelin otoyindoki yola



¢ixmigdi. Bir de baxdi ki, budur bir deste yaraql ath galir.
Amma athilarin gabaginda bir oglan golir, bir oglan galir ki,
diinyalara deyer. Uziinden, gdziinden igidlik yagir. [2,34]

Qohremanlhq dastanlar1 iigiin xarakterik olan tekbotek
doylis sehnoleri "Koroglu" eposunda genis islenmisdir.
Koroglunun Daoli Hesenlo tokboatok ddyiisii de ¢ox yliksek
pafosla terenniim edilir. [3,38] Burada igidlerin
gardaslagmasi merasiminin tesviri de verilmisdir. Qalib golen
moaglub olanin kiireyine ii¢ dofe olini vurur. Maglub terof do
qalibin qilinct altindan kegir. Umumiyyetle, bir sira eski
marasim izleri "Koroglu" dastaninda yaxsi qorunmusdur.

Haoson ve ya Hasen xan obrazi "Koroglu"nun Orta Asiya
variantlarinda deyisik meqamlarda islenmisdir. Bir yerds o,
Koroglunun Eyvazdan sonra ikinci ogullugudur. Diger yerde
0, Koroglunun on yaxin silahdagidir. Ozbek variantlarmda
onun igidliyinden bohs eden bir nego dastan vardir. "Hasen
xanin goalmoasi" vo "Dalli" dastaninda Daoli Hesenin igidliyi
asas movzudur. Hasen xan1 Koroglunun ikinci arvadi Misqal
Peri kdynayinin yaxasindan kegirib ogulluga gabul etmisdir.
O, Eyvaz qader meshur olmasa da, Azerbaycan variantindaki
Doali Hasen gader de epizodik ve passiv deyildir.

"Dalli" dastaninda Koroglunun "kim bu cami i¢ib Kubad-
sahm qiz1 Dallini Cambila getire biler" sorusuna he¢ kim ca-
vab vermir. Bu ¢etin vezifoni "xidmet camini1" igmeklo Hoesen
xan 0z ilizerine qoOtliriir. [4.10]. Bu dastanda baxs1 Hesen xan1
biitiin delilorden qogaqligina, qorxmazligina gore segir.
Ancaq baxsinin sdyladiyine gére Hesen xan hansi sefere
gedocoyini bildikde iireyinde qorxu hissleri bas qaldirir.
Burada da tecriibali Koroglu ogullugiinii bu sofere hazir
layir:

Bu kosani tekin kosa demaqin,

Tizden yaqi bulsa, belden koni bar (5,11)

(Fikirlegsma ki, bu cam sens asanliqla basa gole biler. Ona
goro dize qader yaga, belo qoader ise qana batacagsan).

Bu dastanda Hesen xanin qogaqligi, merdliyi,
prinsipialligi, diismen qosunu ile vurusda iize ¢ixir. Hesen
xan yaralansa da doyiis meydanini terk etmir. Diger
dastanlarda da oldugu kimi son anda yarali Hesen xanin



komayine yena do Koroglu galir. Diismenleri mehv etdikden
sonra yarali Heseni sagaldirlar ve dastan toyla bitir.

Qeyd edok ki, "Dalli" dastan1 Azerbaycan eposunda
"Koroglu"nun O9rzurum seferine cox yaxindir. Burada
Orzurum hakiminin qiz1 Telli xanimim arxasinca Doli Hoason
deyil, Demir¢ioglu gedir. O da Heson xan kimi bu sefere kim
gedor sualma ilk cavab verir. Burada digqeti ¢oken badoe
sohbaeti var: "Koroglu olini uzadib bir bade doldurdu, sonra
tizinli dalileroe tutub dedi: - "Deyin gdriim, kim bu badeni
icib Telli xanim1 getirmeyoa gedacok" [6,77]. Diqqet edilse
soferin ¢ox qorxulu oldugunu deyende mehz Doeli Hesen
ayaga durub Telli xanim1 getirmak ii¢lin getmok iznini alir.
Koroglu ona izn vermir. Balke Azerbaycan variantinda da
Doli Hesenin ayrica igidliyi tesvir edilmis qollar olmusdur.
Ancaq bir sey aydindir ki, o, her zaman Caenlibelde
Korogludan sonra ikinci sexsdir.

Bu iki variant arasindaki diger bir yaxmnliq da qadmn
obrazlari ile baghdir: Dalli, Telli. Her iki qiz qocaq ve fiziki
giic baximindan kisilerden geri qalmayan suratler kimi tesvir
edilmisler. Bu yaximnligr hele V.M .Jurminski ve X.Q.Zerifov
da vaxti ile qeyd etmisdiler. [7, ¢.228].

Qeyd edok ki, tarixi qaynaqlarda Dali Hesen XVII osr
Colali iisyanlarmmin merkezi fiquru kimi nezere carpir. Bu
gaynaqlardan oOyrendiklerimize goére 1602-ci Colali
isyanlarinin basgilarindan biri Qara Yazicioglunun olimi
tizarine Dali iisyangilarin basina kegir. Doli Hasenin basgiliq
etdiyi iisyan tez bir zamanda Toqat, Corum, Amasiya,
Qeysoriyya vo Sivasi biirliylir. Mealum oldugu kimi 20-30
minlik bu tisyan¢i destesi Osmanli sultanina qarst vurusub
miisteqil dovlet qurmagq istayirdiler [8, ¢.218].

Buna gore de Osmanli qaynaqlarinda {isyana veo
tisyancilara qarst bir keskinlik duyulur.

Azerbaycan dastaninin H.9lizade variantinda Dali
Hosonlo Domirgioglu eyni bir obrazin iki terefi kimi teqdim
edilir. Oslinds ¢ox giiclii gohreman elo Doli Hasonmis, o da
monso etibarile Demirgiogludur. Tarixi qaynaqlarda da
Domirgioglunun admnin ¢okilmasi ve ya Deli Hesenlo baraber
¢okilmasi bu iki obrazin bir-birine qarisdigini gosterir.



"Koroglu" eposunun Orta Asiya variantlarinda bir ¢ox
suretlor Azerbaycan varianti ile paralellik yaradir. Bu
baximdan Demir¢ioglunun adinin olmamasi da Deli Hesenin
elo Domir¢ioglu olmasmi isbatlayir. Ancaq Azerbaycan
dastaninda bu iki obraz miistaqil sekilde islenmisdir.
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Magsud IMRANT

SMOMPK(QOXTMT) MOCMUOSI:
TOSVIRI VO QURULUSU

XIX wesrin birinci yarisinda Qafqaz Rusiya imperiyasi
torofinden tutulduqdan sonra Tiflis seheri Zaqafqaziyanin
inzibati vo madeni merkezina ¢evrildi. Car Rusiyasi Qafqazi
idaro etmok ii¢lin bir sira inzibati teskilat, idare ve
comiyyatlor agmis, miixtalif elmi ve maeadeni teskilatlar
yaratmisdi. XIX osrin avvellerinden baslayaraq hemin idare
vo toskilatlar miixtelif kitab, macmua, jurnal ve gazetlor cap
etmayo baslamisdir.

Belo nasrlara "Tiflis quberniyasinin tesviri igiin mecmua",
"Qafqazin teqvimi", "Qafqaz Arxioloji komissiyalarinin akt-
lar1", "Qafqaz daglhlar1 haqqinda melumat toplusu”, "Kend
tosorriifat: izro Qafqaz imperator comiyyetinin macmuasi” vo
s. misal gosterile biler. Bu dovrde Tiflisde nesr olunan
macmusler arasinda "Qafqaz erazileri ve xalgqlarmin tesvirine
dair materiallar toplusu" - QYXTMT (SMOMPK - Sbornik
materialov dlya opisaniy mestnostey i plemen Kafkaza)
mithiim yer tutur.

Qafqaz Tadris idaresi 1881-ci ilden baslayaraq nosr edilen
"Qafqaz erazileri ve xalqlarmin tesvirine dair materiallar top-
lusu"nun (QOXTMT) nesrinde Qafqaz quberniyalarinda ve
oyaletlerinde fealiyyet goOstoreon koend miisllimlerinin,
ziyalilarin komeyinden genis istifade etmoyi de nezerde
tuturdu. Kend mekteblerinde isloyen miiellimlere ve diger
ziyalilara material toplamaqda yol gdstermek, onlarin isine
rehberlik etmok mogsadile Todris idaresi xiisusi proqgramm -
asasnameni Zaqafqaziyanin biitiin moekteblerine géndarmis ve
bu, "Qafqaz erazileri ve xalglarinimn tesvirine dair materiallar
toplusu"nun (QOXTMT- SMOMPK) birinci cildinde derc
edilmisdir(1, I-XIV). Tadris idaresi hemin proqrammi derc
etmis vo onun genis sokilde serhini vermisdir. Buna gore do
mialliflorin okseriyyeti mecmuse ii¢iin material toplayarken
hamin proqram-esasnameni asas gotiirmiisler. Bu sebablerden
de macmuadoa miixtalif yerlorde yasayan miialliflerin bir sira



maqalslerinde qurulusca bir-birine oxsarliq, mezmun yaxinligi
vo struktur eyniliyi géze ¢arpir.

Qafqaz Tadris idaresi, hemg¢inin belo bir isin xeyirli
olacagini noazere alib miisllimlere ve ziyalilara asas vozifolo-
rinden olave olaraq, yasadiglari vo ders dedikleri erazini daha
otrafli Oyrenmayi maslehet goriir. Bu maqsedle toplunun
birinci sayinda genis sorhler ve izahlar verilir, miolliflore
istigamotlor verilir, xiisusi olaraq vurgulanir Ki, bu is
miiallimlerin 6zleri ticiin de xeyirli olacaqdir.

On iki paraqrafdan ibarat olan hemin proqramm avvelinde
kendde ders deyen miiallimlerin vezifeleri, merkezden, elmi
idaralerden arali diisdiiklerini gdstermakle bearabaer, kend ziya-
lilarmm potensial imkanlar1 da qeyd olunur. Bezi miisllimler
yerinde saymagq, bos vaxtlarini ehemiyyatsiz islere serf etmok,
madeni ve elmi inkisafdan kenarda qalmaq, menen
kasiblamagq istemir; kenddeki veziyyet vo serait onlarm iimumi
inkisafina serait yaratmasa da, onlar kondde elmin,
madeniyysetin, hagqigetin ve xeyrin baladgisi ve tebligatcist kimi
fealiyyet gostermak istayirler.

Qafqaz Tadris idaresinin tertib etdiyi bu proqramda biitiin
tofsilatlar vo en xirda meseloler belo nazere alinmis, buraya
coxlu cadvel vo scemler olave edilmisdir. Bu sebebden do
topluda derc olunan bir sira materiallarda bir-birine benzerlik,
maqalelerin qurulusu ve mezmununda miieyyen tekrarciliq
Oziinii gostarir (2;3).

"Zaqafqaziyada nesr olunan qozet ve moacmuslerin
hamisindan SMOMPK-da folklor materiallarma daha g¢ox
yer verilirdi. Bu macmuade Azerbaycan folklorunun toplanib
nosr olunmasinda dovriin miiteraqqi fikirli ziyallar: istirak
edirdjiler. Onlar Azerbaycan folklorunu hem goplayir, hem
do rus diline terciime edib moecmusye gonderirdiler. Bu
ziyalilardan F.Ko6gerlini, E.Sultanovu, R. Ofendiyevi, T.
Bayramoelibayovu ve b. gostarmek olar"(6, 58). Toplunun
daxili qurulusu miiasir kitabda oldugu kimi deyildir.
Macmuada verilmis maqalslerin sehifelenmasi, ayri-ayri sobo
vo bolmalerdaki paqinasiya ardicillig tez-tez pozulur. Belo ki,
eyni bir buraxiligda sehifslerin nomrsalenmaesi bezi hallarda 6-
8 dofo tekrarlanmisdir. Massalen,24-cii cildin qurulusu bu
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sokildadir: VI+72+126+XLIV+279+211 sohifedir. Vo yaxud
40-c1 cild li¢ sobaden ibarst olmasina baxmayaraq orada derc
edilmis materiallarin sehifelonmasi bele ardicilligdadir:
V+64+118+112+47+38+114+164 sohifo. Umumilikde ise,
QOXTMT-in biitiin cildlerinin qurulusu ve oradaki bélmaler
tizro sehifelerin miqdar1 ©.9fendiyevin miiayyenlosdirdiyi
kimi bu ardicilligdadir:

1-ci cild (1881)- XXIV+124+62 sohifo

2-ci cild (1882)- 142+164 sohifo

3-cii cild (1883)-350+168 sohifo

4-cii cild (1884)-326+178 sohife

5-ci cild (1886) -274+262 sohifo

6-c1 cild (1888) -192+225+28 sohifo

7-ci cild (1889) -1+217+231 sohife

8-ci cild (1889) -VIII+172+395+11 sehifo

9-cu cild(1890) -1+215+10+XVI+224 sohifo

10-cu cild(1890) -LXXX+116+333+80 sohifo

11-ci cild(1891) -1+376+320 sohifo

12-ci cild(1891) -1I+144+108+111+46+299 sohifo

13-cii cild(1892) -XL+152+343 sohifo

14-cii cild(1892) -V+262+202 sohifo

15-ci cild (1893) - 335+195 sehifo

16-c1 cild (1893) -1X+366+186 sohifo

17-ci cild (1893) - 16+197+222+63+95 sohifo

18-ci cild (1894) - 132+74+410 sohifo

19-cu cild (1894) - XVI+180+325 sohifo

20-ci cild (1894) - X+157+32+104+IV+420+38 sohifo

21-ci cild (1896) - XIII+200+78+328 sohifo

22-ci cild (1897) - XII+216+69+247+42 sohifo

23-cii cild (1897) - XV+305+356+48 sohifo

24-cii cild (1898) - VI+72+126+XLIV+279+211 sehifo

25-ci cild (1898) - XVIII+136+168+189+136+100 sohifo

26-c1 cild (1899) - XII+104+126+132+254+157 sohifo

27-ci cild (1900) - XVI+64+158+X1+201+128+62+38 sohifo

28-ci cild (1900) - XI1+126+197+167+40 sohifo

29-cu cild (1901) - X+148+220+96+162+58 sohifo

30-cu cild (1902) - [+149+95+160+122 sehifo

31-ci cild (1902) - VIII+57+202+182+20+56+110 sohifo
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32-cicild (1903) - IX+63+238+27+VIII+167+158+21 sohife

33-cii cild (1904) - XXXV+144+309+86+101 sohifo

34-cii cild (1904) - IX+200+217+45+124+14 sohifo

35-ci cild (1905) - [II+269+1X+136+248 sehifo

36-c1 cild (1906) - VII+110+230+200 sohifo

37-ci cild (1907) - VI+224+38+93+109+XV+188 sohifo

38-ci cild (1908) - II+190+254+63+57+49 sohifo

39-cu cild (1908) - [II+190+254+63+57+49 sohifo

40-c1 cild (1909) - V+64+118+112+47+38+114+164 sohifo

41-ci cild (1910) - [11+96+64+36+29+520 sohifo

42-ci cild (1912) - XVII+64+39+169+92+60+204 sehifo

43-cii cild (1913) - [11+232+156+176+243 sohifo

44-cii cild (1915) - IV+116+210+146+85+16+27+14 sehifo

45-ci cild (1926) - 256 sohifo

46-ci cild (1929) - 318 sohife(2,5-6).

1881-ci ilde Tiflisde nasr olunmaga bahlamis QOXTMT I
Diinya miiharibesinin baglanmasi ile alagaedar olaraq nasrini
1915-ci ilde dayandirmisdir. Miiveqqeti dayandirilmis
toplunun yeni cildlerinin nesri sebirsizlikle gozlenilirdi. Yeni
cildlerin buraxilmasi {iclin bir neco dofo sey gosterilmisdi.
Moacmuaenin son redaktoru olan L.L. Lopatinski materiallar:
toplamis, redakte etmis, onlar1 Bakida, sonra da Rostovda
nogr etdirmok istemis, lakin buna miiveffoq olmamisdir.
Nohayat Simali Qafqaz  Daglq Olkesiinasliq
Assosiasiyasinin  komayi ile toplunun yeni iki kitab1
Mahagkalada is1iq iizli gormiisdiir. Macmiienin yeni
cildlerinde bu zaman bir sira yenilikler edilmisdir. Bunlar,
osas etibari ilo, asagidakilardir:

1. Bu buraxilisda avveller iki bolmaden - ""Materiallar vo
"Tedqgigatlar"dan ibaret mecmueye lg¢iincii, yeni bir "Bibli-
oqrafiya" hissesi de alave olunmusdur.

2. Materiallar avvalki buraxilislardan forqli olaraq daha
ciddi, digqetle se¢ilmisdir.

3. Meoecmuoenin yeni nasrlerine teserriifata, iqtisadiyyata
dair ¢oxlu materiallar salinmisdair.

Bu ise Sovet mokaninin merkezi seherlerinde ve xarici
Olkalerin niifuzlu elmi qurumlarinda ¢alisan qafqazsiinaslar
da celb olunmuslar. Simali Qafqaz Daghq Olkesiinashq
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Assosiasiyasinin yeni buraxiliglar1 tekce Rusiyada deyil,
biitiin diinyada genis yaymagi ve her il mecmuenin On azi bir
cildini nagr etmayi planlasdirirdi(4).

45-ci noagrin miigaddimasi do avvelkinden forqli olaraq iki
dilde - rus ve fransiz dillerinde verilmisdir. Cox teessiiflor
olsun Ki, macmuenin yalniz ii¢ il sonra daha bir cildi
buraxildi ve bununla da Q©XTMT-in nesri qapadild.

Macmuenin 46 cildinde verilmis meaqale ve materiallar
avvalki buraxilislardan mezmun ve qurulus baximindan yena
forqli olmusdur. Axir cildlerde yer almis materiallar kohno
buraxilislarda oldugu kimi (45-ci cild istisna olmaqla) ayri-ayr1
bolmaler iizre imumi ardicilhiqla verilmisdir. Diger teroefden,
topluda verilon maqalslerin elmi seviyyasi vo hacmi deo
ovvalkilorden secilir. Son buraxilisda rus ve fransiz dillerinde
verilon miiqaddimada deyilir Ki, bu vaxta qoder verilmis
materiallarm hamisi humanitar sahelere aid olmusdur ve
tosviri xarakter dasimigdir. Bu materiallar asason etnoqrafiya,
folklor, dilgilik ve tarixe Aid idi. Oten cildlerde iqtisadi
saholore dair materiallar yer almamisdir. O vaxtlar {i¢clin bu
normal sayilird, ¢linki Qafqazda miixtelif yazilar derc eden
coxsaylt macmuoler mdveud idi. Miigaddimadae gosterilirdi ki,
indi ise veziyyetin deyismasi ilo elaqedar olaraq Qafqazda rus
dilinde belo toplular ¢ap olunur. Ona gdére de macmuenin
ovvalki xarakterini saxlamaq qeyri miimkiin olmusdur.
Miigaddimads o da vurgulanir ki, bu cehstlerine gére bundan
sonra macmuade humanitar yonlii meaqalelerle yanasi elmin
basqa saholerine aid materiallar da verilecekdir(5).

Biitiin bu yenilikler toplunun ancaq son iki cildinde 45-46-
ct buraxilishrinda neazere alindi. 1929-cu il isoe QOXTMT
macmuesinin sonuncu némrasinin ¢apdan ¢ixdigi son il oldu.
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Atos OHMODLI

AZORBAYCANDA ONONOVI XALQ
LOTIFOLORINDON QAYNAQLANAN
BOLGO LOTIiFO PERSONAJLARININ MUASIR
SOYLOYICILORIN REPERTUARINDAKI YERI

Zongin sifahi materiala vo coxsaxali janr qurulusuna
malik olan Azerbaycan Folklorunun xalq arasinda ¢ox genis
yayilmis epik janrlarindan biride letifedir. Her hansi bir
motlebin sade, aydin ve yigcam sokildo, hemde ibretamiz
iisullarla dinlayicilere ¢catdirilmasinda duzlu-mazsli letifolorin
yeri avozolunmazdir.

Azerbaycan Folkloru Antologiyasmin Soki birinci cildine
on sd6z yazmig merhum prof. Y. Qarayev letife janrmin
spesifikliyini nazers almis ve onun ¢ox korrekt, dolgun elmi-
poetik torifini de vermisdir: "Letife struktur-semantik
tamligmma gore miisteqil "badii mintatiirdiir", epik tehkiye
yolu ile sdylenen nitq dialoqudur, tipologiyasina gore xalq
epizminden, genezisino gore ritualdan, mifden, xalq oyun,
tamasa, sOylom, negme Orneklerinden qaynaqlanir.
Tokmillosonde onu yaradan ve formalasdiran kohnaden qo-
pur, janr muxtariyyeti qazanir" (1 seh.20).

Biitlin bu orijinal cehatleri ilo letife janr1 folklorumuzun
ohato olundugu daha genis sosial sferalarinda populyarlq
qazanmasma baxmayaraq, onun indiyadek on az tedqiq
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olunmus saholerindendiir.

Mo6vzunun arasdirilmasi zamani daha énemli hesab etdi-
yimiz istiqgamatler tesnifatimiza gore asagidaki kimidir:

1. Mdvzuya tarixi- enanavi baxis (Serq ve imumtiirk kon-
tekstindo).

2. Letifo gohremaninin satirik metbuatda yer almis
formaca ifadesinde dasmman ideya, mezmun maosalaleri
haqqinda.

3. Latifalerin regional seviyyade 6zlinli gostaren inkisaf di-
namikasi. Buraya daxildir: a) yayilma mekani. b) 6zellikleri.

Azoarbaycan xalq letifelerinin mévzu ve hacm etibarile bo-
yiik bir hissesi gah tarixi soxsiyyet*, gah da ofsanavi obraz
kimi saciyyealendirilen, bu giinde forqli zlimroye mexsus in-
sanlarin hafizesinde alternativsiz letife gehremani kimi
qalmaqda davam eden Molla (Xoca) Nesraddinin adi ile
bagl olanlardir. "Yaxin ve Orta Serqde, o ciimleden
Azorbaycanda bu letifoler esasen Molla Nesraddin, yaxud
Xoca Nosraddin ad1 ile meshur olmusdur"” (2 seh.11).

Molla Nesraddinden sonra xalqumiz arasinda magshur
diger enenavi latifo mdévzusu, asasini areb folklorunun qay-
naqlarindan gotiirerek tesekkiil tapmis, zamanaesinin hakim
dairalerini keskin eyhamlar1 ilo qamgcilayan hazircavab, bilici
Bohlul Danandenin adina sdylenilenlerdir.

Bu iki letife gehremaninit muqayisayo getiren prof. Nazim
Axundov yazir: "Harun-ar-Residin qardasi Behlulun tarixi
soxsiyyot olmasina baxmayaraq, o, Yaxin Serqde Molla Nos-
raddin kimi efsanslegdirilmis xalq hikmatinin ifadegisine ¢ev-
rilmigdir" (3 seh.63).**

Serq xalglarinin, o climleden Qafqaz ve Orta Asiya xalg-
larinin letife yaradiciligindaki bir ¢ox miisterek cehatlorin
azerbaycanlilarin yaratdiglari anoloji letife movzularindaki
moaqamlarla {ist-listo diismoesindon s6z agan f.e. namizoadi T.
Forzoliyev yazir: "Bu xalqlarmn letifelerinin yaziya alimmasi,
topanmasit vo tadqiqi tarixi imumdiinya folklorunun,
xtisusiloe Serq folklorunun ayrilmaz terkib hissesi olan
Azorbaycan xalq letifelerinin yaziya alinmasi, toplanmasi,
nasri vo tadqiqi mesalaleri ilo cox alagadardir" (2.seh.5)

Prof. M.H.Tehmasib Ietifelorden s6z acarken



Azorbaycanda mashur iki letife gehremani1 hagqinda maraqh
bir miiqayise apararaq yazir: "Azerbaycanda Bohlul,
"Danende Bohlul" ve "Divane Bohlul" kimi meshurdur.
Bohlul letifelori 6z xarakterik xilisusiyyetlori ilo basqa
latifolorden forqlondiyi kimi, 6zl de bir lstife gehremani, bir
badii suret olaraq basqa letifo gehremanlarindan, eloco do
misal liciin Molla Nesraddinden ferqlenir. M. H.Tehmasibo
goro Molla Nosraddin letifeleri daha ¢ox iliq yumor ilo
secilirso, Bohlul lotifelori okseren genis siijeto malik olub,
daha doyiiskendir, yuamordan daha ¢ox satiraya meyl edir" (2
¢oh 42). Deyilonlere baxmayaraq miiellifin sonda geldiyi qo-
naat belo olur ki, "Azerbaycanda Bohluldanda mashur letife
gehremani Molla Nesraddindir" (2 seh.42)

Sadalanan letife modvzularindan savayi, ayri-ayri
dovrlerde Azerbaycanin siyasi hakimiyyetinde temsil
olunmus niifiizlii hokmdarlar ve onlarin tabegiliyinde olan
xiisusi vozifo vo xidmaet adamlar1 (pehlevan, nadim, telxak ve
s.) haqqinda da coxlu sayda nagil ve letifolor meydana
golmisdir ki, onlarinda forma ve mezmun cehstden daha
dolgun olanlar1 klassik folklorumuzun moévzu arsenalinda
0zlino yer ala bilmisdir.

Hokmdarlar  terefinden himaye  olunmalarina
baxmayaraq, yeri goldikde mévcud qayda ve qanunlarin sert
vo amansiz tezahiirlerine qarsi 6z etirazlari agiq sokilde
olmasa da, her hansi bir formada (dasidiqlar1 funksiyaya
uygun) biiruze vermaleri ilo orta ve asagl tebagenin regbatini
qazanmis belo F ovqal-soxsler elo hemin tebaqgaler terafinden
diziliib- qosulmus miixtalif sepkili folklor aserlerinin aparict
personajlar1 soviyyeasine qodar ylikselmislor.

Onoanavi olaraq Molla Nasraddin ve Behlul Danande haqg-
qindaki letifelorden sonra Azerbaycanda (o climleden Sirvan-
da) populyar olan letife personajlarindan biride Kal Niyetdir
*#% Meorasimlorlo bagh xalq dram ve tamasalarinin (kosa,
qodu, Xidir Nabi, saya ve s.), klassik latifo movzularindan
sayillan Molla Nasraddin ve Behlul Danendenin xalq
arasinda get-gedo 6lezimasinden narahatgiliqla behs acan f.e.
namizadi Ofzeleddin Osgerin genastine gore beazi nov ve
janrlarin ~ unudulmasi, xiisusende oenenoavi lotife
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personajlarinin yenileri ilo avezlenmaesinin baslica sebabi bu
giinkii soylayicilerin hemin moévzulara 6z repertuarlarinda
yer vermamasidir. Bir sira nagil ve letife personajlari
haqqmda olan folklor motnlerindoki geyri-etik motivlerin
zonginliyi ucbatindan vaxtile onlarm ¢ap olunmamasi ve be-
loliklo do hemin personajlarin xalq arasinda unudulmasi ile
naticelonmasi fikrini ireli siiren alimin geldiyi diger qenast
beladir: “Molla Nesraddin ve Boehlul Danende ilo yanasi
dayanan Kalniyyet kimi letife ve nagil gehreman1 haqqinda
olan folklor motnlerinde qeyri-etik motivlere tesaduf
olundugu {g¢iin Kolniyyet haqqindaki metnler c¢ap
olunmamisdir. Neticode oxucu kiitlesi belo bir folklor
gehremaninin varhigindan xebersiz qalmisdir” (4 soh.15.).
(Belo motivlere "Sah Abbasin anasi kimi ne sizildayirsan"
basliglt meatnlerde daha ¢ox tesadiif olunur ku, onlarda bu
giinadok heg¢ yerdo ¢ap olunmayaraq olyazmasi halinda ayri-
ayr1 toplayicilarin sexsi arxivlerinde qalmaqdadir. A.9.)

XX osrin avvallerindo tarixi seraitin zeruri telebi kimi mey-
dana ¢ixan "Molla Nesraddin" ve "Bohlul" kimi satirik jurnal-
lardan sonra "Kaol-Niyet" eorseye gotirilir. **** "Jurnalin
sorlovhasi, movzu ve qayssi uzun illerden beri xalqn sifahi yad-
dasinda miihafize olunaraq onun sevimlisine c¢evrilmis
Kalniyyet obrazmin tecessumunden dogmasi ehtimali diizgiin
sayila biler" (5 seh 24).

Yenidon N.Axundovun "Azerbaycan satira jurnallari
(1906-1920-ci iller)" kitabina nezer salaq. Misallif yazir:
"Molla Nesraddin yolu ile geden "Kalniyyet” xalqin milli
siurunu oyatmaga sey gostormis, onun goziinlii a¢cmaq,
diinya meydaninda bas veron hadiselere baxib ondan ibrat
gotiirmayo ¢agirmisdir” (3.seh.24) Kecon asrin 60-c1 illerinde
tamamladigi mono-qrafik aserinde jurnal haqqinda kigik bir
bolmade ciizi bilgilor vermoaklo kifayetlonon N. Axundov
toossiiflo qeyd edir ki, "... XX osr Azerbaycanin satirik
jurnallar1 "Kalniyyet", "Mazeli", "Tuti", " Babayi-omir",
"Lok-lok" vo s. haqqinda hoelalik he¢ bir tadqiqat isi
aparilmamisdir" (3 seh 11)

Daha sonra A.S.E.-nin 5-ci cildinde oxuyuruq: "... K (Kal-
Niyet A.O.) liberal biirjua istigametli olsa da, demokratik



ideyalar1 da teblig etmisdir" (6, seh 338) N. Axundovun
ugurlu miiqayisesinden sonra jurnalin ideya istigamati
haqqinda ¢ox soniik seslenen bu fikir soézsiiz ki, yanls
ideoloji sistemin mahiyyetinden dogan qorezli yanagsmadan
basqa bir sey deyildir.

Klassik folklorumuzun nagil ve letifo gohremani Kal-
Niyetin zaman-zaman  passiv personajlar cergesinde
dayanmasini zeruri eden mdvcud sosial-tarixi gerg¢oayin
6zlinden dogan bir nego obyektiv vo subyektiv faktorlar: var
vo onlardan biri, esas arqument kimi goriinmesade, bu
giinadok jurnalin metbuat tariximizdeki yeri ve satirik dest-
xotti haqqinda ciddi tedqiqat islerinin ortaligda olmamasidir.
Bu da genastimizce obrazin semantik yiikunde dasinan
satirik mahiyysetin jurnalda nesr olunan yazilarin mévzu ve
qayesine ne deracede uzlasdirildigini sual altinda
saxladigindan hazirda bu masalenin lizerinde cox dayanmagi
lazim bilmirik. On 6nemlisi ise xalq arasinda miisteqil letifo
personaji kimi artiq ¢oxdan populyarlasmis Kel-Niystin o
dovrde "Molla Nesraddin" enenesine sadiq bir iislublu
jurnala serlovhe olaraq getirilmesi hadisesinin zerurstden
dogdugu moaqami bir daha diqqate ¢atdirmaqdair.

Qisa fasilaler ve bazi istisnalar nazere alinmazsa, ardicil vo
uzun zaman nasr olunan "Molla Nesreddin" den (1906-1931)
forqli olaraq, "Bohlul" (1907) ve "Kal-Niyat" (1912-1913) jur-
nallarinin az miiddetde fealiyyet gdsterdikden sonra qapan-
malar1 bu macmuslerin genis kiitle ilo temasmin ortadan go-
tiirtilmesi demak idi ki, bu da ¢ox giiman qeyd olunan latifo
personajlart ile baglhh mdvzularin sonraki inkisaf
morhololerinde "tekrar yaradilma" ve "variantlagma" kimi
Oonamli proseslorin tabii olaraq zeiflomaesine getirib ¢ixarmali
idi. Bildiyimiz kimi "Molla Nesreddin" jurnalinda vaxtile
xalq igerisinde genis yayilmis eyni adli, soxlu sayda letifolorde
derc olunmusdur. Macmuada fealiyyet gosteren bas miitherrir
vo diger yazarlarin burada nesr etdirdikleri duzlu-mazeli
felyetonlarin bir qismi, hem de janrin gslibine uygun goelenlari
(hacmcoa kigik, ifadece lakonik, menaca tutarlilar1) zaman-
zaman latifolasmaye meriiz qalmis ve sonradan xalq igerisinde
"Molla Nesroddin" letifeleri kumi meshurlasmisdir. Hetta



macmuayo ragmen hemin dovrde Mirze Calili xalq arasinda
Molla emi, Molla Nesraddin deyes ¢agirirdilar.

"Molla Nosraddin" ve "Behlul" jurnallarinin ilk
némresinin iz qabiginda verilmis tesvirlerin digqeti celb
edacok fonunda qabardilmis serqli kisisinin portret cizgilori
moacmuolarin udeya xottine uyarli forma tapimtist kimi
rossamin abstrakt diisiincelerini qismen ddégruldursa, "Kal-
Niyet"in birinci ndmrasinin titul sehifesinde olan tesvirdeki
goriintiiler bu baximdan olage axtarmaqgiin bize o qader do
osas vermir. Bu tesvirde big-saqqali seriet qaydasile
sehmanlanmis, basinda papaq, eyninde dizedok arxaliq ve
intiligentsayagi (o dovr iigiin miiasir debli) salvar, sag slinde
osa vo hamen ¢iyni lizerinden asirilmis qosa heybo (heybeanin
arxaya atilan hissesinin igerisinde qo¢ ve biikiili forman
tosvirleri goriiniir) sol alinde yol cantasi tiitmiis, otrafda basg
veranleri qeyri-ixtiyari seyr eden hayacan veo tolas dolu baxis-
larinda iso, sanki, agir mithakimadon qurtulub (Evropa kimi
isarelonmis semtoa) qagmasina rogmen xeyli memnun oldugu
0z ifadesini tapmigsdir. Biitov portret cizgilerilo yaradilmiig
bu "tip" letife gehremanindan daha ¢ox memura oxsadilmasi
ilo diqqeti ¢okir. (Arxa fonda ise bas vermis yangin ve qari-
siqligdan casqinliq icerisinde ditkan ve evlerden sehaerin kiigo
vo meydanlarina teraf qagisan insanlar tesvir olunub).

[Ik némresinin "kolokol" (cagiris) sehifesinde 6nceden
maqgsad ve meramini xalqa catdirmaq isteyinde bulunan
jurnaldaki bu tesvir teessiif ki, Kol Niyst obrazinin arzulanan
virtual (xoyali) portretini do olsa tesevviire getirmokg¢iin
yetorli deyil.

Beloliklo, 6lozimayo gotirib ¢ixaran sebableri sira ilo isare-
lomis olsaq, fikrimizco birinci sabab bozi bdlgelorde adda -
budda sepalenmis Kal-Niyst haqqindaki letifelerin indiyedek
sistemli gokilde toplanilmamasidir. Ona gore adda-budda
ifadesini vurgulayiriq ki, Molla Nesraddin ve Boehlul latifoleri
ilo miiqayisade Kol Niyst movzusundak: letifelerin bu
giinadok qeyde alinmadigi bolgeleri de Azerbaycanda istisna
deyil. (Naxgivan bolgesini misal getire bilerik). ©On ¢ox
yayildigr bolgeleri ise Sirvan, Mugan ve bir de Lagin,
Qubadli, Zengilan rayonlarmin daxil oldugu Yuxari



Qarabagdir.

Maosloenin bir basqa goriinen teroefi Sovet doneminde
folklor toplanilmasi islerinin sirf ideoloji prinsipler {izre
hoyata kegcirilmoasindo idi ki, bununda toretdiyi fesadlar
haqqinda irsalide sohbaet acacagiq.

Gonc tadqiqatet Elsever Muradov "Mugan folklorunun
seciyyovi xiisusiyyetlerinden" basliqli meqalesinde Kel Niyat ob-
razit haqqinda belo yazir: "Basqa folklor miihitlerinde az rast go-
linen bu obrazin Mugan folklorunda funksionalligini1 Mugan
folklorunun 6ziinemaxsus ¢izgilerinden biri saymaq olar" (7,
soh. 59).

Yuxaridaki arqumentimizden ¢ixis ederak tedqiqatc¢inin
bu fikri ilo on az1 ona gorarazilasa bilmerik ki, latifelerin top-
lanilmasinin bize malum olan miqyasi ve kemiyyati belo bir
natice ¢ixarmaqgiin yetorli gdériinmiir. Bizco, Kal Niyet
haqqmdaki nagil ve lstifelorin miimkiin areallarda (esasen,
tlirk mengeli areallarda) toplanilib sistemloesdirilmesinden
sonra obrazin regional spesifikliyi ve funksionallig1 haqqinda
diizgiin muhakime yliriitmak olar. Bu ciir sistemlesdirme
movzu ile bagl diger qaranliq maqamlara da aydinliq getire
bilor. Mas: a) latifo gehremaninin folklorlasmis (metne
cevrilmis) tarixinin kordinatlar1 boyunca onun arxemokani
haqqindak: versiyalara yanasmada; b) ardicil ve fasilali
(sinxron ve dioxron) zaman kontekstinde olmus hadise veo
toforriiatlarin hemin parametrlorde daim ovezlenen sosial
sferanin (toplumun) z6vq ve yaradiciliq potensialinda hanisi
badii forma ve islubi vasitelorde 6ziinii tesdiq etmasi (en-
onadon golib-galmemasi) vo bu kimi maselolor elmi-miibahise
miistovisine ¢ixarila biler.

N.Axundov yenade hemin oserinde Kalniyyet sdziiniin
Serq dlkelerinda, xiisusilede Iranda giiclii adam, kobud adam
moenasinda islenildiyi haqda kigik bir qeyd verir (3 soh. 84).
Bu geydden latifelerin tekce tiirk mensali areallarla olaqgali
deyil, hamde timumserq kontekstinde nezerden kecirilosi
masalalerinin do oldugu askar goriiniir.

Moalum menbalare gore indiyadek Kol Niyetlo bagh 16-
yadek matn (nagil ve letife) toplanib geyde alinmisdir. Bu
motnlerden 4-ii "Bu yurd bayqusa qalmaz" kitabinda



olanlardir. (8, soh.209-211). Bes motn AMEA Folklor
Institutunun arxivindeki 375 sayli inventarda saxlanilir
(toplayicist E.Muradovdur). Daha  yeddi metn ise
torofimizden 1990-c1 illerde Sirvan orazisinde apardigimiz
fordi ekspedisiya zamani qeyda alinib ve hal-hazirda AMEA
Folklor Institutunun arxivindeki 638 sayli inventarda
saxlanilir. Yuxarida geyd olunan matnleri imkan daxilinde
aragdirmamiza colb etmoye ¢aligmisiq.

Ikinci sabab, Sovetlor birliyi zamani xalq psixologiyasini
Oyronen sahalere, o climladen milli-menavi deyerleri 6ziinde
dasiyan  folklorumuzun da  bezi problemlerinin
arasdirilmasina yasaq goriinen (eslinde qoyulan) amillerle
olagoeli izah oluna biler. Mas: dini-mifoloji goriisleri oks
eletdiron ¢oxlu metnlerin yaziya alinmasma o ddvrde dovlet
soviyyasinde he¢ bir maraq gosterilmemisdir. Diger terofden
xalqm sevo-sevo yaratdigl bir cox nagil ve letifolordeki adaletli
gehromanlarin esilzade ve sah neslinden olmalar1 yanls
ideologiya terafdarlarmin he¢ de {ireyinden olmurdu. Xalq
arasinda dolasan informasiyalarda Kol Niyat 1-ci Sah Abbasin
sorkardesi, pehlovani kimi teqdim olunur. Bezi menbelerden
iso sahin talxayi oldugu melum olur ki, bu haqda irslide bir
geder genis danisacagiq. Fikrimizcs, paradoks olaraq saha
hiisn-regbet asilayan bu tipli matnlerin mehz hamin dovrde
toplanilmasma ciddi shemiyyat verilmamisdir.

Uciinciisii, lotifolorin hacmi ile bagli {ize ¢ixan maqamlarin
miiqayisesinden ibaretdir ki, bu da metnin ¢evik ve ya qeyri-
miitehoerrik qavranilmasima birbasa delalet eden maseladir. Bil-
diyimiz kimi, Molla Nasraddin letifalerinin boyilik bir hissesi
hacm etibarilo cox yigcamdir. Bu ciir lakoniklik hemin letifolo-
rin genis kiitlo arasinda tez ozberlonib yadda galmasina oesas
sobabdir.

Kal Niyet haqqindaki letifoler ise daha ¢cox miistaqil siijeto
malik Boahlul Danands letifelerini xatirladir. Adeten iri hecm-
li niimunsleri boyiik okseriyyet yaddaslarinda qoruyub sax-
laya bilmadiyi li¢lin belaleri yavas-yavas unudulmaga dogru
gedir. Yalniz xalq arasinda xiisusi yaddasa yiyelonmis
insanlar bu tipli nimunsleri dolgun sokilde yadda saxlamaga
miiveffoq olur ki, onlara da el arasinda "sinodefterler",



"soylayiciler" kimi miiracist olunur.

Tipologiyasina gore Yaxin ve Orta Serqden qaynaqlanan
ananavi Azerbaycan letifoleri yayildigi bolgeler lizre her qov-
miin ruhuna, diinyabaxisma, hoyat tocriibesine uygun yeni-ye-
ni rongler, c¢alarlar qazanaraq miitkemmal formaya golib cat-
migdir.

Bu baximdan, Kal Niyst mdvzusunun yayildig1 bolgeleri
tizro (Sivan, Mugan, Yuxar1 Qarabag) sayca boylik olmayan,
lakin, alimizda olan biitiin (matn variantlari ile birlikde onla-
rin say1 qeyd etdiyimiz kimi 16-ya yaxidir) matn tipleri izo-
rindaki boazi aragsdirmalarimizi oxucularin nazerine ¢atdiririq.
Umumiyyetle, Kol-Kegol nagil ve letife mdovzularmin
gehremanlar1 (ister aparici, ister yardimsi olsun) tiirk
xalglarinin, o ciimleden azerbaycanlilarin da six-six miiraciet
etdikleri tipik folklor personajlarindandir. Millerin
"faofieanél-Donneeé nélaadi" kitabmda Kel-Kal sozlerinin
paralel olaraq izahi1 belo verilmigdir.*****

Jbic biii (dazbas), nmae nmB b (daz), e a1y I ¥uB bIA

(qotur) (kal / kel 1 JS)

9. soh 403; o ciimlodon bax: 10, b.A.Déaéi+¢éa, eyni adl
liget, iki cildde. s.336).

Belo olan halda folklorumuzun meashur nagil gehremani
Kegal vo tiirk (Tiirkiye) moiset nagillarmimn bas obrazi
Kologlanin mensece eyni kdkden, yeni iimumtiirk
mifologiyasindan qaynaqlandigi he¢ kimde siibhe
dogurmamalidir. Onda texminan belo bir sxem oldo etmis
oluruq.

Kol ==>  Kegol ==> Kbologlan

F.e. namizadi Ofzeladdin Osger do bu cilir genastin
inandirict oldugunu 6z namizodlik dissertasiyasinda belo
aciqlayir: "Kegal sureti Azerbaycan folklorunda Kalniyyet
ad1 ile de movcuddur. Melumdur ki, kegel surati basqa tiirk
xalglarmin folklorunda hem do kal (6zbok), kalga (tiirkmen),
Kaloglan (tiirk) ad1 ile taninir" (11. seh 69).

O, prof. M.Tehmasibin "Asiq Qarib" dastanindan ¢ixis ede-



rok misal getirdiyi Giiloglan surstini Kaloglan kimi izah etme-
sini do maraql faktlardan biri hesab edir (bax: Tehmasib.
M_.H. 1972/, seh 225), ve nadense Azerbaycan dilinde kal-kal
sOziiniin "kecol" moenasinin unudulmasina tesssiiflondiyini bil-
direrak yazir: "Bunun naticesinde Kaloglan surati xalq etimo-
logiyas1 yolu ile Giiloglana g¢evrilmisdir. Azerbaycan
nagillarinda Kalniyyet surati do tiirk xalqlarmin folklorunda
movcud olan kal/kalga, kal oglan/ surstinin ifade
formalarindan biridir (11. seh 69).

Yeri diismiisken Kol Niyotdeki "niyet" soziiniin leksik
mahiyyetinde comlogsmis bazi mena calarlari izerinde dayan-
magq isterdik.

Yeniden E.Muradovun maqalesine miiraciet edok: "Oldo
edilmis bilgilere gore Kalniyyst "niyyst" yoni yaddas giiciine
haraket edar, Sah Abbas ise aralarinda olan sozleri (s6z ya-
rismasinin predmetini) yazib yadinda saxlayarmis" (7. soh
68).

Ovvela, profMillerin Iidoneanéi-Donficeé feiaadi
sOzlliylinde "niyyet", sdziinlin menalar ile tanis olaq.

Hamepenue - (niyyet, meram), uenap - (moqsed),
xemanue -(xahis), cepnue - (lirak, galb),pa3 ym - (agil,
diisiince), (HuiiiaT /< ) (9, soh 576; 10, seh 677-678).

Diger terofden, Kol Niyst obrazindaki "niyet" soézi
haqqinda f.e.n. Rogsid Tohmozoglunun beozi agiqlamalar:
masalo atrafinda yeni informasiyanin verilmasi baximindan
maraq dogurur. Miiellife gore, nagil ve letife gehremaninin
adindaki "niyet" hissesi indiyedek tehrif olunmus sekilde
yazilir. 9slindo s6z, "niyyet" yox, "niyst" kimi yazilmalidir.

XX osrin avvallerinde nagro baslayan jurnalm iz sehifesin-

do do, lizerine tesdid isaresi qoyulmadan ( W samitlerin qo-
saligm1 bildiren isaradir) verilmis farscasinda (<), daha
sonra kirilce yazilmig (HIAAITh) variantinda soziin bir "y" ile
gostarilmasi, bu haqda Roasid miiellimin sdyladiklerine
inamimizi artirir. S6zlerin ayriligda ve hem de "niyyet" yox,
"niyet" soklinde yazilisint daha diizgiin hesab etmis marhum
pesokar jurnalist Qulam Mammadliden heale o zaman (kegon
asrin 70- ci illerinde) faktla bagh esitdiklerini indi yaxsi
xatirlayan mioellifin bu agiqlamasini da maraqli oldugu iisiin



oxuculara catdiririq. Bozi istisnalar nezere alinmazsa (ciiha,
tolxok veo s.) xalq, yaratdigi letife gehremanlarmim adlarma
onlara aid senset, vezifo, titul vo s. bildiren sodzleri olave
etmoklo, oslinde sonraki merhelode hemin mdvzularin
klesselogsmasini (daslasmasini) temin etmisdir. Mas: Molla
Nosraddin, Bahlul Danande, Mir Divana, Qulu Seyda, Hac1
day1 ve s. gostarmak olar.

Miiallife gore moehz "niyet" sozii fars esilli "nihad"in (zat,
nasil, acdadin) sonralar erebceyo uygunlasdirilmis varianti
olan "niyyat"in sokilce ¢cevrilmasidir. Bir etimoloq miitoxassis
kimi alimin bu sahadoki tecriibesine bel baglasaq da, sdziin
"arabcoyo" ugradigi dovriin ciddi menbolerinden xebaersiz
oldugumuz ii¢iin bu haqda deyilenleri halolik hokm kimi
gebul eds bilmaerik. Olbetts, alimin miilahizeleri onun bu
sahoado axtarigda olmasmi gdsteren miisbet bir haldir ve
inaniriq ki, bu axtariglar gelocekde 6z semaresini veracok.

Sirvan (Gdycay, Ismayilli, Samaxi) erazisinden qeydo al-
digimiz 7 metnden 4-ii sdylayici tehkiyesinin mezmun ve
hocm forqi yaratmasi nazere alinmazsa, demok olar ki, eyni
stijetli lotifelordir. Bunlar "Bu yurd bayqusa qalmaz"
kitabinda verilmis vo gosterilon bolgelorde on ¢ox tesadiif
olunan '"Tiistiiye qizindim" letifesinin oxsar matn
variantlaridir. Hemin variantlardan mezmunca daha dolgun
olan bir letifoni ilk defe oxuculara teqdim edirik.

Niimune ii¢iin verdiyimiz bu latife de daxil olmaqla, imu-
milikde Kol Niyetlo bagh Sirvan arazisinden bu giinadek alde
etdiyimiz 7 metn AMEA Folklor Institutunun arxivindeki
638 sayli inventarda saxlanilir.

"Sah Abbasm bir bacist var idi. Deeb bu geco, bu qisin
soyugunda kim sehere goder qaravul ¢ehse bacimi ona
veracom. N eco-neco adamlar durur, seheri gore bilmir. Kimisi
oliir, kimisi elo yarimeix qalir.***** Kol Eyno golir deer man
duraram. Sen durarsan?!

- Deer: Ho, mon duraram!

Bacuun deer, kobinin kos ver meno.

- Dedi: Hes durmamis?

- Dedi: Yaxsi duraram. O geco seharacen b1 qaraul ¢okir.

Seher lizuza xeyir agilsin ......



Deer no gordiin?

- Dedi: Bali, Hoaftesoda (lahic erazisinden bir gader yiik-
soklikde kend adidir) bir isix gérdiim.

- Dedi: Ho, son ona qizinmisan.

Qizinmisam men ona, Heftesoda?!

- Dedi: Is1ga baxmisan, qizinmisan.

- Deeb: Yaxsi! Bir geco deer Sah Abbas vezir-vekilinen
moena qonaxdi.

Neg¢o dene adam galir, nagayirsin? Gotiiriir sami yandirir
qoyur ocaga. Qaranida, doldurur dibin, ¢ixardir qoyur
dama. He, Sah Abbas baxdi gordii, bir saat aradan kegdi
x6rok golmadi. Iki saat kecdi, ii¢ saat....

- Ded (i) ® durun, gedin, gériin bu nagayrir? Durub, gelib
goriiller ki, bir semi yandirib qoyub ocaga. Qazanida
qaldirib qoyub dama, bacanin iistiine. Getdi xeber vermaya.
Cagirdilar, goldi.

- Dedi: O kisi sam birda yansin, qazan bacaan iistiinds,
damda, birda biser?

- Dedi: Sah Abbas, pes men birdan Haftasava, isiga
baxdim, qizindim?

- Deyir ha, diiz ¢ixir s6zlin. Bacisinin kassirir kebinin, verir
mina" (Soylayici: Memmadov Qurban. Lahic ges. Oragit
kendi).

"Sah Abbasla Kal Niyatin ixtilaflar’" movzusunda qeyde
alinmis bu letifenin siijeti iki miisteqil, lakin biri - digerini
tamamlayan shvalat1 6zlinde birlesdirir. Serti olaraq her bir
hissede bas verenleri ayriligda tehlil etsek, bu zaman
olanlarin fonunda obrazin bir ne¢o funksiyada ¢ixis etdiyini
gororik.

Folklorumuzda epik obrazlar cergesinde dayanan nagil ve
latife goehremani Kol Niyetin I Sah Abbasin dovriinde
yasamast vo saha serkerdelik, pehlevanliq etmosi haqda
molumatlara xalq arasinda tez-tez rast golmok olar. Lakin
folklor sdylayicilerinin belo bir bilgiye malik olmalarina bax-
mayaraq indiyadek onlardan alde olunmus matnlerde bu
funksiyan1 (pohlevanligl) qabariq sokilde oks elotdiren bir
epizoda rast gelmek olmur. Yalniz semantik baximdan
yanasdiqda obrazda bu funksiyanin dasman slamatlerini



toyin etmoak miimkiindiir.

Belaliklo, obrazin  semantik  cizgilerinden  biri
doziimliiliikdiir (Bax: N.Axundovun Kol Niyetin irandaki
giicli vo kobud adam versiyasi). Moahz bu doézim
basgalarinin basa c¢ixa bilmadiyi bir isin 6hdesinden
golmoekdo ona yardimgi olur. Lakin bu d6ziimiin isiga istinad
olunaraq matnde canlandirilmasinin 6zii tesadiif kimi qabul
olunmamalidir.

Bildiyimiz kimi Giines sistemine daxil olan ay, ulduzlar
kainatin (kosmosun ve yerin) harakat ve nizam qanunlarinin
diisturlasmis tezliyine ¢evrilmesinden savayi bir enerji, isiq
moenbayi funksiyasini yerine yetirmasine gore do onun ozoli
va abadi simvollaridir. Matndaki giic menbayina isars olunan
"Is1q" ad1 sam, neft ¢iragi ve s. kimi do tesevviir oluna bilerdi.
Lakin bu giines sisteminin (heosentrik) yer kiirresine
nisbaten yaxim hesab olundugu ve el arasinda "Dan ulduzu"
kimi adlandirilan planetidir.

Misallara miiraciet edok: "Dedi: Beli, Hoftesoda bir isix gor-
diim.

- Dedi: Ho, sen ona qizinmisan!”

Olimizde olan dord metn variantinin yalniz birinde is181
“Dan ulduz”u avezlayir. "Deer: Kal, bas bu souxda xeyr ola
belo tarramisen? De gériim, bu ne shvalatdir?

Kal deer ki, sah sag olsun, geco damin iissiine diisen Dan
ulduzuun is1g1 meoe bels issilondirib (matnde tapdigr iri agac
kotiiylinii seharacen o {ize, bu iize siirlimekle salamat qaldig
gostarilir. "Kel Niyetin haqqinda" 638 say. inv. Bizce, burada
agac kotiiyl vasito rolunu oynayir. "Tiistiiye qizindim" matn
variantinda kotliyi iri bir das evez edir (bax: 8. seh 211; "Kal
Niyetin hazircavabligi" 638 say. inv.). Topladigimiz diger
variantlarin ikisinde yenade yuxarida verdiyimiz metndoki
kimi istinad isigadir (bax: 638 say. inv.).

indi serti olaraq adlandirdigimiz ikinci hisseye nezer
salaq. Burada obraz 6ziiniin en qabariq semantik xiisusiyyati
olan hazircavabligini niimayis etdirmasi ilo yadda qalir.

Tadbire qarst zor ve hiyls isletmakle deyil, mehz agil vo
montige sOykenen tadbirle cavab vermek ideyasina
folklorumuzun xalq terefinden yaradilmis bir g¢ox



nimunolerinde (dastan, nagil, qaravalli ve s. janrlarda) tez-
tez rast golmok miimkiindiir (Mes: "Bismis yumurtadan da
clico ¢ixarmis". Bohlul Danende lstifesinin siijetine noezer
salaq. Xolifenin “bigsmis bugdadan da taxil biter” sualina
Bohlulun - "Yaxsi, bir halda ki, bismis bugdadan taxil
bitmez, bas bismis yumurtadan da ciice ¢ixar ki, sen tacirin
biitlin mal-dovletini alib, yalan¢i bir qariya vermisen?!"
cavabindaki analoji sual lap yerine diisiir (12. seh 8).
"Esitdin, get". Molla Nosraddin letifesinde. Molla kasib
kisiden nahaq yere pul qopartmagq istoyen hayasiz asbazin 6z
fikrinden donmayecayini yaqin etdikden sonra "taedbirs qarsi
toadbir" silahini ise salmaqla onu geri oturda bilir. Molla: "O,
kabab1 gozii ile goriib, burnu ile qoxulamisdir. Sen de pul
kisesini goziinle gordun, pulun da sesini qulaginla esitdin.
Senae catasi haqq ancaq bu ola biler" (13. seh 79).

Latifodo sahimn "tadbiri" sayesinde saxtali havada isgenceyoa
moruz qaldigdan sonra ¢ox ince eyhamla vurdugu isarslerin
do tesirli olmadigin1 yoqin eden Kol Niyet, saha ibrat dersi
vermak maqsadi ilo analoji tadbirs ol atir. Letifonin sonunda
ohvalati beloe goriib teeccilibiinii gizletmayen sahin: "O kisi sam
birda yansin, qazan bacaan iistiinde, birda biger" sualmma “Pos
moen birdan Haftasava, isiga baxdim qizindim?" anoloji sual
ilo cavab vermasi onun ndvbati defe tadbir ve hazircavabliqgda
roqibinden {stiin olmasini gosterir. Nohayet, bu ciir
istiinliikleri sayesinde o, hemise oldugu kimi miibahiseli
mosaladen qalib ¢ixa bilir.

Bir latifo gehremani kimi Kal Niyaetin 6zel bir xiisusiyyaeti
do onun telxek funksiyasinda goriinmesidir. Orabca tolxek
sOozlindoki “tolx” hissesinin dilimizde “ac1” menasini veren
torclimasinden do belli olur ki, aslinde funksiya (telxoklik)
ona status getiren forma ve mahiyyetden (aciligdan) kenarda
olmayiwr, elo onun icra vasitesidir. Miiasir anlamda
aylendirib-giildiiren sexs qisminde basa diisiilen “telxek”den
forqli olaraq tarixen bu funksiyani yerine yetironlor itast
gostordikleri  ziimrenin  hokmdar ve  ayanlarini
aylondirmakden basqa, onlarin xasiyyet ve davranislarinda
gbzo carpan oayer-askikleri komik sokilde yamsilamaq kimi
“olahidde statusa” da malik olmuslar.

188



Hazirda elimizde olan matnler obrazin bu funksiyasinin
diger xarakter cizgilerinden (giiclii ve hazircavabligindan)
qabariq ve daha Otkem goriindiylinii sdylemok iicilin
genaatboaxs deyil. Tokco bir matndo bu qabariqliq #sl menada
0zlinl dogruldur ("Sah Abbasnan Kalniyysetin rovaysti" 375
say. inv.).

Latifonin siijetinden molum olur ki, razilasmaya osasen,
Kalniyst sarayin pillekanlarmi diisenadek onunla yanasi
addimlayan sah Abbasi giildiire bilmase boynu vurulacaq.
Hotta, sah buna gore babasinin “ciqqa”sina (tacina) da and
icir. Bundan sonra Kal na sayaq mazali sdhbatler elayirse sahi
giildiire bilmir: - Goriir yoox, pilleken qutardi, sah giilmadi.
“Vay siimiigiin bela-bela olsun, ay sah Xudavende, ayo-ayo
durdigimiz yerde 6lime getmadiiy?!!

Sah miy1 esidende tay 6zin saxlaya bilmeer, ugunib gedir”.
(375 say. inv.)

F.e. namizedi Muxtar Kazimoglunun bu haqda fikri
beladir: "Folklorda hokmdar ve telxek qarsilagsmasi bir-birini
s6z imtahanina ¢ekmekden o yana getmir. Ikibasli, ellamaci
s0z lizerindoa qurulan komik sual-cavab hokmdar-telxek mii-
nasibetlorinin seciyyevi gostericisi kimi qarsimiza tez-tez
cixir. Hokmdar ¢etin bir sual vermoakls, tolxekde sunalin
cavabini 6zlinemexsus sokilde tapmagqla agil (giic) niimayis
etdirmis olur (14, soh.182).

Bu ciir qarsilasmalarin oks olundugu enenavi paralelliyi
0ziinde dasiyan mdvzulardan 3-nii miiqayiseye getiren
mioallif belo bir fikir ireli stiriir ki, Hiiseyn Bayqara-Olisir
Novai sergiizostlori Teymurlong-Molla Nesraddin letifoleri ilo
yaxndan seslosdiyi kimi, Sah Abbas-Kalniyyset rovayaetlori ilo
de yaxindan seslosir. (14 seh. 182)

Maqalade Hiiseyn Bayqara-olisir Novai sergilizestlorinden
niimunoe gatirilon 6zbok latifesinin anoloji ment variantina
Azerbaycanda nagil ve letife personajlar1 kimi taninmis Sah
Abbas-Kalniyst haqqindaki (Sirvan, Mugan ve Zengezur
bolgoelerinden alde olunmus) matnlerin igarisinde rast gelmek
miimkiindiir. Bizde olan matnlerdeki, siijetin 6zboak varian-
tindakindan keaskin ferqlenmeamasini, hemin siijetlorin osas
komponentlorinin 6teri miiqayisesinden do bilmak olar.



Ozbok varianti: "ova ¢ixmaq erefesinde Sultan gedib
Olisirin atinin alt dodagini kesir. Bundan xaber tutan kimi
Olisir deo Sultanin atinin quyrugunu kesir. Atinin
quyrugunun kesilmayini bilmeyen Sultan vezirden sorusur:
"Olisir, atin bayaqdan naye giiliir?” Olisir deyir: “Sultanim,
atim atinin quyruguna baxib giiliir” (Slisir Nevai haqqinda
rovayetlar, s. 25-26: 14 seh182) Miiqayise et: Sirvan varianti,
Ozgiyo giilen, giilinc giine qalar" 638 say. inv.:. Mugan
variant1 "Bir giin Sah Abbasnan Kalniyyet ova getdiler" 375
say. inv.

Yuxarida verilmis paralellorde hokmdar-talxek qarsidur-
masini (konfliktini) forqli zaman ve moekan kateqoriyalarin-
dan oks etdiren ohvalatlarin bir qisminde mdvzu ve siijet
baximindan o6ziinii goésteren oxsarlir, oslinde hemin
paralellorde gergok (tarixen) yasanmis hokmdar-telxek
miinasibatlerinin  arxa fonunda qalmis prototekstlordoki
(metnden ovvelki teferriiatlar) oxsarligin ortaqlasmis
kontekstde (mifoloji diisiinceds) forqli bedii ve lslubi
formalarda reallasmasidir.

"Tolxaklik" mévzusunu bir azda genislondiren miiallif da-
ha sonra yazir: "Sah Abbas ollama¢i suallarini vezir
Allahverdi xana yox, Kalniyyete verir... Tersomazhob oyunun
ustasi Kalniyyeatdir. Sah Abbas belo oyun oynamaq heavasine
diisende goziiniin qurdunu daha ¢ox Kolniyystle dldiiriir.
Vozir Allahverdi xanla Kalniyyet birlikde Olisir Nevainin
Hiiseyn Bayqara yanindaki rolunu oynayirlar... Olisir
Novainin didaktik fikirlerine oxsar koelamlar1 vezir
Allahverdi xanimn dilinden esirdirik, 9lisir Novainin bamaeazoa
herokatlorine iso Kalniyysetin sorgiizestlorinde rast golirik....
Kaloekbazliq Kelniyyaet ii¢iin daha xarakterikdir. (14 soh. 183).

Eyni konik sujetin miixtelif 6lkolordeki versiyasindan s6z
acarkon, 0zbok variantinda olan Kolniyyet lotifelerinden
birini niimuna do getiron miiallif, bizim bu haqdak:
genaatlorimizi daha da mohkemlendirmis olur.

Obazda serkerdelik funksiyasinin dasmmmasi haqqinda
maqalada fikir seslense do, amma bu ydonde matnlars halalik
rast goelmadiyini etiraf eden miiallif mévzunu davam
etdirmayi menasiz sayir (bu meseloyo yuxarida toxunmusuq).



"Yalangt  Pohlovan"  moaqalesinde  Kal  Niyat
serkerdaliyinde ilize ¢ixan xarakter cizgilerin yalniz yalangi
nagil gohremanlarinin  serkerdeliyindeki  ¢izgilerle
miiqayiseyo golo bilocoyinin miimkiinliiylinii irali siliren
miiollifin bu haqdaki fikri beledir: Biz Kolniyysetin
sorkerdaliyini gérmiiriik, yeni onun qilinc qursayib, nize-
qalxan gotiiriib at beline qalxmaginin, doyiise atilmagmin
sahidi olmuruq. Sahidi oldugumuz Kalniyystin Sah Abbasla
mazoli oyunlar ¢ixarmasidir. Bu oyunlarin movzusu, artiq
geyd etdiyimiz kimi, serkerdelikden yox, aile-moiset
masalalarinden gotiiriiliir ve baslar kesib, qanlar tokecek bir
adamin aile-moiget zemininde oyunlar ¢ixarmasi giliis
effektini artirmaga xidmat edir. (15 soh 38)

Soylayicilerin fordi lislub ve tehkiyesinden ireli gelerek
(buraya yas, tocriiba, diinyagoriisii do elave etmok olar)
lotifolorin olimizde olan miixtalif hecm tutumuna malik 4
maotn variantinda bezi dialekt (sive) forqleri do Ozilini
gostarir.

Moatndaki biri-biri ile vehdet yaradan ve iki situasiyadan
dogan shvalatlarin her birini bazen sdylayici bitkin bir matn
tipi kimi toqdim edir (serti olaraq ayirdigimiz hisselerdeki
kimi). "Kal Niyetin hazircavablig1" (bax: 638 say. inv.), "Tiis-
tliye qizindim" ( bax: 8. seh 209) bashg: ile gosterilonler mahz
bu ciir siijet lizerinde qurulan letifalerdir.

Indi Kal Niyatlo bagli slimizde olan biitiin matnlerin siijet
vo movzu forqlerini gozden kegirek. "Zohrimar" 8. soh 10),
"Sah Abbasnan Kalniyyetin revayeti", "Giinlin birinde bir
maclisiydi" (375 say. inv.) letifelerinden basqa yerde gqalan
"On yemoli sey" (8. soh 210), "Sah Abbas - Kolniyyaet
haqqmda"k1 (375 say. inv.) latifeler; "Ayagindan su icer"lo (8.
soh. 209), "Taxili ayagdan sulamazlar" (638 say. inv.); ve bir
do "Ozgiye giilen, giiliinc giine qalar"la (638 say. inv.) "Bir
giin Sah Abbasla Kalniyyet ova getdiler" (375 say. inv.)
bashqli paralel gosterilon moatnler regional calarlart ve
sOylayicilerin tehkiye iislubu nezere alinmazsa eyni
stjetlidirler. "On yemsali sey" matninde shvalatdan 3 il, "Sah
Abbas - Kalniyyst haqqinda"ki matnde ise 10 il kecdiyi
gostorilir. "Oyagindan su igar"de vasite ¢oltik oldugu halda



"Taxili eyagdan sulamazzar"da ise bu basligdan da melum
oldugu kimi, taxildir. Yalniz slimizde olan "Bir glinnerim
Sah Abbas Kal Niyato deeb ki" ("Kel Niyetin hazircavabligi")
maotn variantinin soylayicisi miistoqil silijeto daxil olan
ohvalatlarin her birini ayrica letifo kimi toqdim etmisdir.

Birde yuxarida adini sekdiyimiz " Bir glin Sah Abbasnan
Kal Niyyaet ova getdiler" (375 say. inv.) basliqlt metnde ikinci
ohvalat kimi teqdim olunan, ancaq no forma ne do
mezmunca matnd uyusmayan "arvadlarin aglagsmasi" sehnaesi
bizce, sOylayici terafinden ne vaxtsa siini (mexaniki) olaraq
matno alave edilmis basqa bir nagil ve ya latifenin siijetidir.

Moagalade tam moetn halinda verdiyimiz letifede canl
danisiq dilinin biitiin mshoalli (lokal) cizgileri eynile
saxlanilmigdir. Soylayici tehkiyesini adebi dil normalarina
uygunlasdirmadan yaziya aldigimiz bu tipli metnlerde
onlarin ifa prosesinde canli xalq dilinin mdvcud
imkanlarindan hans1 seviyyade faydalandiqlar: bir daha iize
CIXIT.

Moatnin dili sade, miikalimaler olduqca lakonikdir. Onu
da noezero alsaq ki, letifeni sdyleyen Lahichidir (tat
mongalidir), onda sdylayicinin tehkiyesinde gbze carpacaq
deracada 0ziinli gosteren dil xatalarini tebii qobul etmaliyik.
(Qeyd edok ki, Azerbaycandaki diger azsayli xalqlardan
forqli olaraq Lahic tatlar1 folklorumuzun 6rneklerini ciddi
tohrife ugratmadan bugiline gader yasatmaqdadirlar).

Yeni mithitde tezece oturusmaga baslayan inzibati ve
ideoloji amirlik "kenardan getirdiyi mehsullarini1" ixrac
etmayo baslayir ki, bu da 6z ndvbesinde yeni miinasibatlor vo
normalarm yaranmasi ilo naticelenir (bu hem zoraki, hom do
madaeni tisullarla hayata kegirilir).

Dilimizs yad tesirlerin daxil olub onu daha ¢ox deforma-
siyalara ugradan XIX yiizillik hem de memleketimizin ¢ar
Rusiyasinin miistemlokasine qorq olmasi ile xatirlanan bir
yiizillikdir. Ictimazi-siyasi olaylar neticesinde bas veren
sigrayish dayisikliklerin fonunda yeni sosial ve madeni
inkisaf kimi nazare ¢arpan bir sira temayiiller xalq hayatinin
miixtelif sahalerine sirayet etmokle yanasi, onun tarixi inkisaf
pillelerinde cilalana-cilalana miisteqil leksik vahidlerle



zonginlegmis ve milkemmal badii forma qazanmis dogma
dilinado tesirsiz qalmamisdir...

Dile zaman-zaman olunan belo tosirlerin neticesidir ki,
folklorumuzun hazirki merholesinde gqeyde alinan bir c¢ox
motn tiplerinde "kenar temayiillor" Ozilinii biruze
vermokdadir. Mas: Vaxtile tliirk-monqollarda herbi termin
kimi yaranib ordunun bir hissesinin adin1 dasiyan, sonradan
rusca "€adaoe"a (gozetci, kesikci) (16. seh 316) cevrilmis
"garovul", "qaraul" sozii dilimizde azca fonetik (sokli)
doyisikliye ugramis "qarool" formasinda sdyloyicinin
tehkiyesinde (gosterilon metna bax) dziine yer tapa bilmisdir.
Oslinda bunlar qeyd etdiyimiz uzun ve agir tarixi prosesdo
hakim iisul-idare ideologiyasinin diger xalqlara zor-xos
gebul etdirilmasi idi.

Azerbaycan folklorunun iri hacmli epik janrlarindan
forqli olaraq letifonin yaranib yayilmasi prosesi daha c¢evik vo
stirotli sokilde bas verir. "Soki letifelori" toplusunu capa
hazirlayan Hikmet oObdiilhelimov kitaba yazdigi 6n sdzde
sokili vo letifo movzusuna toxunarken geyd edir ki, "Lotifoler
sokililerin giindalik danisiqlarmin, iinsiyyetlerinin ayrilmaz
hissesidir" (17, seh.5). Bolgelerimizde, xiisusile Sokide
letifolerin yeni-yeni mévzularda peyda olmasi bir daha siibut
edir ki, bu janr nainki avvelki enenasinden qirilmamisdir,
eyni zamanda miiasir prototiplerinin vasitesilo dovriyyaye
yeniden qayidaraq inkisaf etmekdedir (mes: Sekide Haci
day1, Abdulcabbar, Sirvanda (Lahic) Qulu Seyda, Qazaxda
Padar Yusif, Zaqatalada Hudul day1 ve s).

Gonc toadqgiqat¢r Zimriid Semedova "Zaqatalada
Azorbaycan folkloru" mdévzusunda ugurla miidafie etdiyi
magistr dissertasiyasinda okser toadqiqat ve dersliklerde
letifolorin tesnifatinin daha c¢ox Molla Nesraddin, Boahlul
Danenda ve regional letifolor ad1 altinda qruplasdirildigin:
geyd etdikden sonra yazir: "Zaqatala letifeleri de (miiasir
O.A.) mohz regional letifolor qrupuna aiddir (18, s.79).
"Molla Nesraddinin ve Bohlul Danendenin Yaxin ve Orta
Serqde rolunu Haci dayr Sekide nece yerina yetirir" sualini
ortaya qoyan merhum prof. Y.Qarayev sonradan bu suali
belo cavablandirir. "Oziiniin kamil, klassik, badii



nimuneasinde Soki letifelori komik tefekkiiriin fordi
Ozlintiderk ve etrafi, miihiti idrak, maarif¢iliyin enenavi stiur
intibah1 missiyasini yerina yetirir" (1, seh.19).

Bu janrla bagh bir miibahise doguran masale iizerindo do
dayanmagq isterdik. Bildiyimiz kimi, konkret tinvan1 gdsteril-
mokloe sOylenen (ister enenavi, isterse de miiasir movzular-
daki) letifolorden savayi el arasinda ¢oxlu sayda timumi bir
ohvalat kimi neql olunan letifelor de dolasmaqdadir. Zaman
kecdikce bu "linvansiz letifeler"den enenaye uygun golenleri
sOylayicilerin tematik kontaminasiyasma****** ygrayaraq
konkret latifo gehremaninin (Mas: Molla Nesraddinin) adina
soylenilir. "Umumiyystle, lotifo sexsiyyeti (qehremani)
avazetma, doyismo xiisusiyyetine malik janrdir. Yeni onlar 6z
miielliflorini  asanliqla  deyisdirmek  xiisusiyysetine
malikdirler" (2, seh.113).

Bu fikri destokloyen basqa bir miinasibeti Soki folklo-
rundan behs edon Hikmsat Obdiilhalimov bels aciglayir: "Ma-
raqlidir ki, miiasir Soki letifeleri de Haci daymin adi ile dani-
silir. Bu miidrik xalq agsaqqalini xalq indi de yasadir, onun
desti xattini davam etdirir" (17, sah.6).

Oraziden Kal Niyst mévzusunda qeyde aldigimiz matnlerin
icarisinde adaten camaat arasinda Molla Nesraddinin ad1 ile
bagl soylenen latifelers de tesadiif olunur (Maes: Kal Niystin
adina baglanmis "Bes xoruz kim olacaq?" Ietifesi belolo-
rindendir. bax: 638 say. inv.). Basqa bolgelerden toplanmis
niimunslerin hesabina bu ciir misallarin saymi artirmaq olar.
Folklor metnlerinde tez-tez miisahide olunan bu ciir “kegid
etmo”ni doguran on mixtalif situasiyalar haqqmnda ilkin
timumilesdirmaelerimizi size catdirirliq (mesolonin genetik-
psixoloji ve sosial-manavi aspektlori do nezerden qacirilmama-
lidir). Bizce, baslica iki psixoloji maqam sdylayicinin belo bir
kecid etmosine rovac verir. 1-ci maqam. Soylomoe aktinin
miieyyen Ol¢li ve prinsipler iizre aparilmasidir ki, bu da
asagidakilardan ibaratdir:

1. Her iki mdvzu letife janrindadir;

2. Her iki qarsidurmadaki gehremanlar enenavidir;

3. Her iki mdvzunun osas qayesinde giiliis yaratmagq
dayanir;



4. Soylayici miiayyen improvizeler eds bilir;

5. Nohayet, biitin bunlar sdylome aktinin
asanlasdirilmasi zemininde bas verir.

2-ci meqam. Yaddas aparatinin mexaniki ve sistemsiz
calismasidir ki, bu da asagidaki hallar1 iize ¢ixarir:

a) sOylayicinin ensneni bilib-bilmamaesini;

b) sdylomoe aktinin (prosesinin) tesadiifi amillorden tam
sigortalanmadiginy;

Uciincii bir meqam da yas, cins, diinyagdriis ve s.
faktorlarin proseso (soylomo aktina) hoer hansi bir formada
tosiridir ki, burada onlar1t genis tohlil imkanimiz
olmadigindan yaxin golocekde dissertasiyada bu haqda
otrafli danisacagiq.

Belalikla, enenssini Yaxm ve Orta Serqden gotiirerak
Azorbaycanda azsayli xalqlarin da istirakinin temin
olundugu folklor yaradiciligimizda zaman-zaman §ziine yeni
forma ve mezmun qazandirmis letifelor bu giin do pesokar
bilicisinden tutmus adi sdylayicisinedok, belo desok,
toplumun tez-tez yada saldigi ve inkisaf etdirdiyi yeganoe epik
janr olaraq qalmaqdadir.

QAYNAQLAR

* Behlul Danende - Harun-er-Resid (IX esr), Molla
Nosraddin - Teymur-Long (XIV asr), Kol Niyet -1 Sah Abbas
(XVII osr) paralellerinde giiman olunan slagelere dair bezi
yazil tarixi menbelorde ve xalq arasinda revayet seklinde
dolagsmaqda olan bir-birine zidd melumatlara indi deo rast
golmok miimkiindiir.

** Bozi menbolorde Bohlul Danende arob xolifesi Harun-
or-Rosidin  qardast oldugu gosterilir. Behlulun Bagdad
hakimi Memunun qardasi olmas1 versiyasi da vardir. Bahlul
Divane kimi meshur olan Veheb ibn ©mr, Hezrot Imam
Cofor as-Sadiqin (es) xiisusi sagirdlerinden idi. Bu haqda bax:

T.Forzoliyev. Azerbaycan xalq letifeleri. Baki, Elm, 1971.
s.42; N.Axundov. Azerbaycan satira jurnallar1 (1906-1920).
Azerbaycan SSR EA nesriyyati. Baki, 1968, s.3;
Obdiirrehman Yusipur “Insan ne iiciin giinah edir”, ©lhadi
nosr, s.140. Hansisa sebobden kitabda nesr tarixi



gostarilmayib.

*#* Bundan sonra biz, Kol Niyet yazacagiq. Yalniz bize
goederki malum menbalerden ve bu haqda yazan miielliflerin
asorlorinden gatirilen sitatlarda iki “y” saxlamaqla Kolniyyot
kimi gosteracayik.

sk 05, Kelniyyet. Aydin tiirk dilinde yazilan nefis
moaqalaler liclin olan haftalik satira jurnalidir. Jurnal 1912-ci
ilde 31, 1913-cii ilde ise cami 6 ndmra ¢ap olunduqdan sonra
namalum soboebler iiziinden miirtece hakim dairoaler
torafinden qapadilmisdir. Qeyd olunan ndmralerin
fotokopiyalart AMEA Serq adebiyyati fondunda saxlanilir.

#k#4% Sirvanda, xiisusen Samaxi ve Ismayilli erazisinden
olan sdylayicilor Kal Niysati bazen ona paralel qosulmus Kal
Eyne, Kal Eynet vo s. sokilde teqdim edirler (bax: 7. s.59).

*akakk Soyleme zamani eyni janra aid movzulardaki
oxsar saciyyoli personajlarin mexaniki olaraq yerlorinin
doyisdirilmesi halidir. Bu ciir situasiyalar folklorda “serti
miuoalliflik hiiququ statusu “ anlaminda gebul edilmisdir.
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SAMIRO OLIYEVA

AZOJRBAYCAN DASTANLARININ MONOVI-OXLAQI
POETIKASI (HUSEYN iSMAYILOVUN
DASTANSUNASLIQ ARASDIRMALARI OSASINDA)

Miiasir Azerbaycan folklorstinashiginin gorkemli niima-
yondasi, bu sahenin, miibaligasiz olaraq, biitiin problem ve
istigamatlori tizro deyerli tadqiqatlar miiallifi, filologiya elmlari
doktoru Hiiseyn Ismayilovun arasdirmalarinda etnik-milli
sistemde epos madeniyyeti, dastan yaraduligi, onun terkib
hissesi kimi moahabbat dastanlar1 esas tadqiqat sahslerinden
birini toegkil edir. Professional tadqitaqat predmeti etibarile
Azerbaycan asiq senatinin tadqiqatcist olan Hiiseyin
Ismayilov "Azerbaycan asiq adebiyyatmimn janr ¢evresine daxil
olan miisteqil badii fenomen kimi" dastanlar haqqmnda da
0ziine qgoaderki miilahizeleri timumilesdirerak dastan
yaradiciligl, onun tesnifi prinsipleri, genetik osaslari, tarixi
tokamiilii, ideya-mezmun xiisusiyyetlori, poetik-iislubi
xlisusiyyetleri barede, esasen, nezeri-analitik ve metodoloji
saciyyeli deyerli miilahizeler ireli siirmiisdiir. Iyirmi ilden artiq
bir miiddat arzinde miiallifin ayri-ayri ¢goxsayli maqalelerinda,
tadqiqatlarinda oksini tapan dastanlarla bagh arasdirmalari
nahayet 2002-ci ilde capdan c¢ixan "Goyce asiq miihiti:
tosokkiilii ve inkisaf yollar1" monoqrafiyasinda ayrica bir fesil
kimi "GoOygedo dastan yaradiciligi" adhi  fesilde
sistemlogdirilmis halda oxuculara teqdim edildi. Azerbaycan
elmi-folklorsiinashq tarixinde ilk defe olaraq asiq senstinin
yeni inkisaf konsepsiyasini toqdim eden bu monoqrafiyada
dastanlar da Azerbaycan asiq miihitlerinin episentiri hesab
olunan Goyg¢o dastanlarinin tadqiqi timsalinda yeni
konsepsiyanin noazeri postulatlar1 prizmasindan serh edildi.

Monoqrafiyada dastanlarimizda menovi-exlaqi deyerler,
bu dayerlerin etnik spesfikasi, folsefi-sosioloji konteksti vo s.
osas elmi hadef ve tedqiqat predmeti olmadigindan bu
maosololor ayrica ad ve iinvanla tedqiq olunmur. Lakin
bununla yanasi arasdirmada bu meselelore miinasibet
digerlerinde oldugundan daha qabariq oksini tapmisdir. Bu



da ilk névbade ondan irali galir ki, folklor Hiiseyn ismayilov
tiglin yalniz etnik-kulturoloji fenomen deyil, balke, daha ¢ox
etnik varligin hem kulturoloji, hem etik-estetik, hom do
ictimai-siyasi baximdan milletin 6ziint tesdiq aktidir, milli-
maenavi "Man" in ham retrospektiv baximdan fakti ve siibutu,
hom do perspektiv baximdan qaranti ve hamisidir. Dastanlar
da daxil olmaq sertile biitiin folklor janrlarinda alim milli-
maenavi dayaerleri, milli etnik deyerleri goriir ve basqalarina da
gostormayi bacarir. Alim butun turk diinyas: aydmnlarmin
toplasdigr "Ortaq tiirk ke¢misinden ortaq tiirk gelaceyina"
konfransinda deyir: "Tarixi kegmisimizi, etnik exlaqi ve me-
naviyyati 6ziinde faktlasdiran ve senadlesdiren folklor etno-
sun kimliyi, en {imumi saciyyevi xarakteri, folsofi-estetik
goriisleri, ictimai heyata baxisi, etik keyfiyyetlori, estetik
duyumu, haradan gelib haraya getdiyi baraede informasiya
vera biler. Etnik kimliyimizi bildiren biitiin bu xiisusiyyetler
kiill halinda folklorumuzda saf, temiz ve zedesiz qalmisdir,
basqa heg bir yerda!

Planetin o xalglar1 daha ¢ox xosbextdirler ki, onlarmn
tarixin kesmokoslorinden kegarok Ana yasa kimi miiraciet
etdikleri, onun diqte etdiyi exlaqi-sosial ve ictimai-siyasi,
hatta ekoloji prinsip ve meyarlarla zaman-zaman qoruyub
bu gilinlimiizs getirib catdiran zengin folkloru, on iri struktur
vahidi olan epos madeniyyeti vardir. Tirk xalglar1 bu
baximdan son derace baxteverdir" (1,s.6.)

Ogor alim, yuxarida gordiiyiimiiz kimi, milli-menavi
deyerlerin folklorda mdévcudlugunu, bu dayerlerin tebliginin
vo tadqiqinin milli menafe baximindan shemiyyetini sliar
kimi teqdim edirse, konkret janrlar lizre todqiqatlarinda bu
oksolunmanin mexanizmlerini acib gosterir. Konkret janr
niimunasi kimi alim dastanlarimizi da menavi-oxlaqi
dayerlerimizi 6ziinde qoruyub yasadan, qadim dovrlerden
giiniimiize gotirib ¢ixaran senat akti hesab edir.

Molum oldugu kimi mehebbet dastanlarimizin osas
obrazi asiq-qehremandir. Hiiseyn Ismayilov asiq-
gehremanin moenavi-oxlaqi keyfiyystlorini asiqligin odeb-
orkan qaydalari ile slagelendirir: "Dastanda asiqligin adeb-
orkan qaydalari, el icinde durub oturmagi, heyati, fealiyyati,



arzulari, ideyalar1 ilo bagl sehnoler de miithiim yer tutur. Ele
bil ki, dastan biitovlikde asiqligin prinsiplerinin
konsepsiyasini, a¢ib toqdim edir. Bunlarda mifik, magik ve
mistik motivler aile-maoiset tesvirleri miieyyen tarixi
hadiselerle gaynayib-qarigsmis sekilde teqdim olunur. Miskin
Abdal haqqa tapman asiqdir. ©On ali meneavi magama
ucalmaga seriet, toriget, merifat, heqiget mertabolerinden ke-
¢ib haqgqa qovusmaga can atan bu oqide sahibi sufi
torigatinin osil tebligat¢isi ve miirsididir. On abstrakt mistik
tosovviir ideyalarini el miidrikliyi ve sadaliyi ilo mdciizeali bir
dille birlesdire bilir. Miskin Abdal dastan boyu miiqaddaes bir
soxs kimi verilir. Onun poeziyasinda insan, daglar, tebist,
gozalliklor, hamist ham maenavi, hem de macazi kontekstlorde
sifrolonir, sufi simvolika ile aciqlanir. Ustad sensatkar
insanlar1 aliliye cagirir, hikmet dolu serlerinde on ali ideyalar1
toblig edir, asiq senatinin sirli-sehrli diinyasin1 agiqlayir." (2,
s.349.)

Goriindiyi kimi, misllif bir dastanin tehlili timsalinda me-
habbat dastanlarimizin asiq-qehremian obrazinin menavi-
axlaqi keyfiyyetlorinin "asiqligin adeb-erkan qaydalari"ndan,
onun da teriget prinsiplerinden qaynaqlandigini ve beloliklo,
dastanlarimizda menovi-axlaqi keyfiyyatlorin sufi aspektlorini
agib gosterir.

Miisllif menevi-axlaqi keyfiyyetlorin bir qismini etnik
dovlet ve dovletcilik anlayislart ile elagelendirir. Heg
stibhesiz, milli hiss ve duygu da, veten mehabbeti do, onun
tarixi kegmisi, bu tarixi ke¢misin ayri-ayr1 goérkemli
soxsiyyatlori ilo foxaret do yliksok menavi-insani keyfiyyaotdir.
Bu baximdan H. Ismayilov dastanlarimizda oksini tapan Sah
Ismayil Xetai obrazinin tehlillerini daha ¢ox dastanlarimizda
dovlet ve sexsiyyetlo bagli menevi-exlaqi keyfiyyet kimi
toqdim edir: "Odoebi meatnden informasiyani ala bilmak ii¢iin
"mif dilini", "folklor dilini", adebi dili bilmak, onun spesifik
ganunauygunluqlarmi matn tehlilinde nezere almaq vacibdir.

Ancaq bununla yanasi tariximizin miieyyen hadisaleri ilo
soslogon bir ¢ox dastanlar da olmusdur. Adi asiglarin dilinde
bdyiik moehabbetle ¢okilon Sah Ismayil haqqinda miixtelif
tipli dastanlar yaranmisdir. Belo dastanlardan biri "Sah



Ismayil ve Tach bayim"dir. Bu dastan da, siibhesiz ki, tarixi
hadisaleri biitov oldugu kimi oks etdirmir. Bu dastanda ¢etin
moagqamda Xizir peygomber sahin kdmaeyine catir, onu
cotinlikden qurtarir.

Gostarmoak lazimdir ki, bir ¢ox dastanlarimizda ele sah
Xotai do xeyirxah hami, miiqoddes sexs kimi yiliksoklore
galdirilmis, hetta 9li kultu ile birlesmoye baslamisdir. Bu heg
do tesadiifi deyildir" (2, s. 340.)

Folklorsiinas alim Xaetainin Azerbaycan dastanlarinda
ideallasdirilmasinin  osas sobobini xalqn 0z tarixi
gehremanina sevgisi ilo alagoelendirir ve bu ideallasdirmada
da sakral kontekstin mithiim rol oynadigini qeyd edir.
Tadqiqatda Islam tarixinin gérkemli sexsiyyeti Hezrati Oliye
aid sakral menovi-exlaqi keyfiyyetlorin Sah Ismayil Xetaiye
transformasiya olunmasi diqqet merkezine ¢atdirilir. Alimin
O0ziiniin toplayib nesr etdirdiyi "Miskin Abdalnan Sah
Ismayil" dastanindan secib forqlendirdiyi seirler soxsiyyotde
sakral menoevi deyerlerin konsentrasiyasina on godzel
niimunadir.

Sakral deyerlerin Hozroti Olide konsentrasiyasina
nimuna:

Bu bismillah azberimdi hey Xudadan, ya Oli,
On ibtida goldi seda arsi-eladan, ya Oli.

Badi-serser, lahu gelem oldu diinya olmamis,
Bir Cebrayil qalxdi géye ol deryadan, ya Oli.

Semi-alem mahi agkar ziilmetden var perdasi,
Sey sorriden sada galdi, Cebrayil ¢okdi boazsi.
Hoqigeti diiz bilmadi terse dondii kalmasi,
Alisif yandi sahpari, oldu forman, ya Oli.

Yandi sahpaeri endi, naler goldi yadina?
Xaki-kelam verdi salam, yetisdi muradina.
Haqq-taala dedi rohmatder ustadina,

Hor torafden seda goldi ehsen, shsen, ya Oli.

Hoer koelmada terif edir Quranda ayset seni,
Comi kealmade 6vliyadi, yazir ohli-zat seni.



Habib 6zii terif edir kiilli-vilayst seni,
Zahirde tevelliidsen, sirri-siibha, ya Oli.

Goyeoali Miskin Abdalam, yoxdur heg bir giinahim,
Hoar kolmada, her ayade son ol menim penahim.
Puli-sirat haqq divanda ol Xudadan kdmayim,
Vali sensen, vakil sensen, siri-yazdan, ya oli"
(3, 5..208.)
Sakral deyerlerin Sah Ismayil Xetaide konsentrasiyasmna
nimuna:
Bu tac, bu taxt, qilinc vefa,
Six oglu Sah ismayila.
Xizir Nobi ol Mustafa,
Olsun penah Ismayaila.

Haxdan yero galir bir sos,
Boxtin lizii donmesin taers.
Qir gazana diiser nakes,
Etso giinah Ismayila". (3,5.205-206).
H. Ismayilov bu tipli niimunalerin tehlili esasinda dastan-
larimizda Haezrati Oliye, Sah Ismayil Xetaiye samil edilen de-
yorlerin dini konteksto sakral mahiyystini acib gosterir.
Miiallif xalqmn miisbet insani keyfiyyetlori sevimli tarixi
gehremaninda cemlesdirmasini, milli tarixi sexsiyyati yeniden
0zl istdiyi miigeddeslik halesinde poetik-badii planda
yaratmasini dastanlarimizda dévlet ve dovlet xadimi ile bagh
doyerlere de iistiinliik verildiyini gdsterir. H. Ismayilovun
toqdiminde xalqin dovlet ve sexsiyyet baradoki goriisleri elo
yliksok menavi-oxlaqi deyer soviyyesindadir ki, xalq onu adi
yer kontekstinden ¢ixararaq miiqaddeslik zirvelerine qaldirir.
Yuxarida geyd etdiklerimiz alimin dastanlarda menovi-
oxlaqi doayerlerle bagl birbasa tedqiqatlaridir. Dastanlarda
monavi-oxlaqi dayerlerin etnik genezisinin miieyyonlosdiril-
maosi, sufi kontekstinin iize ¢ixarilmasi baximindan H.
Ismayilovun dastanlarla bagh arasdirmalarinin elmi
ehemiyyetini asagidaki kimi qruplasdirmaq olar:
1. Alimin dastanlarla bagli tedqiqatinin birinci
ohemiyyeti. Bu miisllifin dastanlari adebi fenomen kim daxil



oldugu asiq senstinin yeni inkisaf merhoalesi konsepsiyasi
kontekstinde tadqiqata calb etmasi ilo sertlonir. H. ismayilov
ilk defe olaraq hem tiirk, hem de diinya folklorsiinasliginda
asiq sonati inkisaf dialektikasinin elmi delillerle tam
asaslandirilmis elmi modelini miieyyonlosdirmis, bununla da
milli-menavi madeniyystimizde O6ziimli yeri olan asiq
sonotinin biitlin senot eclementlorinin izahi iigiin acar
vermisdir. Konsepsiya, osasen, asiq senatinin qodim tilirk
dini-mifoloji goriisleri, sonraki dovrlerin islami goriisleri,
eyni zamanda ictimai-siyasi hadiselerle sertlenerak inkisaf
morhalslerinin ve bu merhalelerinin saciyyevi alamatlerinin
miieyyoenlagdirilmasine hasr olunmusdur. Alim marhalaleri
asagidaki kimi miieyyenlesdirir:

" Bize gore, soziigeden prosesi (sohbet asiq senstinin
inkisaf merhalelerinin miioyyenlasdirilmeisnden gedir -S.M.)
asagidaki sekilde merhslslere ayirmaq miimkiindiir:

1. XI-XVI ssrler. Sufi-dervis merhaolesi: bu dévrde onlar
folsefode ve poeziyada zengin inkisaf yolu kegibler. Terigoatin
estetik osaslarini hazirlayiblar.

2. XVI asrin avvalinden XVIII esrin ortalarinadek. Haqq
asiqi merholesi: Sefovilerin hakimiyyeti ddvriinde sufi-
dervisler (tekke sairleri) saraya devet olunurlar, dovletin
ideoloji-madeni islerinde aktiv sekilde istirak edirler. Hemin
dovrde onlar dovlet terafinden himaye olunublar.

3. Sefevi hakimiyyetinden sonraki dovr.

XVIII osrin Il yarisindan giiniimiize qoder. Sensatgilik
morhaolesi: asiq senstkar statusuna kegir. Bu {i¢ merholoenin
birincisinde mistik-estetik funksiya, ikincisinde mistik-
ideoloji funksiya, Tlg¢lincilisinde ise estetik-aylondirme
funksiyasi aparict movqedadir. "(2, s. 76.)

H.Ismayilov senetin iimumi inkisaf dinamikasini
miioyyonlosdirdiyinden bu senatin on iri hacmli senat
rellasmast kimi Ozlinlii gosteron dastanlarin yaranmasi ve
formalasmasi, ideya-moezmun xiisusiyyatleri, poetik saciyyosi
mohz bu inkisaf merhalelerinin imumi ¢evrasinde tadqiqata
calb olunur, imumi kontekst diizgiin
miieyyenlesdirildiyinden  neticelor de  yeni  olur.
Dastanlarimizda milli-menavi doyerlerin  dyrenilmesi



baximindan bu konsepsiyanin shemiyyseti ondan ibarstdir ki,
biz konkret mohobbet dastan1 matninde ayri-ayri obrazlarda
ayanilegen maenavi-axlaqi dayerler bu inkisaf merhalsalerinin
monavi-ideoloji saciyyesi asasinda tesnif oluna biler. Yaxud
obrazin sujetdo horoketi esasinda ayanilogon mensavi-axlaqi
tokamiiliin inkisaf modelinin mexanizmlerinde senatin kecib
goldiyi iri merhaelalerin izleri askarlana biler.

2. Alimin dastanlarla bagl tedqiqatinin ikinci shemiyyati.
Bu cehat miiallifin bu aspektde diinya ve Azerbaycan
elminde movcud olan arasdirmalara obyektiv elmi meyar vo
prinsiplerle yanasmasi, deyerlendirilmas ile sertlenir. Miiallif
cox haqli olaraq okser tadqiqat eserlerinin mdévcudlugunu
geyd etso do, onlarm iistiinden siikutla kegir vo sebabini belo
izah edir: "Azerbaycan folklorsiinasliginda dastanla bagh
burada qeyd etmoadiyimiz onlarla eser vardir ki, imumiyyatloe
he¢ bir elmi informasiya toqdim etmir. Bu tipli eserler,
osason, "tesvir" ve "terenniim" xarakterli olub, elmi tehlil
prinsiplerine gatiyyen cavab vermir" "(2, s. 323.)

Lakin bununla yanasi miiallif bir nego aser lizerinda xiisusi
olaraq dayanuir.

Diizdiir, buradaki miilahizeler de alim terafinden tenqid
olunur, elmi polemika tistiinliik tegkil edir. Lakin bu eserler
iizerinde xilisusi dayanmaq onlarin layiqli oldugunu gdsteren
on baslica sertdir. M.F.Kopriiliniin, M.H.Tehmasibin,
K.V.Nerimanoglunun, N.Coferovun, T.Haciyevin,
M .Coforlinin tedqiqatlarini miiellifin {lizerinde xiisusi
dayandig1 eserlerdir. Maselen, H.Ismayilov N.Ceforovun
tirk eposu barade miilahizelerini belo deyerlendirilir:
"N.Coforov Tiirk eposunu bir sistem olaraq struktur tehlil
edir vo hemin sistemin funksional-diaxron sferasini, kiiltiir
cevrolerini  arasdirir, sistem-miihit miinasibotlerini
aydmlasdirir, sistemin (tiirk epos tofekkiiriiniin) dominant
funksional struktur elementi kimi epik tofekkiir
potensiyasini (se¢ma menimdir - H.1.) miiayyenlosdirir" "(2, s.
327.)

Alimin bu istigamatdeki arasdirmasi dastanlarimizda
monovi-oxlaqi deyerlerin tedqiq tarixi istigametinde
moanbolere obyektiv miinasibeat bildirmekds, onlara obyektiv



yanasmaqda bize yardim edir.

3. Alimin dastanlarla bagh tadqiqatlarinin {i¢lincii shemy-
yati. Bu cehat lokal folklor miihitinin dastan yaradiciligi timsa-
Iinda (GOyce dastanlar1) orta esrlerin dastan yaradiciligi ile
"Kitabi-Dadoe Qorqud" dastanlari arasinda olagenin miinasibot
tiplerinin miieyyenlesdirilmaesi ilo sertlenir. O, ii¢ seviyys miioy-
yonlasdirir:

1. Subyekt-matn miinasibati;

2.Motn-mekan miinasibaeti;

3.Moatn-zaman miinasibati.

Subyekt-motn miinasibatleri ilo alim hem "KDQ"-nin,
hoem do orta osrlor mohabbet dastanlarinin yaradici
subyektinin-etnosun matnle miinasibatlerinden behs edir,
etnosun fordi xarakterinin myxtolif tarixi hadiselerin tesiri ilo
deyismalers meruz qalmasimi ve bunun dastanlarm ideya vo
moezmununa, meanavi-oxlaqi doyerler sistemine tesirini izah
edir. Subyekt vo matn arasindaki bu miinasibatler "KDQ"-
den mohebbet dastanlarina qoderki tarixi-madeni zaman
orzindo izlenilir.

Maotn-moakan miinasibetlerilo alim dastanlarn yarandigi
tarixi-cografi orazi ilo dastan matni arasinda olaqaden sohbet
acir. Molum oldugu kimi etnosun formalasma ve inkisafi onun
maskunlasdig1 cografi mekanla six slagalidir ve bu hemin et-
nosun etnik xarakterine, menavi madeniyyetine shemiyyatli
deracado tesir gosterir. Miisallif hem bu aspekto, hom do das-
tanlarda etnosun cografi mekaninin oks olunmasini izah
etmigdir. Etnik cografiyanin maetnden rekanstruksiyasi
yanasma metodu osasinda alim bu istigameatde golacek
tadqiqatlara yol agmis olur.

Matn-zaman miinasibatlerinde alim son derace miirekkaeb
elmi  problem olan zaman  anlayisin1  diinya
humanitariyasmnin taninmis niimayendalerinden olan K.
Levi-Stros, epossiinas V. N. Putilov kimi alimilerin
miilahizelerine asasen izah etmisdir. Tedqiqat¢r dastanlarda
oksini tapmis miixtalif zamanlar ve onlar arasinda olagaler
barade maraqli miilahizeler ireli sirmiisdiir.

Beloliklo, H. Ismayilovun ayirib forqlendirdiyi bu
miinasibet tipleri olde olunan elmi neticelerin yeniliyi ilo



yanasli, bu istigamatde golocok tadqiqatlara istiqgamaet vermoak
baximindan da shemiyystlidir. Dastanlarimizda menavi-
oxlaqi tokamiil ideyasi baximindan subyekt-motn miinasibati
etnos vo onun milli-menavi doyerlerin macmusundan tegkil
olunmus xarakterini, matn-moakan miinasiboati menavi-exlaqi
doyerlor mecmusunun lokal-cografi gertlenmaesini, metn-
zaman miinasibetleri menavi-exlaqi deyerler macmusunun
tarixi inkisaf dinamikasini, tekamiiliinii oks etdirir.

4. Alimin dastanlarla bagh tedqiqatlarmmin dordiinci
ohemiyyyseti. Dastanlarin sufi kontekstinin miiayyenlosdi-
rilmesi ile olagedardir. Bu xiisusda miisllif yazir:
"Biitovliikde asiq adebiyyatinda ve onun dastan janrinda sufi
kontekst dominant movqedadir. Sufi diinyagériis bir sira
dastanlarin ideya-badii asasin1 tegkil edir, dastan serleri sufi
simvolikas1 ile qurulmus xiisusi metoforik sistemlo isloyon
isarolorden yaradilir. Bu sistem dastan serlerinde (basqa
serlor do) semantik paradigmaya daxil olur ve sintagmatik
konstruksiyada xilisusi seviyye (yarus) qazanir. GOyco
dastanlarinda sufi kontekst qabariq sokilde 6ziinii gosterir.
As1q adebiyyatinin sufizmloe bagli, tesevviifi problemler iizro
Oyrenilmesi olduqca zeruridir ve miistaqil aragsdirmalar telab
edir. Bizim Gdyco dastanlarindan verdiyimiz niimunalerin
fragmental xarakter dasimasi da arasdirmanin birbasa bu
problems hosr olunmamasi ile baghdir. " (2 s. 327.)

Asiq adebiyyatinda, dastan yaradiciliginda tesevviifi
aspektin gilicli oldugunu vurgulayan miisllif 6zliniin bu
tadqiqatlarmi da bu istigametde aprmis, dastanlarimizin
poetik mezmunundan sufi mezmunu berpa etmisdir. Miiallif
"Hacor xanim", "Asiq Slesgarnon Dali Al1", "Asiq Olasgorin
Qarabaga toy soferi" vo basqa dastan-revayetlerin tohlili
osasinda tesovviifi aspektlori izah etmesi buna bariz
nimunadir. Dastanlarda menovi-oxlaqi tekamiiliin hem
folsofi spesfikasinin, hem de inkisaf marhaloalerinin
miiayyenlasdirilmesinda sufi kontekstin askarlanmasi on
ohemiyyaetli sahadir.

5. Alimin dastanlarla bagh taedqiqatinin besinci shemiyyati.
Miiellifin dastan matnlerinden tiirk diinya modelini barpa
etmasi ilo alaqadardir. Tadqiqat¢min bu yonden olan tadqiqat-



larinda qiymsatlendirilmali cehat ondan ibarstdir ki, miallif
tofekkiiriiniin nazeri-analitik saciyyesinden irli gelerek o kon-
kret metnler esasinda arasdirmaya kegmemisden evvel bu
problemin {imumnazeri serhini verir. Belo bir zerurset bizim
elmi-filoloji diisiincemizde indiye qader bu tipli tedqiqatlarin
olmamasi olmusdur. Alim folklor matninden diinya modelinin
berpasi zerursatini sertlendiren cehstlori de, bu berpanin
miimkiin mexanizmlorini do agib gosterir: "Goyce dastanlar:
tirk epik tofokkiiriiniin reallasmis meatn fakti kimi 6ziinde
tirkiin diinya haqqinda tesevviirlor kompleksini bu janr
cargivesinda vo onun galiblerinde miivafiq elementlarlo (obraz,
motiv, siijet) vo miixtalif seviyyealorde (kod, melumat, sxem)
ifade edir. Sozligedon dastanlarda tarixilik giiclii oldugundan,
yeni dovr dastan tipi kimi tarixi diinyagoriisiin ifadaesi tistiinliik
togkil edir; amma bu he¢ de semantik strukturun alt qatinda
galan modellosdirici sistemi istisna etmir. Hemin sistem diger
soviyyolari 6ziinden ve 6ziinden bdylik sokilde, onun &ziinii
icarisine alan c¢evralere proyeksiya edir vo biitiin ¢evraler onda
konfiqurasiya olunur: bu kosmik modeldir - mif, ritual, dil ve
maddi madeniyyet abideleri esasinda berpa olunan diinya
obrazidir. Dar menada kosmik modeli diinyanin mekan obrazi
kimi anlamaq qebul olunmusdur. Diinya haqqinda
tesovviirlerin ifadesi kimi "diinya agaci"nim yardimui ile Insan ve
Tanrinin, yer vo gOyiin zeruri olagoaleri desteklenir. "Diinya
agacl" obrazi her seyden Once diinyanin {i¢li saquli
strukturunu tegkil edir: GOy, Yer, Yeralti. Bu boliinme iki
qiitblii saquli strukturda yuxari-Allah, orta-Insan, asagi - olii
vo xtonik varliglardir. "Diinya agaci"" lifiiqi sixliqda diinyaya
dordterafli (bozon 8 terofli) dayaniqlh ve statik struktur verir."

Toadqiqat¢inin  Goyco dastanlarinin  teadqiqi {iglin
imumnazeri giris kimi verdiyi bu miilahizeler bizim diger
todqiqatlarimiza nezeri-metodoloji istigamat vermok
giiciindadir. (2, s. 364.)

6. Alimin dastanlarla bagh tedqiqatinin altinci
ohemiyyeti. Bu cehat dastanlarin poetik strukturunun ayri-
ayr1 elementlor lizro tedqiq olunmasi, poetik Ozelliklerinin
iize ¢ixarilmasi ilo elagadardir. Miiallifin bu istigamatdoki
aragdirmalarini 2 istigamatde qruplasdirmaq olar:



1. Dastan seiri.

2. Dastanlarin janr spesfikasi vo tesnifi prinsipleri.

Miiollif bu istigametdeki tedqiqatlarinda da probleme
bedii diislincenin nisboaten iri kontekstinde yanasmasi,
yanagsmanin noazeri-metodoloji aspektlorinin yeni olmasi
baximindan yeni elmi miilahizeler ireli siirir. Bu aspekt
dastanlarimizda menavi-oxlaqi deyerlerin janr reallagmasini
izo ¢ixarmaq baximindan shemiyyetlidir.

Belaliklo, yuxaridaki aragsdirmalardan goriindiiyi kimi,
miiasir  Azerbaycan  folklorslinashgmmin  gorkemli
niimayendesi Hiiseyn Ismayilovun dastanlarla bagh
tedqiqatlar1 Azerbaycan moehebbet dastanlarinda menavi-
oxlaqi deyerler sistemini ve deyerlerin tekamiiliinii 6yrenmaek
baximindan xiisusi elmi shemiyyeate malikdir.
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