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| BOLM®. EPOS

“DOD® QORQUD”:
GULUS KULTU V@ OBRAZIN iKiLOSMaSIi

Dogulus simvolu olan, magik mahiyyat dasiyan
gulus folklorda kult saviyyasina qaldirilir ve bu kultun
izlori "Dada Qorqud" eposunda da 06zinu gdsterir.
Tasadufi deyil ki, Qorqud Ata kimi bir dvliya eposun
"Bamsi Beyrak" boyunda muayyen qader komik
bicimda teqdim edilir. Yaxud eposun
"Mugaddima"sinde Peygambarin qizi Fatimadan da-
nigildigi yerde ozan mazali bir dille garinqulu xanim-
lardan, eve-ailoye baxmayan, evdan sahar c¢ixib
axsam gayidan gadinlardan sb6z salir. Heam
"Mugaddima"da, ham da eposun ayri-ayri boylarinda
"ciddi" ve gulmalinin paralelliyi ile qarsilasiriq.
"Mugeddima"da ozanin "Fatime soyun"a aid etdiyi
gadinlar "ciddi"nin, qarinqulu ve gazerti saydigi
gadinlar ise gulmalinin temsilgisidir.

Xatirladaq ki, "ciddi" ve gulmali paralelliyi folklorun
tomal xUsusiyyatlarindan biridir. Kokl akizler mifina
gedib cixan bu paralelliyin folklorda hékmdar va
yalangi hokmdar, psahlevan ve yalangi pahlevan,
adaxh va yalangi adaxli ve s. kimi nUmunaleri var.
Adaxh ve yalangl adaxh paraleli "Dade Qorqud"
eposunun "Bamsi Beyrek" boyunda 06zunu daha
gabariq sekilde gbstarir. Masalen, hamin boydaki Qi-
sirca Yenge ve Bogazca Fatma komik obrazlar kimi,
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Epos. Nasr. Problemlor

Banigicakle paralellik yaradir.

Beyrayin dilinden verilan iki geir pargasinda
Qisirca Yenge ve Bogazca Fatmanin nega-nega Kisi
ile oturub-durmasi diggat markazindadir. Bogazca
Fatma qirx oynasl oldugu kimi, Qisirca Yengea de az
asin duzu deyil, onun ardinca sarvanlarin baxib bildir-
bildir goz vyasi axitmasi hansisa hingilimden,
mazaxdan xabar verir. Qargiya cavab verilmasi vacib
olan sual ¢ixir: "qizhginda igladiyi bir xatadan dolay!"
xususi leqeb qazanmis (3, CLXXXIIl) Bogazca Fat-
manin, dalinca sarvanlari asir-yesir elomis Qisirca
Yenganin motabar maclisde — Banigi¢cak, Burla xatun
yaninda na isi var? Axi Burla xatun o Burla xatundur
ki, dogmaca balasinin atinden bigiriimis qgara
govurmani  yemak deahgetine razidir, amma
namusunun birce damci bels lekalanmayina yox.
Banigicek hamin Banigi¢gakdir ki, on alti il oturub
adaxhsi Bamsi Beyrayin yolunu gozlayir ve bu muddat
arzinda basqa bir oglana g6zinun ucu ile de baxmir,
bagsqa bir oglana konul vermayi aglina bele gatirmir.
Tamamile normal ve mantige uygun haldir ki, Burla
xatun namealum bir ozanin (Bamsi Beyrayin) qizlar
maclisine galmasini etirazla qarsilayir: "Bunu gordu,
Qazan bagin xatunu Boyu uzun Burla qaqdi, aydir:
“‘Mara gavat oglu dali gavat, sana dugsermi bitakalllf
banim Uzarime galesan?” — dedi" (1, 63). Burla xatun
dali ozanin maclise Qazan xanin icazesi ila galdiyini
bilenden sonra sakitlagir ve Qazan xanin raziliq ver-
masi "yad" bir adamin maclise galmasini normal hala
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cevirir. Ilk baxigsda normal tesir bagislamayan ve
mantige sigmayan hal "ayagi surusken" qadinlarin
Burla xatun ve Banigig¢akle ¢iyin-giyina bir maclisde
oturmasidir. Bu fakti da dogru-durast giymatlandirmak
ucin  komik fiqurlarin  folklordaki  bazi tipik
xususiyyetleri nazera alinmalidir. Nazara alinmahdir
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Noasraddini exlagsiz adam adlandirmaq olmaz. CUunkKi
0, axlagsizlig elemir, axlagsizliqg oyunu oynayir, 6zunu
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geydi. Cal, mare dali ozan! ©re varan qiz manam,
oynayim, — dedi" (1, 63). Banigigayin paltarini geyib
toyda onun vyerine oynayan Bogazca Fatma, o
cumladan Qisirca Yenga yalang¢l adaxh rolunda ¢ixis
edib, Banigigayin parodiyasina cevrilirlar. "Kendirbaz"
oyununda vyalangi pehlevan hoqqga c¢ixarib asl
pahlavani yaman gbzden qorudugu kimi, "Bamsi
Beyrok" boyunda da yalangi adaxhinin baslica
funksiyasi asl adaxlini sarden-yamandan qorumaqdir.

Maraqlidir ki, macar tedqigatcisi imre Adorjan
"Bamsi Beyrok" boyunda "Taqlidi galin" ("Yalangi
galin")  oyununun izlerini  axtarir.  Tadgqiqatgcl
Macaristanin turk kandlerinden yaziya alinmis hamin
oyunu bela tasvir edir: "Bu adeta gore, toyda baya
haqiqgi galini gatirmazdan avval tezebaysa qoca, ¢irkin,
sikest” bir qadini gosterib zarafatlagirlar" (5, 57). imre
Adorjan haqli olaraqg "qoca, girkin, gikast libasl
yalangi galinle Qisirca Yenga obrazi arasinda bir ala-
ge gorur. Macar tadgigatgisinin 6z genaatinda haql
oldugunu yalniz Qisirca Yenge ve Bogazca Fatma
obrazlari yox, "Bamsi Beyrak" boyundaki Yalangi oglu
Yalanciq obrazi da tesdiq edir. Ferq ondadir ki,
Yalangi oglu Yalancig obrazinda yalangi adaxl inami
0z ifadasini birbasa yox, dolayi sakilde tapir.

"Bamsi  Beyrak" boyunda gulusun  hansi
zaruratden doguldugunu aydinlagdirmaq ugun bu
boyu "Qanturali" boyu ile tutusdurmaq lazim galir.
Cunki bu boylarin har ikisinde sujet xoatti baslangicini
bahadirnin 6ztna layig qiz tapib evlenmak istemasi
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motivinden goturur. Bela bir motiv Uzarinds
qurulduguna gora har iki boyda bas gahremanin esq
yolunda suUcaest gOstermesi gqagilmaz masalaya
cevrilir. SlUcast mesalasinde ham Beyrok, ham da
Qanturaliya aid olan bir magam var: sevdiyi qizla
yarismagq. "Bamsi Beyrak" boyunda qizla yarig gisman
atrafli tesvir olunur. Beyrakle Banigigek oavval at
capirlar, sonra ox atirlar va sonda gulegesi olurlar.
Tabii ki, yariglarin har birinde Beyrak qalib galir ve
Banigigcek Beyrayin galabasinden mamnun qalir. Axi
Beyrayin kafirlarle gehremancasina vurusub bazirgan-
lan xilas etmasindan Banigigcek xabarsizdir. Odur ki,
Banigicak Beyrayi bir igid kimi tanimagq istayir. "Bamsi
Beyrak" boyunun gahreman ve yalangi gshreman
sistemina uygun olaraq, Banigigak ilk gorusde 6zunu
Beyraya Banigigayin dadisi (dayasi) kimi nisan verir:
"Ol qiz éyle adam degildir ki, sana goéruna, — dedi. —
Amma man Banigigegin dadisiyam. Gal indi seninla
ava c¢ixalim. 9yar sanin atin manim atimi kegerss,
onun atini dexi kegar. Ham saninle ox atalim. Mani
kecersen, ani dexi kecersen ve ham saninle
gurasalim, mani basarsan, ani dexi basarsin”, — dedi"
(1, 56). Banigigek dadi (days) yox, Banigi¢cak
oldugunu yalniz Beyrayin yarigi udmasindan sonra
bildirir. Hatta Beyrok gllasda Banigigayin an zaif
yerinden — dosundan tutub sixmaq hesabina qalib
galsa de, Banigicaek bunun Ustunu vurmur. Banigigayin
Beyrakdan bir igid kimi mamnun qgalmasi qizil zuyun
ortaya galmasine, arada ahd-peymanin baglanmasina
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imkan yaradir.

Selcan xatunun Qanturalini sinaga ¢akmasina isa
hec bir ehtiyac yoxdur. Cunki Qantural Selcan xatunun
gozu gqargisinda yetarince gehremanliglar numayis
etdirib: U¢ vahsi heyvani o6ldurab, kafir gosunu ile
tekbasina vurusmaqdan ¢ekinmayib. Bas onda Selcan
xatunun: "Gal beri, sdylesalim!" — deyib Qanturalini
yarisa c¢agirmasi na ila baghdir? Bu suala cavab
vermak ugln "Qanturah" boyunun sonunu yadimiza
salaq: Qanturali g6zal bir ggmanda darin yuxuya gedib.
Selcan xatun silahlanib, uca bir yere ¢ixib onun ke-
siyini ¢okir. Kafir gefilden hicum edanda qosunun bir
torafinden Qanturali, o biri tersefinden Selcan xatun
hamla edib qanli déyluse baslayirlar. Selcan xatun 6z
payina dusan kafir dastesinin axirina ¢ixib "oda"ya
gayidanda Qanturalini orada tapmir. Bir deranin icinda
toz-dumanin darilib  (yigihib) dagildigini  géranda
Qanturalinin hale de déyusmeakda oldugunu anlayir va
0zUnu ora yetirir. Malum olur ki, kafirlar Qanturalinin
atini oxla vurublar, 6zinu g6z qapaginin Ustunden
yaralayiblar. Uz-géziinii gan buriimiis Qanturali kafiri
gabagina gatib qovur. Selcan xatun tezaden ddylsa
atilir. Kafira garsi qilinc galarkan basqgasinin kdmaya
galmasi ile heg¢ clr razilasmaq istemayan Qanturali
son doyusde ona yardimgr olanin 6z "gorklu"su
oldugunu bilib sakitlesir. Doyus onlarin gelabasi ila
basa catir. Selcan xatun Qanturalini atin terkine alib
"oda"ya sari yol baslayanda hamin mazasli shvalat bas
verir.  Yani Qanturali Selcan xatunun Oguzda
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dyunacayini, "Qanturalini atin terkine alib getirdim"
deyib qurralanacayini dustnur ve onu oldurmakla
hadalayir. Selcan xatun na qgader dil tokirsa, "dyltinar-
so, ar oOyunsun - aslandir, Oyunmaklik Ovratlere
béhtandir" deyirsa, xeyri olmur — Qanturali "yox,
oldirsem garokdir" deyib durur. Selcan xatunun sabri
tukenir: "Mars, qavat oglu gavat! Man asagi qulpa
yapigiram, san yuxarl qulpa yapisirsan. Mara, gavat
oglu, oxunlami, qgilincinlami? Gal baeri, sdylesalim" (1,
85). Bali, Selcan xatunun Qanturalini yarisa ¢agirmasi
macburiyyatdan irali gelir va yaris maeazali sakilda
basladigi kimi, mazali sakilde da bitir. Selcan xatun
oxun damranini (ucundaki demiri) cixarir ve
Qanturaliya teroef bir ox atir. Ele atir ki, gorxudan
Qanturalinin “bagindaki bit ayagina enir". Damransiz
oxun atilmasi ile barisigin baslanmasi bir olur. Ve
Qantural sevgilisinin konlinU bu sézlerle alir:

Aslan urugu, sultan qizi!

Oldiirmage man sani qiyarmidim?!

Oz canima qiyam, man sana qiymayam;

Man sani sinardim (1, 86).

Qanturalinin bu soézlerini misal ¢ekan K.Abdulla
yazir: "Qeribe bahanadirl Gorasan Qanturali Selcan
xatunu ne Uug¢ln sinamaq isteyir? Bir az avval
dismanla hinarli déylstu Selcan xatunu bir daha heg¢
zaman sinamamagq Ucln kifayst deyildimi? Ozi de
yada salsaq ki, bu dugsmen ordusu onun 06z atasinin
ordusu idi, 0 zaman Selcanin saedagat va etibari daha
da qgabariqg gekilde canlanar. Dogrudan da, qeriba
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sinaqdir!" (4, 87). "Dada Qorqud" hasr olunan dayerli
elmi asarinin bu yerinde K.Abdulla mifin hiiquqi va etik
yasaqglarindan danigir. Eposdaki yasaq numunalarini
mantige uydun numunalar kimi nazardan Kkegiran
K.Abdulla Qanturalinin Selcan xatunu sinamaq
istemasini "geriba sinaq" adlandirmaqda tamamila
haqglidir. Dogrudan da, bu sinag mantige uygun
galmayan bir sinaqdir. Amma ozanin da baslica
maqsadi bir mantiqgsiz shvalat qurasdirmaq deyilmi?
Ax1 bu cur shvalat qurasdirmaqg maze ¢ixarmagin, az-
¢cox gulis dogurmagin saciyyavi bir formasidir. Selcan
xatunun sinamasina aid tehkiyada rast galdiyimiz ve
yuxarida xatirlatdigimiz bazi cumlsler ("Man asagi
qulpa yapisiram, san yuxarl qulpa yapigirsan".
"Basindaki bit ayagina endi") bameaza danisiq terzinin
acig-aydin gostaricisidir. Bize bela galir ki, Selcan
xatunun macburiyyat qarsisinda qalib Qanturalini
yariga ¢cagirmasi bagqga bir seyla yox, hadisalara duz-
maza qatmaq, toy-duyunle biten boyun sonunda
dinlayiciya (oxucuya) daha xos ovgat asilamaq niyyaeti
ilo baglidir. Bela olmasaydi, kafirle ddylusda Selcan
xatunun bdyuk slcast gdsterdiyini géren Qantural
doyusdan sonra durub-durub Selcan xatunu 6limls
hadalamazdi.

Boylarin tutugsdurulmasindan aydinlagir ki, Beyroak
— Banigicek yarismasi ile miqgayisedea Qanturali —
Selcan xatun yarismasi muiayyen qedar bameza
mazmun dasiyir, burada shvalat yariciddi-yarizarafat
soklinda taqdim edilir. Bele muqayiseni boylarin bagqa
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magamlari arasinda da aparmaq olar. Masalan, bela
bir magam: Selcan xatunu almaq isteyan necge-nega
igid vehsi heyvanlarin slinde gudaza getdiyi kimi,
Banigigoayi da "isteyan" nega-ne¢ga adam Dali Qarcarin
alinde gudaza gedir. Vahsi heyvanlari oOldurmaya
Qanturali gedirse, Dali Qarcarla da haqg-hesab
curttmaya Beyrak 6zl getmali deyildimi? Xeyr, Beyrak
getmali deyildi. Ona goéra ki, burada so6hbat elciliye
getmak uUstindedir. Dali Qarcarin o6ldurdiklari, ¢ox
guman ki, Banigigeya el¢i galanlardir. 9gear beladirsa,
onda Beyrok 0zu 6zune elgilik eda bilmezdi ve Dada
Qorqudun elgiliya géndarilmasinda taaccubll bir sey
yoxdur. Teacclb doduran masale Dali Qarcar — Dada
Qorqud munasibati, aydinlasdiriimasina ehtiyac
duyulan massale Dali Qarcarin Dada Qorqudla "nane-
cib" reftaridir.

Bu reftarin acari, bizce, "ciddi" ve gllmali
garsilamasindadir. "Bamsi Beyrak" boyunda bahadir
va yalangl bahadir, adaxh ve yalang¢i adaxli, ozan va
yalangl ozan qarsilagmasina uygun olaraq, bir agill
ilo dali garsilasmasi da var. Dada Qorqud ve Dali
Qarcar ahvalati mahz agilli ile dali garsilagsmasidir. Bu
garsilagsmanin "Dada Qorqud" eposu ug¢ln na qadar
saciyyavi oldugunu mashur ©Szrayil ve Dali Domrul
ahvalatindan da goruruk. Bali, Dali Domrulun alici qus
g6turtib gdyargin cildine girmis ©zrayilin dalinca dus-
masi Dali Qarcarin silahlanib Dada Qorqudun dalinca
dismeasi ile xeyli derece oxsardir. Ozrayil — Dali
Domrul shvalatinda da normalla "anormal" Uz-Uza
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golir. ©zrayil, slbatta, normal teraefdir. Cunki o, 6lum
malayi kimi na istediyini, is-gucunlin naden ibarat
oldugunu yaxsi bilir. Dali Domrulun ise “anormal” teraf
oldugunu xuUsusi osaslandirmaga ehtiyac yoxdur.
Tokce onu demak kifayatdir ki, Dali Domrul ©zrayih
tanimir, ©zrayilin 6z xosuna yox, Allahin amri ile can
aldigini bilmir. Bele olmasaydi, Dali Domrul ©zrayili
tapib ona qulagburmasi vermakds Allahdan komak
istomazdi. Olim malayini Allahin  kdmayi ilo
cozalandirmaq istemasi Dali Domrulun dunyadan
bixebarliyine an tutarli misaldir. Dali Domruldan farqli
olaraq, Dali Qarcar diunyadan bixabar adam saymaq
¢otindir. Dali Domrul ©zrayili tanimadigi halda, Dali
Qarcar, Oduzda yasayan bir adam kimi, ¢ox giman ki,
Dada Qorqudu taniyir ve onun bir 6vliya oldugunu ¢ox
yaxgl bilir. Amma bu, bilib-bilmemazlik fargi Dali
Domrulla Dali Qarcar arasindaki oxsarligi getiyyan
aradan qaldira bilmir. Dali adini dagiyan bu gahre-
manlarin an boyuk oxsarligi ipe-sapa yatmamaq,
normadan kanar herakatlara yol vermakdir. Dali
Domrulun 6lum malayina, Dali Qarcarin ise Dada
Qorquda meydan oxumasi mahz normadan kanara
¢cixmaqdir. Dada Qorquda ol qaldirarkan onun
migaddas adam oldugunu bilmasi Dali Qarcarin
normadan kenar addim atmasinin daracasini azaltmir,
aksina, daha da artirmis olur. Masalenin magzi ele bu
ndqtads ortaya cixir ve lazim galir ki, Oguzda haminin
mugaddes bildiyi bir adama munasibstde haddini
asmagin, malum davranig normalarini pozmagin naya
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xidmat etdiyi, hansi badii-mifoloji funksiya dasidigi
aydinlasdirilsin.

Dada Qorqud — Dali Qarcar ahvalati eposda agilli
va dali munasibati Uzarinda qurulan bir oyundur. Bu
oyun vyalniz Dali Qarcarin "anormalliq" etmasi
hesabina yox, ham ds Dadsa Qorqudun yaratdig
imkan ve serait hesabina bas tutur. Deda Qorqud Dali
Qarcarin dalilik etmasine meydan verir va 6zunun
karamati, aqgilana hearakati ile hamin daliliyin garsisini
alir. Hoam Dali Qarcarin dsliliyinde, ham da Dada
Qorqudun bu dslilikden gorunmasinda bir gulis ahan-
ginin olmasi danilmazdir. Clnki Dali Qarcarin davra-
nisi normadan kenar davranig oldugu kimi, Dade
Qorqudun da Dali Qarcarin gabagina disub gagmasi
ovliyaya "yaragsmayan" normadan kanar bir harakeatdir.
Normadan kanar harakat va davranigin ise az-¢ox
gulis dogurmasi tamamile tabiidir. Dade Qorqud Dali
Qarcarin normadan kenara ¢ixan va gulis doguran
haraketlerine revac verirsa, demak, bu barade ciddi
disunmak, Dade Qorqudun oyundashgina xususi
diggat yetirmak lazimdir.

ovval Dada Qorqudun oyundashgina nazer salaq,
sonra ise@ bu oyundasligdan dogan gulusin Dada
Qorqudla elagesinin  hansi mena dasimasini
aydinlagsdirmaga calisaq.

Folklorda, o cumladen gahremanliq eposunda
gucun bir gostaricisi vuran qoldursa, bir gostericisi da
agildir, kelakdir. “Dada Qorqud” eposunda agilin an
bdyuk tamsilgisi Qorqud Ata olduguna géra yumoristik
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kalakbazligi bu obrazda da axtarmal olurug. Masalen,
baslig yerine basqa seylarle baraber, min bire de
istayib isi duylne salmaq fikrinde olan Dali Qarcara
kalek gelmak Dada Qorquddan 6tri asan bir igdir.
Dada Qorqud Dali Qarcara soyunub agila girmayi ve
biralerin gozegslimlisini segmayi maslahat gorur.
Dalisov va agilli sijetinin folklordaki malum ve maghur
ananasina gora, dalisov, agillinin maslahatina sorgu-
sualsiz qulag asmali ve korps usagin bele atmadigi
gulmali addimi atmalidir. Dali Qarcar da Dada
Qorqudun maslahati ile hamin gulmali addimi atir —
soyunub bire topasinin igina girir: «Dada Qorqud...
Dali Qarcari bir bireli yera gatirdi. Dali Qarcari
yalingaq eyladi, agila qoydu. Biraler Dali Qarcara
Usduler. Gordu bacari bilmaz, aydir: «Madad, Dada!
Kerom eyla, Allah esqina! Qapiyr ag¢, c¢igayinl» —
dedi... Dada qgapiyl agdi. Dali Qarcar ¢iqdi. Dads
gordu kim, Dalinin canina kegmisg, bagi qopusu olmus,
govdesi biraden gorinmeaz. Yuzu-gozu balirmaz.
Dadanin ayagina dugdu: «Allah esqgina, bani qurtar!»
— dedi. Dada Qorqud: «Var, ogul, kendini suya ur!» —
dedi. Dali Qarcar sagirderek vardi, suya dusduU.
Biradir, suya aqdi, getdi» (1,57). Gorundayd kimi,
Dada Qorqudun qurdugu kealekle Dali Qarcarin birse
dolu agila girmasi va oradan basilovlu ¢ixib 6zunu
suya vurmasi kifayat gadar gulmali shvalatdir. Vo bu
gulmali shvalati qurasdirib danigsmagi ozan basqa
ahvalatlari danismaq gader shamiyyatli hesab edir.
Bels olmasaydi, ozan hadisalerin lap baslangicinda
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Dade  Qorqudun Dali Qarcara qulagburma
vermasindan vo elgilik masalasini ¢gox asanca 0z yo-
luna qoymasindan bahs edib sujet xattini tam basga
bir mazmunda qurardi. Masalan, qarsilagsmanin ilk
anindaca bir ovliya kimi karamat gOstarib Dali
Qarcarin gézinin odunu almaq Dada Qorquda c¢atin
olmaz ve o, Dali Qarcart muti qul kimi 6zina ¢ox
asanca tabe ede bilordi. Amma Dada Qorqud bu
addimi atmaq evezina, Dali Qarcarla, neca deyarler,
govdu-gacdi oyunu oynamagi gabaqcadan planlas-
dirir: gagmaq oyununun daha lezzatli alinmasi ugun
Ozu ile bir at yox, iki at goturur. Bu atlari ozanin
torafinden Toglu baslh, Ke¢i basli adlandirmasi da,
¢ox guman ki, tesadufi deyil. Ozan atlara mazali adlar
vermakla, goérunur, bu atlarin gulmali bir oyuna
yardimg¢i olacaglarina bari basdan isara edir. Qovdu-
gacdi oyununun an gargin ani bels, ndvbati mazali
sorglzestlere tekan verir. “©On gergin an” dedikds,
tabii ki, Dali Qarcarin Dada Qorquda al galdirmasi va
Dada Qorqudun qargisi ile Dali Qarcarin golunun
qurumasi epizodunu nazarda tuturuq. Bu qulagburma
epizodundan sonra da Dali Qarcarin tarsliyi yers
goymamasl va acaib-garaib basliglar, o cumladen
biraler istemasi yalniz Dali Qarcarin dalisoviugunu
gOstarmak Ugln yox, hem de Dada Qorqudun mazali
sorguzaste serait yaratmasini gostermak Ugun
lazimdir. Ozanin inamina goére, Dade Qorqudun dyud-
nasihati ne qadar vacibdirse, Dada Qorqudun mazali
soarguzastleri de bir o gader vacib ve shamiyyatlidir.
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Bu inamin tazahurudur ki, eposda Qorqud Atani yalniz
mudrik agsaqgal yox, ham da bir trikster saklinde
goruruk.

Ballidir ki, Dade Qorqud heg¢ bir boyda "Bamsi Bey-
rok" boyundaki kimi hadiselarin faal istirakgisi deyil.
Foal istirak¢l oldugu yegana boyda Dadsa Qorqudu bir
trikster rolunda gorlUriksa, buna tesadufi hal kimi
baxmaq olmaz. Massale burasindadir ki, Dads
Qorqudun o6vliyalh@i ile trik-sterliyi arasinda ziddiyyst
yoxdur, aksina, bu iki cehat bir-birini tamamlayir ve
vahid aqil obrazini ortaya c¢ixarir. Aqgil Qorqudun
qudrati bir yandan onun agsaqqalliginda, ovliyalihginda
Uza gixirsa, o biri yandan da onun triksterliyinde Uza

cIXir.
Dado Qorqud triksterliyinin, butoviikde Dadas
Qorqud — Dali Qarcar sarglzastinin hadisaler

sirasinda yerini muayyanlagdirmak xususi maraq
dogurur. Masealaya bu baximdan aydinliq gatirmak
magsadile Dada Qorqud Dali Qarcar qarsilasmasinin
hansi shvalatlardan sonra geldiyine diggst yetirok:
Beyrak "duyun qanh olsun, xan qizi" deyib, altun
uzuyu Banigigayin barmagina taxir ve ahd-peyman bu
sokilde baglanir: "Ortamizda bu, nisan olsun, xan qiz!!
— dedi. Qiz aydir: — Nola, xanim, bas Uzarina! — dedi"
(1, 56). Demali, Beyrakla Banigigek arasindaki bu
sohbeat elgilik, toy-duyun sohbatidir. Banigicakla
aralarindaki bu shd-peymana uygun olaraq, Beyrak
elgilik ve toy-duyln tedbirlarine baslayir. "Qantural"
boyunda oldugu kimi, bu boyda da toydan avval
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maozali ahvalat (Dada Qorqudun elgiliyi) bag verir. Bu
ahvalat da Qanturali — Selcan xatun yarigmasi kimi,
ahvali-ruhiyyeni toyqabagi yuksaltmak ucglindirmi?
Xeyr, elo deyil. Ona goére ki, Beyrayin toyu qan
garaldan, urek pargalayan hadise — Beyrayin va otuz
doqquz yoldasinin tutulub asir aparilmasi naticesinda
yarim¢iq qgalir, sadlig vay-sivenle avaz olunur. Bes
onda malum kadarli hadisaden gabag Dada Qorqudun
mazali elgilik sarguzastini taqdim etmak nadan irali
galir? Bizce, gem-qussani sevincle nodvbalasdirmak,
dinlayicini (oxucunu) ifrat deraceds kadarlandirmamak
istayinden. Bu prinsip tek "Dada Qorqud" yox, o biri
dastanlarimiz Ug¢lun de saciyyavidir. Bele olmasaydi,
an qgamli dastanlarimizdan olan "Osli-Kerem"da
"Milgayin dastani" kimi son daraca gulmali seir birdan-
bire matna daxil edilmazdi. Sevinc-gam ndvbalagmasi
prinsipine asaslanib bels hesab etmak olar ki,
Beyrayin dustaqligindan baslayib davam edan gergin
ahvalatlar erefssinde Dada Qorqud elgiliyinin
yarizarafat-yariciddi sakilda tosvir edilmasi
tamamamile magsadauygundur.

"Ciddi" va gllmali paralelliyinin "Dada Qorqud"
eposunda tasadufi hal olmayib bir sistem yaratdigini,
bir sistem saklinde ortaya c¢ixdigini iddia edirikse,
onda boyun bag gahramanina xususi digqgat yetirmak
zorurati yaranir. Ona goéra ki, sistem soklinde ortaya
¢cixan bir seyin bas gehremandan, bas gahremanin
strukturundan yan kegmasi mumkun deyil. MUmkun
deyil ki, Banigi¢gak ve "dvoynik" masalasi boyda asasli
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yer tutdugu halda, bu massale Beyrak obrazinin
teqdimatina 6z tasirini gostarmamis olsun. Beyrak ob-
razinin taqdimatina (hansi sakilda teqdim olunmasina)
fikir verdikds, haqigatan, gumanimizda
yaniimadigimiz aydin olur. Aydin olur ki, Beyrak
obrazinda ikilesmenin Banigigek obrazina aid
nimunasindan bir az fergli numunaleri var.
Numunalarin biri Yalangi oglu Yalanciq obrazi ile bag-
hdir. Qisirca Yenga ve Bogazca Fatma birlikde —
vahid obraz manasinda Banigigayin "ikinci nusxasi"
olub yalanci adaxh funksiyasi dasidigi kimi, Yalangi
oglu Yalancig da Beyrayin "ikinci nusxesi" olub
yalangi adaxh funksiyasi dasiyir. Qisirca Yengs,
Bogazca Fatma Banigiceya magik dayaqdirsa,
Yalangl oglu Yalanciqg da eslinda, dolay! gekilde de
olsa, Beyroye magik dayaqdir. Bele ki, Yalangi oglu
Yalancigin maglub edilmasi ile Beyrak yenidan dirilen
bir gehreman mahiyyeti qazanir. Banigigayin "ikinci
nusxa"leri ile Beyrayin "ikinci nusxasi" arasinda
baslica ferg ondadir ki, Qisirca Yenga ve Bogazca
Fatma komik mazmunlu yalangi adaxl, Yalangi oglu
Yalanciq isa "ciddi" mazmunlu yalangi adaxhdir. Yaeni
Banigicek — Qisirca Yenge, Bogazca Fatma
garsilasmasi "ciddi" ve gulmali paralelliyine nUmuna
oldugu halda Beyrak — Yalangi oglu Yalanciq gar-
silagsmasi "ciddi" va gulmali paralelliyinea numuna ola
bilmir. Beyrak obrazi ile bagl "ciddi" ve gulmali
paralelliyine Beyrak ve dali ozan garsilasmasinda rast
golirik. Kimdir dali ozan? Beyrayin 06z0. Maesslo
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burasindadir ki, Beyrak bir obraz kimi ikilagir va bu
baximdan digqgeti xUsusi olaraq cealb edir. K.Abdulla
yazir. "Dastanda bela bir gehreman — ikilesa bilen,
daxili psixoloji yike malik olan (sirri olan!) basqa bir
surat yoxdur" (4, 202). K. Abdulla Beyroayin ikilog-
masini mifden ¢ox yaziya, yazi madaniyyatina aid bir
amil kimi giymatlendirir: "Beyrek yeni gahraman kimi
ilk novbada Yazinin galabasidir. Mahz Yazi Beyraya
0z i¢cine gedan yolu goOsterib ve mahz Yaz
madaniyyatinin gucu ile Beyroek 6zinamaxsusluqg kasb
edib, menan zanginlasib, situasiyanin  demir
manganasindan ¢ixib, 6zl 6z harakati ilo butin Mif
gorgivalerini, Mif hadaflarini vurub dagidib" (4, 191).
Goranduyu kimi, K.Abdulla ikilesmani yazili adabiy-
yatda psixoloji obrazlara maexsus bir cehat kimi
goturdr ve bu cahati musyyan geder 6zunda ehtiva
etmasina gora Beyrayi "Dada Qorqud" eposundaki
diger epik gahramanlardan ferglendirir. K.Abdullanin
sdzuna quvvat verib geyd edirik ki, masaleni daha
genis mustevide arasdirsaq, obrazin ikilegsmasinin
ibtidai formalarini mifde de tapa bilarik. Qahramanin
libas dayisib yeni bir adla ortaya ¢ixmasi ikilesmanin
koklerini va ibtidai formalarindan biridir ve bu forma-
dan "Bamsi Beyrak" boyunda da istifade olunur.
Bamsi Beyrok boyda herfi menada dondan-dona
girmemisdan xeyli gabaq macazi menada dondan-
dona girir. Beyroek atasinin Rum eline gondardiyi
bazirganlar kafir alinden qurtarir, amma 6zinun kim
oldugunu onlara geatiyyen bildirmir. Bazirganlari kafir
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alinden qurtarmasi barade atasina da bir kalma
danigsmayan Beyrak naticade hiylegarcasina
bazirganlar ve atasi Baybodre Ug¢un godzlanilmaz olan
bir sehna qurur. "Nagahi bazirganlar geldiler. Bas
endirib, salam verdiler. Gorduler kim, ol yigit kim bas
kesibdir, gan dokubdur, Baybora bagin saginda
oturar. Bazirganlar yuridiler, yigidin alin opdiler. Bunlar
boyle edicak Baybodre bagin acigi tutdu. Bazirganlara
aydir: "Mara, qavat oglu gavatlar! Ata dururkan ogul
alinmi Operlar?" Ayitdilar: "Imdi incima, xanim, avval
anin alin opdligumuiza. ©gar sanin oglun olmasaydi,
bizim malimiz Girclstanda getmisdi, hepimiz tutsaq
olmusdu®, — dedilar. Baybora bay aydir: "Mara, banim
oglum basmi kasdi, ganmi dokdi?" "Bali, bas kesdi,
gan dokdi, dam axtardi!" — dediler. "Mara, bu oglan ad
goyasinca varmidir?" — dedi. "Bali, sultanim, artigdir!"
— dediler" (1, 55). Dinlayici (oxucu) bu sahnaya qader
Bamsi Beyrayin neca bir igid olmasindan artiq
xabardardir. Bu sehna Bamsi Beyrayin iti agil yiyasi
oldugunu, oyun qurmagi bacardigini dinlayiciya
(oxucuya) catdirmaq UglUndur. Bu cahat Beyrakla
bagli sonraki epizodlar (meselan, dustagxana
epizodu) Ug¢lun da saciyyavidir. Beyrak dustagxanadan
mahz agil iglatmakla xilas ola bilir. Bu magamda agil
islotmak Beyraya onu seven kafir qizini inandirmaq
Ugln garak olur. Beyrok and icib kafir qizini inandirir
ki, gedib sag-salamat 0z el-obasina ¢ixsa, qayidib
onu "halaliga alacaq". Kafir qizi Beyroyin sdzina
inanir va onu dustagligdan qurtarir. Amma Beyrak,
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bildiyimiz kimi, verdiyi s6ze emal etmir. Beyrayi
muayyan qadar yazili madaniyyeatle bagl obraz sayan
K.Abdulla bazi basga cehstlarle yanasi, kafir qizina
verilon s6za emal etmamak cahatini da Beyrayin
mifdaki “epik qurgulara Gsyan!" kimi giymatlandirir (4,
212). Dogrudan da, Beyrayin 6z vadina xilaf ¢ixmasi
teaccub dogurur va bu xilaf ¢ixmanin sababi barade
dlistnmali olursan. Dusunursan ki, verilmis vade xilaf
cixmagqda baslica sebab, yaqin ki, Banigigcaya
adaxlanmaqdir. Diger oguz igidleri kimi iki-U¢ yox,
yalniz bir “halal” se¢mali olan Beyrak Banigigayi
Ozune halal segirsa, onda basga bir qiza Uz tutmaq,
sadaca, mumkun deyil. Basqa bir qiza Uz tutmaq bu
magamda daha boyuk gabahate yol verma
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asasdirsa, trikster Ug¢Un normasizliq, ¢argivesizlik
asasdir. Olbatte, biz Beyroyi he¢ da busbutin
normasiz, ¢argivasiz gahreman adlandirmaq fikrinde
deyilik. O fikirdeayik ki, Beyrok obrazinda
normasizligin, ¢argivesizliyin triksterlikden galmae
elementi var ve bu element 6zUni muayyan qader
kafir gqizina minasibatda de gdstarmis olur.

S6zin ham haqiqi, hem da macazi meanasinda
dondan-dona girmak ‘Bamsi Beyroek” boyunda
triksterliyin  baslica g0stericisine ¢evrilir. Boyun
sonunda Beyrayin har iki manada dondan-dona
girmasinin yariciddi-yarigulmali manzearasi ile tanis
olurug. Bu manzara on alti illik asirlikden sonra 6z el-
obasina qayidan Beyrayin yalangi ozan libasi geymasi
meanzarasidir. Niya mahz yalangi ozan? Osirlikde
olarken Beyrak qopuz c¢alib-oxumaq maharati
numayis etdirirsa, onu asl ozan adlandirmaq dogru
olmazmi? Xeyr, Beyrayi bu yerde yalangi ozan
adlandirmaq daha dogru olar. Masala burasindadir ki,
Beyrok Oguz elina ¢atan kimi atini verib bir ozandan
gopuz alir va bir nov hamin ozanin "ikinci nusxa"si
mahiyyati qazanir. Qisirca Yenga, Bogazca Fatma
(bu, mezali ad sahiblari) Banigi¢cayin parodiyasi
oldugu kimi, Beyrak de "dali ozan" adi altinda asl
ozanin parodiyasina cevrilir. Bu parodiyanin, bu
oyungixarmagin gabaqcadan neazerde tutulmus
muddati var. Muddat basa c¢atandan sonra Beyrak
baha qgiymeta ati ozandan geri alib, qopuzu tazaden
ona qaytarmalidir. Oyun miuddatinda Beyrayin baglica

24



Epos. Nasr. Problemlor

gaygisi 6zunu nisan vermamak, dali ozan olduguna
hamini inandirmaqdir. Bacilarla gorus bu baximdan
saciyyavi sehnadir. Bulaq basinda kicik bacisi ila
gargilasan ve bacisinin "qardas" deyib agladigini
goran Beyrayin 0zunu gizletmasi ¢ox ¢atin olur. Bey-
rok bacisinin halina tab getirmayib bildir-bildir goz
yagl tokur. Amma tez da 6zunu ale alir ve yad bir
adam kimi sahbaz atlarin, qatar-qatar devalarin, agca
goyunlarin, garali-goylu otaglarin kime maexsus oldu-
dgunu sorugur. Bu sorgu-sualla Beyrak bir yandan
Ozunun yad adam olduguna bacisini inandirmaq
istayirse, o biri yandan da adinin dogma ocaqda
mahabbatla
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dali ozan "rol"undan az-gcox uzaglagsmaq, Ozunu
miayyen qader biruze vermoakdir. Bu, qaftan
masalasinde daha g¢ox hiss olunmaga baslayir.
Bacilarindan paltar isteyan va bunun mugabilinde
6zUnun on alti il avvelki gaftanini aynine geyasi olan
Beyrak 6z kimliyi barada bacilarinda subha yaradir.
Bacilarindan biri deyir:

Qara qiyma go6zlerin ¢gongalmasaydi,

"Agam Beyrak" deyardim, ozan, sanal!

YuzunU gara sag 6rtmasaydi,

"Agam Beyrak" deyardim, ozan, sana! (1, 62).

Paltar kimliyin muhum gostaericisi olduguna gora

Beyrak 6z gqaftanini ayninden c¢ixarmali, gatiyyan
taninmasin deye toezaden dali ozan dilinde danisib,
dali ozan addimi atmal olur: "Beyroek aydir:
"Gordunmu, qizlar bu qaftanla meni tanidilar. Qalin
OQguz bagleri daxi tanirlar", — dedi ... Qaftani siyirdi,
goturdl, qizlarin Ustuna ati verdi: "Na siz olun, na
Beyroak qalsin. Bir aski gaftan verdiniz, benim basim-
beynim aldiniz", — deyib vardi. Bir aski deve g¢uvall
buldu, daldi, boynuna kegirdi. Kanduyi dalilige biraqdi,
surdu, duguna galdi" (1, 62). Cuvalin ortasini desib
boynuna kecgirmakla Beyrok dali donuna burinmali
olur. Byinda acaib paltar, alde qopuz. Bu, hala dali
ozan donuna girmaya bas elemir. Dali ozan donuna
tam girmakdan Otru Beyrak toyda zirrama adam
haraketlorine ol atasi olur. Bu haraketler tazabayi
gargimaqdan baglayir. Yarigda ox atan igidlarin har
birine "slin var olsun" deyib alqis edan Beyrak
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tezabayi —Yalang¢i oglu Yalancigr "slin qurusun,
parmaglarin gurusun, hey, donuz oglu donuz" sozleri
iloe yamanlayir. Sdyub-yamanlamagin gabaginda
Beyraya al qaldirimamasi mahz bununla baglidir ki,
0, 6zUnlU ozan kimi taqdim eda bilir. 8linde migaddas
gopuz tutan bir adama al qaldirmagin mumkun
olmadigini bildiyine gora Yalangi oglu Yalanciq dali
ozani ox atma yarigina qosub sindirmag-susdurmaq
istayir. Yalan¢i oglu Yalanciqg tanimasa da, biz dali
ozani taniyiriq. Bilirik ki, onun oxu hadafdan yayinan
deyil ve onu bu yarigda susdurmaq bas tutan is deyil.
Deali ozan nainki susmur, hatta oxu duz hadafs
yonaltmakle toxunulmazhgini daha da artinr. Dali
ozani bir igid timsalinda géren Qazan xan ona Urayi
istadiyini etmak ixtiyari verir. Qazan xan dali ozana
kulli-ixtiyari oxatma vyariglarindaki maharstine gora
verirsa, bu, o demakdir ki, haqigati agib sdylemayin,
O0zunu nigan vermayin alverigli magami yaranir. Amma
Beyrak hala ki kimliyini bildirmak istemir. Beyrak hale
ki 6zUnu gizletmak, "Oguzda menim dostum,
digsmenim kimdir?" sualina cavab tapmaq istayir.
ikilosan, haqigi Beyrak ve yalanci Beyrak teroflorine
ayrilan gahremanimiz Banigigakle gorusmak
arofasinde dali ozan hoqqalarinin sayini bir az da
artirmali olur: yemak dolu qazanlari vurub boyru usta
yera yixir; Dbigirilmis eoti goturub ora-bura atir;
zurnagcilarn, nagaracgilar toydan qovur; kimini doyur,
kiminin bagini yarir. Dali ozan oyunu qizlar-gslinlar
oturan otagda da davam edir. Beyroyin Bogazca
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Fatma ve Qisirca Yenga iloe mazalonmasi mahz dali
ozan oyununun bir tezahurudur. Beyrayin Banigicakla
sohbati do dali ozana maxsus bir ahang ustunds
baglayir:

Man bu yerdan gedali dali olmissan,

Dalim agca qarlar yagmig, dize yetmis.

Xan qizinin evinda qul-xalaiq dukenmis...

Masraba almig, suya varmis —

Bilaglerinden on parmagin sovuq almis.

Quizil altun gatirin,

Xan qizina dirnaqg yonun.

Eyiblice, xan qizi, ere varmaq eyib olar (1,

64).

Banigicekla sOhbaeata Beyrayin bu cur
baglamasinin sababi aydindir. Banigigcek qirmizi
gaftani geyib ozanin teklifi ile oynamaq istayanda
allerini gaftanin uzun qollan iginde gizledir ki,
barmagindaki Gzik gériinmesin. Uziik on alti il evval
Beyrayin verdiyi uzukdur. Banigigek Beyrok veren
Uzlyd niya gizledir? Bu suala cavab vermak ugln
gerak Qisirca Yenga, Bogazca Fatma masalasine
yeniden qgayidaq ve bir masaleni bir daha
daqiqglesdirak: Banigigek O0zunu niya gizledir va niya
adaxh qiz adi ils Qisirca Yenga ve Bogazca Fatmani
gabada verir? Bu masalanin kdkinda duran real amil
odur ki, Banigicek Yalangi oglu Yalanciga are ve-
rilmakden narazidir va hamin sababden dali ozanin
"adaxli qiz durub oynasin" teklifini kdnulslzcesina
qarsilayir. Masalanin kdkinde duran mifoloji amil isa
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odur ki, Banigigayin Beyrakle qovusacagini neazars
alan dastanci bu qovusmaq arefasinde Banigicayi
yenidan diriltmak-dir¢altmak isteyir. Bu cur mifoloji
diriltmak-dir¢altmakda, artiq qeyd etdiyimiz kimi,
Qisirca Yenga ve Bogazca Fatma magik tesir
g6sterme funksiyasi dasiyirlar. ister real, istorse de
mifoloji zeminda Banigigayin ikilesmasi gdzlanilen bir
vaziyyetdir. Bu ikilegma da Beyrayin ikilegsmasi kimidir,
yoni asl Banigicak ve yalang¢i Banigicek teroflarini
ehtiva edir. Maraqhdir ki, bir tarafden o biri terefa, asl
Banigigcekdan yalangi Banigiceye kecmak, Beyrokde
oldugu kimi, asasan, libas ustinda qurulur. Qirmizi
gaftani Bogazca Fatmaya geydiron Banigicak 6zin(
gizledir va Bogazca Fatmani mahz yalangi Banigigek
kimi ireli verir. Qirmizi qaftani 6zi geyanda bela
Banigicak muayyan qadar yalangi Banigigak olaraq
galir. 9©sl Banigigayin 6zunlu blruze vermasi yalniz
Beyrok veran UzUyun barmaqda gorunmasi ile
mumkiin olur. Uzlyiin barmaqgda gériinmasi ile Beyrok
da dali ozan oyununu bir giraga qoyur, Banigi¢cakle on
alti il avvalki ilk goruslerini yerli-yatagl xatirladib, axir
ki, 6zunu nigan verir.

Beyrokle Banigicak uzun ayriiq ve ¢atinlikden
sonra bir-birilerine  mahz yeniden dirilen-dirgalan
istakliler kimi qovusurlar ve boy bele sona catir.
Haqqinda danigdigimiz "ciddi" ve gulmali paralelliyi,
gulisun kult saviyyasina qaldiriimasi ve magik tesir
vasitesi kimi taqdim olunmasi, gahremanin ikilesib asl
gahreman va vyalangi gehreman teraflerini 6zinde
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birlegsdirmasi hamin nikbin sonluga gaetirib ¢ixaran
mifoloji-poetik amillordir.

QAYNAQLAR

1. Kitabi Dada Qorqud ensiklopediyasi. 2 cildds, |
cild. Baki, Yeni Nagrlor Evi, 2000

2. Dava yordan davasiymig. Molla Nasraddin
letifelori. Teartib edani Bahlul Abdulla. Baki, "Yazig!"
nagriyyati, 1996

3. Orhan $Saik Gokyay. Dedem Korkudun kitabi.
istanbul, Milli Egitim Basimevi, 2000

4. Kamal Abdulla. Mifden yaziya va ya gizli Dada
Qorqud. Baki, Mutarcim, 2009

5. imre Adorjan. "Dade Qorqud Kitabi"nin Macaris-
tandaki kecmisi va onami. "Dade Qorqud" elmi - adabi
toplusu, Baki, 2007, | say, sah. 50-63.

30



Epos. Nasr. Problemlor

MONFi 9VOZEDICi

Folklorda gahremanin musbat evezedicisi kimi,
manfi evezedicisi de mansace akizlar mifina gedib
cixir. Mifoloji tasevvira gora, akizler arasinda qarsihqli
regbat ve mahabbat oldugu kimi, reqabat ve adavat da
ola biler. Okizler arasinda ragabst ana batnindace
baslayir. Onlar dogulus aninda kimin birinci olmasi,
basqa soOzla, kimin yagsca boyuk olmasi ustunda mu-
bahisa edirler (4, 174). Bir-birina raqib olan akizler ayri-
ayriligda xeyirin va sarin temsilgisine gevrilirlar. Bunu
nazare alib tedqigatgilarin bir goxu akizlar mifini dualist
dunyagorusle olagalandirirlor. Dual teskilati ictimai
qurulusun an ilkin formalarindan biri sayan A.M.Zo-
lotaryov mif ve nagillarda raqgib gardaslarla baglh ¢ox-
sayll sujetleari mahz hamin tegkilatla alagslondirir.
A.M.Zolotaryovun fikirlarine asaslanan E.D.Tursunov
gadim turk dunyagorusunds, cemiyystinde va
folklorunda dualizmin gabariq ifadasini gorur. Qadim
turk cemiyyatinin iki tiraya bolunmasini saciyyavi bir hal
hesab eden E.D.Tursunov 6zundan avvalki tedqgiqatci-
lara, o cUmleden H.Qumilyov, L.P.Potapov,
C.Valixanov, M.inanc kimi arasdiricilarin miilahize-
larine esaslanib qgadim tarklerin Qerb va $erq
xaqanlhgina; altaylarin gara nayman va goy nayman;
teleutlarin ag tumat va qara tumat; sorlarin gara sor ve
sarl gor; nogaylarin ag nogay ve qara nogay; qazax-
larin, Turkiye ve Azarbaycan turklerinin agqoyunlu va
garaqoyunlu tiralerina bolunmasini dual dunyagorusun
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alametleri  kimi  diggste catdinr (6, 19-20).
E.D.Tursunov siniflarin meydana galdiyi ilkin dovrlarde
ikili sistemla yanasi, Uglu sistemin de movcud oldugunu
yaddan g¢ixarmir ve gadim hunlarin xuan, lan va suybi
sulalelerine  bolunmasini; qgazaxlarda torpaglarin
tayfalar arasinda bdyuk, orta ve kicik qollar Uzra pay-
lanmasini mahz Ugli sistema misal ¢akir (6, 32).
Folklorda iki qardas sujetleri ile barabar, U¢ qardas su-
jetlarinin da genis yer tutmasi onu gosterir ki, hamin
sujetlar yalniz ikili sistemin yox, hem da Uglu sistemin
alamatlarini aks etdirir. Yeri galmisken qgeyd edak ki,
akizlerin iki, Ug, otuz ve s. sayda olmasi mifologiyada
geyde alinan faktlardandir. Odur ki, akizlar mifinin folk-
lordaki alamatleri arasdirilarken muxtslif sayda (iki, Ug,
yeddi ve s. miqdarda) gardas ve bacidan bahs edilmasi
tabii sayilmahdir. Qardas ve bacilarin sayca nege
olmasindan asili olmayaraq, indiki halda bizi
maraglandiran asas masale onlar arasinda ziddiyyat-
larin  olmasi, qgardaglarin bir-birine  ragib  kimi
baxmalaridir.

Okiz qardaslarin aks qutblerde dayanmasi motivi
bizim folklorun bazi nimunalarinde 6z ifadasini tapib.
Qubadli bdlgasindan toplanan “Ekiz qardaslar’ nagih
bu baximdan saciyyavidir. Nagil bir sahzade ila bir
naxirginin  sarguzagtlerinden bahs edir. Nagilda
sahzadanin naxirgi ile akiz qardas olmasindan sdhbat
acgllmasa da, naxirginin dediyi bu soézler nagil soyle-
yicisinin toxunmadigi noqtslere aydinliq gaetirir:
‘Padsah sag olsun, san da, man de bir toxumnan
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amale galmisik” (1, 291). Naxirginin sézlarinden balii
olur ki, bir-birlarinden ayri dusseler de, sahzade ila
naxirgl akiz qardasdirlar. 9kiz olduglarindan
gardaslarin haer ikisinin geyri-adiliyi var. Bu geyri-adilik
son daraca agilli olmaqgdan, an ¢atin suala cavab tapa
bilmakden ibaretdir. Gorlculik xUsusiyyeti olan
gardasglar inayin garnindaki balanin erkak, yoxsa digi
oldugunu, balanin hansi rangde oldugunu, qasqa
olub-olmadigini gabaqcadan soylaye bilirlar. Qardasi-
nin yuksak agil sahibi oldugunu goren sahzads
padsahlig taxtina ¢gixandan sonra onu (akiz gardasini)
Ozuna vazir goturmak isteyir. Amma sahzadsa bu
istayina ¢ata bilmir, ginki qardasi bagina qoyun darisi
kecirib, kecgal qiz cildine girib ondan gizlenir.
Naxir¢cinin gati fikri budur ki, akiz gqardaslarin yollari,
gismat ve talelari bagsqa-basqgadir, onlar bir yerde ola
bilmazlar. Maraqhdir ki, kontaminasiya yolu ile nagila
daxil edilon sujetde de son darace mehriban dolanan
iki gardasin axirda bir-birine disman kasilmasindan
sohbat acilir. Naxirgt bu ahvalati danigsmagla
gardaslarin axiracan bir yerds mehribancasina
davranacaginin geyri-mumkunlayunt subuta yetirmak
istayir. Naxirgi gardas sahzade gardagina yekun
olaraq deyir: “Allah-tala taleh yazanda saa bir ag qos
gondarib, buynuzdu, kara quyruxlu qosdu. Maa da bir
gara qos gondarib, buynuzsuz, quyruxsuz qosdu. Ona
gbra ki, buynuzunnan quyrugunu qatdayib qoparib.
indi men saa vezir olammeram, talehimiz ayr cire
yazilib” (1, 291-292). Naxir¢inin bu so6zleri akizlerin
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aks qutblerde dayanmasindan xabar verir. ©Okizlardan
biri ag qogu, digari qara qogu tamsil edirsa, bu, o de-
makdir ki, nagilda akizlik dualizm dunyagorusu ile
alagealandirilir.

Numuna getirdiyimiz “Ekiz qardaglar® nagih
akizlerin, hamginin akiz olmayan qardasglarin bir-birina
gargl durmasi amilini diggat merkazine ¢akmayi
zorurate cgevirir. Ehtiyac yaranir ki, gardaslarin bir-
birine gargi durmasinin mifoloji kokleri arasdirilsin. Bu
istiqametde arasdirma ise Ulgen ve Erlik minasibat-
larini yada salir.

Tark xalglarinin ortaq mifoloji obrazlarindan olan
Ulgen xeyiri, Erlik sori; Ulgen géylzinQ, Erlik yeralt
dinyani temsil eden fdvqaltebii quvvadir. Bu iki
gardasdan birincisi — Ulgen “ag”, “parlaq” kimi
tayinlarle taninirsa, ikincisi — Erlik an ¢ox “qara” teyini
il taninir. Ulgen diinyanin an uca daginda, qizil sa-
rayda, qizil taxt-tacda oturdugu halda, Erlik yerin
altinda, qara palgigdan, yaxud qgara damirden
hoériilmis bir sarayda oturur. Ulgen demiurgdur, o,
insanlara kdmaek edir. inama gére, insanlara odu baxs
edon Ulgendir. Gecaler yer altindan c¢ixib, gara-kecal
Okuzda gezen Erlik ise yer uzunun en gozal
gadinlarini  ve Kisilerini  oldurur, onlari  0zunun
qulluggusuna gevirir. Erlik 6lenlerin ruhunu 6zunas tabe
etdirir ve onlari yer uzuna gonderir ki, ser igler
toratsinlor (4, 546-547; 667-668).

Okiz qardaslar arasinda reqgabatin Umumtlrk
folklorundaki saciyyavi numunalarinden birini yakut
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“‘Elleyada’sinda gorartik. Madeni gahreman (Elley)
barede afsane ve revayetlorden ibaret olan
“Elleyada’da Elleyle Omoqoy arasinda qarsiligh slags
ve munaqise diggat merkezindadir. Dusman tezyiqi
naticasinde ata yurdlarindan didargin dusen va
conubdan simala dogru ko¢ etmak macburiyyeti qar-
sisinda qalan bu soydaslar yeni yurdda birincilik
govgas! aparas! olurlar va bu qovga yakut revayat-
larinde genis aksini tapir. A.P.Okladnikovun soézleri ilo
desoak “Elley va Omoqoy barada ravayatlerin asasinda
ilahi mansali akiz-gehremanlardan bahs edan gadim
beynalxalq sujet durur” (5, 6).

Qardaslarin reqabastinden bahs edan nimunalera
Azarbaycan folklorundan da xeyli misal gakmak olar.

Azarbaycan ofsanalerinin birinde akin-biginle
masgul olan iki gardasdan séhbat acilir. Qardaslardan
biri: “Acmisam, gal ¢orah yeyah”, — deyir. O biri
gardas: “Namaz qilax, sora yeyah”, — deyanda birinci
gardas aciglanib “qardasini virir yabiya, qaldinr
goya”. Ofsanaya gbra, gbydeki ay yaba ila gbys
galdirilan gardasgdir, ayin uzundeki laka yabanin
yeridir (1, 30). Bu afsana iki cehatdan “Dada Qorqud”
boylari ile saslesir. Birinci cahat budur ki, efsanada
‘Dada Qorqud” boylarinda oldugu kimi, gadim tlrk
diinyagérisu islam diinyagérisi ile toqqusur. “Dade
Qorqud” eposunun “Dali Domrul” boyunda Dali
Domrul 6lim malayini — ©zrayill tanimadigi kimi,
namuna gaetirdiyimiz efsananin de gahramanlarindan
biri seriatin muhum bir garti olan namazi gabul etmak
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istemir. Ofsanani «Deada Qorqud» boylarina
yaxinlagdiran ikinci cehat dogma adamlar arasinda
minagisenin  olmasidir.  iki gardas arasinda
munagisenin  dlum-dirimle  naticelenen formasina
«Dada Qorqud» eposunda da rast galirik.

Okizler mifi folklorda, tebii ki, deyisilmis sokilde
O0zunu gosterir. Dayigikliyin muhum alamatlarinden biri
akiz olmayan qardaglarla bagl obrazlara folklorda
daha c¢ox tesaduf edilmasidir. Bela obrazlar “Dade
Qorqud” eposu ugln da saciyyavidir.

‘Dada Qorqud” eposundaki “Basatin Tepagdzi
oldurduyu boy’u nazerden kegirak. Yadimiza salaq ki,
hamin boyda qardas masalasi diggat markezindadir.
Boyun asas munagisesi olan Oguz eli — Tepagbz
togqusmasinin halledici doylsu (Basatin Teapagobzle
vurusmasi) 6z baslangicini Basatin bdylUk gardasi
Qiyan Salcugun 6lumindin goéturdr. Qiyan Salcugun
Tepagoz slinde halak olmasi Basatin galbini intigam
hissi ile doldurur ve Basat aglasigmaz bir addim atir —
Tepoagozle tokbatek doyuss qerar verir. Amma bu
doylsln gardas munagqisesina bir dexli varmi? Bizce,
var. Masala burasindadir ki, Basat aslan sudu ile
baslanib. Matnin alt gatinda Basat aslan balalari ila
gardas oldugu kimi, muayyan menada Tapagozle da
gardasdir. Bu gqardasligin qisa tarixgasi beladir:
“Bayindir xan baylar ile seyrana yetmiglardi. Bu binarin
Uzarina geldiler. Goérdular ki, bir ibrat nasna yatir, basi-
gotu balirsiz. Cevra aldilar. Endi bir yigit, bunu depdi.
Daepdikca boyudu. Bir gag yigit dexi dapdiler, dapdiler.
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Dapdiklerince boyudu. Aruz goca daxi enub depaladi,
mahmizi toqundu, yiganaq yarildi, iginden bir oglan
ciqdi. Gévdasi adam, depasinda bir gdzu var. Aruz aldi
bu oglani etagina saridi. Aydir: — Xanim, munu mana
verin! Oglum Basatla yasliyayim, — dedi. Bayindir xan:
— Saonin olsun! — dedi. Aruz Dapagdzu aldi, evina ge-
tirdi” (2, 90). No qeder cetin olsa da (nege dayanin
canini alandan sonra acaib usaga gazan-gazan sud
icirmak lazim galse da) Tepagdzu Basatla bir yerds
baslayib boya-basa ¢atdirmag muamkun olur. Oguz el
ile, o cumladan Basatla dugmancilik Tepagozin adam
ati yemasinden ve Aruzun onu evdan qovmasindan
sonra baglayir. Boyda qeyd olunan cut qardaslar
(Qiyan Salcug — Basat, Qazan xan — Qaraglina, ham-
¢inin bir garinin iki ogdlu) arasinda he¢ bir adavatdan
sohbat getmadiyi halda, Tepagobzle Basat bir-birlerina
ganim kasilesi olurlar.

Tepagbzin Basatla, butdévlikde Oguz eli ilo dis-
mangiliyinin sababi aydindir: Aruzun Qonur Qoca Sari
Coban adli bir gcobani sakral alema xas yasagi pozub
pari qizina qars! zina iglatdiyine gére hamin qiz Oguz
elinden gisas almaq gerarina galir va Qonur Qoca
Sari Cobanin zinasindan dogdugu Teapagbdzi Oguz
elina bir bala kimi gdéndarir. Qonur Qoca Sari Coban
sakral alamin nizam-intizamini pozduguna gora pari
de Tepagbzin ali ile Oguz elinin nizam-intizamini
pozmaq isteyir. Sakral alemin gayda-qanununa xalal
gatirmadiyi magamlarda sakral alem “sakin”lerinin —
deniz atlarinin, ZUmrud quslarinin... gahremana yar-
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dimgi olmasi epizodlarina nagillarda ¢ox rast galmisik.
Amma Tepagoz shvalati hamin epizodlarin heg¢ birina
banzemir. Tepagbz shvalati c¢ayin qabagini keasib
camaatl susuz qoyan ajdaha, gozal qizlari ogurlayib
0z galasinda tilsima salan div shvalatlarina banzayir.
Foarqg burasindadir ki, Tepagdz Oguz eli ile gohumdur,
yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Basatla muayyan
manada gardasdir. Qonur Qoca Sari Cobanin Oguz
elinde basqa birinin yox, mahz Aruzun ¢obani olmasi
ve Tepegdzun mahz hamin ¢obandan toramasi
Tepagbzu Basata bir az da yaxinlasdirir. Yegana
gbzu c¢ixarilandan sonra na qader cahd elasa do,
Basati oldura bilmeyen Tepagbz sonda Basatdan
aman dileyasi olur. Boyun bu yeri ham da Tepagdzun
dilinden deyilan “qardag” s6zu ile maraq dogurur.
Topagbz Basata xitabla: «©mdi qardasiz, giyma
mana'!» — deyir (2, 93). Bu, o demakdir ki, Oduz elina
diusmen kasilan Tepagbz hardasa Basati 0zuna
gardas bilir va qardas bildiyi adama qarsi vurusgur.
Teapagbzun missiyasi ela bundan ibaratdir. Barmagina
qizil Uzuk taxib Tepagozu oxbatmaz, qilinckesmez
maxluga dondarmakde anasinin maqgsadi, yuxarida
geyd etdiyimiz kimi, Tepagdz vasitasile Oguz elinin ni-
zamini alt-Ust etmakdir. Bela nizamlardan biri qardas
birliyidir, iki qardasin bir yerde gug-quvvat
yaratmasidir. Digget yetirin, gorun Tapagozun
oldurdukleri ve yaraladiglar sirasinda kimler var?
Basatin gardasi Qiyan Salcugla yanasi, bir qarinin iKi
oglundan biri, Salur Qazanin qardasi Qaragunas.
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Qardas birliklarinin an qudratlisi Basat — Tepagdz
birliyi ola bilerdi. Bayandir xandan Tapagodzu istayib
onu Oz evina gatirmak va Teapagozu Basatla birlikde
boyutmakda Alp Aruzun da niyyeti aslan sudu il
baslenan Basatin guclini (o cimladan Oguz elinin
qudratini) bire-bes artirmaqdir. Bildiyimiz kimi, Alp
Aruzun bu niyyasti bas tutmur. Harakatleri Alp Aruzun
niyystina geatiyyan uygun galmayan Tepagoz Basatin
haqiqi yox, yalangi gardasina gevrilir. Ona goéra yox ki,
Topagbzle Basatin ata-analari ayridir. ©n ¢ox ona
gora ki, Tepagobzle Basatin obraz kimi semantikasi
basga-basqadir. Basat xeyiri temsil etdiyi halda,
Topagbz seri tamsil edir. Sari temsil edan xeyiri temsil
edanin mahz manfi avazedicisi, haqigi yox, yalangi
gardasi ola biler. Biz burada “yalangl” s6zinu
islotmakla “Basatin Tepagdzu oldurduyu boy’dan bir
moagama digqget yetirmak istoyirik. iki oglundan biri Te-
pagoze yem olan va ikinci oglunu da itirmak tehlukasi
garsisinda qgalan bir gari Basatdan imdad dilayarken
Tepag0Oz barada bels deyir: “Yalanci dunya yuzunda
bir ar qopdu” (2, 91). S.Rzasoy burada Tepagdzin
yer-yurdunu bildiren “yalang¢i dinya” ifadasini xaos
alemi manasinda goturur. Tepagdzun xaos alemi ila
bagh olmasi ve kosmosa garsi durmasi masalesinde
ele bir qaranliq cahat yoxdur. Muayyan gadar garanlq
galan xaos alaminin “yalang¢i dunya” adlandiriimasi
masalasidir. S.Rzasoy 6zindan avvalki tadgigatlara
asaslanib  yeralti  ddnyanin  “yalangi  dinya”
adlandinimasini tersinalik cahati ile ealagalendirir:
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“Yeralti dunyaya... safer eden gahraman burada...
Yerustu dunyanin tersi olan dunya ile qarsilasir.
Burada atin gabaginda at, qusun gabaginda ot olur.
Qahraman her heyvanin yemini 6zina vermakls...
xaosu aradan qaldirir, kosmik nizam yaradir» (3, 371-
375). Yeraltt dinyanin YerUsti dinya ile tersinalik
toskil etmasi va “yalanla” bagh olmasi masalasina
E.Tursunov xususi yer verir. E.Tursunov uydurma
nagil (skazka — Hebbinuua) gahremaninin sdyladiyi
“alti yox gazanda yemak bisirmak” tipli yalanlari onun
(nagil gahremaninin) Yeralti diunyada goérduklerinin
tasviri hesab edir (239, 109). E.Tursunovun Yeralt
dinyani yalanla (bu dinyada goérduklarimizin tarsinasi
ile) alagalandirmasi, “Dada Qorqud” eposunda islenan
“yalangi dinya” ifadasinin tesadufi olmadigini gostarir
va folklorda “yalangl” tayininin digar isleanma
maqgamlarini yada salir. Malumdur ki, folklorda haqiqi
padsah — yalangi padsah, haqigi pshlevan — yalangi
pahlavan, haqiqi tacir — yalangi tacir, haqiqi remmal —
yalangi remmal ve s. kimi paralellerle qarsilagiriq.
Hamin paralellor baximindan yanasib Tapagdzin
mansub oldugu xaos dunyasini “yalangi dunya”
sayirigsa, onda “yalang!” tayinini birbasa Tepagdzun
0zuna do aid ede bilerik. ©gar Tepagdzu eva getiran
Alp Aruzun niyyasti bas tutsaydi, onda Tepagbz haqiqi
ogul, haqiqi gardas, haqiqi igid olacaqdi. Tepagoz Alp
Aruzun istayinin tam oksina harakat etdiyine gore
yalangl ogul, yalangi qardas, yalancgi igid olur. Giman
edirik ki, Topagdzun ¢ixdigi makanin eposda “yalangi
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dunya” adlandiriimasi Tepagodzun yalangi ogul, yal-
angl qardas, yalangi igid olmasi ile daha ¢ox baghdir.
Tepag0Oz yalangi ogul, yalangl gardas ve yalangi igid
olmagla Basatin menfi avezedicisine c¢evrilir. Bela
manfi avezediciya “‘Bamsi Beyrak boyu’nda da rast
galirik. Bu, Yalangi oglu Yalanciqdir.

Yalan¢i oglu Yalancig Bamsi Beyrayin yaxin yol-
daslarindan, arxadaslarindan biridir. O deracada
yaxin ki, Beyrak 0z nisanhsi Banigigayin toxudugu
kéynayi ona (Yalancgi oglu Yalanciga) bagislayib. Bela
bir munasibatin muqgabilinde Yalangi oglu Yalanciq
Beyroya sadiq olmali, Beyreya mlnasibatde Qazan,
Uruz, Qaraglna, Qarabudaq tutan mdovqgeni tutmalidir.
Amma Yalangl oglu Yalancig tamamile aks movqe
tutur: butun igidler Beyrayin yoxa ¢ixmasindan
narahat oldugu, Uzuntu kegirdiyi va onun tapilmasina
calisdigi halda, Yalang¢i oglu Yalanciqg flrsetdan
istifade edib Beyrayin nisanhsi ile evlenmak fikrina
dusur. Bu magsadine c¢atmaq ug¢un Yalangl oglu
Yalanciq hiylaye al atir. Beyrayin bagisladigi kdynayi
gana bulayib Bayandir xani inandirir ki, Beyrak olub.
Serte gora, Beyrayin nisanlisi Beyrayin “6ldi” xabarini
gotirene ara getmalidir. Yalangi oglu Yalanciq
baradaki sOhbata bir az ara verib, geyd edak ki, hiyla
iglotmak haqiqi gehremandan gucsuz olan yalangi
gahramanin saciyyavi cahatlerindan biridir. Bu cehat
dagidici gucu olan Tepagdzun 6zlins da aid deyilmi?
ilkin marhaleds aid deyil. Amma sonraki merhalede
aiddir. ilkin mearhaleds Tepagdz heg¢ kesden ve heg
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nadan qorxub-¢gakinmadan adam yeyir, Oguz elina
meydan oxuyur. Tepagoz hiyleye yalniz dara
dusanda, yegana gozunu itirib olumun lap yaxinligda
oldugunu anlayanda al atir. Tepagoz barmagindaki
sehrli Uzuyu Basata verib onu inandirir ki, bundan
sonra sana ox va qilinc kar elemayacak. Amma Basat
doyus baglayanda uzuyu 0z barmaginda yox,
Tepagbzun ayagl altinda gorur ve kenara sigrayib
canini qurtarir (2, 92). Bu, Tepagdzin birinci
hiylesidir. ikinci hiyle Tepagbziin bir gliinbezi Basata
gOstarib: “Manim xazinam var. Ol gocalar (Tepagbzin
yemak-icmayini hazirlayan qocalar — M.K.) almasinlar.
Var, mohurle!” — deyib Basati ora gondarmasidir.
‘Altun axg¢a’ni gorub 06zunu unudan Basatin gun-
bazdan sag-salamat qurtarmasi yalniz Allahin komayi
ilo mimkin olur (2, 92). Tepagbz Basatin bu dafe do
olumdan can qurtardigini gorande uguncu hiylays al
atir: “Depagbz aydir: — Sana o6lum yox imis. Sol
magarayi gérdinma?

Basat aydir: — Gordim.

Aydir: — Anda iki qilic var. Biri qinli, biri qinsiz. Ol
ginsiz kasar manim basimi. Var, getir, manim basimi
kas! — dedi.

Basat magdara qapisina vardi. Gordu bir qinsiz
qilic durmaz, ener, ¢ixar’ (2, 92). Basati magaraya
gondarmakda Tepagbzun niyyeti Basati hamin enib-
galxan sehrli gilinca tus etmak ve onun o6limuna bu
yolla nail olmaqdir. Basat sehrli qilinci oxla vurub yera
salir ve Tepagozu hamin sehrli qilincla oldurdr. Fiziki,
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yaxud da manavi cehatden 6lum manfi avazedicinin
folklorda tez-tez rastlagsdigimiz saciyyavi aqibatidir.
Bele aqgibat Yalangi oglu Yalanciga da aiddir. Beyrak
dustaqgligdan gayidandan sonra niyyati alt-Ust olan
Yalangl oglu Yalanciq yalniz Beyrayin marhamati
sayasinda sag qgala bilir.

Yalangi oglu Yalancidin “Dada Qorqud” eposunda
tesadufi obraz olmadidini “Dirse xan oglu Bugac
boyu”’nda Dirsa xanin qirx silahdagi da gostarir. Dirse
xana arxa, dayaq olmaq bu qirx silahdagin 6hdasina
dusen asas isdir. Amma qirx silahdas ohdasina dugen
isi axiracan yerina yetirmak avezina, xayanat yolu tu-
tur. Xayanatin kokunda duran paxilliq hissidir. Bu hiss
girx silahdagda Dirse xanin oglu Bugac boyuk stcast
gOstarib ad-san gazanandan sonra bas galdirir. Dirsa
xanin Bugaca beaylik vermesi ve qirx silahdaga
gabaglar gosterdiyi diqgsti gostermamasi onlari
narazi salir. Beylik taxtina ¢ixan Bugacin qirx
silahdagi, yani atasinin yaxin adamlarini «anmaz
olmasi» bu narazihd daha da artinr. Qirx silahdas
Dirse xanin ali ile Bugaci aradan goturmak gararina
golir. Qerari hayata kecirmakda an tutarll vasite
yalandir. Qirx silahdas vyalanlar uydurub Bugaci
gbzden salmaq va onun olumuna nail olmaga calisir:
“Gorlrmusan, Dirsa xan, naler oldu! Yarimasin,
yargimasin, sanin oglun kur qopdu, arcal qopdu: qirx
yigidin boyuna aldi, Qalin Oduzun Usttna ylrus etdi;
na yerds bir gozal qopdusa ¢akib aldi; ag saqqal
gocanin agzin soydu, ag bir¢cakli garinin sudin dartdi”
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(2, 41). Qirx igidden iyirmisinin sdyladiyi yalana yerde
galan iyirmisi de qat verir: “Qalxibani, Dirsa xan, senin
oglun yerindan uru durdu, kdksu gozal gaba daga ava
cixdi. Sen var iken av avladi, qus qusladi; anasinin
yanina alib geldi, al serabin itisinden aldi, igdi;
anasliyla sohbaet eledi, atasina qasd eladi... Arquru
yatan Ala dagdan xabar keg¢a, xanlar xani Bayindira
xebar vara; “Dirse xanin oglu boyle bidet islomis”
deyalar, Bayindir xan sani ¢agira, sana qati gazab
eyloya. Boyle ogul nana gerak, oldursena! — dediler
(2, 39). Gorunduyl kimi, qirx silahdas yalan uydur-
magla barabar, Dirsa xani ham da el qinagi ila, xanlar
xani Bayandir xanin gazabina galacayi ile qorxudur.
Vo neticede Dirsa xan qirx silahdasin feline uyub
yegana oglunu ovda oxla vurub olumcul yaralayir.
Dirse xanin qirx silahdasi eslinde qirx ayri-ayri
obraz yox, bir obrazdir ve vahid obraz kimi vahid badii
funksiya dasiyir. Bu obraz yalangi yoldas obrazidir,
Dirse xanin manfi avezedicisidir. Dirsa xanin manfi
avazedicisinin mahiyyatini duzgun basa dusmak ugun
bu obrazi Dirse xanin xatununun atrafindaki qirx
incebelli qizla, yaxud Bugacin atrafindaki qirx igidle
muqayise etmak yerina dugerdi. Qirx incabelli qiz dar
gunde Dirsa xanin xatununun yanindadir, xatuna
arxa-dayaqdir. Xatun, oglu Bugaci o6lumden qurtar-
maga gedande mahz qirx incabelli qizla gedir. Hemin
cohat eynile Bugacin qirx yoldagina da aiddir. Bugac
atasini xilas etmak yurusine mahz qirx yoldagi ila
birge ¢ixir. Maraglidir ki, ozan Dirse xanin qirx
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yoldasinin manfi xislatini daha qgabariq g¢atdirmaq
dcln “qirx igid” ifadesini “qirx ndker”, “qirx namard”
ifadaleri ile avaz edir. Dirsa xanin al-qolunu baglayib
kafire toeslim etmak dastanda namardlarin ¢irkin niyyati
kimi taqdim olunur. Basqga menfi avezedicilorda
gorduyumuz agibatden Dirsa xanin namardlik yolu
tutan qirx silahdasi da yaxa qurtara bilmir. Bugac
baginin qirx igidi ile birlikde atasini xilas etmaya
galdikda qirx namarddan kimisinin boynunu vurur,
kimisini ise dustaq edir.

Dirse xan — qirx namaeard ahvalatinin baozi
elementlarini “Qazan bayin oglu Uruz bayin dutsaq
oldugu boy’da da goéririk. Qazan xan kafirlerle
doyusden sonra oglu Uruzu qoydugu yerde tapa
bilmayib 6z yoldaslarindan sorusur: “ — A bayler, 0g-
lan gancaru getdi ola? — dedi. Bayler aydir: — Oglan
qus yurakli olur. Qacgib anasina getmisdir, — dediler.

Qazan qarardi, déondu. Aydir: — Bayler, Tanr biza
bir kir ogul vermig. Varayin, ani anasinin yanindan
alayin, qilicla paralayin, alti boluk edayin, alti yolun
ayirdinda buraxayin. Bir dexi kimse yazi yerds yoldas
goyub gagmaya, — dedi” (2, 68). Qazan xanin 6z
oglundan narazi oldugu baylere yaxsi ballidir. Baylar
yaxsi bilirler ki, Qazan xan maclisde Uruza baxib: “On
alti yas yasladin... Yay ¢akmadin, ox atmadin... gan
tokmadin”, — deyarak aglayib (2, 66). Baylar bilirler ki,
Uruz atasina: “A beay baba!.. Qacan san mani alib
kafir sarhaddina ¢ixardin, qilic ¢calib bas kasdin? Man
soendan na gérdim, na dyranim?” — cavabini verib (2,
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66). Baylar bilirlar ki, Qazan xan Uruzun bu sbz-
larinden sonra ova ¢ixmaqg, ox atdigi yerlari, cida
sindirdi@i yerlari, gilinc ¢alib bas kasdiyi yerlari ogluna
gOstarmak fikrine disib. Qazan xan ovda ikan
dlismen hiucum edib ve Qazan xan Uruza maeslahat
gorub ki, bir uca yerda durub doyuse tamasa elasin,
neca doyusmak lazim oldugunu atasina baxib
dyronsin. Butin bu shvalatlar Qazan xanin silahdas-
larinin igtiraki ile bag verdiyi halda, onlar onsuz da
oglundan badgiman olan Qazan xanin sUbhalarini
daha da artirir, atani dogma ogula qarsi qizigdirmis
olurlar. Duzdur, tezlikle asl haqiget Uze ¢ixir. Malum
olur ki, Uruz heg de “qus urakli” deyil, o, he¢ da doyus
zamani anasinin yanina qagmayib, aksina, igidcasina
doyusub ve dugmana esir dugub. Haqigatin tezlikle
Uze ¢ixmasil, tebii ki, Qazan xanin gezabini soyudur,
silahdaglar ata ile ogul arasinda he¢ bir munaqise
torada bilmirler ve belsliklo do Qazan xanin silahdas-
larini “namard” adlandirmaga ciddi bir asas qalmir.
Amma metnin alt gatinda silahdaglarin paxilliq
marazinin alamatlari gizlenir. Silahdaglar, cox giman
ki, Qazan xan — Uruz yaxinhgina o6zlerinin Qazan
xandan uzaglagsmasina sabab olacaq bir tehluka kimi
baxirlar ve ona gore “gag¢ib anasinin yanina getmisdir”
deyib Uruzu Qazan xanin go6zinden salmaga
calisirlar. Bu cahd bas tutmadigina gora avvalki mu-
nasibatlar pozulmur ve silahdaglarla Qazan xan
arasinda dusmeangilik yaranmir.

Dogma adamlarla Qazan xan arasinda
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dusmangiliyi dastanin on ikinci boyunda goruruk. Bu
boy i¢c Oguzla Dis Oguzun togqusmasindan behs edir.
Malumdur ki, i¢ Oguz ve Dis Oguz vahid bir
cemiyyatin — Oguz elinin iki ayri-ayri goludur. i¢ Oguz
va Dig Oguz Agqoyunlu va Qaragoyunlu qollarinin
eposdaki analoqudur. Agqoyunlu — Qaraqoyunlu
bélgileri kimi, ic Oguz — Dis OJuz bélgiileri de dualist
dunyagorusun tazahuaruddr. Amma dualist dunyago-
risiin bir ¢ox basqa tezahir formalarindan farqli
olaraq, ic Oguz — Dis Oguz, Agqgoyunlu — Qaraqo-
yunlu ndmunalerinde teraflor mansace bir-birina
dusman olan yox, aksina, bir-birine dogma olan
toroflordir. Konkret olaraq ic Oguz ve Dis Oguzdan
danissaq, geyd etmaliyik ki, onlar Oguz eli adli bir
ananin 6vladlaridir. ig Oguz — Dis Oguz minasibati
mahz iki qardasin bir-birine minasibatidir. Qardaslar
birlasib dugmana qargi vurusduglari kimi, hardan bir-
birlarine qarsi ¢ixmali da olurlar. Dastanda markazi
yeri Oguz eli — Kkafir toqqusmasi tutsa da,
gahremanlarin daxili dismanlarle da carpigdiginin
sahidi oluruq. Basat — Tepagoz, Beyrak — Yalinciq,
Dirse xan — qirx silahdas munaqisasi mahz daxilde
bas veran munaqgise numunalaridir. Bu munaqgisada
istirak edan teroflor, artiq qeyd etdiyimiz kimi,
avvalden dugman olan yox, sonradan diusmana cev-
rilen  taraflordir. Dogma  teraflorin  diusmanae
cevriimasinda ise teaccublu bir sey yoxdur. Bu
dismengilik  mifoloji  dlisUncenin  ganunauygun-
luglarindan biridir ve bels ganunauygunluq 6zuni ¢
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Oguz — Dis Oguz munasibatinde da gosterir.

Agqgoyunlu — Qaraqoyunlu adlari kimi, ic Oguz —
Dis Oguz adlarinin 6zunds da tezad ifada olunur. Ag
va qara soOzlari nece antonimlik yaradirsa, i¢ ve dis
(iceri vo disan) so6zleri de o cur tezad yaradir. Adda
ifade olunan meana avval-axir predmetin 6zinde da
uze ¢ixir. Basat — Tepagoz, Beyrok — Yalanciq, Dirsa
xan — qirx silahdag arasindaki  togqqusma
nimunalerinin ardinca eposda ic Ojuz — Dis Oguz
toqgqusmasi ile uzlasirik. Bu togqusma 6z baglangicini
Qazan xan — Alp Aruz mulnagigasinden goéturar. Alp
Aruzun Salur Qazana qars! ¢ixmasi belo bagslayir: “Uc
Ox, Boz Ox yignaq olsa, Qazan evin yagmaladardi.
Qazan geri evin yagmalatdi. Amma Dis Oguz bile
bulunmadi. Hemin i¢ Oguz yagmalad.

Qacan Qazan evin yagmalatsa, halalinin alin alir,
disra ¢ixardi, ondan yagma edardi.

Dis Oguz baylerindan Aruz, ©man va galan bayler
bunu esitdiler, ayitdilar ki: — Bax, bax! Simdiya dekin
Qazanin evin bile yagma edardik. Simdi negin bila
olmayavuz? — dediler. ittifaqi cami Dig OJuz bayleri
Qazana galmadiler, odavet eladilar» (2, 109).
Gorundayu kimi, Alp Aruzun Salur Qazana qars! GIx-
masinin baglangic noqgtesi qirx silahdasin Dirse xana
gargl ¢ixmasinin  baglangic nogtesine banzayir.
Bugacin qirx igide — atasinin silahdaglarina mahal
goymamasi onlari narahat etdiyi kimi, Salur Qazanin
Alp Aruzu evin yagmalanmasina ¢agirmamasi da onu
(Alp Aruzu) hiddstlendirir. Dogrudur, Dig Oguzun
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bascisi olan Alp Aruzu tutdugu movge va gazandigi
nifuza gora Dirsa xanin silahdaslari ile eynilesdirmak
olmaz. “Dirse xan oglu Bugac boyu”’nda ozanin “qirx
nokar’, an c¢ox ise “qirx namaerd” adlandirdigi
silahdaglardan ferqli olaraq, Alp Aruz dastan boyu xos
sozlerla xatirlanir, gashremanliq eposunun aparici ob-
razlarina xas qanadh tayinlarle teqdim olunur: «Altmig
o0gac derisindan kurk elasa topuglarini ortmayan, alt
ogac darisindan kulah etsa qulaglarini ortmayan, qolu
— budu xiranca, uzun baldirlari ince, Qazan bayin
dayisi, at adizli Aruz qoca cgapar yetdi» (2, 52). Alp
Aruz dastanda bu cur regbatle xatirlansa da, onu Dir-
so xanin silahdaglarina baglayan noqte danilmazdir:
Dirsa xanin qirx silahdasi kimi, Alp Aruz da avvalki
mdvqgeyini va nifuzunu itirmakdan gorxur. Dirse xanin
girx silahdasinin nifuzuna xalal geatiran Bugacdirsa,
Alp Aruzun nifuzuna xalal gatiron Qazan xandir. Bir
vaxt maclisloerds Qazan xanin sol terafinde — motabar
yerde aylagan Alp Aruz birden-bire Qazan xandan
sayqgisizhq gorub telasa dusur, yagmaya
caginlmamag avvelki nufuzunu itiracayine bir isare
kimi gebul edir. Qirx silahdas Bugaci, Alp Aruz isa
Salur Qazani aradan goétirmakle evvalki mbévge ve
nifuzu saxlamaga calisir. Alp Aruzun nlfuzu Dirse
xanin qirx silahdaginin nifuzundan ¢ox oldugundan
Alp Aruzun toretdiyi togqusmanin da miqyasi xeyli
boyuk olur. Dirse xanin qirx silahdasi yalniz bir xanin
xanimaninda harmoniyani pozmadga c¢aligirsa, Alp
Aruz i¢ Oguz ve Dis Oguzu garsi-qarsiya gqoymagqla
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batdévlikde Oguz elinin harmoniyasini pozmaga cali-
SIr.

Hemisa Qazan xana arxa-dayaq olan, bununla da
onun musbat avazedici kimi 6zunu gosteren Alp
Aruzun birden-bira UGzU dondr. Qazan xana disman
kasilan Alp Aruz onun manfi avezedicisina cevrilir.
Musbat avezedicisi kimi Alp Aruzu an agir doyuslarde
Qazan xana kdmaya galan gortrduk. Manfi avazedici
kimi Alp Aruzu hiyls igladib Qazan xana qars! planlar
cizan goraruk. Alp Aruz makrli fealiyyata evin igcindan
baslayir. ©vvelce agir qonaqliq dizsldib, pay-pusk
verib ©man, Alp Rustaem, Ddnabilmeaz, Dulek Uran va
s. adh-sanh Dig Oguz baylerini 6z planina qosur,
onlara and icdirir ki, bu ginden Qazana disman
kasilacaklar. Dig Oguz baylerinin daestayindan tam ar-
xayin olandan sonra Alp Aruz ig Oguza al atir, i
Oguzdan Beyrayi 6z terefine gakmak istayir. Beyrayin
Dis Oguzdan qiz aldigini nazere alan Alp Aruz
Beyrayi 06z torafine c¢okmekle Qazan xani xeyli
zoifledacayini dusinlir. Bu niyyatin bas tutmadigini
gordukds Alp Aruz Beyrayi aradan goturmak gararini
verir. ik boyda Dirsa xanin qirx silahdasini atdi§i ad-
dima gora “qirx namard” adlandiran ozan sonuncu
boyda Alp Aruzu artiq ganadli sozlerle dymur, aksina,
ondan bir mixannat kimi danismali olur. Ozan
Beyrayin dilinden Aruz barada bela deyir:

Qavat, men bu isi duysam, sana bdyle
galirmiydim?

Aldayiban ar tutmaq ovrat isidir,
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Ovrstindenmi 6yrendin sen bu isi, gqavat?! (2,
110).

Yaxud Beyrak Aruzun ali ile 6lumcul yaralanandan
sonra Qazan xana bu mezmunda xabar gondarir:
“Yigitlerim, yerinizden uru durun!.. Qazanin divanina
capib varin!l.. Sen sag ol, Beyrak o6ldi, — deyin!
Ayidiniz: namard Aruz dayindan adam geldi. Beyroayi
istamis, ol dexi varmis. Her Dig Oguz bayleri yignaq
olmus. Bilmadik, yema-icma arasinda mushaf
getirdiler. Qazana biz asi olduqg, and ic¢dik, gal sen
dexi and i¢, — dediler. icmadi. — Man Qazandan dén-
mazam, — dedi. Namard dayin qaqdi. Beyrayi
qilicladi” (2, 110). Beyrok Aruzun namardcesinda
atdigi addimlar barede Qazan xana xaber
gondarmakle onu ¢ox agir borc qarsisinda qoyur:
“Yarin giyamat guninda manim alim Qazan xanin
yaxasinda olsun, manim ganim Aruza qoysa! (2, 110).
Tepagobzun, Yalangi oglu Yalincigin, Dirse xanin qirx
silahdasinin aqibatinden da gérdliyumuiz kimi, manfi
avazedicinin ceazalanmasi adi bir haldir. Bu ceza
Aruzu da gozlayir. Amma Aruz adi avazedicilorden
yox, bayler bayi Salur Qazanin svazedicisi olduguna
gora Aruzun cazalanmasi cemiyyatin iki asas qolunun
toqgqusmasi bahasina basa gele biler. Masalenin ma-
hiyyatini derinden anlayan Salur Qazan yeddi gun
‘odasina” girib, divana ¢ixmayib aglayir. Qazan xan
uzun azabdan sonra ic Oguza ddyus emri veronds
Aruzun oOluma mahkumlugunun asas sababi kimi
mahz muxannatliyi nigsan verir. “Mare qavat! Mu-
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xannathq ile ar Oldiurmak neca olur, man sana
géstereayim” (2, 111). U¢c Ox, Boz Ox qarsi-garsiya
galir. Salur Qazan Aruzu vurub atdan salir. Qazan
xanin qardasi Qaraglna Qazan xanin amri ile Aruzun
basini kasir. Dis Oguz bayleri doyuslt dayandirib
Qazan xana tabe olurlar. Va bununla avvalki har-
moniya tezedan barpa olunur.

Aruzun Salur Qazana qarsl dismangiliyinda bir
magama da diqgat yetirmoek lazim gaelir. Bu, Salur
Qazana asi olan Alp Aruzun Basatla munasibatlarinin
hansi sekilde 6zUnu gostarmasi magamidir. Beyrak
kimi adli-sanli bir igi
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Hemin ganim Aruza gomasin (2, 110).

Beyroayin sdzlerinden aydin olur ki, Basat da g
Oguza dismen kasilon Alp Aruzla bir yerdadir ve
atasinin  atdigir  son addimlari Basatdan da
g6zlamaliyik. Basqa sOzla, Basat kafirlare qarsi Salur
Qazanla birlikda vurusan Alp Aruzun avazedicisi oldu-
gu kimi, Salur Qazana ganim kasilon Alp Aruzun da
avazedicisina gevrilir. Bu magamda he¢ da musbat
obrazin meanfi obraza cevrilmasi faktindan danismaq
yerina dusmur. Bize bela galir ki, bu magamda Alp
Aruzun konkret hadisays — Salur Qazanin Dis Oguzu
yagmaya cagirmamasi hadisasina son daraca sort
munasibat beslemasinden va bele munasibatin
dogurdugu facievi sonlugdan danismaq daha
dogrudur. Dig Oguzun digar bayleri ile bir sirada
Basat da faciavi sonlugu disiinmadan Alp Aruzun sert
gerarina, yoni Qazan xana qarsl ¢ixmaq qararina
toarafdar olur ve mahz bunun naticesidir ki, Beyrak
Basatin hlcumundan ehtiyat edib Qazan xani
gozleniloen tsahlikays qarsi tedbir gormeaye cagdirir.
Toadbir gérilenden — I¢ Oguzla Dis Oguzun ganl
doyusu baglanib sona yetandan sonra, ¢cox guman ki,
Basat da avvalki mdvgeyina qayitmal olur. Cox
guman ki, Dis Oguzun basqa igidleri ile bir sirada
Basat da Qazan xana tabe olur ve bununla avvalki
birliyin bargarar olmasinda istirak edir.
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YALANCI Q9HRSMAN

Biz bu basliq altinda komik yalang¢i gehremandan
yox, “ciddi” yonds teqdim edilen yalangi gashremandan
danigsmagi nazarde tuturug. Nazera aliriq ki, “ciddi’
yonde tesvir edilan yalangi gahreman komik yalangi
gahremandan fargli olaraq, musbat yox, manfi
avazedici kimi 6zunu gosterir. Bizim bahs etdiyimiz
manfi avezedicilarden birinin “Dada Qorqud” epo-
sunda Yalanci oglu Yalanciq adlanmasi tasadufi deyil.
Obrazin adindaki “Yalangi oglu” ifadasi godsterir ki,
ozan hamin obrazi haqiqi bahadir yox, uydurma
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bahadir hesab edir. Malum oldugu kimi, Yalangi oglu
Yalancigin uydurma bahadir hesab edilmasi onun
eposda haqigi bahadirin (Bamsi Beyrayin) gismatine
sahib ¢ixmaq fikrine dusmasi ile baghdir. Bu cehat
(yeni yalangi bahadirin haqigi bahadirin gismatine
sahib c¢ixmaq istemasi) folklorda muxtalif sUjet
xotlarinde 06z ifadesini tapir. Yalangi gahremanin
folklorda kifayet qadar genis yer tutmasi hamin obraz
barada xususi danigmaq zaruratini ortaya gixarir.

Muxtelif sljet xatlerinden danigmazdan avval
geyd edak ki, “yalangci gahreman” istilahindaki
‘gehreman” sozu  “obraz” menasinda basa
dusulmsalidir. Nazera alinmalidir ki, folklorda yalangi
bahadir sujetlari saciyyavi oldugu kimi, yalangi adaxli
sujetleri de saciyyavidir. Basga sozle desak, “yalanci
gahreman” istilahi yalniz yalang¢i bahadirlar yox,
hamg¢inin yalangi adaxlilari da ehats edir.

Yalangli gahremanin xususi teqdim olundugu
folklor sujetlerindan biri U¢ qardas sujetidir. Bu sujet
bir sira nagillarimizda, o cumledan “Malikmammad”
nagilinda ozunu gabariq sakilda gOstorir.
“‘Malikmammad” nagilindaki mashur sujetin qisa maz-
munu beladir: Padsah sira ile oglanlarina geca
seharacen dirilik almasinin kesiyini gakmak tapsingi
verir. BOyuk ve ortancil gardaglari sehara yaxin yuxu
tutdugundan tapsingin dalinca kigcik qardas -
Malikmammad gedasi olur. Barmagini kasib yarasina
duz basan Malikmemmad dirilik almasini ogurlamaq
istayan divi yaralayir. Div gedib bir quyuya girendan
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sonra qardaslarin gargisinda daha ¢atin bir is dayanir:
quyuya girib (yeni yeralti diinyaya gedib) yarali divi
oldirmak. Quyuya girmays na boylk, na de ortancil
gardag casarat edir. Quyuya girib yeralti dinyaya
daxil olan Malikmammad bir divi yox, u¢ divi oldurasi
va divlerin alinde asir olan U¢ bacini xilas edasi olur.
Bacilarin kima verilacayinde heg¢ bir g¢atinlik yoxdur:
boyuk baci boyuk qardasin, ortancil baci ortancil qar-
dasin, Kicik baci isa kigik qardagin (Malikmammadin)
gismatidir. Amma boyuk va ortancil gardaglar Kigik
bacinin daha gozal oldugunu gorub, Malikmammadin
gismatine sahib olmaq fikrine dlsurlar. Neticada ip
kesilir vo Malikmammad tazadan quyunun dibina
dusur. Mealikmemmad 0z qardaslarindan takce
sucastine goroe yox, ham de xeyirxahligina gore
forglanir. O, xeyirxahliq gosterib Ziumrid qusunun ba-
lalarini ajdahanin alinden qurtardigina goére Zumrud
qusu da onu (Malikmemmadi) garanliq dinyadan isiqli
dlinyaya cixarir. Qaranliq dinyadan xilas olandan
0z gismatina qovusur (5, 190-200).

Bu sujetde boyuk va ortancil qardaslarin yalangi
bahadirhgl ilk ndovbade kicik gardasin sucastini 6z
adlarina ¢ixmalarindadir. Duzdur, biz nagilda boyuk
va ortancil qardaglarin saferden qayidandan sonra
atalarina na dediklerini, neca cavab verdiklorini
gormuruk. Amma hadisalarin gedigati, xisusen da to-
ya hazirliq epizodlari gosterir ki, boyuk ve ortancil
gardaslar divlerin olduralmasini, ug¢ gozslin garanhq
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dunyadan isigh duinyaya ¢ixarilmasini mahz 0z su-
caatlerinin  naticesi elan edibler. O ki qaldi
Malikmammada, yeni padsahin veracayi “Bas Malik-
mammad harda qald1?” — sualina, bu suala oxsar
folklor sUjetlarinde asanca cavab tapmaq olar. Oxsar
folklor sujetlerinin birini “Malikmemmad” sujetindan
avval xatirlatmisiq. Bu, Bamsi Beyrak — Yalangi oglu
Yalanciq sujetidir. Malumdur ki, heamin sujetds yalangi
bahadir (Yalangi oglu Yalanciq) gara niyyatini hayata
kecirmak ugun mahz yalana al atir ve haqiqi bahadirin
(Bamsi Beyrayin) 6lum xaberini gatirir. “Malikmam-
mad” nagilinda yalang¢i bahadirlarin (béyuk va ortancil
gardaslarin) bu cir hiylaya al atdiglari ve haqiqi
bahadirin (Malikmemmadin) 6lim xabarini gatirmaleri
matnden kenarda galir. Amma oxucu ve ya dinlayici
subha etmir ki, “Malikmammad” nagilindaki bdylk va
ortancil qardaslar da eynile Yalang¢i oglu Yalancigin
atdigr addimi atirlar ve Malikmammadin div alinda
halak olmasi yalanini uydururlar. Bunu
“‘Malikmammad” nagih ile seslasen bagsqa nagil
sujetlori do tesdiq edir. Belo sijetlorden biri “Ug
sahzada” nagilindaki sujetdir. “Ug sahzada” nagilinin
asas gahramanlari ©hmad, Himmeat ve Mahammad
adll qardaslardir. U¢ gardasa atalarinin tapsing iki
sehrli qusu tapib gatirmakden ibaratdir. Sehrli quslar
gatirmaysa gedan yol gedar-galmaz yoldur. Bu yolu
boyuk ve ortancil qardaslar yox, Kkigcik qardas
Mahammad secir. Mahammad u¢ divin ixtiyarinda
olan sehrli quslarn alde etmakle yanasi, ham da Ug¢
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bacini divlerin ztlmundan qurtarir ve onlari 6zu ils
goturtb geri gayidir. Mehammadin bu sticasti ©hmad
ve HUummeti narahat etmeysa baglayir: “©hmad
Hummeata dedi: — Qardas, fikrin nadi? Bli atayinden
uzun atamizin yanina necs gayidaq?

Himmeat qardasinin cavabinda dedi: — Qardas,
ele man de sahardan onun fikrini eliyirom. Bele getsao,
atamizin yaninda Mahammadin hormati bira-bes
galxacaq. GUnimuz olmayacaq. Bas na elayak?” (1,
91). Qardaslar beleca gdétiur-qoy edib Mehammadi
aradan goturmak gqerarina galirler. “Malikmammad”
nagilinda oldugu kimi, bu nagilda da boyuk va ortancil
gardaglarin xayanat edacayini Kigik gardasa divlarin
zulmundan qurtaran bacilarin kigiyi gabaqcadan xabaer
verir. Amma her iki nagilda kicik qardas bu
xabardarliga mahal qoymur ve heg¢ bir ehtiyat
tedbirine ol atmir. Kigik qardagin ipinin kasilib
quyunun dibine dismasi onun gozlanilan tahlikadan
cokinmamasinin naticesinda bas verir.
“‘Malikmammad” nagilinin matninden kanardan qalan
epizod (kicik gardasin 6lim xabarinin uydurulmasi
epizodu) “U¢ sahzade” nagilinda bels teqdim olunur:
«Bir miuddatden sonra bunlar (béylk ve ortancil
gardaglar — M.K.) 6z atalarinin torpagina yetisdilor.
Radsaha mustuluqgcu getdi, bas demazsanmi
oglanlarin galib ¢ixdi. Padsah min busatla oglanlarinin
gabadina c¢ixib onlara xos galdin eladi. Qucaglasib
Opusendan sonra oglanlarindan xabar aldi: -
Mahammad hardadi? He¢ gézima daymir?
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©hmad atasina kamali-ehtiramla bas ayib dedi: —
Qibleyi-alom, divle davada hslak olub” (1, 91-92).
Gorundayu kimi, bu epizod Yalangi oglu Yalancigin 6z
dostu Beyroayin o6lum xaberini gatirmasi epizodu il
yaxindan saslasir. Amma saslesma bununla bitmir va
yalangl gahramanlarin agqgibatinin tesvirini de ohate
edir: “Bamsi Beyrok boyu’nda oldugu kimi, “Ug
sahzada” nagilinda da esl gahreman sonda yalangi
gahramani oldurmur. Bu cur sonlug “Malikmammad”
nagilinin sonlugundan, tebii ki, ferglanir. Amma hamin
forq zahiri saciyye daslyir. ©slinde “Bamsi Beyrak bo-
yu” ve “Uc sahzada” nagilinda da yalangi gahremanlar
6luma dugar olurlar. Sadacs olaraq, bu dlum fiziki yox,
menavi 8lumdir. “U¢ sahzadsa” nagilinda Mehammad
sehrli quvvalerin kdmayi ile 6z vilaystine gqayidandan
sonra atasi derhal ©hmadle Hiummeati dar agacindan
asdirmaq qerarina galir. Bu magamda Sam
(Mehammada yaxindan kdémak etmis adam) belo
deyir: “Qibleyi-alom, oglanlarini ofv et! indi ki, isin Gstl
acildi, bu, onlara o6limdan de betordi” (1, 96).
“Olimden ds betor” olan nadir? Yalangi gehremanin
asl xisletinin Uze ¢ixmasi va camaat iginde onun xar
olmasi. Qahremanin xar olmasi ile onun dldurilmasi,
gahramanliq eposu va bahadirliqg nagilinin mantigina
gora, eyni mahiyyeat dasiyir. “Malikmammad” nagdilin-
da, yaxud “Vefal at” (2, 38-52), “Tilsim padsahinin
qizi” (1, 42-55), “Qara kakil” (1, 77-85) tipli nadillarda
oldurilen vyalangi gahreman na darecedsa manfi
obrazdirsa, “U¢ sahzads” tipli nagillarda da bir o
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gadear manfi obrazdir. “Dirse xan oglu Bugac boyu”nda
Dirsa xanin namardlik edan qirx silahdasi vahid obra-
zin ifadacisi oldugu kimi, gdsterilon nagillarda da ya-
langi gahreman funksiyasi dasiyan bdyuk va ortancil
gardaglar vahid obrazin ifadagileridir. Boylk ve
ortancil gardaglarin @hmad va Himmat kimi ayri-ayri
adlarla taqdim olunmasi formal seciyye dasiyir.
Oslinde onlar kicik qardasin meanfi avazedicisi
funksiyasini ayri-ayriigda yox, mahz bir yerds ifada
edirlor.

Qardaglarin  albir oldugu, agil, ferasat va
bahadirhq funksiyasini  birlikde ifade etdiklori
nagillarda tam bagsqga manzars ilo garsilasiriqg. Basqa
manzare ondan ibaratdir ki, qardaslarin birlikda
musbat movgeda dayandiglari magamlarda yalangi
gehreman sifatinde kanar adamlarin tesvir edildiyini
goraruk. “Yetim gardaslar’ nagilinda (1, 75-77) bdyuk
gardasin basina sahliq qusu qonur, Kigik gardassa
sehara gan udduran sjdahani éldurur. Bu, o demakdir
ki, qardaslarin her ikisi geyri-adi xususiyyatleri olan
gehremanlardir. Sahliq qusunun (yani sakral alema,
ilahi baslangica maxsus olan qusun) bdyuk gardasin
ciynine qonmasli, yenilmaz bir sjdahanin kigik
gardasin  ealinde  Olmasi mahz  qeyri-adiliyin
gostericisidir. Qeyri-adi xususiyyatloeri ile bir-birini
tamamlayan bu gardaslardan kigiyinin gismatine sahib
cixmaq istayan 6z qardasi yox, kanar bir adam — Qara
pahlavandir. Kigik qardas ajdahani dldirendan sonra
yorulub yatarken Qara pshlaevan onu (kicik gardasi)
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olumcul vyaralayir ve padsaha xabar verir ki,
«saharimiza gan udduran ajdahani man
oldiurmisem». Bu sézlere inanan padsah Qara
pahlovana xeyli anam verdirir., Amma vyalangi
gahremanla bagli basga sujetlorde gorduyumuz
sonluq, tebii ki, bu nagilda da 6zunu gostarir: asl
haqigat Uze c¢ixir va yalangl gahreaman 0z cezasina
gatir.

“‘GUl vea Nesteren” nagilinda (3, 200-206) bir
gardasin gismatina sahib ¢ixan iki yalangi gahremana
rast galirik. Bu nagilda da qardaglar musbat
keyfiyyatlorine gore bir-birlarinin oxsaridirlar. Ogey
ana ucbatindan evden didargin dusen ve taleyin hok-
mu ile bir-birlerinden ayrilmaga macbur olan bu qar-
daglardan biri (Gul) padsah segilir, o biri (Nestaran)
ise boyuk c¢atinliklarden kegasi olur. Bela c¢atinliklar-
dan biri gaheri zalil veziyyetine salan sjdaha ile
garsilagsmaqdir. Nesteren sjdahani Oldurse ds,
Qalaban bu igidliyi 6z adina ¢ixir. Nastaranin qarsilas-
digr ikinci boyuk c¢etinlik deryadaki naqqa balig
oldirmakdan ibaretdir. Bu dafs yalangi qgahreman
sifatinde bir taciri gorurik. Tacir he¢ de bu igidliyi 6z
adina ¢ixmagq fikrine dismur. Tacir Nastaranin sevgili-
sine goz dikir ve onun halal arvadini salinden almaq
istayir.

“Yetim qardaslar” nadilindaki Qara pahlevan, “Gul
va Nesteron” nadilindaki Qaelsban ve tacir obrazlari
yalangl gahreman anlayisinin bir cahatini daha aydin
sokilde basa dusmays komak edir. Homin cahat ciddi
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yonde taqdim olunan yalangi gahremanin sari temsil
etmasidir. Ogar “Yetim qardaslar” nagilindaki
Qalaban, eleca da “Gll ve Nestaran” nagilindaki tacir
mahiyyetce “Malikmemmad”, “U¢ sahzade”, “Vefall at”
nagillarindaki boyuk ve ortancil qardaglarla eyniyyat
yaradirsa, demali, onlar da (yani gosterilon nagillar-
daki boyluk ve ortancil gardaslar da) mahz seri temsil
edirler. Eyni ata-anadan torayan qardaslarin xeyir va
sor qutblarine ayrilmasi va bu ayrilmanin kaskin
munagige ile naticelonmasinde isa teaccublu bir sey
yoxdur. Malumdur ki, bele muinaqgise folklorun an
genis yayllmis motivlerindendir. Motivin  genis
yayllmasini  qardaglardan bahs edan folklor
numunalari agig-aydin gostardiyi kimi, bacilardan
bahs edan folklor nimunalari de agig-aydin gdsterir.
“O¢  baci” nagiinda (5, 121-
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Masalen, boyuk baci els bir geba toxuyur ki, bir
soharin ahalisi hamin gabanin Ustunda yerlasa bilir.
Ortancil baci yumurta gabigindan ela as bisirir ki, bir
soharin ahalisi yeyib doyur, hale agsdan bir az artiq da
galir. Paxilhigin kokunda kigcik bacinin boyuk va
ortancil bacilardan daha farasaetli va qabiliyyatli olmasi
durur. Is burasindadir ki, kigik baci birgayinin biri qizil,
biri ise gumug olan oglan usag: doga bilir. Boyuk va
ortancil bacilara kigcik bacini aradan goturmak 06z
gabiliyyatlarini daha qabariq sakilde numayis etdirmak
Uglin lazimdir. indiki halda bdyiik ve kigik bacilar
yalan¢i gahraman kimi teqdim olunmur. Boyuk ve
ortancil o halda yalangi gahreman sifetinde taqdim
oluna bilerdi ki, onlar kicik bacinin dunyaya gatirdiyi
geyri-adi ugsagl 6z adlarina ¢ixmig olaydilar, bela bir
usagin dogulmasint 6z hunarleri kimi galema
veraydiler. Bela bir xatt, haqqinda danisdigimiz nagil
ugun, elece da Ug¢ bacidan bahs edan diger nagillar
ucun saciyyavi deyil.

Bas gshremani qizlar olan nagillarda, adaten,
yalangl gahreman sifatinde qulluggunun, yaxud basqa
bir adamin teqdim edildiyini goruruk. Bu nagillarda
yalangi gehreman adi qizin yox, qeyri-adi
xususiyyaetleri ilo segilon, sakral alema bagh olan bir
qizin qismatine sahib ¢ixmaq isteyir. “Nar qizI”
nagilinda (5, 116-120) bas gahreman narin iginde
yasayir. Dara dusenda, atrafda 6zline garsi tehlika
hiss edanda bu qiz donub gul kolu, yaxud ¢inar agaci
olur, o teref, bu terefs Ufurmakle sahzadanin atindan
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otrl arpa-saman amale getirir. “Baliglar padsahi ila
Yaqub” nagilina (5, 223-228) daxil olan sujetlardan bi-
rindeki qiz (yani kontaminasiya olunan sujetlorden
birinin bas gahramani) bir il seraser padsah oglunun
kesiyini ¢cokmayi bacaran bir qizdir. Qulluqgu qizin
bas qgehramanin qismatine sahib c¢ixmasi bir ¢ox
basga nagillardaki kimidir. Olim yuxusuna getmis
padsah ogluna kesik gekmayin son magaminda bas
gahraman sahzadanin yanindan ayrilmali ve 0z yerina
qulluggunu qoymali  olur. Ve sahzade Olum
yuxusundan ele bu magamda — basgi ustunda qulluggu
qiz kesik ¢akenda ayilir. Qullugcu qizin yalangi
gahraman sifatinde 6zunl gdstarmasi bela bas verir:
“‘Oglan ayilib 6z-6ztina dedi: — Na ¢ox yatmisan.

Gorda ki, basinin Ustinda bir qiz var, dedi: — Ay
qiz, san kimsan?

Qulluggu dedi: — Man iki ildir ki, sanin milgayini
govuram, hala sanin Ug¢un bir qulluggu da tutmusam.

Bu sdhbatlerin i¢cinde padsahin qizi galdi. Gérdu
oglan qiza (qullugcuya — M.K.) deyir: — indi ki sen
manim iki il zehmatimi ¢akmisan, garak man sani
alam.

Qiz (qulluggu — M.K.) padsah qizini (sahzadenin
kesiyini ceken bas gahramani — M.K.) gorib dedi: —
Bu da bizim qulluggumuz® (5, 227). Burada yalangi
gahramanin yalangilhigr haqigi gahremanin gorduyu isi
busbutun ve sgisirdilmis sekilde 6z adina g¢ixmaga
yonalib. Oxsar nagillarda muisahide etdiyimiz
saciyyavi bir cahat burada da musahida olunur: haqiqi
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gahreman (6lum yuxusuna getmis oglanin basi
ustiinda gunlerla, aylarla kesik ¢aekan gobzal) 6z qis-
matinin alden getmasini sassiz-samirsiz qargilayir va
ilk baxigda bels tasavvur yaranir ki, o, acinacaqli,
taleyi ile barigmaqgdadir. Stbhasiz, bas gehraman bu
nadillarda acinacaqgli taleyi ile barismir. Qeyd
etdiyimiz “sessiz-samirsizlik” sadece olaraq bas
gehramanin dasididi funksiya ile baglidir. Burada bas
gehremanin funksiyasi he¢ da bahadirligdan ibarat
deyil. Burada bas gahremanin miuhdm bir funksiyasi
sobir ve ddézim nUmayis etdirmokdir. Saciyyavi
epizoddur ki, “Baliglar padsahi il Yaqub” nagilinin
nazarden kegirdiyimiz sujetinde bas gahraman (sah-
zadaye kesik c¢okan qiz) bazardan 6zina bigaqgla
barabar, sabir dasi da aldirir. Yani bas gehreman he¢
da Malikmammad tipli gehremanlar kimi harakat etmir.
9gar Malikmammad va ona oxsar diger gehremanlar
sonda vyalangl gahremandan qisas alirlarsa, onu
(yalancgi gehremani) fiziki, yaxud da maenavi 6lima
maruz qoyurlarsa, sahzadenin kesiyini ¢akan qiz der-
dini sabir dasina soyleyib bicagla 6zunu oldurmak
gerarina galir. ©sl haqgigatdan hali olan sahzade bas
gahramani olumdan xilas edir va adalat barpa olunur.

“‘Nar qizi” nagilinda bas gehramanin padsah
ogluna qovusmasi bir az farqgli sekilde bas verir:
Padsah oglu yuxuda Nar qizi gorub ona asiq olur va
sehrkar vezira tapsirir ki, yuxuda vuruldugu qizi tapib
gatirsin. Vazir U¢ divin ixtiyarinda olan Nar qizini tapib
gatirir. Goérindlayd kimi, bu sljetde padsah oglunun
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kesiyini ¢akmak xatti yoxdur. Bu sujeti “Baliglar
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sahzadsa sefara gedenda yaranir. Safer arafesinds
sahzadeye xususi paltar tikilmali, paltarin ustu inci-
muncugla bazanmalidir. Bu igi yoluna qoymaq ugun
soharde paltar ustasi olan na gadar qiz-galin varsa,
saraya com olur. Nar qizi da inci-muncuq duzanlarin
arasindadir. Nar qizi inci duze-duze oxuyur:

Man bir Nar qizi idim, incim, duzul, duzul!

Almadan qirmizi idim, incim, duzul, dazul!

Qarabas gsldi, aftafani doldurdu, incim, duazdl,
dazal

Aftafani vurdu dasdan-dasa, incim, dtzul, dazal!

Cixdi, gondu agac basina, incim, duzil, dazal!

Maeni agacdan saldi quyuya, incim, duzul, duzul!

Bitdim, oldum gul agaci, incim, duzul, dazul!

Mandan bir desta gul dardiler, incim, duzul, dazul!

Mani sah evina gatirdiler, incim, duzul, duzul!

Otagdan meani tulladilar kudlliys, incim, dazdl,
dazal

Qalxdim oldum c¢inar agaci, incim, duzal, dazal!

Meanim taxtamdan gar apardi, incim, duzul, dazul!

indi geldim inci diizmayae, incim, dizil, dizdl!

(5, 219-
220).

Bu nazm pargasini bagdan-bagsa misal gekmakda
iki magsadimiz var. Birincisi budur ki, misal ¢akdiyimiz
parcanin ham qurulug, ham da ahangca “Dade
Qorqud” seirlari ilo saslasdiyini nazera c¢arpdirmaq
istoyirik. Ikincisi ise Nar qizinin (o cimledan ona
oxsar basqa nagil gshramanlarinin) yalangi
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gahremanla togqusmada nece davrandigini ve hansi
yolla harakat etdiyini asaslandirmaga calisiriq. “Dada
Qorqud” seirlari ile muqayiseler aparmaq ayrica bir
sohbatin mévzusudur. indiki halda biz, tebii ki, geyd
etdiyimiz ikinci mesale (zerinde dayanmaliyiq. Ikinci
masalanin Uzarinde dusundukce galdiyimiz genastin
dogruluguna bir daha amin olurug. Qenast ondan
ibaratdir ki, Nar qizi (o cumladan ona oxsar nagil
gahramanlari) sonda bahadirligla yox, sadace olaraq
asl haqiqati acib sdylemakle 6z funksiyasini basa
catdinir. Yalangi gahremanin cezasini vermak Nar
gizinin yox, basqasinin (burada sahzadanin) 6hdasina
dagur. Maraghdir ki, “Gulnar xanim” (4, 70-78) tipli
bazi nagillarda gismeti alinden alinan qiz bahadirhq
xususiyyatleri olan bir qizdir. Bu qiz sevdiyi oglani
olumun pancesindan qurtarmaq ugun asl bahadirlar
kimi geder-galmaza yollanasi olur. Halledici magamda
qulluggu qgiz onun gismatini alinden alandan sonra
vaziyyat dayisir ve hadiselar o biri nagdillarda
(mesalan, “Nar qizi”’nda) goérdiyimuz sakilde davam
edir. Yani qismati slinden alinan qiz tezedan 0z
gismatine he¢ da bahadirlig yolu ile qgovusmur,
aksina, xatirlatdigimiz o biri qizlar (masalan, Nar qizi)
kimi sabir ve temkin niUmunasi gosterir. Mahz sabir va
toamkinin naticesidir ki, Gulnar xanim qoca bir
dayirmanginin evinde giymatli xalcalar toxumagla ve
hamin xalgalar Uzerinde bagina galan shvalatlarin ta-
rixgasini nags etmakle masgul olur. ©sl haqigat Uza ¢I-
xandan sonra ise eynila “Nar qiz1” nagilinda oldugu
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kimi, “Gulnar xanim” nagilinda da yalangi qizi bas
gahreman (Gulnar xanim) yox, basqgasi cezalandirasi
olur. Yalangi qiz dali qatirin quyruguna mahz padsah
oglunun hokmu ile baglanir.

Bu ananavi sonluq bir daha Nar qizinin, Gllnar
xanimin avazedicisinin manfi obraz olmasindan xabar
verir. (Yeri goelmisken deyak ki, «Nar qizi» nagilinda
qulluggu qizin tez-tez “qara qarabas” adlandiriimasi
da tesadufi detal sayilmamalidir. Cox guman ki, nagil
soylayicisi “qara garabas” adi altinda qulluggu qizin
mahz qarani — sari tamsil etmasini diggeta ¢atdirmaq
istayir.) Nar qizinin, Gllnar xanimin gismatina sahib
¢cixmaq isteyan qulluggunun manfi obraz oldugunu
hamin nagillarla seslesen basga numunalerdan da
gormak mumkundur. Masalen, “Yetim qizla caduger
gan” adh nagilda (1, 156-159) cadugar gari «Nar qizi»
nagilindaki qara qarabasin funksiyasini dasiyir. Ol-
batte, cadugar gan yetim qizi (nagilin bas
gahramanini) aradan gotirmak istarken he¢ de onun
gismatine sahib ¢ixmaq niyyati gidmur. Caduger qari
sadace olaraq, bir ser quvve kimi yetim qizin
soadsatinin qarsisini almaq niyyeati gudur. Bu nagildaki
caduger qarini funksiyaca “Nar qizi” nagilindaki qara
garabasa yaxinlagdiran da onun xeyira qargl ¢gixma-
sidir. “Nar qizi” nagilinda oldugu kimi, “Yetim qizla
caduger qari” nagilinda da bas gehreman agac
basinda oturub taza paltar gozladiyi magamda ser
quvve 6zlUnU yetirir. Sar quvva (cadugar qari) cadu
oxuyub yetim qizI gdyargina dondarir, sonra ise hamin
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goyerginin basini badaninden ayirir. Goyarginin yers
dusan bir damci ganindan c¢inar agaci amala galir.
Cinarin kesilmis budaglarindan biri kasib garinin
hayatine dusur. Budaq ¢dmge olub garinin evina girir
va mocuzsler gosterir. Mocluza ondan ibaratdir Kki,
¢comge tazaden qiza cevrilir vo qarinin ev islorini
sahmana salir. Nehayat, padsah oglu qizdan (bas
gahremandan) xabaer tutur, hadisalar malum nikbin
sonlugla tamama yetir vo cadugar qari “Nar qizl”
nagilindaki qara qarabas kimi cezalandirilir. Cadugar
gari yetim qizin gismatina sahib ¢ixmaq istemasa ds,
yetim qizin seadatina garsi ¢ixmasina gora “Nar qizi”
nagilindaki gqara garabagla eyni mazmun ve mahiyyat
dasiyir.

Qismati, muvaqgati olsa da, alinden alinan gbzal
qiz  sujetlerinde  bazen yalangi  gehremanin
komakgisine da rast gsalirikk. Bu komakgi bazi
nagillarda bas qgehremanin 0Ogey anasi, bazi
nagillarda bibisi, dayasi, yaxud basqga bir gohumudur.
Qeyri-adi mansali qiz ve yalangi qiz sujetlerinda 6gey
ana sureti daha qabariq sekilde nezere carpir.
“‘Goycek Fatma” adli nagilda (6, 19-26) 6gey ana
Fatmaya 6z qizinin raqibi kimi baxir. Ogey ana 6z
gizina da Fatma adi qoymagla Goygak Fatmani
siradan gixarmag, dogma qizini irali vermak magsadi
gudur. Amma bu magsade ¢atmaqg Ogey ana ugun
xeyli ¢atindir. Cunki 6gey ananin 6z qizi ham
forasetsiz, ham da sifetca ¢irkindir. Cirkinliyin nati-
cosidir ki, dgey ananin 6z qizi Kegal Fatma adi ila
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taninir. Kegal Fatmani her yerde Gdygak Fatma kimi
galama vermakdan Otru 6gey ana deariden-gabigdan
cixir, muxtalif tadbirlora al atir. Bele tadbirlorden biri
Goygcek Fatmani  toya-dlyuna  buraxmamaqdir.
Padsah oglunun toyuna gsalib 6z gozslliyi ile diggati
colb etmasin deys Gdygak Fatmaya ¢atin is tapsirilir:
‘Analix bir canax darini yere tokub, bir bos cam
goydu, dedi: — Man gealena kimi bu darini yigarsan
¢anaga, bu cami da goz yasinnan doldurarsan, ager
dediklerimi elemasan, vay gunuina” (6, 23). Goyc¢ak
Fatma sehrli quvvaelarin komayi ile nainki ¢atin isin
Oohdesindan galir, hem de gozal libas, qizil basmaq
geyib padsah oglunun toyuna gedir. Toydan
gayidanda bir tay qizil bagmagin ¢aya dusmaesi va
hamin basmagin padsah oglunun rastina c¢ixmasi
0gey anani daha da feallagdirir. Padsah oglunun
Goycgek Fatmaya vuruldugunu gdéren 6gey ana Kegal
Fatmani Gdygek Fatma ils avez etmak qararina galir:
“‘Fatmanin analigi paxilliginnan az qaldi gatlasin, odu
ki, Fatmanin al-ayagini kendirnen baglayib saldi
tondire, Ustini de 6rtdii. Oz qizi Kegal Fatmani da
bazendirib qoydu Goéygak Fatmanin yerinda. Yen-
goalar, sagdislar, soldiglar galdiler ki, qizin basini
bazeyib aparsinlar, gorduler ki, qiz o qiz deyil.
Dediler: — Ay balam, bu qiz niys bels garalib?

Qizin anasi nirx deyib durdu ki, el haman
Goygak Fatmadi, ginun altinda durub, gun qaraldib.
Yenge tez basmagi getirib qizin ayagina taxdi, gordu
yox, olmadi... Yenga qizin tez basina baxib gordu
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gart kecaldi” (6, 25). Ogey ananin Goycek Fatmani
Kegal Fatma ile avez etmak iginda birinci cahd belaca
bosa cixir. Goygcek Fatma padsah ogluna ara gedir.
Amma ogey ana sakitlesmak, taleyin hokmu ile
barismaq istemir. Va qizina fitna-fesad talimi kecib
onu saraya — GOyg¢ak Fatmanin yanina gondsarir.
Goycek Fatmani italayib caya yixan Kegal Fatma der-
hal saraya can atir: “Kegal qiz Fatmanin paltarini
geyinib oglanin evina galdi. Axsam oldu, qiz uUz-
gbzunu gizlade-gizlada bir tahar gecani saldi. Yatmax
vaxti gelenda oglan gordu ki, Fatmanin sac¢i alina
daymir. Odu ki, dedi: — Ay Fatma, senin sacin heg¢
gOozuma daymir.

Qiz dedi: — Basimi yumusam deyin yigilib bir
yera, sabah quruyar, gena
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gehremanla eyni bir funksiyanin dasiyicisi kimi teqdim
edilir. Bela oldugu halda, qgeyri-adi mengali qiz ve
yalangi gahreman serguzestlerinden bahs edan
sujetlorde kodmakginin (6gey ana, bibi, days ve
basqgalarinin) menfi planda teqdim olunmasi folklor
poetikasina uydun bir motiv sayillmalidirmi? Olbatts,
sayllmahdir. Masale burasindadir ki, geyri-adi mangali
giz va yalangi gahreman sujetlerinde 6gey ana, bibi,
days ve s. kimi obrazlar geri tamsil eden obrazlarin
komakgilaridir. Sari tamsil eden obrazlarin kdmakgilari,
tabii ki, misbat yox, menfi obrazlar kimi teqdim
edilmalidir va bela da taqdim edilir.

Aydinlagdiriimasi vacib olan masalalerdan Dbiri
yalangl gahremanin genezisi masalasidir. Toassuf ki,
bu masale folklorglinasligda diqgetdan kanarda qgalib.
Yalangi gahraman problemina Oteri  toxunan
V.Y.Propp bele hesab edib ki, bu obraz ne tarixi
gergaklikdan, na marasimlar, inamlar alemindan, na
de miflerden dogulub. Gorkemli folklorsinasin
fikrincoe, bu obrazi biz sirf nagil obrazi, nagilin 6z bet-
ninden dogulan obraz hesab etmsliyik (9, 338).
V.Y.Proppun bu fikirleri ile razilasmaq ¢atindir.
Ovvaela, ona gore ki, yalan¢i gahreman heg¢ de yalniz
nagil igun saciyyavi deyil va bu obraz folklorun basga
janrlarinda da 6ziinemexsus yer tutur. ikinci terafden
ise yalang¢l gahreman he¢ da mifoloji distincedan
kenarda galan obraz deyil va bu obrazin da bir gox
diger folklor personajlari kimi, arxaik gortsler sistemi
ile qinlmaz alagesi var. Yalangi gahremanin arxaik
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gorugler sistemi ile alagasinden danismazdan qabaq
bu obrazin nagildan basga daha hansi janrlar Ggun
saciyyavi olmasina diqqgeat yetirmak lazim galir.

Yalan¢i gehreamana nagillardan alava, dastanlar
va xalq dramlarinda da rast galirik. Xalg dramlarinda
rast galdiyimiz yalang¢i gehreman (masalen, “Okanda
yox, biganda yox, yeyande ortaq gardas” adh xalq
dramindaki tanbal gardas) komik yonde taqdim olunur
va bu obrazdan ayrica bir yazida danigsmagli daha
magsadauygun hesab edirik. Dastanlarda rast
galdiyimiz yalang¢i gahremanlar isa ciddi yonda teqdim
olunur va hamin obrazlardan mahz bu vyaz
corcivasinde bahs etmayi vacib bilirik. Tesadulfi deyil
ki, biz yalangi gahreman numunalari sirasinda, yeri
galdikca, Yalangi oglu Yalanciga — “Dede-Qorqud”
eposunun obrazlarindan birine az-¢ox toxunmusugq.
Bele obrazin bazi basga dastanlar uUgun da saciyyavi
oldugunu easaslandirmaq UGg¢un “Asiq  Qerib”
dastanindaki Gulloglan ve Sahvalad obrazlarina nazer
salmaq yerina duser.

Bizim folklorsunasligda “Bamsi Beyrok boyu” ila
‘Asiq Qerib” dastani “er arvadin toyunda” sujeti
baximindan asasli elmi migayisaya calb olunub (8).
Tazadean genis muqayisaya ehtiyac gormadan “Asiq
Qorib” dastanindaki Gulloglan ve Sahvelad obrazlar
ilo “Dada Qorqud” dastanindaki Yalangi odlu Yalanciq
obrazinin oxsarligini qisaca da olsa, xatirlatmaq
istayirik. Qeyd etmayi vacib bilirik ki, Yalangi oglu
Yalanciqda gérdiyumuz yalangi gahreman funksiyasi
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‘Asiqg Qerib” dastaninda Guloglan va Sahvalad
obrazlar arasinda paylanib. “Bamsi Beyrak boyu’nda
Yalangi oglu Yalancigin atdigr addimlarin bazisi “Asiq
Qerib” dastaninda Guloglanin, bazisi ise Sahvaladin
payina dustb. Bu funksiyanin iki obraz arasinda bu
cur bdlusdurilmasi Asiq Qeribin iki mihim cehat
dasimasi ile baghdir. Bu cehatlardan biri asiqliq, o biri
isa asiqglikdir. Guloglan Qsaribi asiq kimi, Sahvaled isa
Qoribi asiq kimi 6zuna raqib bilir. Ciddi yéonde tasvir
edilon vyalangli geshremanlara mexsus bad niyyat
(Qeribi aradan goéturmak niyyati) Glloglanla Sahvaladi
bir araya gatirir.

Olbatte, Guloglan ve Sahvelad bir araya
galmamisden qabaq onlar Asiq Qarible ayri-ayriligda
togqusmali olurlar: “Bu saharda Guloglan deyilan birisi
vardi. Bu magamda o, ali sazli galib gahvexanaya
cixdi, bir-iki hataran-pateren dedikdan sonra dedi: —
Gorasan, bu Tiflis seharinde manim qabagima bir asiq
cixa bilermi?

Ellik yerbayerden qalxib dediler: — Giuloglan,
sazini vur goltuguna, var get, san Qaribin gabaginda
he¢ bir is gora bilmazsen” (7, 174). Dogrudan da,
camaat dediyi kimi olur — Guloglan Asiq Qarible
deyismada ¢ox tez maglubiyyate ugrayib, meydani
tork edir.

Sahvaladin asiqgliyi de Guloglanin asighgr kimi,
tosadufi seciyya dasiyir. Sahvelad amisi qizi
Sahsanamin Qarib adli bir oglani sevdiyini esidendan
sonra al-ayaga dusub, amisigila elgilor gondarir.
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Tezlikle Sahssnemi Sahvslade nisanlayirlar. ik ba-
xisda har gsey Sahveladin xeyrine hall olur. Amma
Sahsanamin 6z nisanlisi Sahvalaede bigansliyi ve
Qaribi sevmakda davam etmasi masalani galizlagdirir
va Sahvelad veziyyatden c¢ixis yolu axtarir. Cixis
yolunu Qeribi dldirmakda goran Sahvealad Guloglanin
kdmayina mahz bu magamda ehtiyac duyur: «Bir gin
Sahvelad esitdi ki, Sahsanam hale da Qaribdan al
¢okmayib, geca-gundiz Qeribin anasinin evindadir,
onlara al tutur. Giloglani tapib dedi: — Al bu pulu, get
Qeribi harada gorsen, vur oldur, ganli kdynayini gatir,
ver anasina (7, 189). Giloglan asigliq senatinde na
gader acizdirse, vurub-tutmaqda da bir o qader
acizdir. Qeribi axtarmaga bir az vaxt sarf edendan
sonra Guloglan ganli kdynak masalasini hall etmayin
¢ox asan yolunu tapir: bir ulagin qulagini kasib 6z
kdynayini gana bulayir va qanh kdynayi gatirib Qaribin
anasina gosterir. Yalangi oglu Yalancigin qganl
koynak sahvalatini xatirladan bu addimi atmaqda
Guloglan takce pul gazanmaq maqgsadi gudmur, ham-
¢inin asig meydaninda uduzdugu bir adamdan intigam
almagq istayir. Vassalam. Dastanda Guloglanin funk-
siyas! bununla bitir. Yalangi geshremana maxsus olan
baslica funksiyanin, yeni bas gahreamanin gismatina
sahib ¢ixmaq funksiyasinin esas daslyicisi dastanda
Sahvalad obrazi olur. Sahvelad, Guloglan vasitasile
Qeribin 6lim xaberini aloma car g¢ekenden sonra,
basga vyalangi qgahremanlar kimi, 0z niyyeatina
govusmagin astanasinda dayanir. Sahvealad amin olur
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ki, Sahsanami Qaribin 6limuna inandira bilib. Qaribin
olumli $Sahveladin Sahsanamla toyunun baslanmasi
demakdir. Va toy baglanir. Amma toyun baslanmasi,
olsa-olsa, yalangi gahremanin muvaqqgati ugurunun
gostericisi ola biler. Muveqqgati ugur tezlikle sona
yetmali, har sey 0z vyerini tutmahldir. Yeddi illik
ayriligdan sonra Qeribin Tiflise qayitmasi, dogrudan
da, yalanci gahramanin «sultanlii»na son qoyur.
Asiqg Qeribin yeddi illik ayriigdan sonra Tiflise
gayitmasi muayyan gadar Malikmammadin qaranliq
dinyadan, Bamsi Beyrayin uzun dustagligdan
gayitmasina banzayir. Banzarlik gahramanin olub-
diriima merhalesindan  kegib yeni guc-quvvat
gazanmasindadir. Ovvelce “aglaram, sizlaram,
kimsem yox manim” deyib g6z yasi tdken Qarib yeddi
ilik ayriligdan sonra Tiflise tam basga ahvalda qayidir:

Har geca, har gunduz Halab sahrinde

Qudrat serabini icdim de, galdim.

Yar mana gondardi bir gdézal nama,

Oxudum, garasin secdim da, galdim.

Axsam idi, man da galdim xanama,
Sirrimi demisdim baci, anema.
Esqin xancarini vurdum sinamsa,
Derin yaralarim desdim da, galdim.

Haefteda xabari verdilar biza,

Gunorta vaxtinda ¢cixdim man dizs.
Madsat deyib galib ¢ixdim Tifliss,
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Movlam ganad verdi, ugdum da, galdim.

Bir al vurun, xublar girsin oyuna,

Man qurbanam gamatina, boyuna.

Asiq Qarib $Sahsanamin toyuna

Basimdan, canimdan kec¢dim da, galdim (7,

200).

Asiq Qaribin dilinden sdylanilen bu seirda “qudret
sarabini igcmak”, “esqin xancerini sinaya vurub darin
yaralari desmak”, “Movlanin verdiyi qanadla ugub
galmak” kimi ifadaler bas gahremanin muibariz shvali-
ruhiyyasindan, haqq asigi ve haqq asiqgi qudratindan
xabar verir. Dastanin finalinda bu clr qudret sahibi
(esl gahreman) asiqlik martabasinden uzaq olan
yalangi gehremanla sonuncu defs qarsilasdirilir.
Qarsilasdirmada baslica maqsad mehz bas gahre-
mani daha qabariq sekilde teqdim etmakdan, haqqa
bagh esqin garsisinin alinmaz oldugunu
gOstarmakdan ibaratdir.

Finalda $ahvaledin bagislaniimasi ve onun
Qeribin  bacisi  ile evlenmeasi ise teaccub
dogurmamalidir. Yada salinmahdir ki, finalda
bagislanmaq bir ¢cox basqa yalangi gahremanlara da
aiddir ve bu cur sonlug he¢ da onlari, o cumladan
“‘Asiq Qerib” dastaninda Sahveladi yalangi gahreman
mazmun va mahiyyatindan uzaqglasdirmir.

Nagil ve dastanlarda xususi yer tutan ve komik
yox, “ciddi” yonda taqdim olunan yalangi gehramanin
mifoloji kokuna galinca, ilk ndvbade okizler mifini
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xatirlatmaq lazimdir. Fikrimizce, nagil ve dastanlarda
rast gealdiyimiz gehreman va vyalangl qgashreman
munasibatleri akizlar mifinda bir-biri ile reqabatda olan
gardaglarin 6zinamaxsus munasibatinin téremasi va
davamidir. ©kizler mifinde qardaslardan biri mUsbat
planda teqdim edilib diggat markazinde dayandigi
kimi, nagil ve dastanlarda da bas gahreman yalangi
gahremanla muqayisade qeyri-adi xususiyyatlari ila
daha c¢ox segilir ve hadisalerin inkisafinda aparici
fiqura gevrilir. ©kizlar mifinde manfi planda taqdim edi-
lan gqardas o biri qardasin gucunu gabariq sakilde aks
etdirmak Ug¢undursa, nagil ve dastanlarda da yalangi
gahreman bas gahramanin yenilmazliyini qabariq
sokilde canlandirmaq Ugundur. Mifde sari temsil edan
gardasin maglubiyyati xeyiri temsil edan gardagin
mutleq galibiyyatinin asasina gevrildiyi kimi, nagil va
dastanlarda da vyalangi gahreamanin olumu bas
gahremanin yenidan “dirilmasi’nin asasina gevrilir.
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“KOROGLU”: PROBLEML8R, MULAHIZ9L8R

Danilmaz haqiqatdir ki, Azerbaycan
folklorsinashg Avropa va rus folklorsunashginin
yetirmasidir. Avropa ve rus folklorginasliginda
meydana ¢ixan bir ¢gox metod ve maktablarin tasiri
muxtalif sakil ve saviyyslerda bizim folklorginasliqda
da O6zunu gosterib. Biz yalniz elmi arasdirmada yox,
ham da folklor matnlerinin tertib ve nasr olunmasinda
prinsiplarimizi muayyanlagdirerkan Qarba, an ¢ox da
Rusiyaya istinad etmisik. Folklorun arasdiriimasi, ter-
tib ve nagr olunmasinda ugurlarimiz da olub, ugursuz-
luglarimiz da. Ugursuzluglarimizin bir gismi folklor na-
munalarinin  toplanmasi va nesra hazirlanmasi
prinsipleri ile baglidir. Ve qeyd etmayi lazim bilirik ki,
folklorun, o cimladan eposun toplanmasi ve nasro
hazirlanmasi sahasinde 6zUnu gostaraen problemlerin
bir kbki Qarba ve Rusiyaya gedib ¢ixir. Yada salin
Finlandiyada “Kalevala” eposunun ortaya c¢ixarilma
tarixini. Butun dunyaya ballidir ki, Lyonrot topladigi
ayri-ayri nagmsalar (hisselar) Uzerinda isledikdan,
xususan hamin nagmaler (hissalar) Uzarinde alagalen-
dirma isi apardigdan sonra “Kalevala” eposu ortaya
cixarihb. Duzdur, Lyonrot epos uzerinda neca igladiyi-
ni gizli saxlamayib, 6z “yaradiciligi’ni xalqg yaradiciligi
kimi galema vermak fikrinde olmayib, hissalerde hansi
dayisikliklar etdiyi hamiya aydin olsun deys,
“‘Kalavela” ile bagh butun materiallari arxive tehvil
verib. Buna baxmayaraq, fakt fakthdinda qalr:

81



Muxtar Kazimoglu

“‘Kalevala’nin xeyli al goezdirilarak nasra hazirlanmasi
folklorslinasligda mibahisalera sabab olub.

Bas bizde vaziyyat necedir? Bizim eposun
(elbatte, ilk nbévbade “Koroglu’nun) toplanib neasra
hazirlanmasinda hansi problemlar 6zinu gdsterir?
‘Koroglu’nun nasra hazirlanmasinda nazara carpan
problemloarin biri “Kalevala®daki problemdir, yoni ayri-
ayri hissaleri bir-biri ile slagalendirmak problemidir.
Malumdur ki, “Koroglu” da “Dade Qorqud” kimi
mustaqil dastanlardan ibaratdir. Bu kicik dastanlar
arasinda zahiri yox, daxili bir alags var. Daxili alage
ise daha gox gahramanliq ideyasi, eyni gehramanlarin
vahid zaman ve mekan daxilinde oxsar faaliyyet
gOstarmasi hesabina mumkin olur. Qazan xan,
Beyrok, Uruz, Qanturali, Basat ve basqa
gahramanlarin OJuz eli ugrunda vurugsmasi “Dade
Qorqud”daki boylar arasinda; Koroglu, Daeli Hesan,
Eyvaz, Damirgioglu, Balli ©@hmad va b. gahremanlarin
Conlibel ugrunda vurusmasi “Koroglu’daki qollar
arasinda daxili ealage yaradir. Eyni gehremanlarin bir
yoXx, bir ne¢a boyda igtirak etmasi boylararasi alageni
daha da guclandirir. Vahid bas gahraman, s6z yox ki,
gollararasi slagada ¢cox muhum amila gevrilir. Amma
batin bu elagsaler “Dada Qorqud’da boylarin,
“Koroglu”da qollarin mustaqilliyini aradan qaldirmayib.
Ozan her boyu, asigsa her qolu maclisde mustaqil
dastan kimi soylayib. Mustaqilliyin alamatlarindan
biridir ki, bir boyda danigilan shvalat basga boyda
danisilan ohvalatla ziddiyyat yarada bilir. SoklU
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Maliyin  oldurulmasi bele ahvalatlardan  biridir.
Malumdur ki, eposda Qazan xanin SOkli Maliyi
oldurmasi bir yox, bir ne¢ge boyda 6z aksini tapir va
eyni epizodun bu cur takrar olunmasinin sababi
barade dislinmak lazim galir. Bizca, Qazan xanin
SOkIU Masliyi bir negce dafe dldirmasinin ¢cox sade
soebabi var: $S6kli Maliyin dldurdlmeasindan bahs edan
boylari ayri-ayri ozanlar, ayri-ayri vaxtlarda, ayri-ayri
maclisloerde danigiblar. Ozanlardan biri bele hesab
edib ki, So6kli Maliyi Qazan xan evi yagmalananda
oldurib. Basqa biri bele hesab edib ki, SOkl Maliyi
Qazan xan oglu Uruzu dustagligdan qurtaranda
oldurtb. Bir ozan da bele hesab edib ki, Qazan xan
SOkl Maliyi Beyrayin silahdaslari asirlikdan xilas
ediloenda oldurub.

‘Dade Qorqud” boylarinin nisbi mustaqilliyini
hadisalarin xronoloji ardicilhiginin pozulmasi
magamlari da gostarir. Masalan, ikinci boyda Uruz ha-
la yetkin igid sayillmir, atasi 6zu ile sefara cixarir Ki,
ona ox atmagin, qilinc oynatmagin sirlerini Oyratsin.
On birinci boyda ise Uruz usaqdir va atasinin disman
alinde asir olmasindan tesadifen xabar tutur. “Dade
Qorqud” boylarinda hadisalarin xronoloji ardicilliginin
bu clur pozulmasina xususi digget yetiron X.Koroglu
yazir: “GUman etmak olar ki, “Qorqud Kitabi1’nin tartib-
cgisi har biri mustaqil yasayan on iki oguz boyunu bir
kitabda toplamigdir. “Qorqud Kitabi”nin ayri-ayri boy-
larinda hadisslerin inkisafindaki qeyri-ardicilliqda
tezahlUr edon kompozisiya nizamsizligi da bununla
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izah olunur” (5, 193).

‘Koroglu”  kompozisiya  baximindan  “Dade
Qorqud”  kimi  quruldugundan oxsar vaziyyat
“Koroglu”da da musahide olunmahdir. Yani bir-biri ilo
ziddiyyst yaradan magamlar, mantiga gora, “Koroglu”
gollarinda da 06zunu gostermalidir. Ve, haqigeatan,
Ozunu gosterir. Fikrimizi asaslandirmaq ugun eposun
Himmeat ©Olizade ve Mammadhiseyn Tahmasib
nasgrlerine muracist edak. Eyvazin Canlibels gati-
riimasindan bahs edan qollarda Koroglunun yeddi
gun, yeddi geca muhasirade qalib qorxmasindan,
“kigilikden kasilmasi’nden ve bu sababa gora
ovladinin olmamasindan sohbat acildigi halda, epo-
sun basga bir qolunda - “Darband sefari’nde
Koroglunun Hasanbay (yaxud Hasan) adl bir oglunun
olmasindan sohbat acilir. “Koroglu”daki bu ziddiyyaeti
dsa “Dade Qorqud”daki boylar kimi, qollarin mastaqilliyi
ilo izah etmak olar. Masalen, bela dusunmak olar ki,
“‘Derband safari’ni sdyloeyen asiq Eyvazi, sadacs
olaraq, Koroglunun dalilerindan biri kimi taniyir ve o,
Koroglunun cavanligda bir ne¢ge gun muhasirede
gahb, “kisilikden kasilmasi” shvalatindan xabarsizdir.
(Dogrudan da, eposun Paris nisxasinda Koroglunun
na vaxtsa qorxub “kisilikden kesilmasi® ve bu
sebabdan Eyvazi ogulluga gotirmasi motivi yoxdur.
Hoemin nusxade Eyvaz Koroglunun an istakli daslilerin-
dan biridir.) Eposda “kisilikden kasilma” masalasi
aradan goturulanden sonra Koroglunun Hasanbay
(yaxud Hesean) adli oglunun olmasi avvalki qgollarla
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ziddiyyst yaratmir. Amma eposda bele “aradan
gotirma”lara ehtiyac varmi? Ehtiyac yoxdur. Cunki
xatirladigimiz sepkide ziddiyyatler boylarin tebii sakil-
da teqdim edilmasini gbstaran bir slamatdir. H.9lizads
Eyvazin Ceonlibelo gatiriimasinden bahs edan
“Koroglunun Turkman safari” qolunu Qazaxda Asiq
dliden; Koroglunun Hasanbay adli oglunun olmasin-
dan bahs edan “Dearband seferi’ni ise Tovuzda Sair
Validen toplayib. Bir asiq 6z ustadindan esitdiklerina
asaslanib Koroglunun “kigilikden kasilmasi’ni nazar-
diggate catdinr. Basqa bir asigsa 0z ustadindan
esitdiklarine asaslanib, Koroglunun yenilmaz bir ogul
atasi olmasini nazer-diqgate catdirir. Har iki asigin
soyladiyi, iki mustaqil qol kimi, eposa daxil edilir va
gollar arasindaki zahiri ziddiyyat magamlari eposun
daxili butovlayuna xalal gatirmir. Daxili butovluys xalal
gatirmayan hamin zahiri ziddiyyat magami eposun
M.H.Tehmasib nasrinde de musbat cahatlerdan biri
kimi 6zUnu gostarir.

Eyni masaleni ayri-ayri asiqglar muxtslif sakilde
teqdim eda bilerler. Bu prinsip H. 9lizada nasrinda
cuzi miqdarda da olsa, gozlenilib. Masalan, Koroglu
dalilerinin sayr he¢ da butun qollarda eyni sakilda
taqdim edilmayib. Ordubadh Asiq Muxtarin soyladiyi
“Koroglunun Ballica sefari’nda dslilerinin sayr yetmis
yeddidir:

Demesa ki, Koroglu takdi,
Yetmis yeddi dalisi var.
Demirgioglu, Balli ©hmad,
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Eyvaz, isabalisi var (2, 117).

Qazaxh Asiq ©Olinin  sdyladiyi  “Koroglunun
Tdrkmen saferi” qolunda dalilerin sayr yeddi yiz
yetmis yeddidir: “Koroglu sdzunan dediyi kimi, dilnan
da dedi: — Man xotkarlara, pasalara gan udduran,
tacirlor soyan, alaylar basan go¢ Korogluyam! Manim
oyladim yoxdu, geldim Eyvazi aparim, 6zima ogul
eloyim, yeddi ylz yetmis yeddi daliye sardar tikim” (2,
38).

Gencali Asiq Ibrahim Qaracaoglunun sdyladiyi
“‘Koroglunun ©Orzurum safari’nde da dslilerin sayi
Ordubadli Asiqg Muxtarin dediyi kimidir:

Bir cidasi vardi bagi qosapar,
Meydana giranda asramisg bir nar,
Pasalar titrayar, sahlar tuk tokar,
Yetmis yeddi dali bagi Koroglu (2, 46).

Asiq ibrahim Qaracaoglunun dilinden son misrani
taqdim etdikdan sonra H.dlizade Koroglu dalilarinin
say! ile alagadar alave qgeyd verir: “Bu misrani bels da
oxuyurlar: Yeddi min yeddi yuz yetmis yeddi dalinin
basi Koroglu” (2, 46). Duzdur, misrani bu sakilde
oxumaq hecalarin onbirliya uygun galmamasi
saebabinden mumkun deyil. Buna baxmayaraq,
H.9lizadanin xatirlatdigimiz qeydi folklorun asas
xususiyyetlerindan olan ¢oxvariantliligi gézlemak ba-
ximindan ¢ox ahamiyyatlidir. Belslikla, Koroglunun
dslilerinin saylr H.9lizade nesrinde ¢ variantda
toqdim olunur: yetmis yeddi, yeddi yuz yetmis yeddi
va yeddi min yeddi yuz yetmis yeddi.
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Musbaet haldir ki, Koroglu dalilerinin sayi ile bagh
coxvarianthlig eposun M.H.Tehmasib nesrinde da
gorunub-saxlanib. Bu nagrdaki “Damirgioglunun
Conlibela gelmayi” qolunda daslilerin sayi yeddi ylz
yetmis yeddi (4, 39); “Koroglunun Srzurum sefari’nde
min yeddi yuz yetmis (4, 46); “Qulun gagmasl’
golunda yeddi min yeddi yuz yetmis yeddidir (4, 191).
M.H.Tehmasib nasrinda dalilerin sayi ile bagli daha
cox qargilasdigimiz variant yeddi min yeddi yuz
yetmis yeddi variantidir.

Sovet doévrinde koroglusinaslar eposun ham
daxili, ham da zahiri butovliyunu qorumaq, eposda
bir-biri ile ziddiyyat yaradan detallara mumkun gadar
yol vermamak telabi ile Uzlesirdiler. Bu taleb sovet
siyasi sisteminin talebi idi. Sovet idaragiliyi
gahramanliq eposlarinin sinfi mibarize ideologiyasina
uygun sgekilde “hazirlanib” ortaya c¢ixarilmasini
toxiresalinmaz bir vezife sayirdi. Qahremanliq epo-
sunun roman kimi olgulu-bigili olmasi garsiya qoyul-
mus vazifelerin mihim maddalarinden biri idi. Bizim
baxtimiz onda kesdi ki, bu vezifeni yerina yetirmak
Veoli Xuluflu ve Hummet Olizadeden sonra
Mammadhiseyn Tehmasib kimi gérkamli folklorgiinas
va sOz sarrafinin dhdasine dusdiu. M.H.Tahmasib
cotin ictimai-siyasi bir seraitde “Koroglu’nun ruhunu
goruyub saxlaya bildi ve onillikler boyu eposun
M.H.Tehmasib nagri insanlarin stolustu kitabi oldu.

Bunu qeyd etmakle yanagi, sovet dovrunds
‘Koroglu’nun neca nagroe hazirlanmasindan, epos
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uzerindea hansi istigamaetlerde is apariimasindan
danigsmagi da vacib hesab edirik. Bela dusunuruk ki,
“‘Koroglu” Uzerinde aparilan igin Umumi mahiyyaeti
‘numunavilesdirmak’den  ibaret olub. Va bu
“‘numunavilesdirmak” gahramanin, sujetin, kompozisi-
yanin, elece do dilin “numunavilasdiriimasi” kimi
muxtslif istigamatleri shats edib. Digqget yetirdikda
aydin olur ki, qollar bir-biri ile slagalandirib vahid
kompozisiya c¢ergivesine salmaq cahdi H.9lizads
nasrinde de miayyan gadar 6zunu gosterir. Qazaxda
Asiq Sadigdan yaziya alinan “Koroglunun 9rzangan
soferi’nde danisilir ki, xotkardan Koroglu ile haqg-
hesabi curitmak amri alan Camal pasa qosun
bascilarini basina yigib deyir: “icinizde kimdi, getsin
ya dali Koroglunun basini gatirsin, ya 6zunu diri tutub
gatirsin, qizim Dinya xanimi ona verim” (2, 83).
Camal pasanin sozlerinin ardinca bele bir climls
taqdim olunur: “Gena he¢ kas ciqqirini ¢ixardib
dillenmadi” (2, 83). Bu cumladaki “gena” (‘yena”)
s6zlnU neca basa dusmak lazimdir? Xatirlatdigimiz
epizoddan avval hansisa “ciqqir ¢gixarmamagq” epizodu
olsaydi, onda dusunmak olardi ki, “gena” sozu il
‘ciqqir g¢ixarmamagin® tekrar bas vermaesina isara
edilir. Boyun avvalinde epizod tekrarina rast
galmiriksea, ham de bels tekrara he¢ imkan da
yoxdursa, onda “gena” sdzinun islanma sababini
basga yerds axtarmaq lazim gaelir. Dogrudan da,
‘gend” sbzunln hansi funksiya dasimasini hamin
goldan avval taqdim edilan qola — “Koroglunun Toqat
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sofari’na baxmagla aydinlagsdirmaq olur. Aydin olur ki,
Qazaxda Asiq ©liden yaziya alinmis “Togat saferi’nin
avvalinde “Orzangan saferi’nin avvalindaki epizoda
banzar bir epizod var: “Mahmud pasa dedi: — Manim
ogul oyladim yoxdu ki, gondaram geda, Koroglunun
Qiratini  getirs. Yurduma, yuvama sahib olan,
gOzumun agi-qaras! bir qizim var, her kim gedib
Coanlibeldan qo¢ Koroglunun Qiratini mana getirse,
qizim Dona xatunu ona veracam, Ozunu da dunya
malinnan gani eleyacam.

Mahmud pasa bunu deyib, bir isteskan serab
doldurub aline aldi, uzinu maclisdakilere tutub
ucadan dedi: — Kimin 6zUna gumani galir, ayaga
dursun, alsin bu gerabi igsin, getsin Koroglunun dali
beygirini gatirsin.

Maclis ahli hamisi basini asagi tikdi. Ciqqirini
cixardan olmadi” (2, 59). Eyni asiq “Togat sefari” ilo
“Orzengan sofari’ni bir-birinin ardinca danigsaydi,
onda asiq, Camal pasanin maclisinden sbhbat acanda
Mahmud pasanin maclisine isara etmak maqgsadile
‘ciqqirini gixardan olmadi” cumlasini “gena” sozu ila
baslamagda ehtiyac duyardi. Qollar ayri-ayri asiqlar,
ayri-ayri makan ve zamanda (Qazax, 10 yanvar 1937;
Qazax, 5 aprel 1938) danisdigina géra bu ganasts
goelmak olur ki, “gena” sb6zu tertibginin olavesidir.
Tertib¢i bu alave ile qollar arasinda slagsa yaratmagq
istayib. Qollar arasinda bu cir slagsa yaratmaq meyli
eposun M.H.Tehmasib nasrinde daha qabariq sakilda
O0zunu gosterir. Bir qoldan o biri qola keganda tertibgi
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avvalki qola isara edir. Novbati qolla avvalki qolu
alagalendirmayin diqqgati celb edan bir yolu Canlibela
gatirilen dslilerin adini ¢gakmadan ibaret olur. Dali
Hesan va Balli ©hmad Canlibela gatirilir vo ndvbati
golun avvalinda onlarin adi ¢akilir (4, 39). Eyvaz
Canlibela getirilir va ndvbati gol onun adini gakmakla
baslayir (4, 93). Yalniz ad ¢akmakla is bitmir. Bir qol
dalinin Canlibela getiriimasina hasr olunursa, novbati
gol hamin dalinin hansisa sarglzastinden bahs edir.
Belo alagslendirma  prinsipinin  naticasidir ki,
“‘Damirgioglunun  Canlibele galmayi’nden sonraki
“Orzurum saferi’nde basga bir dslinin yox, mahz
Damirgioglunun xususi gahremanligindan bahs edilir
(4, 45-71). Yaxud “Eyvazin Canlibela getiriimasi’ndan
sonrakl “Durna teli’nde diqgat basqga dslilerden ¢ox
Eyvazin Uzarina yénaldilir (4, 93-111).
Olagalandirmaya nail olmaq Ugun tertibgi dali
obrazlarindan istifada etdiyi kimi, digsman va raqib
obrazlarindan da istifade edir. Bele obrazlar sirasinda
Hasan pasa, Bolu bay va Orab Reyhanin adlarini
xususi gekmak olar. Bunlarin alagalendirici funksiyasi
bir ne¢a qolda istirak etmakle bitmir. Tartib¢i hamin
obrazlara solagelendirmanin basga formasini da
havale edir: har hansi qolda onlardan birinin
(mesalan, Hasan pasanin) adi ¢akilon kimi avvalki
gollardan onunla bagli shvalatlar xatirlanir. “Hemzanin
Qirati aparmasi” qolunda Hasan pasa bela taqdim
edilir: “... sana kimdan deyim, Toqatl Hasan pagsadan.
Bu Hasan pasa kim ola, kim olmaya, haman Toqatli
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Hasan pasa ola ki, atlarin ustunda Al Kkisinin
gOzlarinin ¢ixarilmasini maslahat gérmusdu, Hasan
xan da onun gozlarini ¢ixartdirib dunya igigina hasrat
gqoymusdu” (4, 112). Hamin golda ©reb Reyhan da
Hasan pasa taqdim edildiyi kimi taqdim edilir: “Hasan
pasa Orab Reyhani taniyirdi. Bilirdi ki, zor adamdi.
Koroglu ile olan sahvalatini da esitmisdi” (4, 115).
Gorinduyt  kimi, Hasan pasanin bu cur taqdim
olunmasi ile “Ali kisi” qoluna; ©rab Reyhanin bu clr
taqdim olunmasi ile “Eyvazin Canlibela gatiriimasi”
goluna korpu atilir. Bela korpulere “Koroglu’nun
basga nusxe va nagrlarinde, demak olar ki, rast
galmirik.

M.H.Tehmasib nagrinda qollarin bir-birinin davami
kimi taqdim olunmasina xususi diqgat yetirilib. Bu “da-
vam” masalesinin an sada formasi bir golda istirak
edanlarin novbeti qolda xatirlanmasidirsa, qisman
murakkab formasi bir qolda qarsilasdigimiz sijet
xottinin  sonraki qollarda inkisaf etdiriimasidir.
‘Hemzanin  Qiratt aparmasi’ndan sonraki  qol
(“Mahbub xanimin Canlibela galmasi”) bele baslanir:
“Yena Asig Clnun ¢oxdan idi ki, Canlibeldan ¢ixmisdi.
No Hamzenin Canlibeloe gelmayini bilirdi, na Qirat
aparmagini. Na Koroglunun Togatdaki isinden xabari
var idi, ne de Qirati gatirmayindan” (4, 145). Bu parca
avvelki qolla elage yaratmagin sadea formasina bir
numunadir. n
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danigsim, Togatda Hasan pasadan. Biz qalmisdiq o
yerde ki, Hasan pasa Bolu bayi Orzincana, Kegal
Hemzani da Cenlibele yola salandan sonra bir nama
de Beyazidde ©hmad tacirbasiya gdndermisdi’ (4,
165). Bu parcanin “biz qalmisdiq o yerdsa ...” cimlasi
gOstarir ki, danigilan shvalat “Kegal Hoamza”da tanis
oldugumuz shvalatin davami olmalidir. Dogrudan da,
belo olur. Kegal Hoamzaya Qirati ogurladan, amma
magsadine c¢ata bilmayan Hasan pasa ©hmad
tacirbagini, imirze adli bir qulu ndvbati tadbir dalinca
gonderir. Hemin qol ©hmad tacirbasinin Korogluya
kalek qurmasina, Koroglunun Xalil pasa ile
vurugsmasina ve imirze adli qulun Srab ati ogurlayib
aparmasina hasr olunur. Qol bitir. Va névbati qol —
“Qulun gagmasl” bela baslanir: “Esit quldan. Ele ki qul
Koroglunun gorxusundan yolu dayisdirdi, dayanmayib,
birbas ati surdid dlamqulu xanin yanina” (4, 182).
Hadisaleri diqgsatle izledikde aydin olur ki, “Kecal
Hemzeanin Qirati aparmasi” golundan baslanan sujet
xotti “Koroglunun Bayazid saferi” ve “Qulun qagmasi”
gollarinda davam va inkigaf etdirilir.

Ayri-ayri gollardaki hadisaleri bir-biri
alagelandirerken tertibginin daha ¢ox diqget yetirdiyi
obraz, s6z yox ki, Korogludur. M.H.Tahmasib
Koroglunun yeniyetmaliyinden qocaliginacan bas
vermis hadissleri els duzmaye g¢alisir ki, xronoloji
ardicilhga acgig-askar xalal gatiren hallar (“Dade
Qorqud” boylarinda Uruzun avval yetkinlik, sonra isa
usagligindan bshs etmak kimi hallar) “Koroglu”da
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Ozunu gostarmasin. Duzdur, bu prinsipe amal etmak
bazan miUmkin olmur (masalan, “Derband safari’nds,
yani dastanin sonuncu qollarindan birinde Koroglunun
cavan vaxtlarindan séhbat acilir), buna baxmayaraq,
aksar qollar xronoloji baximdan bir-birini tamamlayacaq
duzumdae taqdim edilir. Koroglu obrazini xususi olaraq
diggat markeazinda saxlayan tertib¢i nainki sonraki
gollardan avvalkilera, ham da avvalki qollardan
sonrakilara korpulari bir ¢cox hallarda bas gahreman
vasitasile atir. Birinci qolda atasi Korogluya Dali Hasan
adl bir igid bareda danisir. Bu, o demakdir ki, tertibgi
bu detalla ikinci qoldaki hadisalare zemin yaradir. Dog-
rudan da, ikinci golda Dali Hesaendan s6hbat acildiginin
sahidi oluruq ve Koroglunun Dali Hasanla garsilasmasi
soehnasinde Al kiginin sozleri yenidan xatirlanir:
“‘Oglan... Gztnu Korogluya tutub dedi: — Gorunuar ki,
sen moni tanimirsan! Oger tanisaydin, bels
danismazdin. Mana Dali Hesan deyarlar. Bu yollardan
kim ke¢sa, mana bac-xaerac vermalidir.

Koroglu onu tanidi. Bildi ki, atasinin dediyi Dali
Hesandir” (4, 15). Dali Hasani maglub edan va onunla
dostlug-gardasliq shd-peymani baglayan Koroglunun
dili ile tertibgi novbati gollar Ggin zemin yaradir. Dali
Hoasanin toklif etdiyi qizil-giumis xazinasini gbzdan
keciran Koroglu bele deyir: “Qoy bunlar halalik ela
buradaca qalsinlar. indi bunlar bize lazim deyil. Amma
ele ki Canlibelde yurd-yuva saldiq, basimiza daliler,
igidlar yigildi, onda bunlar bize lazim olacaq” (4, 19).
Koroglunun bu so6zleri nainki uglincu qola, eleca da

93



Muxtar Kazimoglu

dslilerin Cenlibelo gelmayinden bahs edacek digar
gollara bir isaradir. Bu igars, bizce, soylayicinin yox,
mahz tertibginin isarasidir. Sdylayici eposun har hansi
bir golunu basa catdirib isini, vazifesini bitmis sayir.
Tertibgi ise eposu vahid bir organizm kimi gormak
gaygdisina qaldigindan bir golun sonunu o biri golun
muayyan gader avvali kimi gormak, yaxud bir golu
hansisa telle basqa qollara baglamaq istayir. Bu
istayini reallasdirmaqgda tertib¢i, yuxarida qeyd
etdiyimiz kimi, Koroglu obrazina daha c¢ox Uz tutur.
M.H.Tehmasib nasrindaki tGg¢lncl qolun (“Koroglunun
istanbul saferi’nin) sonunda Koroglu Balli 8hmad hag-
ginda deyir: “Manim halalik xaletim odu ki, onu azad
eloyib daliliya gotirmusam. Ele ki 6zunu gosterdi,
Cenlibel dalisi olmaga layiq oldugunu subut eladi,
mandan xalati onda goracak. Man xalati ancaq igida
veriram” (4, 38). Hamin nasrdaki doqquzuncu qgolda
(“Mahbub xanimin Canlibels galmayi” qolunda) Balli
©hmad asl igidlik gostarir ve onun an bdyuk mukafati
ele Mahbub xanimin 6z olur (4, 164). Demali, iglncu
golda Koroglunun dilinden saslenan xalat sohbati
doqquzuncu qoldaki Balli ©hmad — Mahbub xanim
ahvalati ils slags yaratmaga xidmat edir.

Belo misallarin sayini xeyli artirmaq da olar.
Amma tafsilata varmadan bir suala aydinlq gatirmak
istayirik: M.H.Tehmasib nagrinda qollararasi slagalara
bu clr genis imkan yaradan nadir? Bu sualin cavabini
M.H.Tahmasib nasrinin manbalarina, yani hansi golun
hansi menbadan goturilmasi baradeki izahlara
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baxmagla tapmaq olar. “Ali kisi” golunun manbayini
tortibgi bele gosterir: “Bu qolun tartibinde “Koroglu-
Osad”, “Koroglu-Bozalganl”, “Koroglu-oli” va “Qaf-
Penn” variantlar asas goéturalmasdur” (3, 398). Bu, o
demakdir ki, tortib¢i “All kisi” qolunu Asiq ©sad, Asiq
Hiseyn Bozalganh ve Asig ©Olinin dilinden ayri-
ayriigda vyaziya alinan, o cumladen A.Xodzko
torafindan toplanib, 1856-ci ilde S.Penn tarafindan rus
diline tarcime edilan muxtalif variantlar esasinda
isloyib ortaya c¢ixarib. Eposun yerds qalan basqa
gollarinin da tertibinde M.H.Tehmasib hamin prinsipa
asaslanib. Ayri-ayri soylayicilerin dilinden yaziya
alinan muxtelif variantlar tertibgi siizgacindan kegirilib
va oxucuya vahid tahkiyagi dilinden c¢atdirilib. Elo
tahkiyagi ki, batin hadisslerin fovqunda dura ve
hadisalarin bir-biri ile alagesini gora bilir.

Hadisalerin févqunda duran tehkiyaci, s6z yox ki,
bag gahramanin teqdim edilmesinde da muayyan
gadar Oz iradssini ortaya qoymaga, bas gahremani
oxucuya numunavinin nimunavisi gaklinde tanitmaga
calisir. Va tertib¢i bu masealeda soylayici ile ¢atinlik
cokmadan dil tapa bilir. ClUnki Sovet ddévrinds
yasayan soylayici-asiq da dovrun telablerinin nadan
ibaret oldugunu, tertib vea nagr edilon dastanin
tarbiyavi shamiyyat dasimali oldugunu ¢ox gozsl basa
dusuar, “Koroglu” qollarini folklorslinas qarsisinda ifa
edarkan sodylayici s6zlU oOlgub-bigib danisir, “bayagd”
gorunacek elementlere yer vermemayi vacib
sartlerdan biri sayir. Bunu “Koroglu’nun Paris nusxasi
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ile muqayise agig-aydin gostarir. Dastanin Paris
nusxasi gosterir ki, hemin nusxaya daxil olan qollari
danigarkan asiq auditoriya qargisinda heg¢ bir sixinti
kecirmir, deyilon s6zun, nagil edilan ahvalatin
“‘bayagi” gorunub-gorinmayacayinin ¢ox da gaygisina
galmir. Auditoriya qarsisinda serbast olmagin alame-
tidir ki, ayri-ayri obrazlar, elece do bas gahreman
kalmabasi sOyus igladir, tertibgi tez-tez vulgarizmlarin
yerina sira ile noqtaler dizmali olur: “Oreb Reyhan
arxadan Koroglunu sasleyib dedi: - Ay anasini...
Coemlibels de getsan, arxanca galeceyam.

Koroglu goérdu ki, ©rab Reyhan ondan ol
cokmayacak, Eyvazi yere qoyub Qiratin ysahar-
yaragini barkitdi, Oreb Reyhanin qabagina galib dedi:
- Anasini... menim yaxamdan al ¢oakacaksan, ya
yox!?” (6, 42). Belo sdylsle danismaq epizodlarina
dastanin na H.Olizade niUsxesinde, na deo
M.N.Tehmasib nusxasinda rast galirik.

Soyleyici sarbastliyi dastanin Tiflis nlsxasi uUgln
de az-gox saciyyavidir. Hemin nusxadaki soylayici
sarbastliyini gosteren alamaetlerdan biri Koroglunun
coxarvadliigindan genis bahs edilmasidir: Nigar
xanimdan sonra Koroglu ©smar xanimi (7, 117),
Ceyran xanimi (7, 155), Seadst-Bayim xanimi (7,
206), Leyli xanimi (7, 226), Dona xanimi (7, 253),
Xumar xanimi (7, 299), Sahsenam xanimi (7, 323),
Xurgid xanimi (7, 523) Camlibele getirir vo o
xanimlarin har biri ile vusala qovusur.

Dastanin hansisa nusxesinda genig yer tutan bir
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motivle bagsga nusxalarde de az-¢cox garsilasacagimiz
ehtimal olunan bir haldir. Ehtimal 6zunu dogruldur:
dogrudan da, coxarvadliig motivine dastanin Paris
nusxasinde de rast galirik: Nigar xanimdan sonra
Koroglu Cemlibele Qars hakimi ©hmad pasanin
bacisi Parizad xanimi da gatirir ve toy tedaruku gorub
onunla evlanir (6,116).

Bas hemin motiv baximindan yanasdiqda
H.0lizade va M.H.Tehmasib nlsxalerinde hansi
vaziyyatle qarsilasiriq? Hamin nlsxalearde malum
“‘Derband  saferi’nden basga hansisa qolda
Koroglunun Nigardan avval, yaxud sonra bir xanimla
evlenmasindan sdhbat agilirmi? Coxarvadhligin Sovet
axlaqg kodeksine zidd oldugunu nazere alan soyle-
yicilar va tertibgilar bu masalani eposun ifa ve nasr
olunmasinda nece yoluna qoya bilirler? Suala cavab
vermak ug¢ln H.9lizads nlsxasindan “Koroglunun
Rum safari’ne nezar salmaq daha ¢ox yerine dusur.
Rum pasasinin qizi Mahbub xanim Asig Clnunla
Comlibele — Korogluya xabar géndarir: “lyitss, galsin
mani aparsin” (2, 121). Bu sdzden sonra, mantige
gora, Koroglu Ruma safer etmali, nayin bahasina
olursa-olsun, Mahbub xanimi Cenlibelo gatirmalidir.
Bela da olur. Koroglu Mahbub xanimi, Balli ©hmad de
Mahbub xanimin amisi qizi Sirin xanimi Rumdan
Camlibelo gatirir (2, 128) ve bununla da qol basa
catir. Amma Koroglunun GCamlibele gatirilen Mahbub
xanimla evlenib-evlenmamasindan bir kalma bels
toxunulmur.
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Coxarvadlilig motivinin miayyan izlerine dastanin
M.H.Tehmasib nusxasinde da rast gelirik. Hamin
nusxanin Mahbub xanimla bagli golunda baslangic
H.©lizads ndsxasindan yuxarida xatirlatdigimiz
baslangica oxsardir. Mahbub xanim Asiq Clnuna
deyir: “Asiq, burdan durub birbas Caenlibels,
Koroglunun yanina gedearsan. Ona deyarsan ki, Rum
pasasinin qizi Mahbub xanim deyir ki, ona demali bir
sirrfim var. Amma garak 6ziine deyem. Ozl de burada
deya bilmaram. Garak orada, Canlibelds, ona deyam.
O sirri ki man ona deyacam, day onu deyandan sonra
burada qalmaq mena mimkin olmaz” (3, 148).
Mahbub xanimin Korogluya bu “ismarig” ile H.9lizads
nusxasindaki “ismarig”i arasinda mahiyyetce ela bir
forq yoxdur. Her iki nimunade Mahbub xanim
Korogluya esq elan edir. H.9lizade nisxasinde bu
esq hekayasinin yalniz son cumlesi, yani Koroglu ila
Moahbub xanimin vusala yetmasini bildiren cumla
catmir. M.H.Tehmasib nusxesinde ise Koroglu -
Moehbub xanim vusalindan danismaq mumkin ol-
masin deya Mahbub xanimin dalinca Ruma Nigar
xanimin maslehati ile Belli ©hmad gdéndarilir:
“‘Koroglu, bu qizin s6zU maeni subhaya salib. Kecgal
Hamzoani gordin ki. San bu safere getma! Qoy
usaglardan birisi getsin® (3,149 ). Ovvala, Nigar
xanimin bu sozleri ile tertibgi avvalki qola — Kegal
Hemzenin Qirati aparmasina isare edib yena
qollararasi slage gaygisina qalir. Ikinci tersfden ise
Ruma Balli ©hmadin gdndarilmasi ile Mahbub
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xanimin mahz ona (Balli ©hmada) ara getmak
masalasi on plana ¢ixarilir. Bununla da soOylayici va
tortibci kdmaklasib qolun ifa ve tertib olunmasinda
Koroglunun ¢oxarvadliligi kimi Sovet dévrl Ggun galiz
olan bir masalani az-gox yoluna qoya bilirler.

...Lyonrot “Kalevala” Uzarinde nece igladiyini
oxucudan gizletmadiyi kimi, M.H.Tehmasib da
“‘Koroglu” uUzerinde neca  islediyini  gorkamli
folklorsiinas olaraq, oxucudan gizletmaya ehtiyac
gormayib. Lyonrotun boyuk zahmat va istedad
bahasina tertib etdiyi “Kalevala” xalq arasinda genis
yayilldigr kimi, M.H.Tehmasibin de boyuk zehmat va
istedad bahasina tertib etdiyi “Koroglu” xalq arasinda
genig yayllib. Hem Lyonrot “Kalevala®si, hem da
M.H.Tehmasib  “Koroglu”su bir tarixe g¢euvrilib.
‘Kalevala” ve “Koroglu’nu vyeni tertibde oxucuya
teaqdim etmak istayan folklorslinas, he¢ subhasiz, bu
tarixe boyuk saygr ve ehtiramla yanasmalidir.
“Kalevala’ni finlerin 6hdasina buraxib sdhbati konkret
olaraq bizim “Koroglu’nun Ustina getirsak, geyd
etmaliyik ki, yeni tertib arzusunda olan folklorsiinasin
baslica isi asl sdylayicilari — korogluxanlari arayib
tapmaq, eposun qollarini ayri-ayriligda canl ifadan
nece var, o sokilde galeama almaq, galema alinani
xususi salagelendirma gaygisina qalmadan butun
tabiiliyi ile nesr edib oxucuya catdirmaqdir.

Amma qarsiya bir sual da cixir: batin bu sertlar
asasinda ortaya c¢ixan “Koroglu” oxucu Ugln
M.H.Tehmasib  “Koroglu”sundan daha maraqli
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olacagmi? Allah bilir...
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Il BOLMO. N8SR
DAXILI MONOLOQ

Cagdas Azarbaycan nasri daxili monologa dogru
tadrici inkisaf yolunu, sUbhasiz, birinci sexsa aid
tohkiyaden baglayib. Nasrimizda daxili monoloqun
meydana gaelib tekmillesmasinda, vacib badii formalar
sirasina ¢ixmasinda birinci sexse aid tehkiyanin
xususi rolu olub. Bu iki badii ifade formasi arasinda
mugayisalar aparmaq daxili monoloqun 6zunamaxsus
xususiyyaetlerini aragdirmaga yaxindan komak edir.

Birinci sexse aid tehkiyede gahreman (biz birinci
soxsa aid tehkiyanin o tipini nazarde tuturuq ki, orada
tehkiya¢ci mahz qahramanlardan biridir) gorduyd,
duydudu, istirak etdiyi, yaxud esitdiyi barada oxucuya
sbhbat acir. Oxucuya soylenan bu «monolog»
sadaliye, aydinliga, fikri ardiciliga esaslanmali olur.
Daxili monoloq ise sadea, aydin, ardicil olub birinci
soxsa aid tahkiyaye banzadiyi kimi, murakkab, geyri-
ardicil ve «mantigsiz» da ola biler. Daxili monoloqun
murakkab numunalarinde oxucu sanki unudulur,
oxucunun asanligla bagsa dusacayi nizamli nitq
formasini musllif semantik, sintaktik murakkablikle
avaz edir. Cunki daxili monoloq 6z tabistine goére
gahramanin na baradesa 0z-0zu ile gizli danigigidir.
Realist sanat tarixinde daxili monoloqun formaca
birinci sexsa aid tahkiyadan, elaca da dialogdan, dram
asarlerindaki monoloqdan fergli sekilde meydana
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cixmasi hayatda daxili nitgin kommunikativ nitqdan
forglanmesi faktina asaslanir. Gdérkemli psixoloq
L.S.Viqotski yazir: «Biz daxili nitge sadace olaraq
danigiqg nitginin  bir formasi  kimi  baxanlarla
razilagmiriq. Daxili nitg insanin 0zu ugun, zahiri
danisiq nitqi ise bagqalar Ugundur. Daxili nitg danisiq
dilinin gabaqgcadan dusunulmasi ve ya danisiq dilinin
yaddasda yeniden canlandiriimasi deyil, ondan tam
forglidir» (1, 135).

Malumdur ki, muasir nasrde daxili monoloqun
murakkab  formalarindan, o cumladen  «slur
axini»ndan genis istifade olunur. Daxili assosiasiyalar
selinin, suuraltt proseslarin  badii taecassumu ila
saciyyaloenan «suur axini»nin muaasir Azerbaycan
nasrinde genis vyayildigini iddia etmak duzgin
olmazdi. Aparilan musahidsler nasrimizde daxili
monoloqun sadaden murakkaba dogru
takmillagsmasindan, birinci sexsa aid tehkiyadan forqli
keyfiyyatlor gazanmasindan xabar verir.

9.9ylislinin «<Adamlar ve agaclar» silsilasini taskil
edan povestlari birinci gsexsin dilinden yazilmis muasir
Azarbaycan nasrinin saciyyavi numunalaridir. Bu
povestlarde muxtalif ahvalatlardan séhbat acilir, bir-
birinden ferqli insan suratleri yaradilir ve belslikls,
muharibe dovri ve muharibeden bir az sonraki
Azarbaycan kandinin manavi-axlagi atmosferi real
Idvhalerle canlandirilir. Povestlor Sadigin dilinden
nagil edilir, badii matna daxil olan butlin obrazlar onun
usaq qavrayisindan kegirilib canlandirihr. Duzdur,

102



Epos. Nasr. Problemlor

povestlarde shvalatlarin xronoloji ardiciligini izlemak
musallif maragindan kanardadir. Lakin bununla yanasi,
povestlorin akser epizodlarinda tehkiya eavvaldan
axira, baslangicdan sona dogru yodnslib. Sadiq ilk
usaqliq caglari, maktab illeri, muharibanin
baglanmasi, atasinin, Mukugsin cebhaysa getmasi,
arxa cabhade adamlarin heyat ve faaliyyati,
muharibanin qurtarmasi, sag qalanlarin cebhadan
kenda qayitmasi ve s. kimi zaman ardicilligi
corcivesinde danigdigl xatiraleri aydinliqg ve sadalikla
oxucuya c¢atdirir.

«Adamlar ve agaclar»da muasllif Sadigin daxili nitq
prosesini badii tesvirin bilavasite obyektine gevirmayi
garsiya magsad qoymayib. Sadiq bir tehkiyagi kimi
O0zu haqgqinda danigsmaqdan, 0z hiss-hayacanini,
sevinc va kaderini, sevgi va nifratini birbasa ifade
etmakden daha artiq, atraf muihit barade sbéhbat
acmall, nanasindan, bibisindan, atasindan,
gonsularindan, kanddaki diger adamlardan,
daglardan, agaclardan... bahs etmali olur. Onun
subyektiv dusuncaleri, predmet ve hadisalari gavrama
torzi mahz goérimlu tasvirin fonunda acilir. Aci taleli
Madina alina galem goturub nase yazmaq istayir. Bu
zahiri detalin danisiimasi hamin magamda Sadigin
galbinde oyanmis duguncsalaerin teqdim olunmasi ila
paralellagir. Sadiq bibisinin Muikuse era veril-
mamisdan qabagki xogbaxt glnlarini xatirlayir: «Blina
galam goturan kimi ela bil bibim gedib maktab illarina
cixirdi: man haradasa bir sehrli parta gorurdim. Man
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bibimin muallimlarini gérirdum, hardasa gigak agmis
agaclarin altinda onlar bibim kimi sagirdlere nagma ile
dars 6yradirdilar. Ozliniin makteba getmayindan bibim
0 gadar gozal sozler demigdi ki, o maktabin yollarini
da men gulsuz-gigeksiz tesavvur eloya bilmirdim.
Sanki bibimin makteba getdiyi yollar bizim kenddaki
yollar deyildi, yaxud bizim kanddaki yollarda o vaxt
saysiz-hesabsiz gul vardi, ¢icek vardi... O vaxtki
maktaba gedan yollar manim tasavvurumda bibimin
nagmasindaki «gul bagcalar kanari» idi. Azerin ag
koynakli atasi da bir vaxt bu nagmaeni klubun
sehnasinde oxuyardi. Mena ela galirdi ki, agar o
nagma olmasaydi, o maktab olmasaydi va bir da
Azearin ag koynakli atasi olmasaydi, bibim Yaqubu
géranda hirslonmazdi» (2, 114).

©.9ylislinin «GuUlli paltar mévsimi» povestindaki
daxili monologlar 6z qurulusuna géra Sadigin «mono-
log»una benzemir. «Gulli paltar mévsimi»nda de
hayat hadissleri, asasen, gehremanin gavrayisinda
teaqdim olunur. Lakin burada gahreman - Canali
musllim he¢ de Sadiqg kimi, shvalatlari oxucuya
danismaq funksiyasi dasimir. O, sadace olaraq,
dusunub-dasinmagla, 0z-6zlUna suallar vermakla, bir
sira masalalari 6zu Ugun aydinlasdirmagla masguldur.
Muallif  Canali  muallimin  gizli  duagtncelarinin
mazmununu danigmagla (masalan, «Canali muallim
fikirlosirdi ki, géran Bakinin yayi avvallar niya o cur isti
olurduy», «Canali muallimin fikrince, bu saat Mahrux
arvadin da kefi pis olmali deyildi, yaxsi olmali idi»)
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kifayatlonmayib, hamin dusuncaleri daxili  nitq
formasina salir, xatirlama, dislinma prosesini badii
matnda bilavasite canlandirmaga c¢alisir. Canali
musallimin fikrinden gelib kegenlerin galema alinmasi
povestda daxili monoloqun gisman murakkab, qeyri-
ardicil dizUmund meydana cixarir. Canali maallim
mahz  «sistemli»  fikilesmadiyi Gg¢un  6z-6zUnl
mazammeat edir, fikirlorini bir yere toplamaga, onu na-
rahat edean suallari daqiglesdirmaya, aydinlasdirmaga
calisir. O, eyni bir an igerisinda ilk baxisda metlaba
daxli olmayan muxtelif masalelar (1955-ci ilde ilk defs
Bakiya gelmasi, Gulsli musllim, rusvetxor Fatdah,
Umumi vaqonda qarpiz iyi, garpiz sirasi, hansi bir
nagildasa Derzinin qizi ile Padgsahin oglunun
mukalimasi, qizlarin gulli paltar geymasi ve s.) barede
dusunur: «Bax o 1955-ci ilden sonra Bakida na qadaer
ev tikilib, ne qeder agac okilib... Lap o Buzbulagin
6zinda bu son vaxtlar na gadar ev tikilib. Saymaqla
hesaba gelan deyil. Amma yaziq Gulali musllim...
Gorasen, Gulali musllim niya birden-bire dards
disdu?.. Gulali muallim Buzbulag maktabinin gézu idi.
Musllimlerin sahi idi. indi hani ele misllim?.. Gér is
hansi magama galib ¢atib ki, Fetdah da muallimdir.
institut misllimi. He, harda galmigsdim? Man indica na
barads fikirlagirdim?.. 1955-ci il — deyasoan tapmisiq,
Canali misllim. Vagondan garpiz iyi galirdi. Kifsimis
garpiz... Vagon basdan-ayaga sireydi, qarpiz girasi.
Qarpiz toxumu adamin ayaginin altinda xirgaxirg
xirgildayirdi. Qarpiz giresi yapisirdi adamin salvarina...
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Bir da ter... tor iyi. Qarpiz iyi... 1955-ci il... 13 némrali
Umumi vaqgon... Amma yox, olmadi, qardas, olmadi,
yena alem garigdi deyasan... Darzinin qizi darzi, goyda
ulduzlari... Yox, ulduzlari padsahin oglu sorusmur,
ulduzlari derzinin qizi sorugur. Gdrasen gabul imta-
hanlarini ilin bu vaxtina salmaq kimin aglhna gelib? An-
caq bu gullu paltari bu sehardse dab salan har kasdirsae,
mudrik adamdi. ilin bu vaxtinda gll-cicek. Yolda, trol-
leybusda, her yerde. Adamin burnuna yazin goxusu
dayir» (3, 206). Canali muallimin daxili monoloqu
davam edir. GullG paltar, Buzbulagin gul-gicayi,
Bakida, Asqabadda, Dagskandds isti, Moskvanin,
Tallinin, Vilnisun yagigi, Buzbulagin dumduru
goyundaki salxim-salxim ulduzlar, Darzinin qizi ila
Padsahin oglunun mukalimasi, nagilda sada xalqin nu-
mayandasinin hamisa galaba ¢almasi va s. barade du-
suncalar bir-birini evez edib axar yaradir. Sadigin
tahkiyasindaki sadslik ve ardicilhig Canali muallimin
daxili nitginde ¢ox da mugahida olunmur.
Odabiyyatsiinas A.A.Krasnov daxili monologla ve
vasiteli nitgla birinci gexse aid tehkiye arasindaki
struktur ferglarine nezar salib yazir: «9©gar bu badii
vasite (birinci saxsa aid tehkiya — M.K.) ila daxili
monoloq va vasitali nitgi muqayise etsek, malum olar
ki, sonuncular hayati els aks etdirir ki, orada eyni bir an
arzinde 0z aralarinda dafelerle carpazlasan daxili
impuls, motiv va meyllar goxlugu canlanir; birinci sexsa
aid tahkiya ise hayatl sabab-natica alagaleri ila birlesan
hadisaler zanciri kim aks etdirir» (4,10). A.A.Krasnovun
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muayyanlesdirdiyi fergler bu ve ya diger deracada
Sadigin tahkiyesi ile Canali musallimin daxili mo-
nologlari arasindaki muqayisaede de uUze ¢ixir. Lakin
mugayisa ve musahidalar bels bir gonasta galmays do
asas verir ki, birinci goxse aid tehkiyenin daxili
monoloqga, daxili monoloqunsa birinci gexse aid
tahkiyaye kecdiyi magamlar olur, bu iki badii ifade
formasi yeri geldikca bir-birinin imkanlarindan istifade
edir. «<Adamlar ve agaclar» romaninda («Manim nag-
makar bibim», «Tenha narin nagih» ve «Adamlar va
agaclar» povestlar tUg¢luyand muallif vahid roman kimi
teqdim edir) Sadiq bazan hekayoat¢i funksiyasini
«unudub» 6z-6zu ile daxili sbhbata baslayir: «Darixma,
Sadiq, darixma.

Asfalt yolun Ustlina gln duslb, teza glin, temiz
gun, lap indice dusub. Hala ki, onu tapdalamayiblar,
...unut getsin o kandi, ¢ixart yadindan o daglari, o
bagi, o bagcani da yadindan gixart.

Sanin ki sakitlikden xosun gslir, Sadiq. Hala Ki
bazar sakitdir, darixma. Qoy o radio da binanin
basinda na geadar bagirir, badirsin, fikir verma» (2,
147). Bu pargada badii informasiya naqgletma yox,
daxili monoloq vasitasile ¢atdirilir. Basqa s6zle, Sadiq
rayon markezinde yasadigi gunlerde kandlarindan
otru darixdigi zaman qalbinde oyanmis duygularin
mazmununu danismir, «man darixirdim ve 6z-0zuma
deyirdim ki, darixma, Sadiq, darixma, asfalt yolun
Ustiine gun dusdb...» kimi danisma formasindan
istifade etmir. Bunun avazina, darixdirici gunlarin
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«urokde danigsma» magamlarini 0z hekayatinin
sohifsleri arasinda yerlasdirir. (Yeri gelmisken
xatirladaq ki, birinci gexsa aid tshkiyanin daxili
monologa kegmasi — muasir nasrimizin bir ¢ox
numunalarinde musahida edilen bu xususiyyat Elginin
«Gurcustana teleqramy», «Bes qapiklik motosikl» va
basga hekayslarinde qabariq nazara c¢arpir. Tanqidgi
Y.Qarayev «daxili nitq bir badii Gsul kimi Elginin batin
hekayalarinda igtirak edir» (5, 9) deyarkan, stibhasiz,
gahramanin dilindan soylenan hamin hekayalari da
nazearde tutur.)

Muasir adabi tengid poeziya, dramaturgiya vo
nasrde monoloqun «monolog-nitq, monolog-sohbat,
monolog-dusince va monolog-tahkiya» (6, 160) kimi
muxtslif tiplarini geyd edir. Bele mauxtaliflik daxili
monologa da aiddir. Daxili monoloq — daxili nitq,
sbhbeat ve dlugsunca formalarinda tezahlr etdiyi kimi,
daxili tehkiye formasinda da tezahur edib, birinci
soxse aid tahkiyaya c¢evrilo bilir. Canali musllim
abituriyent qizin paltarina baxa-baxa paltarda oks
olunan gulun hansi gule banzadiyini daqiglasdirmaya
calisir. Dusunceler usaqlq illerina dogru istigamat alir,
uzun daxili goétur-qoydan sonra gulul bitkisi yada
dusur, hamin bitki ile bagh ke¢gmis ahvalatlar xatirlanir.
Bu xatirlamada tehliletma tadricen nagletma ile avaz
olunmaga baslayir, daxili monoloqg birinci saxse aid
tahkiyaya cevrilir: «O gulll Buzbulagda, yaqin ki, indi
de var. Amma yox, inanma ola, cunki gulul yerli
toxumun tarkibinds idi va Buzbulaqda o toxumun koku
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coxdan kasilib...

Bali, o toxumu Bli odlu Semandar kimi nar kisi do
saxlaya bilmadi. Buna gére de, he¢ o ©Oli oglu
Semanderin de bu saat hamin o Buzbulagda sen
deyen hormeti-zadi yoxdur... indi Semender Kisi
hayeatindaki agaclarin dibini bellayir, pataklerine ruzu
goyur. Va pateklerin birinci may balini kesends, yaqin
ki, Semandar kisi, qgonsusu Karima da pay godndarir,
cunki Buzbulagda ayyami-gadimden hamigse bela
olub: inayin dogdu — bulamasindan, qoyun kasdin —
atinden, bal kasdin — balindan gonsunun payini
mitleq gdndarmalisen. Semandar kisi Karimin payini
mutleq gonderir, amma yeri dusende o 0z
zarafatindan da heg vaxt qalmir» (3, 218-219). Kolxoz
sadri Semandarin, «saf toxum qanimi» Karimin bu
sokilde xatirlanmasi formaca Sadigin sdyladiyi
xatiroloerle Ust-Usta dusur. Kolxoz sadri Semanderin vo
Karimin xatirlanmasinda daxili monologa xas yegana
alameat ondan ibarstdir ki, bu xatirlama «fikreny»,
«xayalan» xatirlamadir; ucadan basqalari Ugun
soylema yox, sassizca 0z-0zU ugun soylemadir.
Canali musllimin daxili nitginde monolog-tehkiya ¢ox
davam etmir ve monolog-tehkiye monolog-dugunca ila
avaz olunur. Ve gqarsiya yeni suallar ¢ixir: «Gullu
paltar movsumu» povestini gahreamanin parakenda
disuncaleri Uzerinde qurmaq hansi badii funksiyani
yerine yetirir va daxili monoloqgdan musllif na
maqgsadle genis istifade edir? «Mduasir realist
adabiyyatda... daxili monoloq psixologizmin
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glclenmasina xidmet edir, muallife kdmak edir ki, 6z
gahramanlarinin menavi dunyasini dolgun galema
alsin, «galbin dialektikasi»ni agsin» (7, 206). «Gulli
paltar modvsimu» povestinde (elece da daxili
monologlu digar nasr asarlerimizda) daxili monoloq bu
funksiyani dasiyir. Povestda musallif hagli olaraq bels
hesab edir ki, yari yasi Otse da, aile qura bilmayan,
hansisa xayali bir gozslin esqi ile ovunan, Fatdah kimi
rugvatxor adamlar arasinda manavi rahathgini itiran
Canali muallimi oxucuya tanitdirmagin an miuinasib
yolu onun «urakda danigdiglarini» galema almaqdir.
Osorde daxili monoloqg formal xarakter dasimir,
aksina, geahramanin konkret bir geraitdeki perisan
ahval-ruhiyyasini isiglandirmaq ugun alverigli badii
vasite olur. Canali muallimin evde, kiliceds,
trolleybusda, imtahan zalinda «sistemsiz» xayallara
dalmasi ve 0z-0zU ile perakenda daxili sOhbeata
baglamasi asarde onun dusduyu psixoloji veziyyatin,
kecirdiyi narahatliqg ve manavi sarsinti hissinin naticasi
kimi  menalandirilir.  «Gulld  paltar  mdvsimu»
povestinde daxili monoloq Canali masllimin dtusduyu
psixoloji vaziyyati aks etdirmak maqgsadindan irali
galir.

Noasrin klassik ve muasir tecrubssindan aydin
oldugu kimi, daxili monoloqun mazmun va formasi
dusunan qgahraman tipinden c¢ox asilidir. Dusuna
bilmak sb6z senati tarixinde xUsusi estetik mahiyyat
kasb edir: adetan, o gahremanlar dugunurlar ki, onlar
Ozlerini ve eatraf muhit hadisslerini qgiymatlendirmayi
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bacarirlar; dugunan gahreman sadace olaraq muhitin
siravi nUmayandalarindan biri deyil, muhitle konflikte
gira bilecak bir adamdir; o, daxili konflikt, ikilesmae
anlar yasayir, 6zunu yad bir adam kimi gotur-qoy va
ittiham eda
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gahremanin daxili alemini zahiri herakat ve
davraniglarda ifade eden N.Qoqol nasrinde s6zln
genis manasinda daxili monologa, demak olar ki, rast
galmirik. Manavi genislikle saciyyslenan obrazlar
yaradilarkan daxili monoloq an gerokli badii forma
oldugu halda, menavi mahdudlugla saciyyalenan
obrazlar yaradilarken daxili monologa o gadar da
ehtiyac duyulmur.

Muasir Azarbaycan nasrimin inkisaf yollar
F.Dostoyevski, L.Tolstoy, N.Qoqol, A.Cexov,
C.Mammadquluzada, ©.Haqverdiyev ve basqa bdylk
sonatkarlarin s6z seltenatinden kegir. Badii asarin
mazmun va forma komponentlarinin  harmoniyasi
kegmis  adebi  tecrlUbanin muhum  sanatkarliq
talimlarinden biri kimi gabul edilir. Nasr badii ifads
torzini secdiyi gahremanlara uygunlasdirir, dasunan
gehremanlar badii eksetdirmanin xususi tiplerini
meydana gixarir.

©dabi toenqidin dona-dona gdsterdiyi kimi, muasir
Azarbaycan nasri «adi» adamlarin hayat ve maigeatina
daha ¢ox maraq gosterir. Davraniglari, danisiglari,
dunyagorugleri  ile ilk baxigda  0Ozgelerinden
secilmayan adamlar bag gehreman yerinde taqdim
olunur. Muasir nasrimizde «dusunan gahreman»
anlayisinin an umumi cehati mahz ondan ibaratdir ki,
0, siravi adamlarin — bizim ig yoldaslarimiz olan
zohmatkes kandlinin, fahle ve ziyalilarin badii sure-
tidir. Lakin orasi da var ki, har siravi adam dusunan,
O0zunu dark edan gahreman kimi goturulmur. Dugunan
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gahreman, tebii ki, darketmanin manavi-axlaqi
atributlarini (vicdan ve leyaget hissi, daxili misahida,
otraf hadiselera slurlu minasibet ve s.) dasiyan,
daxili etirafa hazir olan bir gehremandir. Taninmis
yazigl-adabiyyatsinas C. Huseynov muasir nasrde
«etiraf»in G¢ texmini sartini va tipini muayyeanlasdirir:
1) ylksak oxlaqgl insanin etirafi; 2) manavi temiz-
lanma hissi kegiron, ke¢cmisa gayidarag dusunce va
harakatlarindeki durgunlugun sababini Oyrenmaye
calisan insanin etirafi; 3) manavi cehatden pozulmus,
lakin bu pozgunlugdan qurtarmaga can atan insanin
etirafl (10, 195).

60-70-ci illerde yazilmis muasir movzulu hekayae,
povest va romanlarimizin «etiraf edan» gahremanlari
pese etibarile mixtalif adamlardir: jurnalist (I.
Hiseynovun «Telegram» povestinde Zalimxan),
suricid  (©.9ylislinin  «Kir qiraginin  mesaloari»
povestinde Qadir), fehla (C. Hliseynovun «Mahammad,
Memmad, Memis» romaninda Mammad), qassab
(S.©9hmadovun «Qankégirma stansiyasi» povestinda
Husan), alim (S.©9hmadovun «Todana» romaninda
Adil, ©.9ylislinin «Gulli paltar mévsumui» povestinda
Canali muallim), nasriyyat is¢gisi (Anarin «Ag liman»
povestinde Nemat), memar (Anarin «Macal» poves-
tinde Fuad) ve basqalari. Fardi cizgilaerle galema alinan
bu obrazlar az ve ya ¢ox derecede muisbat — manfi
birtersfliliyinden  uzaqdir.  Onlar tutusduruldugda
rongaranglik 6zUnu daha qabariq sekilde goOsterir.
C.Hlaseynovun taxmini boélglsiuna asaslansaq, Umumi
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sokilde Zalimxan, Canali musallim ve Mammadi manavi
safligl ve sara qgarsi ciddi narahatlidi ile segilon, Nemat
va Fuadi manavi oyanma va oOzunuderketma anlari
yasayan, Qadir ise dogma muhitle Gz-tGza galen ve bu
muhitle baghligi barpa etmaya can atan gahraman kimi
saciyyalondira bilarik. (S.©9hmadovun Husen, Adil ve
digar «etiraf» gahremanlarini hamin bdlgller daxilinda
saciyyaloendirmak ¢etindir, odur ki, onlar baraeds sonra
xususi danisilacaq.)

Anarin «Dantenin yubileyi» povestinda
gehremanin  daxili alemi  zahiri herakat va
davraniglarin tesviri sayasinde oxucuya c¢atdirilir.
Osarda gahramanin daxili dislncaleri badii matndan
keanarda qgalir. Hamin yazi¢cinin «Macal» povestinda
ise vaziyyet tamamile basqga curdur: gshreman
hadisaler igarisinde teqdim edilmekdan daha c¢ox,
hadisaler gahremanin qavrayisinda taqdim olunur,
badii matn, osasen, onun dusuncalari uzarinda
qurulur. Eyni mausallifin yaradicihiginda oksetdirma
prinsiplerinin bela forqini asarlerin yazilma tarixi ile
(«Dantenin yubileyi» 1968, «Macal» isa 1976-ci ilde
yazilib), yazi¢inin yaradicilig imkanlarinin ildan-ile
inkisaf edib, dayismasi ile ealagalendirmak dizgin
olmazdi. Cunki xarakterin zahiri detallar vasitasile
acilmasi sanatkarligin asagi seviyyasi demak deyil
(N.Qoqol ve C. Mammadquluzade kimi klassiklarin
yaradiciliq yolu buna an yaxsi 6rnakdir); neca ki yeri
galdi-galmadi xarakterin dusuncalerinin de geniglikla
tecossumu senatkarligin mutleq yuksak saviyyesi
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demak deyil. Osas masale garsiya goyulan ideyanin
ifadesi Ucln alverigli tasvir yolu segmak, mazmun va
formanin vehdatine nail olmaqdir. Bu tealabler
baximindan, ham «Dantenin yubileyi», ham da
«Macal» muasir povestlarimizin ugurlu numunaleri
sirasina daxildir. «Dantenin yubileyi» povestinda
gehremanin duslncalerine genis yer vermak musllife
geyri-munasib goértinur. Mausllif F.Kabirlinskinin fikir
dunyasini tesvirin obyektine c¢evirmayi qarsisina
magsad qoymur, bunun avezina zahiri slamatlarin
tasvirini daxili alemin agilmasina yonaltmaya, qgahre-
manin psixologiyasinin baglica cahatleri barede mahz
bu yolla tesavvur vyaratmaga calisir. Osaerin
baslangicindaki bir detalla F.Kabirlinskinin istedadsiz
bir aktyor oldugu aydinlagir: rejissorun maslahatlerina
vea 0Ozunun cahd (gostermesine baxmayaraq,
F.Kabirlinski tamagada ona tapsiriimis bircae cumleni
lazimi sakilde sOyleamakda acizdir. Rejissor asabilagir.
F.Kabirlinski ganc rejissorun dediyi aci sozlarden
«portib qizarir, tar toklr». Lakin fersizliyi ucbatindan
he¢ bir musbat natice vermayan U¢ saatliq magqdan
sonra Kabirlinski yena da 06zunun «aktyorlug» isini
davam etdirir: hansisa filmin dublyajinda igtirak etmak
Ucun kinostudiyaya, hansisa verilisda Tulkd (!) rolunu
oynamaq ug¢un  radioya, hansisa  televiziya
tamasasinda bir cumle (!) demak Ugln telestudiyaya
yollanir, dram darnayine rahberlik etmak Ugln
karamel fabrikina telasir. Butin bu harekatler 6zinu
dark eda bilmayan, lageydlar muhitinde miskinlegen
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bir insanin xarakterinin ifade formasina gevrilir.

Osaerin vur-tut bir-iki yerinde musallif Kabirlinskinin
dusuncalerinin qisa mazmunu verir. «A Bbl UwuUTe
Tunax. BoT Bam noxanuycrta OTAIMYHBIM TUNax...
MMpekcpacHaa Tynas moppa» — Kabirlinski dalinca
deyilmis bu sozleri qulagardina vurur ve he¢ na
olmayibmisg kimi tamam basqa maesalaler etrafinda
dasunur:  «Urayinde kinostudiyanin  telefonlarini
soydi. Uc gin zeng eloyssan, diismek olmur.
Telefonlar agilli-bagl iglaseydi, zang elayib bilerdi, bir
da bica yers yorta-yorta bu boyda yolu galmazdi.

«Bu gin manimki getirmir. indi gedsk gdrak
radioda basimiza na galir?» Radioda Uc¢cda olmalhydi,
indi ikinin yarisiydi.

Eve gedib-galmaya ¢catmazdi. Eve radiodan sonra
getsa yaxsidir. Xoreys. Dunen arvad agzindan
gacirtdi — deyasan, bu gun bozbas bisirecek. Amma
na olardi! Bozbasdan lazzatli xdrak var? Yox, bozbasi
tolasik, atlstl yemek olmaz. Gearak kamal-adable
oturasan, yavas-yavas ¢Orayi dograyasan, suyu
hopsun ¢drayin canina, gasigla kartofu, ati yaxsica
azasan, Ustlina de sumagl sepesen, baslayasan bas
soganla yemaya, bah, bah, bah» (11, 161).

Olbatte, yemak istayi insan Ugun tebii bioloji bir
keyfiyyatdir. Lakin qgeyd etdiyimiz ~magamda
Kabirlinskinin yemakle bagli dusuncealari 6z manliyini
kifayat dearaceda qgiymatlondirmayan bir insanin
dusuncaleri tasiri bagislayir.

Kabirlinskini «Dantenin yubileyi”’na gondarirler va
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nahayaet, aldadildigini, ale salindigini anlayir. Musllif
gahramanin bu andaki ruhi vaziyystina isara eden bir
cumla ile kifayastlenir: «Feyzulla g6zini qaldirb
Hacere (Hacer onun arvadidir — M. K.) baxa bilmirdi»
(11, 204). Kabirlinskinin dusdiyd bu gergin vaziyyat,
balke da, oOzunuderk ugun baslangic nogtesi ola
biloerdi. Lakin musllif aseri buradaca tamamlayir va
hadisalarin davami barade dusunmayi oxucunun
Ohdasina buraxir.

Qahraman neca harakat edir vo otrafdaki adamlar
ona munasibatde nece davranirlar? «Dantenin
yubileyinnda qarsiya qoyulan ve ugurlu badii halli
tapilan saciyyavi sual budur. «Macal»da ise musallif
niyyati daha ¢ox bele bir sualla baglh olub: gahreman
0z herakati ve etrafdaki adamlarin ona munasibati
barede ne fikirdedir? ©gar bels demak mumkinss,
birinci povest 6z harakatina giymat vermayan gahra-
mandan sohbat acir, ikinci povest 6z herakatini aras-
diran gahremandan. «Dantenin yubileyi»nde hadisaler
Kabirlinskinin  tefekklr slzgacinden kegiriimadan
taqdim olunur. Bununla muallif serbastlik qazanir va
Kabirlinskinin istirak etmadiyi hadisalere de genis yer
verir (masalen, Eldarla, onun gazaya ugramis ata-
anasi ila bagl sehnalera). «Macal»da ¢ox az epizod ve
detal tapilar ki, Fuadin gavrayisindan kenarda qgalsin.
Ke¢misa aid shvalatlar Fuadin yaddasinda iz salan ah-
valatlardir ve onlar aserde mahz Fuadin xatirlamalari
soklinde taqdim olunur. indiki zamana aid hadissler do
onun goalbinde aks-sada tapir. Shvalatlar dogurdugu
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duygu ve duguncaelerle slagads tasvir edilir. Povestlor
arasinda musahide olunan butun bu sayaq struktur
forgleri Kabirlinski ile Fuadin xarakteri arasindaki
forglardan ¢ox asilidir.

Fuadin Kabirlinski kimi maddi gazanc dalinca
gagmaga heg¢ bir ehtiyaci yoxdur, arvadinin giley-
guzarindan, danlagindan yaxa qurtarmaq ugun 6zunu
oda-koze vurmaga, 0zgsleri garsisinda tehqire mearuz
galmaga macbur deyil. O, firavan yasayir. YUksoak
vazifasi, S6vqu kimi méhkam arxasi var — ictimai iglar
adi altinda saxsi istaklarini hayata kegirmakda Fuadin
alinden tutur va «giymetli» maslahatleri ile onu 6z
kecdiyi yollara dogru istigamatlendirir: hisse qgapilib
har dusunduyunu dilina gatirmamak, har isda sabrli va
ehtiyath davranmagla tadricon guc toplamaq ve
glcunu basqalarina hiss etdirib nufuz gazanmag.
Fuadin fealiyyati S6vqunin verdiyi bu cur dusturlar
Ustiine qurulub. Fuad atasi Qurban kisinin, kecmis
musallimi Fuad Salahlinin, dostu Oqtayin halina ona
gora aciyir ki, onlar tedbirli olmagi bacarmir va
naticade ugursuzluga ducar olurlar. $évqunin Fuada
talgin etdiklerinden biri de dunansiz yasamagi
bacarmaqdir: «Fuad S6vqindan ¢cox sey axz etmisdi
omru boyu, ancaq exz etdiyi an vacib sey — dinansiz
yasamaga oyrenmasi idi. Ele yasamaga ki, guya heg
dunanki gun yerindan-dibinden olmayib, her sey bax,
bu guin sehar baglanib...» (12, 66).

Fuad «real» is adamidir, onun «xirda» masalalar
atrafinda bas sindirmaga macali yoxdur.
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Batun bunlar Fuadin xarakterinin yalniz bir
torafidir. Diger muhim bir taraf de var ki, o, birinci ile
tozad taskil edir. Firavan guzarani ve yuksak vazifasi
ilo rahat yasamali ikan, Fuad narahatliq igindadir.
«Real» is adami kimi «xirda» masalelar atrafinda bag
sindirmaga macali olmadigi halda, butin gin arzinda
(xatirladaq ki, povest bir ginda bas veran shvalatlar
ve hamin middatde xatirlanan hadisalari shata edir)
dusunub-dasinmagla masguldur; Soévqundn
gOstarigine uygun olarag «dunandean uzaglasmaqg»
istadiyi halda, 6zunun dunanki amallerini agrili-acih
xatiralor kimi yada salmaya bilmir. «Camaatla iclas
kegirir, camaat iclasda danigir, o ise 0z-0zu ile 0z
icinde gunde yuz iclas kegirir, yuz daxili ses esidir».
Manavi oyanma va daxilen 6z amallerini aragdirmal
Fuadin Kabirlinskiden baslica ferqgini ortaya g¢ixaran bu
cohat «Macal» povestinin psixoloji tesvir Usulunu
ortaya ¢ixarir va psixoloji tehlil vasitasi kimi daxili
monoloqu asarin tabii terkib hissasine cevirir. Daxili
konfliktin povest boyunca izlsnib isiglandiriimasi
funksiyasi diger elementlarle barabar, daxili monologa
da havale edilir.

Psixoloji nasrin tarixi tecribasindan malumdur ki,
daxili monoloqun estetik mukammealliyi onun dialoglu
saciyye dasiyib-dasimamasi, meanavi kolliziyani aks
etdirib-etdirmamasi ilo daha COX Olgulur.
F.Dostoyevski yaradiciligini polifonik nasr baximindan
todgigata celb edan M.Baxtin F.Dostoyevski
nasrindaki daxili monologlari personajin 6z 6zu ils va
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Ozgeleri ilo «gizli dialoqu» ve «mibahisasi» sayir (8,
141). ©dabiyyatsinas A.Bogarov muasir nasrda daxili
monoloqun baslica mabhiyyatini konfliktle bagliliqda
gorur: «Daxili monoloq o zaman yaranir ki, dialoglu
soaciyya dasisin, basqa so6zle, mazmununda konflikt
ifade edilsin... ©gar gehremanda iki tasevvir ve
anlayis Uz-Uza gslirsa, ager insan 6z-6zu ils, yaxud
xayalen basqalari ile gargin mubahisa edirsa, daxili
monoloq meydana ¢ixir» (13, 216).

«Macal» povestinde Fuadin dusuncalari geyri-gati
va ikili mulahizalerden ibaratdir. Clnki bu disuncelera
muxtalif adamlarin muayyan hayat problemlari ilo
alagadar muxtalif ganasatleri qarisib. Fuadin 6z-6zlina
munasibati ham onun atrafdaki adamlara
munasibatinden, ham de atrafdaki adamlarin ona
munasibatinden asili olub, 6zunutshlil xarici tesirin
bilavasite neaticesi kimi meydana ¢ixib. Straf muihitle
Fuadin «men»i arasinda sebab-natice alaqgaleri
baximindan povestda bela bir sehna simvolikdir ki,
Oqtay (Fuada ardicil tesir goOstaran atraf muhitin
nimayendasi) ona gorulacak glndalik igler sirasinda
«6zimla goériis»l de planlasdirmag: taklif edir. Oz ile
ilk «gdruslerinnda birinci Fuad — $S6vquye yaxin olan
Fuad subhalardan uzaqdir, tutdugu yolun dogruluguna
inanir. Sovquye yaxinlasa-yaxinlasa dogma
adamlarindan — atasi Qurban kisi, muallimi Fuad
Salahli ve dostu Oqtaydan manan uzaglasan Fuad bu
uzaglagmaya bigana galmaq istayir. Dostlarinin ona
garsl soyuq munasibatini hasad hissinden dogan tabii
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hal kimi qabul edir, onlar gucsuzluklerine gore
ginayir: «Oqtay bir defe agzindan qacirtd! ki, «Fuad,
son ela bilirsan biz sana paxilliq edirik, vallah, inan ki,
elemirik», lap «garda, manda qoz var» oldu. Cox aceb
elemirsiz, daha yaxsi, atovuz rehmetlik. Bas niya
elomirsiz? Cox nahaq elemirsiz!.. Yaxsi, paxilliq
dema, hasad de, ragabet hissi de, 6zganin ugurlarina
gisgancliq de, na bilim, na deyirsen de. is s6zde deyil
ki, masalanin magzinda, mahiyyatindadir. Na bela faxr
edirsiniz ki, paxil deyilik. Demali, yaris hissi yoxdur
sizda, galib galmak azmi, irade, inad, quvva yoxdur.
Gucsuzlerin tesallisidir sizin tasalliniz, odur ki, hamisa
guclalerin kdlgasinda daldalanib qalacaqgsiniz» (12,
76).

Fuadin daxili monologlari disincalarin taktorafli
istigametindan c¢oxtoarafliiya dogru tadricen inkisaf
etdirilir. Fuad basgalarinin onun barasinda dediklari vo
dusunduklerini tekzib etmaye calissa da (masalen,
«Fuadin baxti $6vqu ile gohum olanda gstirdi». Qoy
ele dusunsunler, cohannama Ki...»), onun
disuincslerinde inamla siibha, Oz genasti ile Ozge
genasati Uz-Uze galir: «Bir var stiurun, beynin, mantiqgin
dalilleri («real» is adami olan Fuadin Oz genasti —
M.K.), bir de var urek ganunlari, hisslerin mavazinati
(Ozgs genasti — M.K.)... Soyuq sliur mithakima yir(-
dur ki, adamlardan, yaxsiliq bele eladiyin insanlardan
gorun, mesafe saxla, comagini alden qoyma (Oz
genasti — M. K.). Amma bunu nazeri, mucearrad
cohatden derk edirsen (Ozge genasti — M.K.).
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Fikirlagirsan ki, day icinde mohkam qala tikmasan, heg¢
bir aci s6z, heg¢ bir tikan, heg¢ bir gizli ox sena xatar
getire bilmez (Oz genasti — M.K.). Amma bu miicarrad
suur qgalalari real hisslerin seli gargisinda na qgadaer
glicstizdir, Gftirsan yixilandir... Umumi yox, konkret bir
badxahligla rastlagdinmi, Urayine batan iynalarin
agrisini duydunmu — butin o abstrakt mudafie sadlarin
alt-Gst olur, dagilib pug olur... Goérlrsan ki, ilahi, iginda
hec¢ bir sangarin — suparin yox imig, ehtiyatinda heg¢ bir
padi-zehr saxlamayibsanmis (Ozge genasti — Fuad
bitin bu Ozge genastlerinin deqiq Unvanini da
gosterir. Oqtay — M.K.)... Yena deyason Ogqtayla
danisiram, Oqtayla mubahise ediram. Na olub bela?
Niya Oqtay bu gun, tak ele bu gin yox, bir ¢ox
vaxtlarda menim gorunmaz daxili opponentima
cevrilir?» (12, 76).

Povestda ela daxili monologlar da var ki, orda
Ozge qenasti artiq Ogtay kimi kenar adamlara yox,
bilavasite  Fuadin  O0zuna  maxsusdur. Daxili
mukalimanin har iki terafinde duran eyni bir adamdir,
eyni bir adamin (Fuadin) bir-birine zidd baxiglaridir.
Ozgoe genastlorinin tesiri ile Fuadda ikinci «man»
yaranir va bu halda basga adamlarla daxili monoloq
formasini gehremanin 6z ikinci «man»i ile dialoq
formasi evez edir; Fuadin galbinde aks-seda tapan
Ozge qenasti ikinci «man» saklinde tezahir edir.
Usaglarinin xususi idare masininda makteba gedib-
galmelari Fuadin Urayindan deyil: «9vvaela, belo seyoa
yaxsl baxmirlar, xususile son vaxtlar ciddi yanasirlar
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bele masalalara. Hokumat masinini saxsi maqgsadlar
Ucun istifade etmak — filan, pesmakan. Esidib-bilan
olacaq, mutlaq, ¢atdirib elesalar yaxsi dugsmaz. Ancaq
na etmali... (Fuadin sézleri — M. K.) «Zahmat ¢akib bir
saat tez dur, apar» (ikinci «man»in sozleri — M. K.). —
Mamkun deyil, gecsler ikiden, ugcdan tez yatdigim
olmur, man yaziq da sutkada he¢ olmasa beg-alti saat
yatib yuxumu almaliyam, ya yox. Yuxusuz gecadan
sonra gunun butun garginliyine tab gatirmak asan isdir
beyam (Fuadin sézleri — M. K.)? — Arvadin aparsin,
isloyib elamir, ne olar magar (ikinci «manx»in sdzleri —
M. K.). Xeyali musahibinin bu dsliline Fuad durlst ve
daqiqg cavab tapa bilmirdi» (12, 17).

©.9ylislinin «GUllu paltar mévsumui» povestinda
Canali muallimin daxili mukalimaleri Fuad tipli
adamlarin yox, Oqtay kimilerin daxili mukalimasidir.
Oqtay kimi Canali musallim de saxsi manafeyini gudan
fuadlarin ve fatdahlarin aksina olaraq, riyakarliga
dézmayi bacarmir. Maraqhdir ki, Canali muallimin
gelbinde bas qaldiran Ozge sesi «hayatin nebzini
tutan» fuadlarin ve faetdahlarin sesidir. Hemin sasle
Canali muallim 6zuna yad bir adam kimi «gardas»,
«Cansli musllim» xitablari ile muracist edir, 6zunu
vasvasiliqda, «bir para xirda-mirda seylari qurdalayib,
icinden dard c¢ixarda-gixarda bu gozsl dinyani 6zu
ucun cehannema dondarmasinde» taqgsirlandirir:
«Yox, qardas, bele yaramaz. Bu tahaer fikirlesmaynan
son he¢ vaxt heg bir natica hasil eloya bilmayaceksan.
Fikirlegib yorulacagsan. Yorulub alemi
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garigdiracagsan. Sonra yena tazadan satir basindan.
Yeni sshifeden... Belacs, dlenacen... Olanacen
bilmayaceksan ki, fikrin nadir, azarin nadir. ©gar
bacarib, bu fikir-xayalatin dasini birdaefalik atsaydin,
albatte, lap ala olardi. Amma madam ki bunu elemak
alinden galmir, onda, he¢ olmasa, adam ol, bir gader
sistemli fikirles... Sena ele gelir ki, 0 garasag, qara
kostyum oglan da hacgansa, haradasa, bir vaxt, nasa
insan adina yaragmayan bir is gorub: ya kimasa
yaltaglanib, ya kimise aldadib, kimasa yalan deyib...
Sen, sb6z yox ki, cox seyleri sisirdirsan» (3, 204-206).
Ozge sesi ilo 6zinl tegsirlendiren Canali musllimin
daxili monoloqunda fatdahlar muhitinin muaqgavimati
garsisinda gucsuzlegen, taklenan bir adamin ruhi
parisanligini goruruk. Daxili monoloq davam edir va
biz Ozge sesine cavab veron Cansli musllimin Oz
sasini esidirik. Bu sas naqis muhita garsi barismaz va
amansiz olmaga c¢agirir, «bir bes sizdan; bir U¢
bizden» deyib gabul imtahaninda Canali musllima
risvet toklif edan fatdahlarin sasina qati etirazini
bildirir: «Yox, kesmak lazimdir butin bu fetdahlarin
toxumunu. Silmak lazimdir yer Uzindan bunlarin
nasli-nacabatini... Nadi? Catindi? Bali, ¢atindi, ona
galsa ¢ox sey c¢atindi. Bu istide imtahan goturmayin
0zU do» (3, 222).

Belalikla, forqli adamlar olsalar da, Fuad va Canali
musallimin 6zunutahlil magamlari bele bir mantiq
asasinda qurulur: gahremani atraf muhitde mdvcud
olan sosial reyle qarsilasdirmag. Menavi iflasa
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ugramaqda olan Fuad bu qarsilasmada iflasin derk
edilmasi anlarini yasayir. Menavi safligini goruyan
Canali musellim ise sosial rayle (bu ray «necs
yasamali?» sualina cavab veren muxtalif meyllari, o
cumladen  Fatdah  kimi  rugvetxorlarin  hayat
meyarlarini ehata edir) qarsilasmada 6z mahrumiyyat
va itkilarini gotur-qoy edir ve na gadar agir olsa da, 0z
axlagina sadiq galmag: ustun tutur.

S.8hmadovun bir ¢ox «etiraf» qgehremanlar
C.Huseynovun yuxarida xatirlatdigimiz bolgulerindan
kanara c¢ixir va xususi olamatler numayis etdirir.
Yaziginin  «Qankdgurma  stansiyasi»  povestinin
gehremanini (Husani) yuksak exlaqll (ideal), manavi
tomizlanma hissi kegiran, ya da manavi cahatdan
pozulub bu pozgunlugdan qurtarmaga can atan insan
kimi seciyysalondirsak, birtarafliliya yol vermis olariq.
Husanda daxili ikilesma axtarmaq yersizdir. Povest heg
de Husenin menavi oyanmasindan, yaxud onun
hansisa yeni istigamatas dogru deyismasindan bahs
etmir. Povest Husanin xarakterinin indiye gadar 6zunu
gostermis ve balka bundan sonra da gostaracek sabit
coehatlerinden sdhbat acir.

Musllifin bezi basqa asarlarinda diqgati celb edan
bir cehat — hadisalarin carayani Ugun xususi makanin
secilmasi «Qankdglirma stansiyasi» povestinde da
musahide olunur. Lacinin daxili od-alovu ile
Hasoanxanlarin meanavi soyuqlugu ve sustluyu
arasinda teszadi qabarig neazeare c¢arpdirmaqda
yanginsondurenler idaresi («Yamacda nisana»

125



Muxtar Kazimoglu

povesti); Kainatin, onun ailasinin, gonum-gonsularinin
maddi ve maenavi ehtiyaclari ile baglh hagigatlori
askara ¢ixarmaqgda Dagustu park; heyvanxana, Yasil
teatr va onun yaxinliginda yerlasan bir hayat («Yasil
teatr» romani); birlikde istirahate galmis yaxin gohum
va dostlarin manavi cehatdan bir-birinden uzaghgini
gOstarmakda Togana vyaylagi («Togana» romani)
xususi shamiyyat kasb etdiyi kimi, Qankdé¢lrme stan-
siyasi da Husanin psixoloji aleminin agilmasinda mu-
him rol oynayir. Sallagxanada gassab islayaen Hlsan
kicik qardasi Sevindikle birlikde, xestalanmis anasini
sohar xastoxanalarindan birine gatirir. Xastenin
xostoxanaya goturulmasi Uglun gan vermak telab
olunur. Qardaslar gankogurma stansiyasina
yollanirlar. HUsan hayacan Kkegirir, nece olur-olsun,
gan vermadan vaziyystdan ¢ixmagq ugun yollar axtarir.
Husanin kegirdiyi talasin tebii psixoloji #sasi var: vaxti-
la bir congeni kasarken onu basi badaninden yari
uzulmus vaziyyatde slinden buraxib ve bununla da
«urvatsizliga» yol verib. O, gassabliq isindaki bu
«gunah»inin  muqgabilinde  taleyin  hokmu il
coazalanacagindan qorxur. Qankdgurma stansiyasi bu
gorxu hissini artirir, Husanin daxili temkinini pozur ve
onu ardi-arasi kesilmayan dusuncaelare garq edir.
Kasilarken congenin alden buraxilmasi camaat
arasinda muxtelif s6z-sdhbate sabab olub va belo
yozulub ki, Husen yoncaligda otarmagla «heyvani
umsundurub, acal ayaginda aldadib. Dunyada,
soristde bundan boyuk gunah isletmak olmazy».
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«Agzigoycekler» bu fikirdedir ki, Husenin ceazasini
anasi ¢akir, heyvanin ahi anasini tutub. Hisen gohum-
agrabanin maslahatine qulaq asib anasini mascids,
pire aparmaga va onu davasiz-dermansiz, Xarcsiz
sagaltmaga hazirdir. Lakin bununla «agzigoygaklarin»
dediklerini tesdiq edaceyindan ehtiyatlanir. Cdnge
ahvalatinda «gunaha batmadigina» amin olmayan
Husan gan messalesi ortaya c¢ixarkan qeyri-ixtiyari
olaraq gan vermayi «can vermak» kimi manalandirib
hayacanlanir, psixoloji garginliye dusur, belslikle, daxili
monologlar ugun alverigli badii situasiya yaranir. Daxili
monologlarinda Husan «agzigoygaklerin» asas numa-
yondasi saydigi Zili ogluna muraciat edir. Cénganin
aldan buraxilmasinda gessab yoldasinin baiskar oldu-
dunu subuta calismagla 06z «gunahi»ni azaltmaq
istoyir. Basqalari yaninda etiraf etmase de, anasinin
xastaliyinda conge ahvalatinin baglica sebab olduguna
daxilen inanan Husan «mardimazar» Zili oglunu ifsa
edacayini bildirir: «Qurdu vardi bu isda! San ol Zili oglu
Vali, man Hisan! Senin asinin suyunu verdim, verdim,
vermadim, onda man man ddyulam. Bu hayifi sende
goysam mani yandirar. Gérmlrsan o, imansiz, man
hardayam, haralara galib ¢cixmigsam?...» (14, 201)

Husenin  daxili  monologlart  o6zgelari il
mubahisadan daha ¢ox 6zgalarina xitabdir. Bu xitablar
Husenin mardimazarliga qarst dozumsuzluyunu
oxucuya ¢atdirmagda muhum rol oynayir.

Muasir Azerbaycan nesrinde daxili monoloq
ideya-mazmun yukunu va bu yuka daxil olan psixoloji
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alomi ifade edarkan, asasan, musallif tahkiyasi ilo
hasiyalenir ve 6z funksiyasini onunla vehdeatda yerina
yetirir. Maallif tahkiyasi ile daxili monoloqun garsiligl
alaqesi, osasen, iki sokilde 0Ozunu gostarir: 1)
hadisaler muallifin dilinden nagil olunur ve gehreman
sasinin qarismadigi «xalis» musllif sasinden sonra
daxili monoloq baslayir; 2) hadisaler musllif dilinden
nagil olunsa da, musllif sesi gehreman sasi ile qo-
vusur, tahkiyanin xususi tipi — vasitali nitq yaranir vo
daxili monoloq vasiteli nitq formasinda ifade olunur.
Vasiteli nitqde mdusllif s6zins gshremanin ahvali-
ruhiyyasi hopduruldugundan deyilan soézin, ifade
olunan noqteyi-nezarin muallifs, yoxsa gehremana
maxsuslugunu askar etmak c¢atinlasir. Bu halda
«muallif artiq gehremanin harakatinin ve nitqginin
kenar musahidagisi yox, gahremanin harakat va
nitgine sarik olan bir sexsdir. Mduallif dunyaya
personajin gozu ile baxmaga baslayir, onunla
gaynayib-qarisir; bu ona banzayir ki, stereoskopda iki
sokil govusur ve derin bir tessssurat yaranir, yaxud
eyni musiqgi asarinda iki mévzu saslandirilir» (15, 114).
Tohkiyade gehreman seasi ile musllif sasinin
govusmasi xalis daxili monologlara kegidlerin tabiiliyi
va hissolunmazhgini temin edir; geshramanin duygu va
dusuncaleri dirnaq isarasi vasitesila ayrilan xalis daxili
monologlarla yanasi, dirnagsiz yazilan vasitali nitq ile
de taqdim oluna bilir. Xalis daxili monoloq
parcalarinda danisan bilavasite gahreman o6zudurse,
vasitali nitqde ham gahraman, ham de muallif danigir
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va «many ifade formasinin yerini «o» ifade formasi
tutur. «Macal» povestinde Fuadin Oqtayla bagh
dusuncaeleri vasitali nitqde asagidaki sakilde verilir:
«Oqgtay basqa ritmda yasayir. Telesmadan sargilori
gazmaye, arxayin-arxayin kitab oxumaga, kucgalari
seyr elays-elaya piyada addimlamaga vaxti var.
Dostlariyla sirin va qizgin mubahisa elayir, rastina
cixanlarla mufessal hal-ahval tutur, telefonla yerli-
yatagli danisir. Ele sadeca olarag 0z igine qgapilib
arxayin-arxayin har seyi dusunub-dasinir. Halal xosu
olsun, vaxti var, amma Fuadin yoxdur axi» (12, 26-
27). Gorunduyu kimi, burada muallif s6zli gehremanin
danigiq ve dusunce terzi uzerinda koklanir, vasitali
nitqg yaranir vae bu nitg Fuadin daxili monologlarindan
zahiran forqglenir. «Fuad» ifadesinin yerine «man»
yazib, lll sexs formasini | sexsa kegirmakla zahiri farqi
asanligla aradan goétirmak mumkuindir. Qahremana
maxsus xuUsusi ifadalerin ara-sira igledilmasi vasitali
nitgde gahreman sasinin koloritini gtclandirir ve onun
ayird edilmasini asanlasdirir.  Yuxarida misal
gatirdiyimiz par¢gada «halal xosu olsuny ifadasi Fuada
maxsus xUsusi ifadadir. Hemin ifads ile oxucuda tam
yaqinlik yaranir ki, Oqtay barade dusuncaler maallifin
yox, Fuadin daguncalaridir.

Musllif sbézu, tebii ki, gahremanin duydu va
dusuncslerini oks etdirmakle mahdudlasmir, eyni
zamanda, duygu va dusuncaleri doguran hadisalerin
tasvirini temin edir. Bu menada daxili monoloq
Uzarinde qurulan nasr aserlerinda muallif tehkiyasinin
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xususi rolu vardir. Musyyan situasiyadan sonraki
monoloqu, elace de, muayyan monoloqun real
naticasi olan har hansi herekat ve hadiseni galema
almaqgla muallif gehremanin daxili alemi ile aserin
sujet xatti arasinda salage vyaradir. Hem daxili
monologlari doguran konkret shvalatlarin mustaqil
tosviri, ham da yeri geldikce monologlara verilan
musllif sarhleri  (6zUndtahlili  tahlil) gehramanin
subeyktiv aleminin muayyen ideya istigamatinde deark
olunmasina komak edir.

Monologlarin  musllif  tehkiyasi ¢ercivesinda
yerloesdiriimasi eserin ohate dairesini daha da
genislondirir: bir terefda
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Madina sovqle nagme oxuyanda, havasle muayyan
bir is gérmaye baslayanda ise Sadiq basa dusur ki,
bibisinin  sad-xUrrem  vaxtidir:  «...butin  gunu
gasgabaqgh dolanan bibim, nadansa, bizim qapini acgib
hayatdaki ag gullari goren kimi oxumaga baglayirdi.
Oxuya-oxuya bibim lumuya qullug elayirdi, yagisin,
yaxud kulayin divarlardan tokduyu xirda-xirda daglari
g6turub yerina qoyurdu, hayasta su sepirdi...» (2, 26).
Sadiq, haqgginda soOhbat acdi§i adamlarin hiss-
hayacanlarini takce onlarin zahiri gorkamlarinde va
harakatlarinde izlemir, hem de hamin adamlarin
muxtslif magamlarda dediyi sbzleri hassasligla dila
gatirir va dialoglar, maktublar, nagmalar Madinaleri
oxucuya tanitmaqgda xususi rol oynayir. Lakin butun
bu ifade formalarindan yararlanan Sadiqda Me-
dinalerin galbindaki an gizli noqgtaleri isiglandirmaq im-
kani vardirmi? Slbette, yox. Sadiq Madinalerin yalniz
zahiri gorkamde, davranislarda, dialogq, maktub ve
nagmalarda askar olan duygularindan bahs eda bilir.
Qasqabaqli gérinduylu saatlarda, dinmez-danismaz
oturdugu magamlarda Madinanin mahz hansi hisslar
kecirdiyini bilmak va dile getirmak Sadiq Ugun imkan
xaricindadir. Cabhaysa yola dusdiyld gin Nacafin
dediyi sOzler muqgabilinde Madine sukut edirsa, bu
stukutun arxasinda nalar gizlandiyi Nacafe tam aydin
olmadidi kimi, tehkiya¢i Sadiga da tam aydin deyil.
Olbeatte, muallif Madinanin sukut arxasinda gizlenan
duisuncalerinin genis sokilds ifadasini garsiya magsad
goymayib. 9ger bels olsaydi, onda asaer birinci sexsin
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dilinden danigilmazdi, yaxud he¢ olmazsa, bir nega
gahremanin dilindan danigilardi.

Noasrin tecrubasinda hadisalerin bir yox, bir ne¢a
gahremanin dilinden nagil olunmasi formasi da var.
Miiasir Azerbaycan nasirlerinden ilyas Sfendiyevin
yaradiciliginda bu forma diqqgati xususile cealb edir.
Yaziginin romanlardan biri — «Sarikdynakle Valehin
nagili», asasan, Valehin dilinden sdylensa da, muallif
yeri galdikca s6zU Sarikdynaye ve Muradzadaya verir.
Muallif romanin serlévhasine ¢ixardigi «nadil» sozl
altinda baga dusulen badii aksetdirma prinsipina
mimkin qedar sadiq galmaga calisir. ©dabiyyat-
sunas K.Talibzadanin qeyd etdiyi kimi, bu romanda
«nagilvarilik, har geyden avval, suratlorin tipinde,
toqdiminda, seciyyssinde, hadisalerin mahiyyatinda
Ozunu goOsterir. Masalan, musbat suretloer ancaq
musbat kimi, maenfiler ise ancaq manfi kimi tesvir
olunublar. Realizmin epik Uslubunda yaziimig
asorlarda tasaduf etdiyimiz suretlerin daxilindeki mis-
batle manfinin mibarizesi bunlarda yoxdur» (16). Na-
gil poetikasi ugun xarakterik olan sujetin dinamikliyi,
soylenan bir ahvalatla diger ahvalat arasinda badii
zaman masafasinin qisalidi, badii zamanin asasen
«bir istigametda ardicil heraksti ve geriya
gayitmamasi» (17, 226). «Sarikdynakla Valehin
nagili» romaninda da muayyan daracade musahide
olunur. Osarin bir yerinde Gullibayim xalanin sel-
sudan ugulub-dagilmig evinin yenidan tikiimasindan
danisan Valeh deyir: «Qearoez, Glllibayim xalanin evi

132



Epos. Nasr. Problemlor

ildirnm suratile ugulub dagildigi kimi, ildirim suratile de
tikilib qurtardi». Bu cimladaki «ildirim suratile» ifadesi
evin tez bir zamanda tikilib qurtarmasini bildirmakla
barabar, ham da tehkiyeda bir shvalatdan digarina
kecgidin surstindan, tehkiyaci dilinin «yuyrakliyinden»
nisan verir. Evin tikildiyi vaxt (an azi bir ay) erzinda
bas veran ahvalatlar xatirlanandan sonra novbati
«qeriba bir hadise»nin — Gullibayim xalanin geriblikde
ilisib qgalan oglu Cavangirin qayitmasinin tasviri
baslayir. Oserde statik-psixoloji sehnalera ¢ox yer
verilmasa da, hadisalerin ayri-ayri obrazlar dilinden
soylanilmasi he¢ da yalniz sujet xattini ardicil izlemak
funksiyasi ile mehdudlasmir. ister Valeh, isterse de
Sarikdynayin hekayatlari ham de lirik-epik 6zunuifada
formasi kimi ortaya cixir. Valehin hekayatlori arasinda
«aldi  Sarikbynak» deya sb6zlin  Sarikdynaya
verilmasina sabab bir de mahz odur ki, Valehda
Sarikdynayin fikirlerini axiracan oxumaq ve ifade
etmak imkani yoxdur. ©saerin bir ne¢ga yerinde Valeh
Sarikdynayi derin mahabbatle sevdiyini, onu yaxindan
basa dusduyuna etiraf edir. Lakin bu basa dismaklik,
tabii ki, ona «har gseydan agah olan», butun obrazlarin
galbina eyni daraceda nufuz eds bilon tahkiyagi-mual-
lif serbastliyi vermir. Odur ki, Sarikdynayin daxili
aleminin lazimi saviyyada acgilmasi Ugun sO0zU onun
0zuna vermak ehtiyaci yaranir. Miftexor Macidovlara
garsi feal mibarize aparmaqda Valehle albir olan
Sarikdynayi yaxindan basa dusmek Ug¢Un onun
(Sarikdynayin) 6z etirafini dinlemak alverigli badii
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vasitaya cevrilir: «Ele bil bir ses mena hey deyirdi:
«Garak siz bu namerdlere qalib gelasiniz!» Ele bil
dinyanin butin gucu, quvveti birden-bire biza
veriimisdi. indi her vyerde Valehin igidliyinden
danisirdilar. Man ise o daqigelarda bu igidliyi tek
gbzumle gormurdum, butun varligimla hiss edirdim.
Bu igid manim nisanlim, manim iki gézim idi...» (18,
159). Sarikdynayin, elace de Muradzadanin etiraflari
foal hayat modvqgeyi iloe secilan, manfilikloera qarsi
ardicil mubarizedan gekinmayan Valehin etiraflari ila
birlegir ve vahid badii-estetik istigamate dogru
yonaldilir. Oxucu bazi diger suratler barada tesavvurl
da hamin etiraflardan alir.

«Adamlar ve agaclar» romanindan farqli olaraq,
«Sarikdynakle Valehin nagili» romaninda hadisalarin
bir yox, bir nega obrazin dilinden danigiimasi he¢ da
tehkiyaya coxplanliliq xarakteri vermir (musllif romani
coxplanli tehkiye esasinda qurmagi garsiya maqgsad
goymur). Coxplanl tehkiyanin meydana ¢ixmasi Ggun
musllif nitginin igtiraki ilkin sartloerdandir. «Coxplanli
tohkiyade obyektiv ve subyektiv baslangiclarin
govusmasi sayesinde daha genis ve derin, ham da
ikili tesvir ugun serait yaranir, yani bunlardan biri
muallifin, digeri ise gehremanlarin ve suratlerin (bas
gahreaman yerinda ¢ixig etmayan personajlarin — M.
K.) mévgeyini ifade edir» (16).

«GUllG paltar mévsimuiy, «Macal», «Qankogirma
stansiyasi» kimi daxili monologlu povestlarimizda
muallif nitqginin  istiraki, obyektiv ve subyektiv
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baslangiclarin govusmasi tehkiyanin g¢oxplanhgindan
danigmaga asas verir. Lakin bu ¢oxplanlliqg daha ¢ox
bas gehramanin taqdimi ile mahdudlasir, digar
obrazlarin, gisman da olsa, bu sakilde taqdimi muallif
diggatinden kanarda qalir. Diggetin bas gahraman
atrafinda cemlasdiriimasi, tesvirin onun bildikleri
atrafinda qurulmasi bazen o sakil alir ki, muallif «har
seydan agah olmag» movqgeyini arxa plana kegirir.
Masalon, «Macal» povestinde akser detallari,
obrazlan Fuadin daxili dunyasinin acgilmasina
xidmetda goétiran muallif yalniz Fuadin xabardar
oldugu, istirak etdiyi ve yadda saxladigi hadise va
masalalardan bahs edir. Fuadin istirak etmadiyi har
hansi bir shvalat sanki musllife da balli deyil. Fuadin
yaddan cixardidi har hansi bir masale sanki muallif
ugun de qaranhqdir: Fuad keg¢mis  sagird
yoldasglarindan birini xatirlayir, lakin onun adini
daqiqglasdira bilmir. Fuadin axiracan «Ramiz — Rasim
— Rasid» adlandirdigi adamin asl adini bildirmak
musllifi maraglandirmir. Muallifi maraglandiran mahz
odur ki, azabli xatirlama, ke¢gmige gayitma prosesini
mumkun gadar tabiilikle aks etdirsin.

Bas geahramanin manaviyyatinin ardicil izlanilmasi,
onun xabardar olmadigi diger daxili monologlarin, yani
basqga obrazlarin soyleyacayi daxili monologlarin
musallif diggetindan yayinmasi, goértnur, povest janrinin
Olgulerini nazera almaqdan irali galib. Bas gahremanin
daxili alemi genis sakilde aks olunarkan, digar suratlori
da bu cur teqdim etmak, gorunur, janrin hududlarina
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sigmayib. Bas gehremanla birlikde atrafdaki adamlarin
da daxili monologlarinin tecassimina C.HlUseynovun
«Mahammad, Mammad, Mamig» aserinda rast galirik.
Memmadin ve onun mubarize apardigi adamlarin gizli
duygu ve duguncaslerini paralel sakilda isiglandirmaga
ehtiyac duyan musllif asar Gzarinde yenidan isleyib ve
naticeda povest avazina maraqgli bir roman meydana
cixib (yeri galmiskan deyak ki, adabi tangid bu roman-
da daxili monoloqun an murakkab, an modern
formalarini  musahide edir). Anarin «Ag liman»
povestinde muallif esas diggsati Nemaetin xarakteri vo
taleyi Uzarina ydnsltse da, Dadas, Safder, Tehminae,
Zaur, Mammad Nasir ve basga surstlerle bagl
mustaqil xatleare da yer ayirir. Bu cur ¢oxsaxalilik,
coxgahramanliliq, eyni zamanda daxili saslarin muxtalif
personajlarda Uza ¢ixmasi vahid povest hududlarina
kifayat derecada sigmadigindan musallif hamin
movzuya yenidan qayidaraq, Zaurla Tehminanin taleyi
fonunda «Besmeartobali evin altinci  martebasi»
romanini yazib.

Psixoloji romanlara meyl S.©hmadovun yaradicili-
gdinda daha ardicil sakilde gdérunmakdadir. Musallif
muxtalif illerde yazdigi «Aran», «Gorinmaz dalga»,
«Dunyanin arsini», «Yasil teatr» romanlarinda hayat
va maigatimizin ilk baxigda nazere c¢arpmayan ciddi
sosial-manavi problemlarina toxunur, muasirlarimizin
galbindaki «gbrinmaz dalgalari» Uza ¢ixarir. Bu
cohatleri 6zunda birlagsdirmakle «Togana» romani da
yaziginin avvalki romanlari ile yaxindan saslasir.
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Bununla barabar, «Togana» muxtealif obrazlarin daxili
monologlari Uzarinde qurulmus bir roman kimi ham S.
ohmadovun avvalki romanlarindan, ham da
umumilikde 60-70-ci illear Azerbaycan romanlarindan
secilir. Romandaki butun daxili monologlan qeyd-
gortsiz  meanavi oyanma, Ozunuderk monologlar
adlandirmaq yanhs olardi. ©sarda daxili monologlarin
bir nefarde yox, obrazlarin aksariyyatinde meydana
cixmasi bele bir meyara asaslanir ki, butin suurlu
insanlarin dugunmak qabiliyysti var ve onlarin
dusuncaleri har cur saviyysleri ile sO0z senatinin
materiali ola Vo muxtalif xarakterlarin
isiglandiriimasinda vasiteya ¢evrila biler. Bunun
naticasidir ki, romanda asas suratlerin hamisina
dusunmak sarbestliyi verilir; heayat hadisalerini
murakkabliyi ve g¢oxcehatliliyi ile derk va tahlil edan
Adil ve Mayisle berabar, «maddi» adamlarin
nimayandesi Fateh, evdar gadin Sara, savadsiz
Nenas nana, Semad, Sahmardan kisi, balaca Sahin
va basqalarinin daxili nitgleri eserda genis yer tutur.
Ayri-ayri daxili monologlar mahz muxtalif
xarakterlardan xabar verir.

«Oradan, kosmosdan baxanda ¢ox uzaqglarda goy
tul igerisinde xumarlanan yer butunlukda bir ev, yurd-
yuva, butun basariyyat birce aile kimi gorunar. Yerin
Ustiindaki boélguler, millatlerin  muxtalifliyi, rangi,
Olkaler va quruluslar hamisi serti alamatloer kimi
goruner: butun ixtilaflar ve ayri-seckiliklar bu gdy rang
icarisinde, ona boyanar» (19, 27). Bu, Umumsosial
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problemlar Uzarinde dusunan, narahat bir alim Adilin
daxili monoloqudur.

«Na olub mena kit olam? Aylarla evdan xabarin
olmur (s6hbat Fatehdan gedir — M.K.). Bu boyda
kilfeti dolandiriram. GUn olmaz, qonag-qaran
galmasin. Tek birce defs sanin basini asag
elomamigam. Can dermani, qus iliyi gqoymusam
sufrana. Na olub mana? Manim bacardigimi heg falak
de bacarmaz. Oxumamisam. Cunki maktabdan,
institutdan, muasllimlarden zshlam gedirdi» (19, 21).
Bu ise aile-maisat qaygilar ile yuklenan va onun
mugqgabilinde erinden sadagat uman evdar qadin
Saranin daxili monoloqudur.

Romanda xarakterlerin 6zunutsahlil, 6zunuteqdim
formasi genis yer tutdugundan mausllif serhlarine ¢ox
ehtiyac duyulmur. Tahkiyagi-muallif, sasen, romanin
zahiri sujetini nagil edir: kand soveti sadri Semad
sehar-seahar masini isa salir, istirahate galanler
yuxudan oyanirlar, Togana darasini seyr edirlar; kisilor
cayda baliq tutur, gadinlar samovara od salir, tendirda
¢orek vyapirlar; kisiler tilovu itirib onu axtarmagla
masggul olurlar, usaglar badminton oynayirlar, quzu
otarirlar, quzunu itirib, axtarirlar ve s. Tahkiyagi-muallif
ayri-ayri obrazlarin daxili nitglerini bu ahvalatlar
corgivasinde yerlagdirir. Togananin gozslliyi onunda
konlu acilan adamlarin daxili nitgleri Ugun konkret
situasiyalar lazim galir. Zahiri sujet daxili sujets kegid
anlarini muayyanlasdirir, daxili monologlarin
dogulmasini mantigi cehatden konkretlasdirir. Nenas
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nana samovara od salir va fikirlesir ki, «kegcmisda
samovar, na tahar isdiss, yaman gec gaynayirdi... indi
alini terpatmaynan piqqildayir». Belslikle, samovara
odsalma daxili monoloqun baglanmasina bahana olur.
Yaxud basqa bir misal: gecadir, Adil garanligda gon-
sunun iti ile rastlasacagindan qorxur ve it haqqinda,
qgorxu, liberalizm, riyakarhq va s. haqqinda
dusuncelardan ibarat daxili monolog ugun alverigli
magam yaranir.

«Togana» romaninda zahiri stUjetden daxili sujeta
kecidin tasvirinde bir ¢ox hallarda musllif sasi ila
gahreaman sasi bir-birine qovusur, musallif s6zinu
gahreman sozundean ayird etmak g¢atinlegir: «Nanas
amisinin, dadasinin papagini gormusdu, ela bilirdi ki,
dada, ami els hamin o sacaqli, gara, iri papaglarin
O0zudu. «Ha» deyib bu papagl he¢ nesiz, icine das-
filan qoymadan birine c¢irpsaydin, drayin gedardi. O
papaglar belo papaqdi. indikilertak bir asim yello gdye
galxmazdi. Agir papaglardi, sanball, teparlil Amma
acigint deyim ki, o papaqdan qorxurduq da... Ele
bilirdin, papagin alov sagan qara goézu var, bigi var,
zohmindan dizin asecakdi» (19, 68). Bu parcada
musllif sesi («Nanas emisinin, dadesinin papagini
goérmusdu, ela bilirdi ki...») personajin sesi (“Amma
acigini deyim ki, o papagdan qgorxurduq da...”) ile
ndvbalesib, musllif s6zi obraz s6zli ile qaynayib-
garigib.

Xalis daxili monoloq pargalarinda ise muallif sesi
iloe gahreman sesinin qovusmasi mumkun olmur.
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Onsuz da matnde dirnaq isarasi vasitesile segilon bu
parcalar yalniz obrazin 6z sesinden ibarat olur, badii
informasiya yalniz onun dilinden c¢atdirilir.

«Togana» romaninda S.9hmodov  «Urakda
danigma» prosesinin tabii tesvirine nail olmaga,
dusunceler axarinda ardicilsizligla ardicilhgin,
irrasionalligla rasionalligin, mantigsizlikle mantiqiliyin
vahdatine sadiq gqalmaga say gosterir. Muallif daxili
monologlari  «menasiz»dan  menaliya, «qeyri-
ciddindan ciddiya dogru istigamatlondirir, bir duy-
gudan basgasina kegidlori izlemaya c¢alisir. Adilin
donuz barade «manasiz» duslncaleri («Ona bax,
anasi! getdi, «anasi» ha! Anaya bax! Xirtdeyinden
pacgasinacan jandarm duymaleri teki yelin duzulub.
Xor-xor xoruldayir. Dalisinca yuyurusan gosqalarina
bir bax. iki dasin arasinda, catib, harasi bir imleden
asilib sormagq isteyirlor. Getdilar, deyalerin arxasinda
kolluga dolusdular») insan manam-manamliyi ve
riyakarliyi bareds dusuncelerle («O clr menam-
manamlikden bu donuzun coskasi Uustundur. Heg
olmazsa, analarini qirx amcakdan sormaglarini
gizletmirlar»), bu dlgUncalerse Mayis barade
diguncalerle («he, azizim Mayis... yaxsl ki, sanin
barade yaranacaq yanlis tesevvuru gabaglamaq ugun
0zunl basqa clr gostermadin») avaz olunur. Adil
tilovla bahq tutur ve xayalan baligla vea soxulcanla
danisir, onlarin sOhbatine qulaq asir. Baligla
soxulcanin «monoloq sOylemasi» tebiat va cemiyyatin
inkisafinda maddi ve manavi ehtiyaclarla slagadar
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dusuncslerin axarina bir basglangic olur. Yeri
galmigkan deyak ki, tekca «olmus», «bas vermis»
ahvalatlar barade yox, eyni zamanda, agila, gumana
galan ahvalatlar bareda dusinma da romanda badii
ahamiyyat daslyir, xarakterlarin acilmasinda muayyan
rol oynayir. Fateha xabear verirlor ki, tilovlari
ogurlayiblar. O, cayin giraginda ¢adir qurub dincealan
adamlara baxir ve tanimadigi hamin adamlardan biri
ilo xayali dialoga girir: «San, a, yoldas podpolkovnik,
mani tanimirsan? Bax gor bir kime oxsayiram? Yaxsl
bax go6r bir kima oxsayiram?.. Gulli daranin yolu
yadindan c¢ixmayib? Nea Gulli dera? Silahin
O0zundadir, Polad? Yox, asi goéturmamisem. Kamall
cagir. Cagirma, yerindan terpenma. Gulli daranin atri
burnundan getmayib? Reyhan xanimin dizsltdiyi israt
maclisi yadindadirmi? Gedib ga
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nitglerin mezmununda az yer tutdugundan bazan
xarakterin teqdim olunmasi xarakter haggqinda Umumi
mulahizsler ve xarakterin 6zunun Umumi mulahizaleri
soklinde ortaya c¢ixir. Masaloen, «O, ¢ox temiz
adamdir» — Adil haqqinda muxtelif adamlarin Gmumi
mulahizasi beladir. Adil 6zU de «insanin manavi
safligi, layagatini uca tutmasi haqda ¢ox dayerli
mulahizaler soOyleyir. Biz onun temizliyina, vicdani
pakligi har seydan Ustlun tutduguna inaniriq. Lakin biz
obrazin bu keyfiyyatlarinin ¢atinliklorde sinaniimasini,
onun haetta vasvasiliqg haddina ¢atan safliginin hayatin
ciddi manealari ilo Uzlagmasini istayirik. Bele oldugda,
aydindir ki, obrazlar daha dolgun canlanardi, onlarin
fikri qonaetlori davranig va faaliyyatleri ilo tasbitini
tapardi» (20, 31-32)." Badii ifade formasi olmaq
etibarile daxili nitgin kegmise gayitma, indi ilo kegmisi
alagelandirma, bu gunda dunani, indide kegmigi aks
etdirma imkanlarindan “Togana” romaninda az istifade
olunur. Qahremanlarin duydu ve dustncaelari akser
halda Toganadaki yaxin predmet ve hadisslerla
gorgivalenir, Toganaya qadar yasanilmis gunlarin
yaddaqalan faktlar, goérulen islerin yaxsi va pisliyi
tohlil elementlari sirasina ¢ox az qosulur. Romanda
Togana hayatini geniglikle oks etdirmak sayi
lGzumsuz teferriiatlarin ve muihakimagilikle saciy-
yalenan dialoglarin tasvirina gatirib gixarir.

He¢ subhasiz, gagdas Azarbaycan nasrinda daxili
monoloqun Ozunamaxsus Xxususiyyetleri bu yazida
geyd olunanlarla meahdudlagmir. ©sarin mdvzu ve
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ideyasindan, gahreman tipindan, sonatkarin
Uslubundan asili olaraq, daxili monoloq muxtalif
soviyya va formalarda ortaya ¢ixir. «Daxili monoloq na
kalkadir, ne de ifa Ugln partit