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TOYYAR SALAMOGLU (Toyyar Salam oglu
Cavadov) - adabiyyatsiinas, tenqidcidir. Azarbaycan
Yazigilar Birliyinin tizvii, filologiya {izra elmlar doktoru,
Azarbaycan Dovlat Pedaqoji Universitetinin professoru,
Azarbaycan Respublikasmin Prezidenti yaninda AAK-
nin Filologiya tizro Ekspert Surasinin sadri, Baki Qizlar
Universitetinin prorektoru (elmi islor tizra), 2013-cii
ilin Prezident toqatidgiisii, “Kredo” qozetinin redaksiya
heyatinin iizvii, BQU-nun “Elmi oserlori”nin mosul

redaktorudur.



1960-c1 ilds Sabirabad rayonunun Miirselli kendinds
anadan olmus, 1981-ci ilds API-nin (indiki ADPU-nun)
filologiya fakiiltesini forqlonma diplomu ils bitirmisdir.
1984-cii ilde aspiranturaya daxil olmug, 1988-ci ilde
“XIX asrin sonu, XX asrin avveallarinds Azarbaycan usaq
poeziyas1” mdvzusunda namizadlik, 2007-ci ilds “80-ci
iller Azarbaycan romani: janr tekamiilii” movziisunda
doktorluq dissertasiyas: miidafis etmisdir.

“Pedaqoji miihit ve usaq adabiyyat1” (M.Mammadov
va Y.Babayevls birlikde, 1992), “Facisli talelor (Azarbaycan
repressiya vo miihaciret seirine dair portret - ogerklor)”
(1998), “Miiasir Azarbaycan romanmin poetikast (XX
asrin 80-ci illari)” (2005), “Miiasir Azarbaycan romani:
janr tokamiilii (XX asrin 80-ci illari)” (2007), “On yeni
Azarbaycan oadsbiyyati masalalori” (2008), “Tarixi
vo c¢agdas odabi prosess dair arasdirmalar” (2009)
monoqrafiyalarinin, “Odabi tenqid tarixine dair portret -
ogerklor” (2011, 2013), “Miiasir Azarbaycan odsbiyyat1”
(2012) adli dars vasaitlarinin, «Azarbaycan adabiyyatinin
miiasir problemlsri»ndsn bshs edan elmi-nazari ve adabi-
tongidi moegqalalar toplusunun (2014), 150-don artiq elmi
moaqalenin miiallifi, “Azarbaycan klassik usaq adabiyyati
antologiyas1”, “Omrii soroflo yasayanda..” (Y.Babayevlo
birlikds) kitablarmin, “On yeni Azsrbaycan adsbiyyat1”,
“XX asr Azerbaycan adebiyyat”, “Odoebi tenqgid tarixi”
fonlarina dair tadris proqramlarinin tortibgisidir.

Bir sira beynslxalq elmi konfranslarmn istirakgisidir.
Elmi magqalslari Rusiya, Tiirkiye va b. xarici 6lkalardas gap
olunmusdur.

Ailalidir. Tki qiz1, bir oglu var.
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Séziin  har manasinda miidllimim
olmus, saxsiyyati va sanati ilo millata abadi
ornak sanatkarimiz Ismayil Sixlinin 95 illik
yubileyi miinasibatila



“Mon LSixlmin soxsiyyatinda, yara-
diciliginda, iimumoan faaliyyatinda, miikam-
moal bir hissin tasiri altinda, abadi diinyanin

tazahiiriinii goriiram”.

Nizami Cafarov



ISMAYIL SIXLI HAQQINDA
YENI SOZ

XX osr Azarbaycan adabiyyatinin bir ¢ox unu-
dulmayan soxsiyystlori var ki, zaman kec¢dikca
onlarin varligi daha ¢ox hiss olunur. Ele bil, bu
soxsiyyatlor zamanin har yeni moarhoalasinda bir daha
dogulur ve parlaq sakilde tize ¢ixirlar ki, istedad ticiin
zamanin heg bir angal olmadigini siibuta yetirsinlor.
Bels bir haqgiqgati ortaya qoysunlar ki, asl saxsiyyetler
hom do asl istedadlardir. Sexsiyyetlo istedadin
birliyini, vehdatini — harmoniyasin aks etdiran bels
sonoatkarlardan biri do xalq yazicist Ismayil Sixlidur.
Moan Ismayil Sixlimin yaradicihigi ilo orta moktob
illorinden tanigam. Once hekayelorini oxumusam,
sonra “Dali Kiir”ii... Illor golib kegib va sokseninci
illards, artiq adabi alomda az-¢ox tanindigim vaxtda
bu boyiik soxsiyyatlo dafalarls iinsiyyatds olmusam.
O, Azarbaycan Yazigilar ittifaqmm rohbori idi, men
“Azarbaycan” jurnalinda tenqid sobesinin miidiri
idim. Ismayil miiallim o illorde cavan ve istedadh
yazarlarin heg birine bigana deyildi. Man do onun
[ttifaqmn sadri kimi qaygisini hiss etmisam. Ancaq
tongid sobeasinin miidiri kimi deo tez-tez yanina
cagirirdl. Kimse 0z yazisinin getmeamoayindan ona
sokiayot edirdi.

Man ds bu “sikayst masasi’nda aylosmoayo
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macbur idim. Calisirdim ki, sikayetci misllifin
iddialarinin asassiz oldugunu siibut edim...

Ismayil miisllimin gozol bir hekayesi vardi:
“Qizil ilan”. Moan miiasir Azarbaycan hekayasi
hagqinda icmal yazimda L.Sixlimin bu hekayosini
genis tohlil etmisdim. Maqaloni oxuyub telefonda
monoa raziligini bildirdi. Bu, ilk yazigi idi ki, tonqgidgi
Vagqif Yusifliya tosokkiir edirdi.

Sonralar men 1.S1xl1 hagqinda “Saxsiyyat, yaxud
zohmli kisinin tebassiimii” adli bir portret yazi da
goloma aldim.

Umumiyyatls, 1.Sixli yaradicilign heg bir vaxt
monim tenqgid¢i maragim ve diisiincomdan kenarda
galmay1b. Imkanim ve bacarigim daxilinds bu bdyiik
sonatkarin yaradiciligindan s6z agmisam ve onun
senati, sexsiyyati haqqinda yazilan biitiin asarlari da
gozdan qoymamigam.

Belo osorlordon biri do istedadli heamkarim, fi-
lologiya {izro elmlaor doktoru, professor Toyyar
Salamoglunun ”ismayll Sixlimin badii nasri” mo-
noqrafiyasidir.

Man, ilk novbads, Tayyar Salamoglunu Tayyar
Cavadov kimi tanimisam. Onun Semad Monsura
aid olan moagqalasi ilk tanigliq zamani ¢ox xosuma
golmisdi ve men sonradan hamin senatkara hasr
etdiyim yazida o maqaladan sitat gotirmisem. Sonra

tez-tez moanim c¢alisdigim “Azerbaycan” jurnalina
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golmaye bagladi. Sehv etmiramss, onun bizs teqdim
etdiyi ilk mogqale Ilyas Ofendiyev yaradiciligindan
bahs edirdi. Bu giin o artiq bizim jurnalin daimi
vo sevimli miialliflorinden biridir. Umumiyyatls,
tongidgiden, odebiyyatsiinasdan danisanda moen
birinci névbads onun obrazini tesevviiriimde can-
landirmaga galisiram. Bu baximdan miiasir Azor-
baycan adabiyyatsiinasligt elminde Toyyar Sa-
lamoglunun obrazi aydin gortinmekdadir. Onun
yazi torzi artiq goti sokilde miisyyanlasib. O, hansi
dovre miiraciat edirss, 6z farqli baxisini ortaya qoya
bilir ki, bu da esas sertdir. Odsbiyyatsiinas obraz ils
yanasi, onun tonqidgi tislubu da mévcuddur. Man
onu asasen nasr osorlarini tahlil edsn bir tenqgidci
kimi taniyiram. Hansisa poeziya niimunesini aras-
dirdigimi hale ki, man goérmemisem. Gorkemli
tonqgidgi Akif Hiiseynov da, elo man 6ziim do nasr
asarleri barade ¢ox yazmigig, amma bu giin bu
sahonin aparici miitoxassisi vo lideri kimi mohz
Toyyar Salamoglunu gortirom.

Toyyar Salamoglu yas etibarilo mandon ca-
vandir. Amma etiraf edim ki, o, son 10 ilds yazdig:
asarlarin, araya-arseyo gotirdiyi todqgiqatlarin san-
bal1 etibarile he¢ do bizdan, yoni yas1 altmisi ke¢gmis
bir ne¢s tonqgidgiden geri qalmir. Tayyar hom miial-
limlik edir, hom deo matbuatda 6z elmi-tonqidi

yazilartyla miintezem goriiniir. Onu bir tenqidgi-
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adabiyyatsiinas kimi saciyyelondirmsli olsam (buna
monavi haqqum c¢atir...), deyordim ki, bu adam
Odabiyyat ti¢lin yaranib. Bu adam tenqgid¢i missiyasi
ilo adabiyyatsiinasliq missiyasini yaradiciliginda
birlasdiron tok-tiik alimlarimizdendir. Vo bu adam
hans1 mévzuya miiraciat edirss, taza fikir sdylomak
arxasinca gedir. Bozon buna nail olmasa da, axtaris
cohdinin 0zli onun standarta uygunlasan bir adam
olmadigina doalalat edir.

Indi kegok onun “Ismayil Sixlinin badii nasri”
monoqrafiyasina. ismayll Sixlinin noasri, xtisusila
“Doali Kiir” va “Ayrilan yollar”, “Olen diinyam”
romanlar1 haqqinda tengidde az-cox s6z deyilib.
Manim ds ¢ox xosuma gelen bir yazi olub — Asif
Ofandiyevin “Doli Kiir” haqqinda esse-maqalssi.
Amma menim fikrimcs, “Dali Kiir” va ya “Olen diin-
yam”in nasrds (limumen odobiyyatda) tosdiqi ve
tosbiti olubsa, tenqidds bu tasdiq ve tasbit hals hall
olunmamisd. Yoni “Dali Kiir” tanqgidda da 6z haqiqi
elmi-nazari sorhlarini tapmaliyda.

Toyyar Salamoglunun “Ismayil Sixlinin badii
nasri” monoqrafiyast bu moenada tengidde “Dali
Kiir” vo “Olon diinyam”in tam tesdigi ve tosbiti
yolunda birinci, ham de ugurlu addimdir.

Toyyar Salamoglunun “Dali Kiir” romant: ta-
rixi movzuya yeni miinasibat” adlandirdigr fosil

elo hesab edirom ki, I.Sixlinin bu moshur romani
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haqqinda timumilssdirici fikir menasinda an sanballi
todgiqatdir. Nadir bu tadqiqatin 6zalliyi?

1.Adindan baglayaq: “Tarixi modvzuya yeni
miinasibat”. T.Salamoglu “Dali Kiir”ii ondan avval
vo ondan sonra yazilan tarixi romanlardan qpati
sokilde forqlondirir. Romani tohlil edarken orada
bariz nazers g¢arpan Oziinemoxsus cohatlori sarh
edir: ideya-badii xiisusiyyatlar, ayri-ayr1 obrazlar
va bu obrazlarin nayi ve neg¢o tomsil etmoasi
(tobii ki, Cahandar aga obrazi onds durur), sovet
dovriinds yazilmasina baxmayaraq “Dsli Kiir”{in
sosrealist estetika iizerinds qeleba ¢almasi, onun
prinsiplarinden imtina etmasi.

2.Romanin maxsusi poetikasini agiqlayan tohlili
moaqgamlar da yenidir.

Ismayil Sixlinin “Olon diinyam” romani hag-
qinda da T.Salamoglunun fikirlori maraqli vea
prinsipial tesir bagislayir. Bu roman haqqinda ge-
nis s6z acan T.Salamoglu lap 6nce qgeyd edir ki,
“Olon diinyam” miirekkab siijet vo kompozisiya
strukturuna malikdir. Molumdur ki, diinya
adobiyyatinda miixtalif dovrlers, zaman kasiklorina
aid hadisalori paralel siijet xotti ve miirokkeb
kompozisiya sistemi ilo bir ideya, miisllif movqeyi
otrafinda birlesdiron roman onenasi moévcuddur.
Markesin, Bulgakovun, Aytmatovun yaradiciliginda
ayanilegan bu struktura Azarbaycan adsbiyyatinda
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da rast goalirik. Y.Semadoglunun “Qsatl giinii”, El¢inin
“Oliim hokmii” romanlarinda bu enana ugurla
davam etdirilib”.T.Salamoglu “Olon diinyam”1 da
bu prinsip {izrs tohlil edir.

Dogrudur, “Olon diinyam” badii sanbali eti-
barils “Dali Kiir” deyil, amma “Dali Kiir”dan he¢ da
geri qalmayan milli, etnik, etnoqrafik xiisusiyyatlarin
parlaq tosviri baximindan da, farqli xtisusiyyatlarinin
yliksok badiiliklo toqdim edilmesi menasinda da
g0zal asardir.

Man Tayyar Salamoglunun bu monoqrafiyasin
oxuyub basa ¢atdirandan sonra diisiindiim ki, onun
badii nasrimiz haqqinda sohbati hale bitmayib.
Ugurlar arzulayiram. Yoluna davam et, tenqidci

homkarim!
Vagqif Yusifli

filologiya iizra elmlar
doktoru, tongidci
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«ON SOZ» YERIN®O: «IKINCI SOZ»,
yaxud
ISMAYIL SIXLI YARADICILIGININ SiRLORi
AZORBAYCANCILIQ MUSTOVISINDO

«Yargamn qagina catdilar. Kiiriin boz-bulaniq sulart
qabarmigsdi. Lapalor yargan doyaclayirdi. Saxalanmis
gollar bazi yerds a$iz-aiza qovusmusdu. Adalarin
coxunu su basmisdi. Cilokanlarin atrafindaki burulganlar
uguldayirdi. Sahildo mal-qara otlayird:. Atlar kisnayib
bir-birini qovurdu. ...O tayda mesonin barabarinda gamini
yuxari ¢okirdilor...»

Ismayil Sixli, «Dali Kiir» romanindan
1968.

«Bii, hayatdir. Basirat gozlari aciq olan adam ticiin
goriinan hayatdir. Va moana ela galir ki, o yargan: da
goriiram. O ucurumun qasina neca galib catmagumizi da
goriiram. Va burulganlardan iizii yuxari ¢okilon gamini da
goriiram. ...Gozlarimin qarsisinda Azarbaycanin 80-90-
ct illari canlanir. Biitiin gamidoakilari va gamini falakatin
agzindan ¢ixarmagq istayanlarin arasinda qiirurlu, ayilmaz
miidriki do goriiram. ...1.Sixlini kim tanimrds ki?!.

Oli Rza Xalaofli, «Odabiyyatimizin Ismayil
Sixli zirvasi» xatira-hekayasindon
2007.
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«Xarakter millidirsa, demali, o, yasaridir, he¢ vaxt
«0liima mahkum» ola bilmaz. Yox, agar «6liima mahkum»-
dursa, onda milli deyil».

Tayyar Salamoglu,
«Ismayl Sixlinin badii nasri» asarindon
2014.

Diinya 0z gozalliyini avvelcs tafekkiirds tapdi.
Sonra tofokkiir omolo cevrildi: Misir ehramlari,
Semiramidanin asma baglari... daha sonra oamsal
Sozde tazahiir eladi: «Bilgamis», «Manas», Dade
Qorqud kitabi, Homerin tapindigi yunan mifi...
Diinyanin moadaeni cevriligleri, incesensti... diinya
adebiyyati... Serqgin... Qorbin adobi abidsleri...
Azarbaycan adabiyyat...

Gozalliyin yaranisi, tekamiil ve tersnniimii
min illor boyii sangimayib, davamli proses olaraq
cagimizda da harakatdadir. Ancaq ¢ox vaxt gozallik
adobi-folsofi (hom do tarixi) mahiyyetde Oziinii
gizlayir. Vo demak onu dark etmak, qavramag, ondan
godarince faydalanmaq (yiiksok estetik zovq almaq),
onu moanavi inkisafin asas gqaynagmna gevirmok do
¢otin olur. Balka da, adabi-tenqid falsafesinin yaranisi
bu amille baghdir. Birmenali sokildo deyardim ki,
adebi tongid falsafasinin menavi yiikiiniin fikir,
diisiince missionerlari -dasiyicilar: olmasaydi, soziin
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gozalliyi va tesir glicii gederince acilmamis qalarda.
Vo burada coxlu adlar ¢okmoak olardi. Bu sirada
miiasir adabiyyatimizin sarraflarindan biri kimi
Tayyar Salamoglunun da tesdiqini tapmus yeri var.

Tanqidci soxsiyyati — todqiqatin kredosu

Miiasir oadobi prosesds Tayyar Salamoglu
(Cavadov) niifuzlu nazeariyyaegi-tenqidgi kimi taninir.
Mohz bu iinvanla taninmagq ise asan deyil ve bunun
tiglin adabi teserriifatr ting-ting tanimaqg, hansi
fikir fidaninin hardan sire ¢okdiyini bilmak, neco
boy atdigin1 deqiq miisahide etmak, zamaninda,
vaxtinda fasillorin hansi havani  gotirdiyini
gabaqgcadan duymaq lazimdir. Demsak, yazmaq
9zabinin sirinliyini ruhunda yasamaq namines goziin
giicli qadar kira gotiirmak, yuxunu (tenballiyi) ve
demsak, atalsti qovmaq iradesi teleb olunur. Bu,
yaradiciligt monavi tolobata ceviran keyfiyyotdir.
Ancaq T.Salamoglunun daha avvallar nasr olunmus
kitablarindan birinds har hansi (esasen badii) asarin
ad1 ilo bagh rast galdiyim - «fikrimizcs, sarlovhoaya
¢ixarilanmetaforatislubadatasirsiz qalmir veinikasin
xarakterino ciddi tesir gostorir» (Toyyar Salamoglu.
On yeni Azarbaycan oadoabiyyati masalalari. Baki,
2012, soh.285) tezisi diqgetimi ¢gokmasaydi, diislince
burulganlar1 arasinda daha ¢ox «vaxt itirmali»
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olacaqdim. Tangidginin bir tezisde isletdiyi «iislub»
va «inikas» terminlari mahiyyatco yazinin na demak
oldugunu, hans1 magsada xidmat etdiyini, yaziginin
comiyyate diisiincenin alt qati1 ilo hansi enerjini
ottirdilytinii isaralayir. Ancaq tezisa qodar tonqidci
Oziiniin nazariyyegilik missiyasina sadiq qalaraq
onu qati hokma gatiron diislinco manzarasini baziso
gevirir: «...Senatkarcasina secilmis ad, xiisusan bu
ad metaforik mena yiikiine malik olanda aserin
ideya-badii keyfiyyotlorinin diizgiin acihigina bir
isaro olur. Oslinds, metaforik saciyyo dasiyan ad
asarin badii mazmununun kodudur ve bu manada
onun ugurlu segilmasi ciddi shamiyyst dasiyur.
Olbotto, adla mozmunun bir-birini tamamlamasi,
estetik biitovliik yaratmasi da zeruridir» (Teyyar
Salamoglu. Gosterilon osari. sah.285). Mahz ten-
qidgini diistindiiron «ad maosalasi» adabi-tenqidi,
elmi yaradiciligdan da yan ke¢mir. Bu menada
T.Salamoglunun «ismayll Sixlinin badii nasri» asari
elo adindan baslayaraq yeni (orijinal) ruhu ilo maraq
dogurur. Ancaqbu barada bir qodar sonra atrafli bahs
olunacagq. Indilikdo ise... Bas tengid¢ini Ismay1l Sixlt
yaradiciligina, xiisusilo onun badii nasrine yonalik
istiqamoatda diistindiiren nadir?

O, na tigiin asas todqiqat obyekti kimi sanatkarin
bodii noasrini, 6zelliklo do «Dali Kiirsii vo «Olen
diinyam»1  hadafs alir? Zsnnimizcs, o, miiallifi

16



sartlandiran sirlerin agimina yolu bu aserlards goriir.
[k 6nca geyd etmok lazimdir ki, 1.51xl1 fenomenini
a¢magq ii¢lin onun tadqiqatgi, alim, pedaqoq, ictimai
(hem do siyasi) xadim, elaco do, publisist, tenqidgi
va an basglicasi, agsaqqal, miidrik, zamanin nehro
kimi ¢alxalandig1 - fogat yagin ayrandan ayrilmadig:
dévrds «qranit kimi sart» (1.Sixli bu adla Mehdi
Hiiseyn haqqinda senadli hekays yazib, tenqgidci de
0z todgiqatinda bu barads 6tari ds olsa, ancaq yadda
qalacaq giicds fikirlar sdylayib) sexsiyyst ucaligindan
danismadan tam ve dolgun miinasibat bildirmak
¢otindir. Ancaq T.Salamoglu tenqidci pesekarligina va
todqgiqatg1 senatkarligina (ve yaradici intuisiyasina)
va yazigl ustaligina (bali, tanqgidgi ds yazigidir), elace
do tocriibasi ve hazirhgma giivenarak Ismayil Sixli
fenomenini onun badii nasrine miiracistle agmagin
miimkiinliiyli qenaatine galir. Boytiik sirlor alomina
(yaziginin monavi miihitine) yolun asas qapis1 onun
soxsiyyetidir. Muallif teforriiata varmadan g¢ox
sorrast sokilda gorkamli tonqid¢i Nizami Caferovdan
gotirdiyi bir epiqrafla strateji yiiksoklikdon ddyiise
girir: «Moan L.Sixlinin saxsiyystinds, yaradicihiginda,
imumon faaliyyeatinds, miitkemmal bir hissin tesiri
altinda, obadi diinyamin tozahiiriinii goriirom».
Oslinds, T.Salamoglu bununla bildirmak istayir ki,
abadi diinya ke¢mis vo golacoyin qirilmazligi, bu
giinlo birlagmasidir. 1.Sixliya qodar do, 1.Sixlidan
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sonra da XX asrin coxlu adebi hadisaleri var. 1.Sixli
Oziine gadar adebi anenaden tacrid olunmadig:
kimi, 6ziindan sonraki nasillara da tasirsiz qalmayib.
Ancaq tengidci onu da goriib ki, 1.Sixliya gader
yazilanlar «aglar giilayen»liyin (Sabirden ve Mirza
Coalildan sonra) son haddi deyil. Masals burasindadir
ki, 1.Sixl1 «Dali Kiir» biitovliiyiine asan galmadiyi
kimi, tenqidgi do I.Sixli fenomenins hamar yolla
golmayib (Onun haqqinda s6z demoak salahiyyatini
asanligla slds etmayib). Ciddi bir hayat yasamagin,
sOzlin masuliyyetini axiracan dark etmoayin iztirab
dagiyicisina cevrilma oazablarma dozerak, zengin
yaradiciliq yolu kegarak galib. 80-ci illor Azarbaycan
romanmi janr tekamiilii miistevisinde  tadqiq
edib (6yrenib), adebi tongid mosalalorine mantiqi
ardicilligla  ve hessashiqla davamli  miinasibat
bildirib. Nosrin diger janrlarini, poeziyami va
adabiyyatsiinasligin 100 illik meanzarasini diqqgetda
saxlamagqla boytik yaradiciliq laboratoriyasi yaradib.
Onun M.F.Axundzadays, Bokir Cobanzadays,
Moammead Arif Dadaszadays, Mehdi Hiiseyn, Bakir
Nabiyev, N.Caforov va artiq XX osrin simasi olan
digor fikir sahiblarine hasr olunmus asarlari — adabi
tonqgid portretlari doyison adabi diinyanin bugtinkii
zirvesinden daqiq goriintiilordir. Har halda bu
giin coxlarina hale do birmenali goriinen (hatta
kultlagdirilan) masalsler haqginda T.Salamoglunun
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miinasibotlori  ortaligda  olmasaydi,  miistaqil
diisiincenin XX asr adabiyyat tarixine nazari baxisi
birtorafli olaraq qalard1. Ideoloji basqilarin yaratdig
ayintiler ve bir ¢ox hallarda bu ayintilers yol acan
adabi tengidin sapintilarina ne vaxtsa diizgiin
miinasibat gostarilmali, boyiik haqigat tozahiiriinii
tapmali idi. Artiq ¢oxdandir ki, o, tengidin
tenqgidinin de (xiisusils, tenqid tariximizle bagh)
adabi konsiliumunun bas sozgiilorindondir. «9dabi
tengide ve oadebi prosess sahib ¢ixmaq» (Elgin,
Bokir Noabiyevin toqdirinds) missiyas: yasmn (55
yag) vo yaradiciligin kamilliyinda (ve vahdatinda)
tosdiqini tapir. Gorkemli adebiyyatsiinaslar — A.Ha-
ayev, H.Qasimov, $.Aligsanli, R.Ulusel... onun
todgiqatlarinda gortinen forqli mdiinasibatlori bu
va ya diger daracads (ancaq yeri gelmisken geyd
edim ki, tenqidginin adebi portretins, tenqidi-
estetik gortiislarine man do miinasibat bildirmigom.
(Bax: ©.Xolofli, Fatalistin taleyi: «Kredo», 2005)
miisahide etmislor. Ancaq Nacaf Nacafovun geyd-
lari birbasa tadgiqatginin teqdim eladiyi movzu
ilo sortlonir: «T.Salamoglu 1.Sixlinin «Dali Kiir»
romanini, onun gohromani Cahandar agani enes-
navi adabiyyatsiinasliq giymatlondirmalari ¢argive-
sindon tamamils ¢ixarir. Azarbaycan sovet adabiy-
yatsiinasliginda tarixi-moisot romani ¢argivesinda

giymsatlondirilon «Dali Kiir»iin sosial-siyasi ma-
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hiyyetini — milli varliq ugrunda mdiibarizs, anti-
miistamloke ruhunu ifade edan ve bu ruhun
aparict gohromanda — Cahandar agada gercoklason
mozmununu qabardir. Cahandar aganin oliimiini
«miilkadarligin 6liims mahkumlugu»nun naticasi
hesab edan adoabiyyatsiinasliq qenastlorini gabul
etmir. Qohromanin «0liimo mohkum edilmanin»
(miistoamlaka rejimi ile barigsmadig: iiglin) aqibatini
yasadigina tohlillorinin mentiqi ile bizi inandirir»
(Teyyar Salamoglu, «Miiasir Azarbaycan Odabiy-
yati». Baki—2012. soh.5). Bu geydlarden ¢ixan naticeni
bels ds ifade etmoak olar; T.Salamoglu bir tersfden
XX osrin bodii yaradicaigilinda konfliktsizliyin
viruslarina yoluxmus asarlarin anatomiyasini, yaxud
bundan yanke¢ma cohdlarinin moenzaresini agir,
digar terafden adabi tenqgidin ayintilarini (cohdlarini)
askarlayir. Bu zaman o, haqiqi tonqid¢i mardliyi ve
cosarati gostarir. Araya gotirdiyi hagigatlar na qoadar
yandirici olsa da, inkar oluna bilmir.

Nohayot, maqgsadi dork edarak inadla kegilon
yol bdyiik qapiya catir: «Ismayil Sixlmin badii
nasri» asarinin yazilmasi artiq zoruratdir. Vo boyiik
psixoloji hazirhigin naticoesidir. ..
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Aqq fikir, gizli yol...

Tadgiqatin birinci boliimii «I.S1xl1 nasri «Dali
Kiir»s gedan yolda» adlanir. Bu boliim tadqiqat¢inin
geyd etdiyi kimi, «Girig s6zii» avezina yazilib. Ancaq
diqgetli miisahide gosterir ki, asas basliqda qeyd
olundugu kimi, burada miistaqil problem qoyulur,
aragdirma aparilir, konkret naticalar gostorilir. (Osara
konkret vo qisa giris yazmaq hals ds gec deyil - ©.X.)

Todqiqatc ilkin geydlarinds senastkarin yara-
dicihiga seirlo baslamasini, «poeziyada gozismale-
rini» yada salir. Elo buradaca tengidginin «gozis-
mo» ifadesi ilo yada saldigr haqgigetin tosadiifi
olmadigini, miiayyen menada masalonin magzinin
bu «gozismo»don do kecdiyini unutmaq olmaz.
[.Sixlinin nasr yaradicihigmin poetik ruh iisto
koklenmosi, oslinds, onun tobioton sair olmasi
ilo baghdir. Vo he¢ do T.Salamoglu bunu tesadiifi
yada salmir. Ciinki toqqusan ziddiyyetlorden
yaranan seiriyyot (gdriinen hagiqoat) I.Sixlinin ilk
hekayaslorinds asas maziyyotlordir: «...Miiharibes vo
insan movzusunun psixoloji taraflerini badii tesvirin
morkozine ¢okmoays c¢alismalar» (T.Salamoglu)
poetik ruhun diktesidir. Tengid¢i ilk hekayslorin
9sas moaziyyetlorinin «daqiqlik, canliliq vo reallig»
oldugunu deyir. 9slinds, bu maziyystlar hayat1
(vo tarixi haqiqgeti) kamil bilon senatkarin obadi
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diinyasini — 6lmayen diinyasini yaradir, bu diinyanin
yasariligini tomin edir. Hom ds bu keyfiyyatlar ton-
qid¢inin yazigini duymas: tigiin 6zliniin tapindigi
keyfiyyatlordir. Miisahidenin giicti aydinliginda,
daqigliyinds, canliliginda va realligindadur.

Miallif ikinci addim kimi «Daglar seslonir»
povestini xatirladir. Povestde nayin yazilmali ol-
dugunu yazigt sonralar oadebi diislincelarinds
goloma almisdi: fohlalorin acmacaqli hayati, dari-
z6hravi xastaliklarinin bas alib getmasi (Daskasona
Rusiyadan ¢oxlu sayda qadinlar gotirilmisdi),
baximsizlig, genclerin menavi agsmnmasi, insanin
hadsiz istismari, dolanisigin minimum seviyyada
olmasi, achq, safalat haqqinda agig-agkar yazmisda.
Halo sovet kultunun kifayat goader giiclii oldugu
dovrds bunlar yalniz [.Sixlinin (ve mahz I.Sixlinin)
deys bilacayi haqigatler idi. Oslinds, biitiin bunlar
asarin yazig diistincasindaki variant: idi. Bir sozls,
povest tengidginin yazdigi kimi, «senatkarliq
cohatdon miallifi tomin etmomis, yazigimi bu
genaate gatirib cixarmigdi ki, «goriiniir, har yaziginin
0z movzusu, 0z stixiyast var». Oslinds, yaziginin
bu son genasti adebiyyatin siyasi rejim terafinden
istigamatlondirilmoasing, ugursuzlugun da kokiini
burda axtarmaq lazim olduguna dair diisiincelarinin
ifadasi idi». Yaradiciligin — yazig diisiincasinin, fikir
kiilgalari saklinds enerjisinin reallasmasi tigtin min bir
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amil var. Bels bir genast da istisna deyil ki, yaziginin
koksiindas yasamali olan yang1 — agr1 onu 6mrii boyu
diistindiiriib. Vo bu diisiincalarin «Dali Kiir»o gedan
yolun se¢iminds az rolu olmayib. Ancaq yolun
kecilmamis - yaradiciliq tokamiilii ilo bagli vaxt
amili «Ayrilan yollar»rda sona ¢atmali idi. Tenqidgci
[.Hiiseynovun «Yanar iirok», M.Ibrahimovun «Bdyiik
dayaq», M.Hiiseynin «Qara daglar» asarlarinin
adlarini ¢okir, I.Sixlmm «Ayrilan yollar» romaninin
bu eserlorden oavvel yazildigmmi xatirladir. Bu
xatirlatmanin tesadiifi olmadig1 hamin andaca hiss
olunur. Sanki tenqidg¢i tam aydinlig: ilo olmasa da,
belsbirhaqigatintizerindan ortiiyii gotiiriirki, ayrilan
yollarin, siibhasiz burada (schbet adebiyyatdak: —
adabi, menavi yollarin ayrilmasindan gedir) daha
diizglin terafs baladcisi LSixl1 olmusdur. Oslinda,
«Ayrilan yollar» bu ayrilmanin bahrasi idi. Tenqidgi
manzarani bela goriir: «Omak prosesinda qarsiya
¢ixan ¢otinliklarden, problemlsrden dogan konflikt
asasinda harakata golon siijet «Ayrilan yollar»da badii
tosvirin {ist qatidir, ortityiidiir. Imranin Kosaoglu ilo
«davasi» yliksok aqrotexniki qaydalara omal etmays,
kond tesarriifati maginlarindan istifadeye cagiris
masalalorindan gidalansa da, miibarizenin maqgsadi
«Ayrilan yollar»a qadarki aserlardan, hatta «Boyiik
dayag»rdakindan da koklii sakilde farglenir. Imran-
Kosaoglu, Nasib kisi — Kosaoglu qarsilasmalar:
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Sirzad-Riistam kisi qarsilasmasindan mahiyyatce
¢ox forglonir». Dogrudur, miuosllif Riistom kisiyo
miinasibatde insan amilini ya gormiir, ya da arxa
planda qoyur. Riistom kisi-Coban Karam..., Riistem
kisi-Maya..., Riistom kisi-Qaras... miinasibatlori
qarsilasan insanlarin menavi giic, haqiget, 6zii da
insani haqiget axtarislarina yonslikdir. Bu yerds
tongid¢inin «romanda («Ayrilan yollar»da) movzu
ananavi idi, lakin onun islonmasinde enenaviys
miiqavimat duygusu kifayst geder giicliidiir» hokmii
bizi razi1 salir. Bu giic forqi «Boytiik dayag»daki insan
mahiyystine miinasibeatde de oOziinii tesdiqlayir.
Muollif  diistincelerini  Elginin,  N.Caforovun,
T.Hiiseynoglunun... qenastlori ile qarsilagdirr,
uygun toroflor goriir... Vo halo biitiin bunlar «hor
yaziginin... 8z stixiyasi var» deyen LSixlimin 6z
haqigati deyil — hékmiinds qgalir. Yol dayisir, «I.S1xl
xarakter etibarils koke, milli tarixi varliga bagli insan
idi» - tenqgid¢i bununla onun tez-gec patriarxali
(dovril) biitiin ozemati ilo gosteracayini bildirir.
Patriarx (segilmis dovriin adami) glic sahibidir,
s0z sahibidir. Onun moenoavi ustlinliiyli dods-baba
ganunlarmin dasryicisi, naticeds hakimiyyet sahibi
olmasidir. O, azad insandir, o, hamidan tapindig:
ganunlarin pozulmazhigimni teleb edir. Bazan bu taleb
sort (hatta godarinden artiq) oldugu tigiin o zalim vo
goeddar donunda goriins bilar. Osl haqigat iss...
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T.Salamoglu Nizami Caforovun «[.Sixlmnin
asarlari 6z yerinds, onun boyiik sexsiyyeti do mil-
li servetimizdir» miisahidesini yada salir ve 1.S1xl1
fenomenini yaradan osas sirlorden daha birini
aciglayir: - «Dali Kiir»do segilon mdvzu, qoyulan
problemlar ruh etibarils i.Slxhya yaxin oldugu
iclin yaradiciliginin sonraki moarhalasinde da o,
bu movzuya sadiq qalmigdir. Onun «Dasli Kiir»dan
sonra yazdig1 «Ofsanalar va rovayaetlar» silsilesinden
olan asarlerinds da, «Quzil ilan», «Namus qagagi»
hekayalorindodoaetnikyaddasdangelonxiisusiyyatlor
aparicaidir». Basqa sozls, yaradicihigin ali seviyyesi
soxsiyyatin zengin alomi ilo tonzimlonir. Etnik
yaddas ham do tarixdir: «Tarix oldugu kimi gozal
va qudreatlidir. Uydurulmus, saxtalasdirilmis tarix
golacoyin uydurma, yapma aqibatinin xaritasidir.
Tarixi haqigat qarsisinda 6ziinii ve xalqn1 aldadan
yazigi, alim olub-keganlari torsine yozursa, onun
yazdig1 bir qara goepiys deyermi? Xalqmni ¢ixmaza
dogru aparmaq istayirsanss, buyur, onun tarixi
ke¢misini istadiyin kimi tohrif et... Anarin «Dada
Qorqud diinyasi»n1 oxuduqca anlayirsan ki, tarixin
goziine dik baxmaq ve miiqaddas ke¢miso namusla
yanasmaq na demokdir?» (Kamil Valiyev, «S6ziin
sehri». Baki-1986. soh.101). 1.Sixli yaradiciliginin
cazibasini sortlondiren, onun poetik ruhunu daim

tosiredicilik gliciinde saxlayan, dayisen diinya
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fonunda ecazkarligini toemin edan ssas giic manbayi
onun tarixa namusla yanasmasidir. Bu yanagsmanin
0zii do «canliligl, daqiqliyi va realligi» yazigi dilinin
zanginliyinda tapur.

ovvollar do yazmisam, tonqidgi yazi¢1 azabinin
sorikidir. T.Salamoglu zehmatden qorxmadan
girisdiyi masalonin halli istiqgamatlorini diizgiin
miisyyan edib; biitiin miisyyenliklerin asasinda
boylik zshmat dayamur. Yazigmmin yaradiciliginm
toferriiatina qoadar Oyrenmaden, hotta onun
ayriiqda gotiiriilmiis bir hekayosindon do odabi
(prosess) diisiincays tasir gliciinds olan nass demak
miimkiinsiizdiir. Ciinki L.Sixli yaradiciigi biitov
bir kompleksdir. Tanqid¢i de bunu yaxs: bilir. Ona
gora do T.Salamoglunun fikir, diistinco mentiginin
ardialliginda  onun tadqiq etdiyi movzunu
incoliklorine qoder Oyrenmaesini (hamginin dovrii,
dovriin ehtiva etdiyi adebiyyati, menavi miihiti,
tarixi-siyasi goraiti...) asas amil kimi goriirom. Bu,
qirilmaz iradedan qaynaqlanan boyiik zehmatin vo
s0zo sonsuz sevginin sayasinde miimkiinliik tapur,
bir s6zls, dag yarilib, suyun gabag: acilib. Cay 6z
axaria distb...
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Milli ruhun toronnimi

«Dali Kiir» romani: tarixi moévzuya yeni
miinasibat... Birmenali gokilde Cahandar aga
Azarbaycan adasbiyyatinin axtardigi, arzuladigi,
yaratmagq istadiyi ve 1.Sixlinin timsalinda yaratdig
obrazdir. Tengidci «Dali Kiir»ii adsbiyyatimizin
«gah asori» (N.Caferov), biitiin zamanlar {iglin
yazilmis asar, miisllifin yaradicihifinda miistesna
yeri olan osor... adlandirir, «millilikle basariliyin
iizvi voehdatinde yaradilmis adebi niimuno» kimi
epitetlori qiirurla isledir. Hoatta hisse qapilaraq
asorden aldig1 estetik-badii zOvqiin tesiri altinda
«Azarbaycan nasrinda bir da fath olunmasi1 miimkiin
olmayan zirvadir» hokmiinii de verir. Bundan sonra
0, yaziginin bu asari yaratmaq igiin miiraciat etdiyi
tarixi, siyasi soraiti yada salir.

...Ziddiyyastlorin  (Azerbaycanin isgalindan
sonra bir miiddat Car Rusiyasi yerli adatlors,
monavi miihits, miilks, torpaqlara... toxunmadi)
kaskinlosdiyi — hakim siyasi rejim 6z giictinii hiss
etdikden sonra yerli igtidarin — qlirurun, enanavi
monavi hayatin iradesini qirmaga qorar verdiyi
dovriin xarakterik oldugu, yeni miiqavimatin hala
tiikoanmadiyi miihitds insan ve onun qiidrati, manavi
alomi biitiin varhig ils tize ¢ixa bilar. Yeri galmiskan,
«Dali Kiir»lin yazildig1 tarixi sorait, gismen XIX
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asrin miivafiq dovriine - Cahandar agani1 yetiron
vo hoalo yasamaq imkanini tamin eden tarixi goraits
banzayirdi. Nofaslik agilmisdi.

L.S1xl1 mahz bu imkandan yararlanma sansini
ottirmadi, bu zaman onun yas: va yaradiciliq (40-50
yas) tocriibasi da biitiin iilgiilors uygun idi; psixoloji
sortlorin hamisi yerli-yerinda. Noahayat, istedad vo
zohmat... Budur, «Dali Kiir»ii yaradan fenomenin
mahiyyoti «mdvzusunu dayismays dogru geden
zamandan gotliron» oasards tarixi hadisalerin
zancirvari alaqgesi qirilmir. Osards Conubi Qafqazin
cografiyasmi biitiin slvanhig ile gordiiytimiiz kimi,
bu erazide min illor boyu yasamis insanlarin da
epoxal gokilde qeyri-adi istedadla galome alinmaig
obrazlarim1 gore bilirik. Bu insanlar biitovlikde
xalqr temsil edir. Hiss edirik ki, eslinds, iggalin
tarixi isgalginin moenavi miihite tecaviizii  ile
baslanir. Slbatts, siyasi-harbi isgal bunun {igiin
zomindir. Tarixi movzuya yeni miinasibat deyanda
miiallif yazi¢i torsofinden milli varligin  diizgiin
dark olunmasini nazarde tutur: «ilk névbade milli
varligin min illor arzinds formalasan hayat torzine
miistomlokagi rejimin — ¢ar hdkumsatinin, roman
gohromanlarinin dili ilo desak, «divan — dare»nin
biitiin giicti ile niifuz cohdi badiilesdirilir. Romanda
¢ar hokumatinin Azarbaycanda siyasi ve iqtisadi
cohatdon moéhkemlsenmasinin konkret menzaralari
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oks olunmusdur. Bu manzarslor homin dovriin
ictimai-siyasi miinasibatlorini dolgun va tam, ob-
yektiv aks etdirir» Tonqid¢inin miilahizesindon da
goriindiiyti kimi, yazig1 biitiin hallarda milli varligin
iradasini qirmaga yonalik olan rejimin mahiyyatini
gostarir. Biitiin hallarda milli-menavi varliga tocaviiz
har iki tarsfin faciasidir. Diinya vo insan modelinda
obadi nizam els qurulub ki, son naticads haqiqgat
qalib galir. Tonqidginin tebirincs, «badii konfliktda
milli kontekstin giiclondirilmesi» sbadi nizamin
tolobindon dogur. Goytepe haqiqati — Azarbaycan
haqiqatine cevrilir. Tonqidgi bu fikri daha sarrast
ifads edir: «Carizmin Goytopa kandina ve bu kandin
sakinlerine miinasibati biitovlitkde Azarbaycana
va Azarbaycan xalqina miinasibat kimi moenalanir.
Goytopa kendi mikromiihit olaraq makromiihiti —
Azarbaycani simvollasdirir». «GOy» oguzun adidir.
Vo Ismayil Sixli da miigoddes «gdy»iin hansi
mona dasidigini yazigihigindan avvel alimliyi ile
da yaxs1 bilirdi. «Goylara bas ¢oken Gdyazen dagi»
(S.Vurgun) etnosun tebistinden gelon qilirurun
romzi idi. Goyazanliyin — «goylora bas ¢okmayin»
mahiyyoti goytopalilikde ehtiva olunur.
Goytopolilorin  giicli, milli-manavi dayarlars
glivonan inami ¢arizmin siyasi-harbi isgaldan
sonra da neco miiqavimatle qarsilasdigini ifads
edir. Tongid¢i miiqavimatin — Oziiniimiidafisnin
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mahiyystini — daha dogrusu, psixoloji  kokiinii
1.S1xl1 yaradiciliginin sirri kimi agkarlayir: «Bu
Oztiinimiidafio tam dork edilmis zerurat kimi bas
vermir. Milli varligin daxilindski inersiyadan giic
alir». Kiirtin o tiziindeki meso problemi «milli
ozgiirliik disiincasinin giliclii oldugunu niimayis
etdirir». Burada tengid¢inin tezisi osaslandirmaq
tiglin asardan xarakterik manzarays miiraciati yerine
diisiir: «Bir az bundan avval boliik-bdliik, tayfa-tayfa
oturan kendliler zancir halgas1 kimi birlagdilor».
T.Salamoglunun yaradiciliq ugurunu soartlondiren
keytiyyotlorden biri dos ssas yiik dasiyicisi olan sozii
vo ifadeni hassasligla forglondirmasidir. Diqqet
edoak: «Bu «birlosme» adabiyyatsiinashiqda  ¢ox
vaxt «patriarxal — feodal Azarbaycan» miihiti kimi
toqdim olunan ve bir qayda olaraq tenqidi miinasibat
hadafi kimi gotiiriilon XIX asrin II yarisinin milli
gercokliklarinin, bir cox obyektiv vo ham da tirokacan
moaqgamlarini ortaya qoyur». Bax bu yerds tonqidgi
diisiincasi yazig diisiincasine qovusur. Tongidgi na
godar aparict miitafokkirdirss, bir o gadar ds ayiq
oxucu demoakdir. Ayiq oxucu iso ham do xalqn
ozudiir.

Bu yerds bir hagqigeti — tongidimizle bagh
haqiqeti ayiq oxucu diisiincesinde goriinan
deracads aciqlamaq olar; bazen tenqid o qoder
micorrod olur ki, oxucu ilo asor arasinda sadd
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yaradir. Az qala tengid oxucunu qorxudur, bazen
iso ifrat deraceds eserin arxasinca yeriyir. Malum
moazmunun xiilasasine ¢evrilir. Hor iki torafde ifrat
ifade torzi oxucunu tomin etmir. Odalat namins
T.Salamoglunun tonqidi yazigi-oxucu arasindaki
monavi oalagani tenzimlomakls, aydin, dark
olunan darslik tasiri bagislayir, barabar, haqqinda
danisdig1 badii asarin 6zii qadar zévqverici olur.
Ona gora do oxucunun diisiincasina faal tasir
gostora bilir, qidalandirici mahiyyat dasiyir: «...
Pristav Osrofi axtarir. Epik tokhiyoeda oxuyuruq:
«Heg kos Cahandar agani istayen da, istemayen da
buna razi olmazdi». «Razi olmazdi» ifadasi masaloya
miinasibati passivlik miistavisinden ¢ixarir, hiss
olunur ki, camaat an aktiv, an kaskin garsidurmaya
hazirdir. Ograf masalesine miinasibatde ds, pris-
tavin Ohmadin qollarmi «saritmaq» istoyine reak-
siyalarinda da milli varligin miistomlakagi rejimo
miiqavimat giicli ilo boerabar, feodal-patriarxal
zamanin vo patriarxal miinasibatlorin mazmununa
da tam yeni moezmunda estetik agilis verilir»
Tonqidgi saloflori ve miasirlori ilo cosaratls
miibahisoya girir. Tonqgid edilo bilmayan, toqdir
edils bilon miilahizalari 6z hokmlarils qarsilasdirir.
Y.Axundlunun, M.Ibrahimovun, T.Hiiseynoglunun,
X.Olimirzayevin, T.Olisanoglunun... fikir, diistince
va gonastlari bu qarsilasmada hagqigatlarin, ham da
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artiq sarbast ifads oluna bilen haqigatlarin acilisina
xidmat edir. Tenqgid¢i gotiyyen razilasmadig:
miialliflo do miibahisaesini yiiksok ziyaliliq mov-
geyindan aparir va yiiksak do madaniyyat niimayis
etdirir. Molla Sadiq, Cahandar aga, Kipiani, Rus
©hmad, yenilik ve kohnoalik problemi, Osrof-
Cahandar aga miinasibati va s. miibahise doguran,
yaxud bu giins gqadar da sosrealizmin repressiyasina
(gisman ds olsa) maruz qalan yazig1 haqigatlori
tenqgidcihagigatlarindan giicalaraq 6ziinii tesdiq edir.
Olboatts, asar nasrinden sonra noa sovet dovriindaki
«sosreal» tongidden ciddi xater ¢ekmayib, nea ds ki,
indiki oxucu ruhuna texnoloji basqilardan... Ancaq
«Dali Kiir» hagqinda balks ds, indi (Azesrbaycanin
bagimsizligina qovusmasindan sonra) daha ¢ox
danismagq lazimdr.

Miiasir diinya diizeninds milli varligin1 qoruya
bilmayan xalglar o6liime mahkumdur. Yuxarida
tonqgidginin «Dali Kiir»ii biitiin zamanlar {i¢iin aser
adlandirmasini geyd etmisdik ve bu menada indi
hamin fikrin davami kimi onun daha bir miilahizasini
vurgulamaq esashdir: «1.Sixl1 XIX asrin sonlarinda
Azarbaycan xalqinin taleyinin yol ayricinda qaldiginm
gostarir vo «ayrilan yollar»in yaratdigi problemlari
oks etdirir». Sosreala (ideologiyaya) xidmat edan
senzuranin noazarati altinda yazan tengidgilorin

(T.Salamoglunun derindan arasdirdigi) masalalarin
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mahiyyetine varmamasi, vara bilmemsosi, slbatts,
miisyyan meanada dovrls baghdir. Miisyyan ideoloji
basqr altinda susmaq haqigatlerin repressiyasidir.
Oslinda, tedgiqatginin adabi axtarislarla askarladig:
mahiyyat siikutun repressiyasina moruz qalmis
haqigatlarin barastidir.

Tonqgid¢i hadisalorin (ve obrazlarin) daxili
mahiyystine ona gore varmaga calisir ki, ictimai-
folsofi menanin, diislinceni silahlandiracaq daxili
enerjinin mezmunun - hadisslerin, obrazlarin
arxasinda oldugunubilir. Rus ©hmadin diisiincasinin
izi ilo getmak, aslinds, tofarriiatina qader agilmamais
haqigatlerin (1.S1xl1 sirlerinin) iizerini ortmiis bu-
ludlar1 dagitmaqdir. Malumdur ki, rejim na qgadaer
sort olursa, sanat do hoyatdan bir o goadar ¢ox
tocrid olunur. Comiyyatde demokratiklosma hoyat
normasina cevrildikco senat ve hoayat olagaleri
do bir o godar sixlasir — toroflor azad nofasalma
soraitindo bir-birilo daha six tomasda olur vo bir-
birine daha ciddi tasir gostarir: Senat hayata, hayat
da sonoto... Beloliklo, Rus Ohmadin maarifci
baxisi senat vo hayat alagelorinin gismen barpasi
dovriinlin bahrasidir. Rus ©hmadin maarif¢i obrazi
Kipianinin timsalinda ingilab¢i obrazina etirazdir.
Ingilabin (ingilablarin) basarin yegans xilas yolu
kimi diisiincaye birmenali sokilde yeridildiyi sovet
Olkasinda (hatta 60-c1 illarin nafaslik dovriinda bels)
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Rus ©hmad va Kipiani arasindaki tefekkiir doytisii
yazig1 uzaqgoranliyindan, tarixi gedisatin ns vaxtsa
ganunauygun axarma qayldacagma inamindan
xobar verirdi.

Tongidginisbaton miiallif diistincasiniifade edon
Rus ©Ohmadin «Mana adalat vo vicdanla dolu stiur
lazimdir» genaatini diqqgeata ¢akir. Vicdan da, adalat
da na gadar gexsin Oziiniin meanavi miilkiidiirss, bir
o gadar da bagarin manavi miilkiidiir. Demak, yazici
da eyni deraceds millidir ve bageridir. Zennimcs,
tonqgidgi yazig1 diisiincasinin alt qatlarina dogru on
mohroam, an sirli yollar1 elo onun 6ziiniin isiginda
sozlintin gostordiyi bealadliklo geda bilir: «Ohmad
ingilabda «adalst ve vicdanin sesini» esids bilmir.
Siibhasinin mezmununu asagidak: kimi agiqlayir:
«Meanmillstiparcalayibqarsi-qarsiyaqoymagimoziine
siibha ilo baxiram. Ehtiraslar qizisib kegondan sonra
bas vera bilacok pesmangiliq mani dohgate gatirir».
Bu fikirlor basdan-basa antiingilabi mazmundadir.
Burada ingilabin antimilli xarakterine askar isare
var, millati siniflore pargalayib onlar1 bir-birinoe
gars1t qoymagq inqilaba xas xiisusiyyat kimi 9hmadi
«dohsgata gatirir». Hor sey aydindir. Yaziq1 6zt do
ingilabi yolun nalore apardigini isarsloyir. Ancaq
tongidci intuisiyas: burada daha bir haqigeate — 6zii
da ¢oxlar: torafinden miisahide olunmayan haqgigata
yol agir. Bu, «Dali Kiirrden «Olen diinyam»a gedsn
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yoldur. Rus ©hmadin 6zii kimi yazigini dehgate
gotiran illor artiq yaziginin taleyinds yasanmaigsdir.
Sanki ikico kelmo ilo miollif diisiincesini ifado
edon ©hmadin teraddiidlerine els onun 6z sozlari
ila aci-act giiliir. Tongid¢i Rus ©hmadin Kipiani ils
dialoglarinda bu psixoloji magamlara toekce tenqidi
yox, folsofi-estetik ruhda, hatta bazen badii fonda,
oxucunu tesirlendiracek, duygulandiracaq giicde
miinasibaet bildirir. Vo burada yaziginin demsak olar
ki, indiys gadar qaranligda qalan daha bir yaradiciliq
sirrinin {stiine is1q salir: «Ohmadin diisiincelarine
toraddiid calarlar1 slave etmoakds ve moahz alave
etmoakda yaziginin stixial olaraq senzurani azdirmaq
tendensiyas1 da goriiniir». Demak, senzurasiz
distincodo ©hmod maarif¢idir. Ohmadin adindaki
«rus» epiteti tosadiifi olmadigl kimi (maarifciliyin
Rusiyadan veo Rusiya vasitesilo Avropadan qida-
lanmas1 anlaminda), inqilabi diistinconin do geyri-
azarbaycanli obrazinda (Kipianids) tacesstimii
tosadiifi deyil. Tongid¢i ingilabin Azarbaycana
xaricdan idxal mahiyystina kifayst qadar dolgun ve
diizgiin sorh verib. Tarixi hadisenin tarixi moantiqi
no godar tarixdirse, badii asarin mantigi ds bir o
godar hayatdir, hayatidir. Siibhasiz, badii asar tarix
deyil. Ancaq badii aserin dlmazliyini sartlondiren
amillordon biri do tarixi diizgiin qavramaga
yardimgi olmasidir. T.Salamoglunun sserinds «Dali
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Kiir»iin tarixlo ssslosms meqamlarina hessashqla
yanagsilir. Zannimes, bu, tadqgiqatct terafinden badii
asarin (yaziginin) tarix qarsisinda mosuliyyatinin
diizgiin qavramlmasidir. Inqilab tarixi hadisadir vo
demak, tarixin bir parcasidir. Umumiyyatls, inqilaba
miinasibat masalesini tengid¢i derin ve qirilmaz
moentigle agkarlayir: «Ingilab epoxadan dogulmus
hadisadir, maarifcilik harakati da hamg¢inin. Madam
ki, romanda epoxanin badii-estetik saciyyesini
vermak misallifin baslica maqsadlarinden biridir,
onda epoxadan «dogulan» vo tarixde izi qalan
har hans1 bir hadise badii tesvirden kenarda qala
bilmaz» . Tam raziyam. Ancaq bu hokm 6z qiivvasini
odobi abidoloro miinasibotde do saxlamalidir,
¢iinki adabi abidalor ham da xalqin (etnosun) tarixi
yaddagidir. Bir geder movzudan kenara ¢ixilsa da
geyd etmsaliyom ki, son vaxtlar etnosun menavi
Oziilli olan tarixi-mifoloji, sakral obrazlarin miixtalif
sortiliklorle ayri giizglide gosterilmasi adebi daba
cevrilmakdadir. Artiq Dads Qorqud kitabi, Koroglu,
Sah Ismayil Xoatai... belo adobi taftislore maruz galib.
Hals ki, «Bilgamis»a toxunulmur, hals ki, «Manas»
gorunur... vas.

Bu yerds Kamil Voaliyevin Anarin «Dads
Qorqud diinyasi»na yazdig1 «soz» yada diistir:
«... «Dada Qorqud diinyasi»ni oxuduqca bir da
bunu anlayirsan ki, dil na goder boyiik servatdir
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va aslinds, tarixds olub dilde yasamayan he¢ ne
yoxdur» (K.Valiyev, «S6ziin sehri». Baki-1986. soh.
101). Inaniram ki, her iki halda yazgilar (I.S1xl,
Anar) ve artiq zamanin — eyni zamanda «dayisen
zamanlarin» smnaqglarindan ¢ixmis adebi simalar
tongidgilerin (T.Salamoglu ve K.Valiyev) hokmlari
ilo razilasardilar; 6zii do qeyd-sortsiz. Hamginin
M.Baxtin-Dostoyevski miinasibetlerinin ¢oziilmasi
Toyyar Salamoglu — I.S1xlt qarsilasmasindaki mo-
gqamlara da isiq salir. Tengidgi (T.Salamoglu) sanki
bu garsilasmalar1 kenardan miisahide edir. Baxtinin
movgeyini Dostoyevskinin movqeyi ile miiqayisaye
¢okir va elaca do Tayyar Salamogluna da (6ziina da)
imkan yaradir ki, 6z miilahizslarini yazigiya cosaratla
bildirsin. Vo bu doyilisde yaziginin da temkinles
zamanlar1 agib kecon badii hagigatleri 6z inamini
gorusun... Bu, artiq azad diisiinconin dark olunan,
aydin manzoresidir.

Yaziginin ayri-ayri obrazlari bir-birile (hem da
oxucularla) fardi xtisusiyyetlori, diinya goriislarilo
qarsilasir. Hoer kesin 6z hagqigetini qorumaq gii-
cinda oldugunu gosterir. Tengid¢i bunu dogru
olaraq «romanin dramatizmini yaradan amil»
kimi nezarden qacirmir. Eloce do T.Salamoglu va
[.Sixl1 qarsilasmasindan yaranan mévgqelor do bir
¢ox hallarda sortliklo olsa belo «Ismayil Sixlinin
badii nasri» asorinin «dramatizmini» gsoartlondirir.
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Oxucunu tarsflars daha ayiq, agiq gozle baxmaga,
basqa sozls, asari dork etmays, naticods hayat1 derk
etmayo hazirlayir.

Malumdur ki, 1.Sixl1 adebiyyatda, badii yara-
dicihiqda qiidretli xarakter yaradicist idi. O, elo
xarakterlor yaradirdi ki, diinyagoriislarine, tebi-
atlorine gora tomsil eladiklori qiivvaler haqqinda
diizgiin miinasibat {iglin kifayat qoder dolgun
informasiya versin. Yoni isgal¢t qlivve ilo xalqn
(isgalc1 giivvenin mansub oldugu xalqin) arasindaki
hadlor goriinsiin. Cernyayevskilor, Semyonovlar
yerli shalinin inadin1 qirmaga calisan qubernatorlar,
pristavlar, ali qilinch kazaklarla bir miistovida
olmadig1 kimi, biitovliikds xalq da isgal siyasetini
hazirlayan ideologlarla eyni miistovide deyil.
Tongidgi «yenilagan diinya»n1 yazig1 diisiincesinden
golon alvanligla taqdim edir ve bu taqdimat biitiin
«quvvalari do 0z igine alir». Yaxud tarixi varliga
miinasibatdo do 0z diistincalorini falsafi-elmi timu-
milogdirmenin stizgacindon kegirir. Miiallif yad-
dasda yasamanin mahiyyeti haqqindaki tezisinden
avval falsofi mentige miiraciot edir, «vaxti ilo
movcud olub, indi iss yoxluga gevrilmis olan1 ideal
obraz yaratmagqla ideal varliq kimi toqdim etmak
olar. Mahz bu moenada ideyalarin, hadisalarin tarixi,
soxsiyyetlorin, bize yaxin adamlarin Olmazliyi

haqqinda danisirig» (Imanov H. Falsafenin asaslari.
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Baki. 2007. seh125) genastinds 6z tezisinin niivesini
goriir. Ona gors de romanin gostardiyi tarixi varligin
gliclini vo glicstizliiylinli yaddasda yasamanin
tobiatinde axtarir: «XIX asrin milli varli1 (ideal varliq
soklinda) ¢agdas milli varligla «dialoji» miinasibata
girir, onda gedon deformasiyalar1 miisahido edir,
ona miiqavimet gostorir. Fikrimizce, «Dali Kiir»iin
miiasirliyini gortlondiran en oslamoatdar keyfiyyat
elo budur». Bu ve bu kimi miisahidalar todqiqatda
yenidir. Siibhasiz, bu yeniliklor fonunda 1.Sixh
yadaridiciliginin  sirlorini a¢maq da tengidginin
ugurudur. Ozii do dziinaqadarki adsbiyyatsiinashq
va adabi tengid yaradicilarinin sshvlarinden natice
¢ixaran, eyni zamanda an yaxsi aneanalarin varislikla
davamini tomin etmaya ¢alisan tongidgiden sohbat
gedirss, demsoliyik ki, o, yaradicihigini tedqiq et-
diyi her hansi senatkar1 da miihitinden, dogulub
boyiidiiylti zamandan ayirmamalidir. Balka da, ela
bu vicdanli ve adalatli (ham do I.Sixlidan goalen ruhi-
moanavi enerjidon giic almaqla) tanqid¢i missiyasina
sadiqlik keyfiyyatlori ISixli kimi bir diisiinco
coxqatlilig1 olan yazigini dark etmak {i¢lin ona oasas
yardimg¢t olub, yazdiglarimi hoyatilikls, canliligla
stisloyib. Boyiik yazi¢t ham da tonqid¢inin ustadidir:
«Yazigl insani, once tobii varliq kimi dark va inikas
edir» - Tonqidgi bu tezisi ilo insan-tobiat bagliligina
niifuz edir: «Maralin Cahandar agaya, Cahandar
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aganin marala miinasibatindaki safliq, temannasizliq
va tamizlik bu insanlarin, dogrudan da, ilkinlikden
ayr1 diismadiklori haqqinda heyratamiz tosovviir
yaradir». Niifuzetmanin giicii, hisslarin, emosiyalarin
«heyratamiz» saforbarliyi oxucuya da sirayet edarak
yazigi-tonqgidgi-oxucu vehdati yaradir.

Volter-Russo miinasibati ~ T.Salamoglu-1.S1xl1
miinasibati deyil. «Dali Kiir»ds tebistin idealizasi
monovi-ekoloji tarazli§i qorumaga xidmet edir.
Tobiat vo tebii miihit insanlar1 yaradan, her kasi
0z donunda gostoron hoayat moenbayi, miihit kimi
xarakterizs olunur. Zannimcs, «tabiste dogru geriyo»
diisiincasi «Dali Kiirrdon «yan kegmasa do» gonaati
tongidcidas tebiatin canli varliq giiclinds — istedadla
goloma alinmasi ilo baghdir.

Cahandar aganin Malayi qagirmasi mosalesi
hals uzun illoar bundan sonra da miibahiss mévzusu
olaraq qalacaq. Ancaq tenqid¢i do miisahida edir:
Cahandar aga kimi «tiipiirdiiytinii  yalamayan»
inad sahibi do bu isden pesman olub. Y.Axundlu,
T.Olisanoglu prinsipca forqli movqgelards deyillar.
Sadaco, yanasma torzine gora T.Olisanoglunun
forqli diistincesi tonqgidgi terafinden daha ¢ox teqdir
olunur. Diistiniirom ki, tonqgid¢i bu yerds yaziginin
daha bir ¢atin gavranilan sirrine aydinlq getirmali
idi. Ax1 L.Sixli patriarxal manavi miihiti milli varhigin

glic romzi kimi idealizo etss do Cahandar aganin
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«sonmoakds olan ehtirasinin» oyanisinin bahresi olan
harakatini stimullasdiran miihitin antiinsani tiziini
do gostorir. Bas na ti¢tin Cahandar aga goziimiizden
diismiir? Ciinki hayatin sort reallig1 ilo qarsilasma
anidaki sarsinti onu ehtirasin pancesindan xilas edir.
Pesmangiliq insanin insanliga qayidisidir. Bir do geyd
edak ki, biitlin bunlara baxmayaraq, giiciin hakim
oldugu miihit bagsqasinin arvadini qagirmaga sorait
yaradir. Hoar halda «romanda patriarxal qanunlarin
«yiik»linii ¢gokon Cahandar aga ile daxilindaki
insani duygularin «ytiik»iinii ¢goken Cahandar agam
ferqlandirmemak obrazin mahiyystine varmamagq
demakdir». Buna ise soziimiiz yoxdur. Vo burada
daha asan yol acgilir Cahandar aganin tebiatins;
namusu qorumaq, qonaga hormat, kendin olanina
cavabdehlik missiyasi onun 6hdasine diistir... biitiin
bunlar istiin keyfiyyotlordir. Diismani ilo izbaiiz,
¢okinmadan (atilan giillo onu oOldiire da bilardi)
danismaq cesarsti, 6liime meydan oxumaq... milli
varligin keyfiyyotlori kimi uzun miiddat yaddasda
yasamaq haqq: alir. Tengidginin, «gqanun intigam
almag1 yasaq etmir, ancaq arxadan vurmagla yox»
hokmii Allahyarimn menoevi giicsiizliiytinii gostardiyi
kimi, Cahandar aganin da — patriarxin da teqdir
olunan giiciinii tesdiqlayir.

Molla Sadiq obrazina miiallif miinasibatinden
bahs edsn tenqid¢i bu obrazin yaradilisinda
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«sosrealizmin» tosirini gordiiyiinii qeyd edir. Fikir
tam etiraz dogurmasa da va biitiin mollalar Molla
Sadiq olmasa da, o, halo da «sagdir». Tesadiifi deyil
ki, asarda da cozadan yaxa qurtara bilir. Slbatts, man
tarixi yaddasdan galon ananavi vo ¢agimizda manavi
tarazliga xidmet eden saglam dinin, dini qanun
va ayinlorin aleyhina deyilom. Dinsiz comiyyatin
manzarasini tesevviir etmak ¢otindir. Ancaq indinin
oziindes bels ehkamg¢iligin, fanatizmin, mévhumatin
qaynag1 yens «molla sadiqlar»dir. Slbatts, sohbat
tokco Azarbaycandan yox, biitiin Serqden gedir.
Bir sozls, dinin de milli varligin qesdine durdugu
magamlar az olmayib Babakdan {izii bori. Isgallara
rovac verilib, siyasate xidmet eden dini fitvalar
kiitlovi goatllorin qaynagi olub. Bali, bir daha geyd
edirom ki, miidrik ilahiyyat alimlsrinden, dinin
vicdana xidmet mahiyystinden sohbat getmir.
Toossiif ki, tangid¢inin movqeyi bu masalalarle bagh
tam aydinlagmur.

«Dali Kiir» romani heyratamiz daracods genis
vo zongin moanzarani (tarixi-menavi baximdan) oks
etdirir. Yaziginin toxundugu on Oteri masalo bels
mithiim moena yiikii dasiyir. Bu sirada $Sahnigar ve
Qoamar (at) obrazlari xiisusi yanasma talab edir...

ismayll Sixli gohromanlarinin faciasini biitiin
agrilar1 vo acilar ilo vers bilon senatkardir. Urak
goynaden, galb parcalayan sshnoler illar kegsa ds,
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oxucunun yaddasindan silinmir. Ciinki misallif
olaraq o, bu facialarin asas qgaynagmi - hayatin
Oziinii tarixi realliga uygun vera bilir: ©gar sahve yol
verilibsa (hatta 6zlinden asili olmadan, giinahsizliq
prezumpsiyasinin ziddina olsa da,) demak, coza
qagilmazdir. Deyak ki, Qamarin glinahsizligini kim
bilmir ki? Ancaq sahibinin sshvinden irali goalon
«giinahm» dagiyicisidir. Patriarxal miihitde giizest
yoxdur. Sahnigarin ve Qamoarin (at) facialorini
yaziginin emosiyasina miivazi saviyyads nezeri
diistincoya gatirmoak tongidg¢idon tokca istedad yox,
ham ds sonsuz humanizm - insani duygular istayir:
«Sahnigarin ve Qamarin (atin -T.S.) 6ldiiriilmasi ag1r,
tiiklirpadici sehnalardir. Lakin Cahandar aganin
bu harakati dohsoatli sarsintidan dogur, basqa ¢ixis
yolu tapa bilmayan insanin ol atdig1 son «gare»den
- garasizlikdan giic alir». Hiss olunur ki, yaziginin
yasamlarini tonqid¢i do ruhunda hiss edir. Ancaq
biitiin hallarda carssizlik giinahsizin 6liimiine
barast vers bilmaz. Bax, tengid¢i bunun {istiinden
stikutla kecir. Qeyd etdik ki, yaziginin toxundugu
biitlin masalaler xiisusi ohamiyyeat koasb edir.
Osards kifayat qoder yer alan maarif, maarifciliys
miiqavimat (aborigenlorin miixtalif yoniimlarden
miiqavimati) ve bu istigamatda bir ¢ox problemlor do
tongidginin diggetinden yayimmur. Yeri goalmisken,
Novruz adatleri de eserde kifayet qoder yer alib.
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[.Sixli xalgsiinas, etnoqraf yazigi idi. Ona gora do
Novruzu - tarixden gelon Novruz kimi vers bilib.
Zonnimco, Novruzla bagh epizodlara tonqidci
golacok nagrlords ssasli yanasmalarla miinasibat
bildiracok. «Papaqgatdi» (romanda bacadan heyba
(torba) sallamaq, S$ehriyarda sal sallamaq yaddas
cizgiloridir) adi ilo xalqmn menaviyyatina sirinan
(albatts, siyasi kataklizmlerin naticasi olaraq) yabangi
elementin tobligi bu giin gostarir ki, Novruzu diizgiin
gavramamagin, bu adstin tarixi-menavi falsafesini
anlamamagin 6zii do xalqmn dayorlerine zarbe vu-
rur. Novruzun menavi saglamhigimi qorumaq bor-
cumuzdur. 1.Sixli Novruza milli varligin asas
gostoricisi kimi baxirdi. Son vaxtlaradsk kend
yerlarinds «papaqaldiqag» adli bir oyun vardi. Bu
oyunun menavi mahiyyeti papagl qorumaqdir.
Papagin basin, naticoda qlirurun romzi olmasi talqini
homin oyunda asas ideyadir. Novruz adatlarini
xalgdan dyranmayen va 6ziinli tadqiqat¢1 sanan her
kas bilmalidir ki, an boyiik imtahan xalgla tizbaiiz
danismaqdir. Onda bilarlor ki, Novruz oroafasinda
papaqgatdi yoxdur (patriarxal manavi miihitin qiiruru
sindirilandan sonra «papaqatdi» adsti Novruza
daxil olub), usaqglar arasinda «Papaqaldiqa¢» oyunu
var. Hoartarofli bilgiye ve darin miisahideys sahib
olan, xalgsiinashgimn nazari asaslarmi («Dali Kiir»o

hasr olunan tadqgiqat bunu tesdiq edir) miikemmal
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moanimsamis T.Salamoglu {izdeniraq, xalqmn tarixi-
moanavi duyumundan uzaq tadqgiqatgilara cavab vera
bilordi.

«Doli Kiir» romanimin ilk nasrlerinden birinin
iz qabiginda papaq, at, arvad gsokli Kkisiliyin
toyinedicisi kimi toqdim olunurdu. Cahandar aga
bu kultun - kisilk kultunun dasiyicisidir. O, cisman
oliima moahkumdur. Amma OLORI deyil. Tongidgi
Ozilinoxas sorrastligla bu fikri belo ifade edir:
«Xarakter millidirsa, demali, o, yagsaridir, he¢ vaxt oliima
mohkum ola bilmaz. Yox, agar 6liima mahkumdursa, onda
milli deyil». Zennimca, alave gserha ehtiyac yoxdur.
Oxucu tongidginin diistince derinliklarinden goalon
isiqda 6z payin gotiire bilir.

Todgiqatda ¢arizmin - isgal¢inin i¢ tzini
aciqlayan tarixi-siyasi ekskurslar da Azarbaycan
kondinin golocokda kegacoyi faciali yollar1 dark
etmoaya yardimgdir. Bu masalalora miinasibat
torpaga miinasibat baximindan bu giin de aktualdir.
Bu moenada «Cahandar aga ve Osrof arasindaki
ziddiyyetin darinlosmasi» masalesi de maraq
dogurur. Burada da miibahiss ii¢lin maqamlar az
deyil.

Insan1 yagsadan ¢orokden, sudan ve havadan
9zal sozdiir. ©goar soziin yasariliq ve yasadiciliq giicli
olmasaydi, insan diger canlilardan farqlonmozdi.
Qtidratli s6z insanin hayatina mana baxs edir. Insan
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sozlo oziinii derk edir. Insan olduguna inanir vo
bundan qiirurlanr. «Dali Kiir» do Sézdiir. Ona gora
de hoayatmin moenasini goron ve gormok istoyen
tclin dillordes gozacak, zamanlar dayisdikca manavi
meyarlara uygun yeni giymatlor alacaq. Xalq I.Sixlin1
hamige gozliniin qabaginda gormoek isteyirdi.
Moarhum Aydin Mammadov klassiklara istinaden
(Bismarka) deyirdi ki, «xalq isteyir ki, sevdiyi saxslar
hamiss goziiniin qabaginda olsunlar — tribunada, ya
dar agacinda - forqi yoxdur». S6z yox ki, 1.S1xl1 xalqmn
sevdiyi sanatkar, s6z sahibi olanictimai (siyasi) xadim
idi. Onu xalq, soziin haqigi menasinda, geyri-adi
soxsiyyot kimi sevir, gozlerinden iraga buraxmirdi.
Demak olar ki, o, hamisa tribunada idi, yaxud tribuna
tiziine agiq idi. Ovazinda «dar agaci» onun iginda —
monavi aleminds qurulmusdu. Ve biitiin taleyini
— hayatin1 bu dar agac altinda yasamaga mahkum
olmusdu. Bu dar agaci istomadiyi bir rejimin diktasi
ilo yasamaq demak idi. Bu sonsuz iztirablar, dehsatli
monoavi sixantilarla yasamagim 6zii idi. Omrii boyu
yad, yabangi bir rejimin ideoloji basqilari altinda
biitiin ruhu ve varlig ilo «dar agaclari» megoasinda
yasamaga moacbur olmus bir xalqn taleyini 6z
taleyina kogiirmiis 1.51xl1 abadi — tozaden yasamaga
qayitdigr hoyatdadir. Coxlarmin bext biirclori
dayisacok. Coxlarmin ulduzlar: sénacak...

I.Sixlinin ulduzu iss homise xosbaxtlik biirciinda
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olacaq. ©On az1 milli varli§in yasariig1 gadar. Ondan
sonraki Omriintin davamini da basariliyi tomin
edacak.

Gorkemli tengid¢i Tayyar Salamoglunun «[s-
mayil Sixlinin badii nasri» asarini oxuduqca bu
hisslor ruhumu ¢ulgalayir. Hiss eloyirom ki, el
tonqgid¢i ticlin do diinyanin biitiin dadlarindan -
maddiliklorinden {istiin olan nemat monavidir.
Indiki halda [.Sixli soziidiir. Dovriimiiziin cox
istedadl1 tenqidgi — nazariyyagilerindan biri (gox
toassiif ki, son vaxtlar onun yazilarina, kitablarina
rast galmiram) Akif Hiiseynov (35 il bundan avval)
80-ci illarin magshur adsbiyyatsiinas alimi, tenqgidgi-
ve publisist Okbar Agayevin kitabina yazdig:
«On soz»da ustadim bir todbirden miisahidesi
ilo bels xarakterizo edir: «Hemin miizakiraye
godar do bu gorkemli tongidgimizin faaliyyati
iclin ¢oxcoahatliliyin saciyyavi oldugunu bilirdim.
Lakin moahz hamin miizakirods tenqgidginin mii-
sahide ve moalumat dairesinin genisliyinin onun
niifuzu vo isinin semaoraliliyi {iglin no deracoda
zoruri oldugunu biitiin oyaniliyi ilo hiss etdim.
©.Agayevin golomindan ¢ixan vo adebi fikrimizin,
monavi-madoani hayatimizin miixtalif masalalarini
isiglandiran ¢oxlu moagqalesi, ciddi tedqiqat asarlori
sOhboato calb edildikco, yaradiciiga hasr olunmus
bir Omriin moehsuldarligina sevinmoekls yanasi,
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tonqgidgi diisiincasinin viisstinden, adebi alemls
tomasin ohatsliliyinden tasirlonmemak miimkiin
deyildi» (Qkbar Agayev, «Osrin toronniimii», Baki
-1980. sah.5). He¢ nayi deyismadan gostarilan adin
avazina Tayyar Salamoglunun adin1 gor, dayarlarin,
meyarlarin realligi, oxsarlig1 yox, eyniliyi adami
heyrato gatirir. Man da bels bir todbirin istirak¢isi
- ham do aparicis1 olmusam. Toyyarin «Miiasir
Azarbaycan odabiyyat» kitabinin miizakirasi
Yazicilar Birliyinin Natavan klubunda kecirilirdi.
Homin anlarda man onu takce miiasir yazicilarin
yaradiciliq azablarinin sariki kimi yox, biitovliikds
Azarbaycan adabiyyatinin cavabdehi, boyiik yiik
dasiyicisi, Tanrinin baxs eladiyi boyiik istedad
sahibi, cofakes, fodakar séz-odabiyyat missioneri
kimi gordiim. Bazen bizs an yaxin olanlar da
tozodan tanimaga ehtiyacimiz var.

«Dali Kiir» haqqinda orijinal, yeni, indiye godar
miisahids oluna bilmaysn maqamlara isiq salmaq
glicii ila yazilmis todqiqat manda bels bir toasstirat
yaratdu.
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Olmoayan diinya, yasayan insan...

«Olen diinyam»in 6lmaz qohramanlari. Ose-
rin novbati hissesi bu adla toqdim olunur. 1995-
ci ilde nagr olunan asarin yaranis taleyi yaziginin
iztirablarmin ifadasidir.

Ismayil Sixli bizim miiallimimiz olub. Onun
canli so6hboatlorini, miihaziralorini dinlomisik.
Teleba yoldaslarimla onun fikir ve diistincalarini
Oziindo ehtiva edan epizodlar1 miizakira etmisik.
Aramizda miallim-talobs dogmaligt da vardi.
«9dabiyyatimizin ismayll Sixli zirvesi» adli xatire-
hekayo do yazdim. Oxucular maraqla qarsiladi.
Professor Abbas Haciyev hemin xatire-hekayoni
«lin adoadi hadisasi» adlandirmisdi. Indi bu sozlari
yazdiqca onun qarabaniz, ciddi gorkemi, niifuzedici
baxiglar1 gozlorimin qarsisinda canlanir, ruhumu
soforbar edir. Bu anlarda tenqidgi ilo daha six
tomasda Ismay1l Sixl1 zirvesine dogru birgs getmayo
calisiram. Man yeni romaninin adini L.Sixlnin 6z
dilindon esitmisom. Hotta televiziya miisahibasinda
ds romanin shate edaceyi dovr haqqinda malumat
verdi. Osarin adini da ¢gokdi. Tenqidginin qeyd etdiyi
kimi, «Olon diinyam» romaninin «Miiallifden» adli
giris soziinda asorin taleyi ilo bagh tarixe qayidis
tosadiifi deyildi. Yazigt «Qanli tepa»nin «Olen
diinyam»a ¢evrilmasi sabablarini agiqlamagqla vaxtils
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oxuculara verdiyi vadin borcunu qaytarirdi. Slbatts,
bu L.Sixl1 biitdvliiyiiniin tezahiirii, I.Sixli xarakterinin
safligindan iroli golon keyfiyyatdir. Soziinds,
amoalinds, hayatinda, senatinds... bdyiikliiyiiniin
tosdiqi goriinen Azarbaycan xalqinin 6lmaz senatkar:
[.S1xl1 antimilli bir zamanda yasasa da, ¢ox xogboaxt
bir tale dasiyicisidir. Biitiin hayatini Sovet dovriinda
kecirsa do miistoeqil Azarbaycanda dogulub. Miistaqil
Azarbaycanda da diinyasini doayisib. Baxmayaragq ki,
sovet dovriinde yasadi. Ancaq 0z esarlerinds azad
Azarbaycani, bu 6lkanin azad insanini, azarbaycanh
xarakterini osas amal kimi goriirdii. Oslinds, bu
gayenin bahrasi, milli varliga sOykenisilo saglam
yazigi diisiincesinden dogulan «Olen diinyam» milli
varligin 6ziiniihifzetms, 6ziintigoruma vo bu yolda
bas veran hadisalards olum-0liim savaglarini inikas
edan asardir. Oserin qurulusu tengid¢inin geyd etdiyi
kimi, Q.Q.Markesin, M.Bulgakovun, C.Aytmatovun
romangiliq ananalorini xatirladir. Tengidgi yazir:
«Fikirimizca, 1.Slx11nm romanda snanavi strukturdan
imtinast  «deb», «yenilik» duygusundan yox,
daha c¢ox inikas olunmali materialin tebiatindoki
miirokkebliklo bagli sanatkar axtarislarindan giicalib.
Basqga sozls, «Olen diinyam»daki problematikanin
miirakkabliyi 6zii miirakkeb struktur dogurub».
Tongid¢i miiraciat eladiyi asari miitkemmal Oyrenir.
Ona gora de nayin asas, nayin geyri-asas oldugunu

50



bari basdan miisahide eds bilir. Algazaxlilardan
Hoasanaganin olinden ¢ixan xata ilo Ciraqlilardan
gonc Oladdin halak olur: «Insanlarin golbini diden,
onlar1 gergin, psixoloji anlar yasamaga macbur eden
bu hadise yaziginin golominds obrazlarin daxili
alomina niifuz etmayin agarina gevrilir». Tongidg¢inin
bu genaati gostarir ki, o, aserin agimi iiglin yaziginin
0z priyomundan istifade edacek: «Alqazaxlhilarin
agbir¢ayi Giilli arvad, Ciraqlilar naslinin agsaqqali
Omor koxa... onlar hesyatin menasmni namusla
yasamaqda gortirlor». Ancaq Toyyar Salamoglu
elo yerindace osas maosalaye qayidir: «Miiallifi
xarakterlorin fordi taleyi deyil, dayisen, bir-birini
ovez edean zamanlarin seciyyesi maraqlandirir».
Yazig1 milli, tarixi varligin simvollar1 kimi, toqdim
etdiyi obrazlar1 badii tasvirin markazinds saxladig:
kimi, tenqidg¢i de tahlilin markszinds onlara daha
dhatoli yer ayirir vo asas diqqgeat veracayi moagqamlara
is1g1 homin obrazlarin tistiindon salr. Omor koxanin
vasiyyoti ¢ox xarakterikdir: «Sena iki vesiyyeatim
var. Biri odur ki, man 6londan sonra g¢alis, araya
gan diismoasin. Onsuz da diiyna qgana calxalamir.
Belo getso, deyasen, adamlar1 bir-birinin {istiine
qaldirib iiz-g6z edacoaklar, araya qirgin salacaqlar.
Divan-darays lotu-potular yigilib, bala, ehtiyath
olun, bir-birinizden goz-qulaq olun...». Omar
koxanin tenqgidcinin de miisahids etdiyi narahatlig1
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dayisen diinyanin fonunda oglunun bu vasiyyatlara
amol edib-etmayacayidir. Varislik vesiyyetlo romz-
logir. Osarda elo moaqgamlar var ki, bunlar sanki
gordiiytimiiz, duydugumuz, varhiginmizda olan
hadisalordir. Atam Zal 9ziz oglu 6liimiin nafesini
hiss edands tokliys salib dedi: «Bizim ¢oroyimiz
yemali ¢orokdir. Calis haram garigsmasin...» Saslosma
na qoder yaxindir. Biitov teqdim etmadiyim bu
vesiyyat Omoar koxanin dediklerinin davamidir.
Omor koxanin tebiati saglamdir. Ancaq onun &zii
do dovriin ganunlarmin temsilgisidir. Galinin gii-
nahsizligina baxmayaraq, cezasi geri gotiiriilmiir
(yumsaldilma faktini nezers almasaq). Tengidgci
prosesi diqqatls izlayir. Psixoloji garginliyi, aserden
golon dramatizmi tehlilde saxlaya bilir. Teassiif ki,
golinin Oliimiine miinasibat bildirmir.

Dogranmis camiglar, galinin alt paltarinin ca-
misin qarnindan ¢ixmasi hadisalori adi shvalat deyil.
Omor koxalarin dovriinii, doévrin qanunlar1 ile
yasayan insanlarin tobistini agmaga xidmat edir: «Ela
o geca golini atas1 evina yola saldilar. El yaylagdan
arana donanden bir az sonra ise onun meyitini
Goamiqgayanin alt terefinden, ¢ilokenin yanindan
tapdilar». Camigin kasilmasi masaloni aydinlatsa
da Omer koxa masaloni sinirs bilmir. Ancaq 6liimii
gosdan olmadigini gors bagislayir. Halbuki bels bir
bagislanma {iglin golinin do gaza-qadar giiciinds
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olan asas1 vardir. Ancaq namus anlayist bu miihitde
ifrat mahiyyot dasidig: tiglin Omor koxa navasinin
Olimiinden kego bilir. Ancaq golini bagislamaq
hagqinda (olmayan giinahina gore) he¢ diisiinmiir da.
Gortintir, yazig1 diisiincasine gors, etnosun goalacak
taleyini qgorumaq namine namusun ifrat mahiyyati
hifz olunmalidir. Inaniram ki, tadgiqatin golocok
nasrlerinde miisllif bu magamlara hasr olunmus
diisiincelorini  oxucularindan  asirgemayacokdir.
Ancaq tenqidci etnosun goalacak taleyini sartlondiren
bir ¢ox meaqamlar1 diqgetden qagirmir. Etnosun
biitovliiyii, mardliyi, serafin dliimden iistiinliiyii...
kimi mosalalorin gorhi  tengidg¢inin  diisiince
isiginda oxucunu ahanriiba kimi ¢ekir. Bu menada,
Alqgazaxlilarin agbirgayi Giillii arvadin hokmii ¢ox
ibretamizdir: «9li yalin gedacayik, — dedi, — diismen
ustiine ha getmirik, qiranda da qiracaglar». Oger
bels bir hal olarsa, Algazaxlilarin 6liimii serafdendir.
Nameaordliyi gebul edenler hemin miihitde yasaya
bilmazlar. Tenqidgi osardon gotirdiyi xarakterik
misallarla yalniz yaziginin 6ziine malum, diistincenin
alt-qatlarindan galon mena-mahiyyet darinliklarina
varir. S0z-s0z, kalma-kalma iraliloyir. Xarakterik olan
he¢ nayin diggetden kenarda qalmasina yol vermir.
[.Sixl1 hayat1 yazib. Biitiin asorlori boyu ideal insan
axtarisinda olub. Ancaq ali, ayag1 hayatdan tiziilmiis
«ideal obraz» yaratmayib. Gordiiyiinii, tanidigini,
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hayatin 6ziinden gelani 6z layaqgetinde gosterib, 6z
donunda taqdim edib. Tenqid¢i bunu tam aydinhig:
ilo dark etdiyinden oxucusuna da asanligla asilaya
bilir: «<Hasan aganin ve Samilin xarakterindaki safliq,
cosarat, igidlik, oOlimden qorxmamagq, agsaqqal,
agbircok soziins ehtiram va s. kimi teqdir olunasi
keyfiyyotlor yasadiglar1 miihitden ¢ox, aldiglar
torbiyadan, gen yaddasindan gelir. Biz Hasan aganin
Oladdinin meyiti yaninda «basini ollori arasina alib,
icin-igin, korun-korun aglamasi»nda nshayatsiz
koniil safligl, manavi loyagat goriiriik». Bu, insanin
sebabini bilmadiyi 6liimiin (qaza-gadarin) qarsisinda
kegirdiyi hisslordir. On azi ilkinliyi, temizliyi yada
salan, haqigi insanligin tamam oJlmadiyine inam
yaradan hissdir. On baslicasi, bu giiniin insaninda —
kapitalin vahsi tobisti altinda gaddarlagmis varliqda
olmayan hiss.

LSixli «Olon diinyam» aseri ilo comiyyati
cilizlagdiran, insanlarin iginden sinmasma aparan
hadisalorin kokiinii a¢gmaga c¢alisir. Bunun ({igiin
heg bir ciddi-cohd gostermir. Tengidginin tebirince
desak, «siijeto miidaxilo» etmir. Noyin yaxsi, nayin
pis oldugunu 6zii demir. Ancaq bu mahiyyati Toyyar
Salamoglu biitiin tefarriiatina qadar aydin gortir:
«Zamanin mardlik, kisilik ganununa yer qoymayan
ovqgati Samilin i¢indaki patriarxallig1 zsifladir, onda
«yeni diinya» qanunlari ilo yasamaq ovqat1 yaradir.
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Samillarin i¢indaki patriaxalliq duygusu zsifladikcs,
Hoesen agalar bu miihitde yasamaq imkanini itirib
va demoli, miigavimat duygusunu itirib, «kenar
diinyarlara iz tutduqca, semiddinlorin Oliimi
coxaldiqca kegal xondulularin giicii vo hokmii artir.
Kegoal xondulular har vachle ve har yerds kisilik,
mordlik toxumlarinin cticormasina mane olur, onlar:
mohv etmoayas girigirlor». Omar koxa, Giillii arvad,
Capiq ©Omrah, Hason aga, Somiddin, Halay bay - har
biri bir diinyadir. Vo onlarin asardaki yerini tenqidci
todgigati boyu yetarince toqdim edir. Kab1 Kosamanli
va Fatullayev obrazlari, F.K6garlinin 6liimii ve diger
amillor artiq hadiselorin qarsis1 alinmazhigindan
xobar verir. Abdal kisi, Kab1 Kasomanli adalst vo
vicdan sahibi olmaglar1 ilo rus Ohmadi, Osrofi
xatirladir. Onlar diinyanin deyigsmasini istayirdiler.
Olbatts, bels yox. Bas miiallif movqeyi? Onu harada,
neco gormoak olar? Tonqidgi yazir: «Romanin tesdiq
pafosu ile inkar pafosu siijet kesismolori vo bir-
birini tamamlamasi, xarakterlorin veo hadisalorin
assosiativ miiqayisesi fonunda miisllif movqgeyini
qabardir». Toadqgiqat¢inin «romanin Alqazaxlilar vo
Crraghilarin  siirgiine gondarilmasini tasvir eden
epizodlarii da hayacansiz oxumaq miimkiin deyil»
genaati ilo gorik oldugumuzu bildirmakls, onu da
deyoardik ki, elo todqgiqatin 6zii do kifayst godor
hayacan yiikii dasiyir. Oxucunun ruhuna sirayst
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edir: «Agla simayacaq daracada doziilmaz goraitde
Gullii arvadin niimayis etdirdiyi tomkin, doziim,
matanat, bu soraitds bels soraf vo layaqat haqqinda
diisiincalori, emsali harakatlorinde bunun tesdiqi
milli-tarixi varliqdan golon xarakterin giictinii gos-
torir. On doziilmaz seraitde — gece-giindiiz yol
gedan yiik qatarinda Giillii arvadin bir an da goziinii
qurpmadan atrafindaki insanlarin tehliikesizliyi ticiin
kecirdiyi narahatliq hissleri milli ve beseri dayer
kimi insanlagin qiidrstins, biitiin olub-keganlora
rogmen, inamimizi sarsitmir, bu inami bir daha
quvvetlendirir». Tengidginin bu diisiincalari tekce
todqgigatin naticesi deyil, hom da oxucu sarsintisinin,
asorden alnan sonsuz badii, estetik zovqiin
bahrasidir. Boyiik {iglityiin — yazigi, tanqidgi, oxucu
vohdatidir, eyni diisiince axarinda birlesmasi va eyni
macraya dogru harakatidir.

1.S1xl1 na istayirdi? Bu suala (na qadar ritorik olsa
da) cavabi onun «QOlon diinyam» romaninda (elace
ds «Dali Kiir»da), «Oliilori gobiristanda basdirin»
hekayasinda (povestinda) kifayet qodear aydin
dark etmak olar; alinan cavab yaziginin istadiyidir.
Todgigatin da osas moaqsadlarinden biri yazig
soziiniin tosirile xalqin meanaviyyatin1 tomizlomok,
saflagdirmaqdir. Bunun tglin darklik giiciinda
monavi enerji dasiyicist asorlar, tarixi-milli varligin

simvolu miiallif — I.S1xl1 asas istinadgah secilib. «Olon
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diinyam» romaninda ¢ox qarsilagmalar var. Ancaq
milli ideologiyanin mahiyystini biitiin qabariqlig:
ilo 6ztinda ehtiva edan qgarsilasmalardan biri Capiq
Omrah ve Fatullayev qarsilasmasidir. Ancaq tenqidgi
bu garsilasmanin mahiyyatini a¢mazdan avval,
«barismaz ziddiyystlor» ve «sinfi miibarize»nin
ictimai hayata haradan goldiyini ve hans1 magsadlara
xidmat etdiyini (sosializm diigergasini qurmaq ve
gorumaq maqsadlarini) gosterir.

Coban Karamalinin Kabi Kasemeanliys Halay
bay haqqinda dediklorinin moenavi mahiyyatini
agiglayan tenqid¢i belo bir genaste gelir: «Sovet
hokumatinin sinfi miibarizs siyasati mahz o menada
gorxulu idi ki, insanlar arasinda nifaq, diismengilik
toxumu sepir, onlar1 bir-birine qarst qoyurdu».
Bununla tadqiqatgr roman gehramanlarinin
diisiince sistemina isiq salarken asas ziddiyyetlarin
sinfi ayrisecgkilikdo deyil, milli menafeys miina-
sibatde oldugunu gostarir: «Coban Karamsli bunu
tam aydinhigr ilo dork etmoasa do, igindoki milli
loyagat onu tahtalsiiur da olsa, bu siyaseta qars:
koklayir. Miisavat hokumatinin ke¢mis zabiti, sovet
hokumatinden qagaq diismiis Capiq Omrah iso
sovetlosmonin miitomlokaci, antimilli, antiinsani
moagsadlerini ¢ox aydin basa diisiir. Fatullayevin
dostosi terofinden tutulanda ise o, 0z iradesile
oks tarsifn canina qorxu salir, oxucunun gozleri
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qarsisinda biitiin varli$i menavi layagatden ve
dayanatden yogrulmus insanin aydin simasi canlanur.
Capiq Omrahin diismen qarsisinda gostardiyi
loyaget onu milli azemi obraza ¢evirir». Tonqidgi
asarden aldig1 tesssiiratlarin timumilagdirilmasi ila
da kifayatlonmir. Oxucunun gozlari qarsisinda insan
monzaralorinin sozlorde ifads olunan xarakterini
agkarlayan ve yaziq istedadinin giiciinii gostaran
«Olam diinyam»1n maghur dialoqunu (qeyd edak ki,
asards bels yaddaqalan dialoglar ¢oxdur) da tenqidi
materialin markoazinoe goatirir. Belalikls, Capiq Omrah
va Fatulluyev {izbaiizdiir: «Fatullayev gozalti onu
siizdii vo hirsle ayaga qalxdi: - Gancada ddyiisdiiniiz.
Insan qurginindan basqa na qazandiniz? Capiq
Omrah da ayaga durdu ve Fatullayevlo dos-dose
dayandi: - Mardlik! Casarat. Bss, siz ne qazandiniz?
Camaat1 qorxaqliga, xoayanato Oyratdiniz. Hamini
qurdiniz, tokdiiniiz, eladiniz goziiqipiq... Indi buraya
naye golmisiniz? Rus asgarlarini nays gatirmisiniz?»
Fatullayev cavab verands ki, «Bizim yarat-
digimiz comiyyet kamil insan cemiyyati olacag»,
Capiq ©mrah deyir: «- Comiyyat do insan kimidir.
Axtalanmis adamdan kisi ¢gixmadig kimi, axtalanmis
comiyyatdon do kamil comiyyat ola bilmoz».
Moanzarani - xarakterlorin  ddylisiinii izloyan
T.Salamoglu—zamanin obraz dasiyicis1 6ziiniin aydin

vo toraddiidsiiz hokmiinii verir: «Capiq ©Omrahin
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sOzlori sovet rejiminin antihumanist, fasist tebiatini
agmagqla beraber, milli-menavi axlaqa, genefonda
endirilon zarbalorin ¢okilmasi miimkiin olmayan
agrilarin1 da ifads edir. Bu, hamin o agrilardir ki,
.Sixl1 — bu miitefokkir sanatkar onu hayati boyu 6z
iroyinde gozdirmsali olmusdu». Ciinki L.Sixl1 tarixi,
milli-menavi varligi hoyatinda yasamis senatkar
idi. Gorkemli tengid¢i Aydin Memmadov deyirdi:
«Yusif Semadoglunun modvzuya miinasibatlorinda
camiyyatin biitiin qatlarmi goren, onu darinden bilen
adam dayanir. Hiss eloyirson ki, bu adam ictimai
qatlarin hamisin1  yasayib, hayatindan kecirib»
(«So6ztimiiz esidilonadak» Baki-1988, sah.172). Balj,
eynen 1.Sixlida oldugu kimi, menzerenin eyniliyi
digqatimi ¢gokdi. Bir s6zls, comiyyatin biitiin agrilar,
siziltilar1 1.Sixlmin canindan ke¢misdi. Bu boyiik
miisahida ve yazi istedadini Tanr1 ona baxs etmakla
millotin - milli varhigin taleyini yazmaq missiyasi
vermisdi.

Kiir obrazi. Tadqiqatci yazir: «9sardes Kiir sorti-
metaforik obraz saviyyasine gadar yiiksalir. Roman
gehramanlarinda Kiirs asatiri bir inam vardir. Oliima
gedan do, xosboxtlik axtaran da tiziinii Kiirs tutur:
«Bu, kandin qaydasi idi: ilin-ayin axir ¢arsenbasinda
kohna ili yola salanda, baharin goldiyini xebar veran
Novruzun ilk giintinde dan yeri qizarar-qizarmaz

axar suya — Kiire tokiiliiserdiler. Su bumbuz olub

59



adami qilinc kimi kesss de ¢imiser, agirhiqlarini-
ugurluqglarii yuyar, toze ilo tortomiz golardilar».
Maraqhidir ki, insanlarin i¢i hayat esqi ilo dolanda
da, oliim varligina hakim kasilonds deo Kiira iz
tutur, onun suyunda temizlonib ruhani pakliga
(mahz ruhani, cismani yox) qovusur, alinlarina
goza Olim yazibsa, dliima toraf, xosbaxtlik yazibsa,
xogbaxtliys toraf gedirlor». Yuxarida asere ad se¢imi
ila bagh tonqgid¢inin miilahizalarini toqdim etmisdik.
Istor «Dali Kiir», istorss do «Olon diinyam» (lap
elo «Ayrilan yollar») aserlorinin adlarma konkret
miinasibet bildirilmase ds tadqiqat boyu mahiyyst va
asarlorin adlarina sdykenisde ham tenqidginin, ham
ds yaziginin fikiralti kod, goalacaye sifaris sifralari
acimini tapir. Cilinki L.Sixlt yaradiciliginin sn maraqh
sirlorinden biri ds asarlarinin adlaridir. Yaxud Hasan
aganin oliimii ile bagli tadqgiqat¢1 son genaatinda bela
bir fikir ifads edir ki, hale agilmamis ¢ox haqgigatlor
var. Bu da onu gosterir ki, LSixlt yaradiciliginin
zongin sirlor alomi zaman-zaman acilacaq. Osas
odur ki, bu sirler agildiqca biz 6ziimiize daha gox
gayidacagiq.

T.Salamoglunun «Ismay1l S1xlinin badii nasri»
asari 1.S1xI1 yaradicailliginin tadqiqi tarixindas artiq
yeni moarhaladir. Bu da onu gésterir ki, an az1 har
garinadan bir deyisan nasillarbunahang, hiidudsuz
alome (I.S1xI1 yaradiciligina) 6z zamanlarinin
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gozliiyiinden baxa bilaceklar. Birinci noévbadso,
bu o demokdir ki, «Olon diinyam», «Doli Kiir»
(vo Umumiyyatls, yasar1 badii asarlar) sbadiyyat
boyu insanlarla qarsilighh temasda olacaq, hoayata
(insanlara) yasariliq (yasamagq istayi), estetik zovq
baxs edacakdir. Osarin 6lmazliyini temin edan, daxili
enerjisini, gliclinii qoruyan asas keyfiyyat ilkinliyo
cagiris ruhuna tapimmasidir. Zaman kegdikca «Olan
diinyam» («Dali Kiir») diisiincode mifik xarakter
alacaq, tadqiqatgilardan da yanasmada mifoloji
miinasibat tolob edoacok. Artiq T.Salamoglunun
yanagsmasinda bu osash cizgileri («roman qoh-
romanlarinda Kiire asatiri bir inam vardir» tezisini
yada salaq) goriiriik. Bu «inam» (esatiri inam)
oxucuda osorin gehromanlarma yoénalir. Omar
koxa, Giillii arvad, Cahandar aga kimi yasamaq
meyli hayatda miimkiin olmasa da diistincads istek
soklinde Oziine yer alir. Odabiyyatsiinas-tonqgidci
Arif ©mrahoglunun «Qazax-Azarbaycan nesrinde
mifologizm» maqalesinde miisahidalorinin noazari
naticelori do genastlorimizs asas ola bilar: «Qeyri-
adiliyi 6z tizerinda sinaqdan kegirmoak, mdciizali bir
omriin dork olunmazligimi soxsen yasamaqla dark
etmoak —budur tafokkiiriin ilkinliyins, insanligin mifli
glnlorine qayitmaq. Zaman-mokan miiayyoenliyi,
konkretliyi itmis belo bir qayidisda insanin 0zii,
hayati, moiseti ve s. yox, onun tefakkiirii ebadilik
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fonunda gotiiriiliir ve menalandirilir» (A.©9mrahoglu,
Tiirk xalglar1 adabiyyati», Baki, 2009. sah.41). Mahz
elo buna «Dali Kiir»iin (eloca da «Olan diinyam»in)
asas obrazlarmin miflosms, mife qovusma, zaman-
zaman insanlarin yaddasina qayitma giicii var. Ciinki
Arif ©Omrahoglunun geyd etdiyi kimi, «insanhgm
abadi dayisen vo inkisaf edan tacriibasinds arxetip
miithiim rol oynayir». Burada A.Omrahoglu klassik
nazori diistincoys (S.Siqua «Mif vo mantiq» asori)
istinad edir: «Arxetip-personajin psixikasinin ilkin
modelidi, biitiin galacok nasildes sonsuz vo hiidudsuz
sokilda takrarlanir. Bu abadi dayisms, oliib-dirilms,
ke¢mise qayidis — mifoloji diistincanin prinsipidir».
Zannimce, diizglin soykenisdir. «Arxetipa meylin»
hayatin menasimi sortlondirmasi xiisusils, son iki
gerinenin oadebiyyatinda daha qabariq goriiniir.
Ciinki insanin «olum-6liim» savast indiki gadar heg
vaxt (yaranigdan tizli bari) hayati gostoris olmayib.
Hotta yer tiziiniin buzlagmas: da niiva silahlar1 ils
miiqaisada insanin bir varliq kimi mahv olmasina
indiki godar tohliike toratmirdi.

Diistiniirom ki, yazigi basarin taleyi ii¢lin on
uistiin masuliyyat dasiyicisidir. Onun diisiince axini
todqgiqatgidan-tangidgiden kegir (Allahin — Tanrinin
dediklarini insanlara peygombarlor ¢atdirir). Tod-
giqat¢t ona gore missionerdir ki, o, yaziginin ruhuna

dogru gedan gizli yollar1 — yolun sirli izlarini ardicil
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Oyranmo vo miisahidas ils dark edir, bilir. T.Salamoglu
yaxst bilir ki, bu gizli yolun bir agar1 da (balks do asas
acar1) mifdas 6ziinti gostarir. Biitiin yazilarinda (eksar
todqgiqatlarinda) yazigi sirlerinin agiminda mifik
diistincoden yararlanmaga calisir; «Od» (9.R.Xalafli)
romanina yazdigi «On sdz»da asarden bir pargan
diqgata ¢akir: «...Kimsanin onu gérmasindan, tutul-
masindan, lap els dldiiriilmasindsn ds qorxmurdu.
Ancaq onun bu qayaliqlar arasinda oliib galmas:
Ana Zaganin tamam mshv olmasi demsak idi» -
bundan sonra o, bu tendensiyasinda israrli oldugunu
bildirir: «Bu artiq vetendashq diisiincesidir ve
gedim insanin manavi diinyasinin biitévliyiinden
xobar verir. Elo roman miallifini do daha ¢ox bu
problem diistind{iriir. Insan das dévriinden {izii bori
minillikler boyu kegdiyi tarixi yolda ilkin varhiginda
tozahiir edon bu moenavi biitovliyli qoruyub
saxlaya bilibmi? Bu yolda onun itirdiklori nadean
ibaratdir? Ilkin vo sonraki das dovrlerinde tebii
varliq olaraq daha ¢ox layageat niimayis etdiran insan
sosial varliga c¢evrildikco onun menaviyyatinda
hans1 asmnmalar gedib ve biitiin bunlarin sababi
nadir?» («Od» romani, soh.11). Bu, artiq acdadlar:
haraylamaq c¢agirisidir. Balke do mife qayidisin
istayi, bu istoyin heyacanlaridir ki, ritorik matnlor
(suallar) soklinds tize ¢ixir. Bu, artiq tenqid¢inin
yaradiciliginda xiisusile miiasir adabiyyatla bagl
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todqiqatlarinda sabitlogmis iislubdur. Emosiyalar,
hayacanlari, canli dili, eyni zamanda, kaskin
hokmloari, sart mantiqi ve prinsipial mévqeyi ils
farqlonan iislubudur. Miiasirlerine (xtisusils, adabi
prosesin tadqiqatcilarina) sert mesajlar veran bu tipli
uslublarin rolunu, tesir giiclinii daha aydin basa
diismak {i¢lin dil vo comiyyat alagealorine diqqgeat
yetirmak kifayot ederdi: «Camiyystin inkisafi ile
ayaqlasmagq, ireliloyisin biitiin gusslerini shats
etmak, eyni zamanda bu tekamiilii temin etmak
{icin adabi dilde iislublar sistemi yaramr. Uslublar
xalq dilinden 6z meazmununa, istigamsatine uygun
materiali adebi dilo gotirir. Bu cohatden onlarin
arasinda, bir ndv, yaris gedir. Natice etibarilo bu
yaris adabi dili stiratls irsli aparan lokomotiv rolunu
oynayir» (Tofiq Haciyev. «Serimiz, nasrimiz, adabi
dilimiz», Bak1.1990, soh.98). S6hbat s6z ustalarindan
— onlarin tslublarindan gedir vo tengidgilarin,
publisistlorin de bu sirada kifayst qadar tasir giicii
var. Filologiya elmlari doktoru Ismayil Kazimovun
miisahidasi («Kredo» qozeti, 5.04.2014, Nc14) do
maraqhidir: «Faktlar1 maqgsadyonlii sokilde secgon
vo sistemlagdiron alimin elmi {slubunda giiclii
detallarla, stibutlarla yanasi, badiilik motivleri da
movcuddur. Bu tislub onun asarlsrini daha oxunaql
edir. Giiman ki, bu {islub, bu ifade torzi Ilahidon
golir. Badiilik-folsafilik onun iislubuna yeni reng
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verir, yeni calar verir. Aydinlq, Aristotel demiskan,
onun yaradiciliq prosesini saciyyelandiran an iimdae
keyfiyyatlorden sayila bilor».

Mahiyyatca T.Salamoglunun adabi-tenqid iis-
lubu artiq drnak funksiyasini yerins yetirir. Onun
tonqidi iislubu adabi material1 mahz canlilig: ils
comiyyats yaxinlasdirir. Tadgiqatg «Milli ideo-
logiyanin formalagsmasinda madaniyystin ve te-
bii ki, badii adsbiyyatin rolu damilmazdir», -
deyir. Siibhasiz, milli ideologiyanin — niivasinds
asason tiirkgiiliiytin dayandig1 ideologiyanin —
Azarbaycanciligin indiki kifayet qadar formalagmus,
yetkinlogsmis moarhoalasi hoam da boyiik adebiyyata
borcludur. Coemiyyeti manan dayisen esas qilivve
moadeniyyatdir. Madeniyyatin osas hoerokatverici
qiivvasi tiglin enerji qaynag xalq olsa da, bu enerjini
reallagdiran giic dasiyicis1 yaradict insanlar -
sonotkarlardir. Bu monada, slbatto, I.Slxh vd onun
«Olan diinyam» asari tutarl secimdir.

«Qlon diinyam»da «milli siyasat {igiin arsenala»
(N.Semsizads) cevrile bilacok, ideologiyamizi milli-
tarixi dayerlor istigamatinde formalasdirmaga
stimul veran ¢ox matlabler var. Osarin miiasirliyini
va demali, yasariligini sartlondiron keyfiyyotlorden
biri do budur». Dogrudur, burada T.Salamoglu
«ideologiyamizi milli-tarixi dayarlar istiqamatinda

formalasdirmagin» osas stimullarindan biri kimi
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«Olon diinyam» aserina istinadla sdziinii yekun-
lagdirir. Ancaq meno ela golir ki, «Ismay1l Sixlinin
badii nasri» asari azarbaycang¢iliq ideologiyasinin
tarixi qaynaqlarinin tadqiqi baximindan na qadar
shamiyyotlidirss, azarbaycansiinasliq elminin zan-
ginlasdirilmasibaximindandabiroqadardayarlidir.
Bu asar azarbaycansiinas alimin (indiys qadarki
tadgiqatlarinin ve «Ismayil Sixlinin badii nasri»
asorinin elmi-nazari miiddsalarina gors) milli-
ideoloji (azarbaycanciliq ideologiyas1) mévqeyinin
birmanal1 tesdiqi ve azarbaycansiinasliq elmina
milli taassiibkeslik ruhunda diisiincalarinin aydin
ifadasidir.

...Yalniz bunu deye bilorem. Bazen insan getdiyi
yolun qurtarmasini istomir. Insana yasamag, hayati,
moanoavi zenginliyi telqin edan yoldan schbet gedir.
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Biz gedorik, s6z qalar

«Ismayil Sixl1 yaradiciliginin ananays istinad
va ananad yaratmaq giicii...» Todgiqatg1 bu hissani
«Natico» kimi ds nezerde tutur. Ancaq «Girig»da
oldugu kimi tsqdim olunan adabi-tenqidi fakt
«Natico» konkretliyinden ve miixtasarliyinden ¢ixir.
Miistoqil todqiqat xarakteri alir. Ciinki problem
qoyulur ve hall edilir.

Toyyar Salamoglu 6ziinexas tenqid desti-xatti
olan tadqiqatcidir. Demak olar ki, o, biitiin adabi-
tonqgidi yaradiciliginda sozs zirveden baslayir. Bu
hissada da s6za professor Nizami Caforovun kifayet
godar miibahise dogurmaq giiciindos olan tezisi ilo
baslayir: «Manim dorin inamima gors, I.Sixlinin
«Dali Kiir»o qoadarki yaradiciigr «Dali Kiir»e gatirib
¢ixarmir...» Burada tedgiqatginin Oziiniin etiraf
etdiyi kimi, mdiitoefokkir tengid¢inin miilahizasine
qarst durmagq ¢atinliyi olsa da, 6z inamini da qoruyur:
«[.Sixlimin ...nasr iislubunun inkar pafosunda «Dali
Kiir»o isara eloyan meaqgamlar var». Bundan sonra
todqiqatc fikrini daha shatsli izahla siibuta yetirmak
iclin «Ayrilan yollar»a istinadla onun (yazig¢inin)
«sosrealizmin estetik prinsiplerine o gadar ds havas
gostormadiyini, fordi tislubu ve yazig1 stixiyasinda
bu prinsiplere giiclii miiqavimet duygusunun

movcudlugunu» gostorir ve bize malum olur ki, o,
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0z imkanlarini «Dali Kiir»da agsa da insanin — milli
varligin, yoxsa ideologiyanin — tesarriifatin tersfindes
durdugunu «Ayrilan yollar»da artiq «elan etmisdi».

Dogrudur, basqa niimunsler des var: M.Hii-
seynin «Qara daslar», M.Ibrahimovun «Boyiik da-
yaq», i.Hﬁseynovun «Yanar {irek»... M.Hiiseynin
«Sehar» romaninda gordilylimiiz moenzore bizi
diisiindiirmaye bilmaz. Ciinki yazigt bu esards
azarbaycanli xarakterinin aurasindadir. Biitiin asor
boyu ingilabi ruhuna baxmayaraq, «Sshar»ds do
diinonimizi gors bilirik.

«Sohar»da Bayramin anast Porinin, amisi Isgon-
darin Cahandar agaya menavi baghligini tedqgiqatc:
miisahide edir. Isgandarls goza raisinin qarsilagmasi
(reisin rayi: «ogru olmasa da qorxulu adamdir»),
buradaki kendlilsrin miibahisaye miinasibati «Dali
Kiirrdaki mego shvalatini, pristava mesa ilo bagh
etirazi yada salir. Vo tanqid¢i da bu epizodu tesadiifi
yada salmir: «milli birlik, xarakter biitovliyd,
donmazlik», eynan «Dali Kiir»da oldugu kimi, ayri-
ayr1 asarlardan golon yaxin motivasiya imumilikda
Azoarbaycan kondlisinin tobistini, basqa sozlo,
xarakterini goOstorir. Hatta ayri-ayri zamanlarda
yasayan obrazlarin varislik alagalari da hiss olunur:
«Sohar»daki Pori arvad «Olan diinyam»daki Giilli
arvadin azalidir.

XIX oasrin 80-ci illarinin sonlarinda anadan
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olmus Poari nanem XX asrin doxsanina illarinadak
yasadi. 60-c1 illorde fermada teftis aparan adam
okiizlori vuranda he¢ doaxli olmadan gazablonmisdi.
«San kolxoza bolsevik bileti vermison, man mal-
Okiiz». Onu da deyim ki, hom «Sahar»in Parisinds,
ham «QOlen diinyam»daki Giillii arvadin simasinda
120 iladok yasamis Poari nonamin cizgilorini goriirom.
Obrazlarin rigaleri xalqmn 6ziinds idi. 1.S1xli artiq
yuxaridageydedildiyivetedqiqatcinin da genastinde
oldugu enanays giivenir, istinad edir. «Dali Kiir»iin
niimunasinda anano yaratmagq giictinds oldugunu da
stibut edir: «Patriarxal hayat, patriarxal adst-ananalar
vo patriarxal insanin adebiyyatimiza gslisinin ilk
ciddi rezonansimi I.Sixlimin «Dali Kiir» romani
dogurmusdur. Romanin problematikas: da, aparic
gehremani da patriarxal diinyanin unudulmaqda ve
ya unutdurulmaqda olan haqigatlarini haqiqi senat
faktina gevirdi. Artiq «formalasmaqda olan» sovet
hayat tarzi ve axlaqi ilo miiqayisade oxucunu ke¢mis
milli hayatin cazibasina sala bildi». Tonqid¢i «milli
hayat» ifadasi isladir. Olbatts, sohbat «Dsali Kiir»iin
noasrinden sonraki dévrii nazerds tutur. Amma L.Sixli
88-do Isa Hiiseynov haqqinda yazdigi moaqaloda
50-ci illorin esorlorini xatirladir: «indi, aradan illor
kegandan sonra man hamin dovre qayidir vo 6ziima
belo bir sual verirom: Belo asarin yaranmasinda

oadebi mihitimizds gerait var idimi? Var idiso,
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hamin geraitin Oziinii yaradan hansi amiller idi?
Ovvela onu geyd etmak istoyirom ki, uzun zaman
hokm stiron veo bir-birine benzor, oavvslinden
baxanda axir1 goriinen esarlarin yaranmasina sebab
olan «konfliktsizlik» noazariyyasi 0z tesir gliciinii
itirmisdi. Ictimai hoyatdaki gorginlik bir balaca
azalmisdr vo imkan verilmisdi ki, adamlar bir azca
nafeslorini darsinler. Amma uzun illsrin qorxu ve
vahimasi hals yox olmamisdi. Bu illords yaranan
«Ayrilan yollar» (1954-55), «Qara daslar» (1954-58),
«Boytik dayaq» (1952-57) kimi asarlor mévzu va irali
atdig1 problemlar baximindan bir-birine yaxin idi.
Isa Hiisenovun «Yanar iirak» (1955-57) romani da bu
doévriin mahsuludur» (1.Sixl. «Oliilari gebiristanda
basdirin». sah.141). Na {iglin yazi¢i nahang Azor-
baycan adabiyyati timmanindan sacera-gen baxi-
mindan qohum olan (sanki bir-birinin davamu
olan) asarlorin adlarini ¢oakir? Cilinki bu asarlards
azoarbaycanli xarakterini yasadan ograzlari goriirdii.
Vo sevinirdi ki, bu xarakterik obrazlarin «nasli»
kasilmadi.

Maraqlhidir ki, sonra yazig fikrinin yekununda
bels bir alavaye do ehtiyac duyur: «Bu asarlar bir-
birlorine dayaq olaraq yarandilar». Yaziginin qeyd
etdiyi kimi, «senatkarliq xiisusiyyatlari ils forqlonan»
bu asarlarin sirasinda «Ayrilan yollar» birincidir. Bu
birinciliyin 6zii de ¢ox sey deyir; galacok haqqinda
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ilkin xaber... Toyyar Salamoglu «Ismayil Sixlmnin
badii nesri» aseri ile boyilik senstkarmn Oziiniin
sadaladig1 adabi 6rnaklarin sacora dogmaligini, gen
gohumlugunu da bazan fikirlarinin alt qatiile diqqgats
¢okir va istor-istomaz miiasir adabiyyatsiinashgin
va oadabi tongidin yaddasma bu istiqgamotds tad-
giqatlarin davam etdirilmasini, miiasir baxis bu-
cagindan arasdirmalarin vacibliyini digts edir.
...Onananin davamindan danisirigsa, bu
anenanin hansi istiqamatlards yasar1 oldugunu
miioyyon etmoliyik. Diistintirom ki, milli varligin
harakat yolunu, istiqamatini, tesir giiciinii dyrenaen,
arasdiran odebi tenqidi, publisistikan1 da Ismayil
Sixli yaradiclliginin  tesiri ile yaranan, yagsayan
onononin ohate dairesinden kenarda tesavviir
etmok diizgiin olmazdi. Indiki halda Tayyar
Salamoglunun asari 1.S1xl1 anenasinin yasariligini
tomin edan takca nazari taminat deyil, ham ds bu
anananin ruhunu yasadan gen dastyicisidir. 1.S1xli
genlarin varisliyini qorumaq, camiyyati manan
saglam, tarixi qanunauygun yoluna qaytarmaq
maqsadini ideal bilirdiss, yazdiqlar1 bu maqsada
xidmat edirdiss ,Toyyar Salamoglu kimi tanqidgi-
arasdiricilar tokca oOtiiriiciilitk missiyas1 dasimur,
yaradiciliqlart  ils milli varligin qorunmasi
namina manavi donor xidmati gostorir, yaradiciliq
ehtiraslari, saglam, uca, estetik ideallar1 ilo milli
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varligin yasariligini tomin edirlor. Etiraf etmok
lazimdir ki, T.Salamoglunun tedqgiqatinda qoydugu
problemlar gansizligdan, donorsuzlugdan aziyyat
¢okon adabi miihiti, heg siibhasiz, tarpadacak, miiasir
badii yaradiciligda donmagda olan 1.Sixli genlarini
harakats gatirocokdir.

Qayidiram tengidginin qoydugu problems
- 1Sixlimin enens yaratmaq giiciine. Yuxarida
deyildiyi kimi, 1.S1xl1 Yazicilar Birliyinin sadri, natiq,
ictimai (siyasi) xadim, soziiniin dénmaz kasari olan
miidrik, millatin agsaqqali... idi. Biitiin bunlar1 o, 6z
qudrati sayesinds qazanmisdi. Onun soxsi hayati da
ornok idi. Bu menada anena onun tosir dairssinin
gostaricisine ¢evrilmisdi. Amma har halda I.Sixlinin
da timidsiz oldugu meaqamlar olub. 1991-ci ilin
iyununda sair Xalil Rzaya xitabla yazirdi: «Heg bir
agac ¢liriimaz, iginden qurd yemasa. Heg bir agac
yixilmaz, iginden 6z kokiine balta vuran xainler,
satqinlar olmasa, heg bir 6lke dagilmaz, nadanlar
ona rahbarlik etmass! Heg¢ bir xalq basilmaz,
Oziinlin gan soran zolilori onu tagetden salmasa!
Adam sarsilmaya bilmir. Belo ag yalan, saxtakarliq,
simasizliq ve sarafsizlik, yaltaqliq miihitinde insan az
qalir 6z xalqmna da nifrat edas. Tapinmaga miigaddas
bir yer, qlivve axtarirsan alin bosa ¢ixir. Birce alacin
ona qalir ki, alini gdya qaldirib: - Allah bels xalqa da,
onun basg bilanlerine da agil versin, deyaseon, Xalil!»
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(1.Six11. «Oliilori gebiristanda basdirin». seh.191). Bu
ciir badbin notlarin ruhuna hakim oldugu dovrds
«Olan diinyam» yazilirdi. Bu vaxt 1.S1xl1 sahhatils,
siyasi riyakarlarla... orta asr cengaverlarine xas
mordlikls, kisiliklo doyiistirdii. Giicli ise cismen
tiikonso do, Oziiniin kisi omriinii, kisilik taleyini...
yasayirdi. Toyyar Salamoglu magama uygun
golon fikri sanki Ismayil Sixlmin 6zii hagqinda
deyir: «Cahandar aganin da, Kerbalayi Ismayilin
da car vo sura hokumsatlorini tanimamalarimin,
tanimaq istomamalarinin, Omor koxanin kecirdiyi
narahathqlarin stixiyas1 patriarxalliqdan giic alir.
Patriarxal hayatin 6z qanunlar1 var ve bu qanunlarin
an asas! insanlarm diinyada kisi kimi yasamasidir».
Qadim tiirkiin diistincesinda «kisi» s6zii cins anlayist
deyildi, qogaq, igid, qorxmaz anlamlarinda basa
diistuliirdii. Kisilik bir anlayis kimi tiirkiin meanavi
miihitinds 6rnak, axlaqi anlayisdur.

Toyyar Salamoglunun Akif Hiiseynovdan iq-
tibasindaki qgenast do bizi tomin edir: «Olduqca
miirakkab, genis ve ziddiyyetli bir mena ifade
edon «Kkisilik» anlayisi... oslinds, manavi-ax-
lagi keyfiyyotlor kompleksidir. Odur ki, milli
psixologiyaninbiriinstiirii kimi yox, balka domiiayyen
unstirlorin macmusu, imumilasdirici tecasstimii kimi
alinmalidir» (Hiiseynov A. Miixtalifliyin birliyi. Baki,
Yazigi, 1983. soh.141). Riistom kisini do (bu obraza
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hale do ikili miinasibat var), Kerbalayi Ismayil da,
Omar koxani da... yaradan senatkarlar milli agrmin
tosiri altinda bu obrazlar1 yaradiblar: «ilk névbada
sonotkarlar1 hayat terzimizin patriarxal anenalor
¢arcivasindan uzaqlasaraq milli psixologiyaya yad
taleya qovusmasi narahat edir». Diistiniirom ki, bu
sOzlari yazan tonqgid¢i do miiasir asinmanin, yad
diisiincenin, hetta aile institutunun dagidilmasina
yonalik, tistlimiize yeriyon eybacar axlaqin dagidici
tosiri qarsisinda {irak goynortisi, menavi agr1 altinda
yazir. Bununla sanki yaddasi, ruhlar1 kémaye ¢cagirir.
Deyilona gors, Afrikada noesli kesilmekda olan
mandu tayfalar1 ¢atine diisends hayacanla — 6zlarine
moaxsus bir sesle acdadlarmin ruhlarmi kémaya
cagirirlar. Burada yerina diisiir deyasan ki, «Ismayil
Sixlimin  badii nosri» osari oacdadlarin ruhlarimi
¢agirma ehtiyacindan yaranib.

Tadqigat sona catmaqdadir, polemika iso davam
edir. Tongidgi X.Oliyevi, A.Hiiseynovu polemikaya
¢okir, fikirlor toqqusur, haqgiget axtariglari sangimir.
Ancaq tedqiqat¢ginin cilalanmig montigi yens 0z
kasarindadir: «80-ci illordon baglayaraq sosializm
eyforiyas: zoiflomayo, diisiincolori gapamis «du-
man» ¢okilmaye baslayir. Kegilmis vo kecilacok
«yol»un cizgilori aydin goriiniir, «itirilmislor»in agrist
baglanir». Ideologiyanin siyasi-iqtisadi iflasindan
avval monavi iflast baslamigdi. Clinki kommunist
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olmaq vazife tutmaq istoyi kimi basa diisiiliirdii.
Todgiqatgt kommunizmin eyforik mahiyyetini, bu
mahiyyaetin insanin tebistine vurdugu dagidic tesiri
diizglin serh edir. Total axin — eyni ciir diisiinmak
macburiyyeti, moenovi xadimlik miihiti insanlar
inkubasiya moahsulu kimi bir-birine banzadirdi. Bu
halda tenqidginin dediyi kimi, ilkinlik, «ilkinliya
cagiris, soykoke bagliliq» hisslarinin oyanis: giiclanir.
Insanlar itirdikleri hayatin dadmi (oxu: manasini)
axtardiqca (nasil-gacaralerini barpa istokleri ils) bir-
birine yaxinlasir, tezeden diinyaya goalacoklori
toqdirde basqa ciir olacaqlarmi, daha cox dade-
babalarma oxsayacaqlarmi bildirirlor. Tedgiqatc
«Geriyo baxma, qoca» (1980), «Qagaq Koram» (1984),
«Kog¢» (1984) romanlarmi (forgli yanasma ilo buraya
«Azixa dogru» ve diger adebi faktlar: da slave etmok
olar) xatirlatmaqla qeyd edir ki, bu asarlarda patriarxal
ke¢mis tosvir obyekti olaraq gotiiriiliir ve onun milli
yaddasda barpasi asas yazi¢1 maqgsadine gevrilir.
LSixlmin istor «Dali Kiir», «Olen diinyam»
romanlari, istorse do «QOliilori gobiristanda basdirin»
hekayasi (povesti) vo [.Sixlinin 6ziiniin obrazi oxucu
diistincasinde XX asrin Qorqud atasmni ve Dadas
Qorqud kitabmi canlandirir. Siibhasiz, bu qenast
«Ismay1l Sixlimin badii nasri» aseri ilo daha artiq
getilasir ve mitkemmeallassir. Bu, azsrabycansiinasin
todgigatinda Ata (kisi) obrazinin kifayet qoadar
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dolgun tadgqiqi ilo baghdir. Tadgiqatdan dogulan
naticalorden biri de budur ki, I.Sixlinin asorlari Ata
kitab1 tesiri bagislayir. Burada mahiyyatco eyni
ideoloji miistovide (azerbaycangiliq muiistavisinds)
duran «Anamin kitabi» (Mirze Calil) yada diisiir:
«Tarix boyu oks qiitblar arasindaki miibarize sart
vo amansiz olmusdur. ...C.Mammadquluzadanin
«Anaminkitab1» pyesinds ... tasvir, miiallif fikri romzi
ahang kasb edir: galacoyimiz, taleyimiz qardaslarin
acaib aqidalarini na deracads diislincelerimizds,
ruhumuzda daf eds bilocoyimizdon, dogma dilin,
dogma torpagin tecessiimii kimi canlanan ananin
yadigar kitabina ne dearacads baglanacagimizdan,
bu kitaba mahebbatimizden asili olacaqdir! Yalniz
bu zaman biz milli manliyimizi qoruyub saxlaya
bilerik!»  (A.Hiiseynov — «Miixtalifliyin  birliyi»,
soh.192). Biitiin bunlar, eloca do 1.S1xl1 yaradiciliginin
asas qayesini Oziinde ehtiva edon monavi sistem
azorbaycangiliq ti¢lin ideya monbayi, qaynagq,
azarbaycansiinasliq iic¢lin todqiqat obyektidir. Bu,
artiq todqiqatgi — «Ismayil Sixlnin badii nesri»
asarinin miallifi T.Salamoglu ti¢lin yeni moarhoaladir.
Vo goalacokds onu daha boyiik yaradiciliq axtarislari,
ugurlar1 gozlayir.

Azarbaycansiinasliq (ideologiyas1 azarbay-
cangiliq) bir elm kimi asasan miistaqillik doévriinda
yetkinlik marhalasina ¢atib. Bu elma indiki daha

76



zangin morhalasini tomin edon ideoloqlar -
siyasatds Ulu Ondar Heydar Oliyev, akademik
Ramiz Mehdiyev, adabiyyatda Xalq yazigis1 Anar
(«Azarbaycan¢iliq haqqinda diisiincelar» essesi,
«Ag qog, qara qo¢» romani), adabiyyatsiinasliqda
azarbaycansiinasligin bir elm kimi asaslarinin
miidllifi, AMEA-nin miixbir iizvii, professor Ni-
zami Cafarov, azarbaycangiligin tarixi-estetik man-
zarasini nazari aspektds ideologiyaya gotiron fi-
lologiya elmlari doktoru, professor, Dovlat miikafati
laureat1 Nizamaddin Samsizada... 0z tohfalarini
vermislor. Olbatts, azarbaycansiinasligin elm
kimi, azarbaycanciliin ideologiya kimi asas
istinadlarindan, qaynaqlarindan biri badii ade-
biyyatdir. Bu manada, professor T.Salamoglunun
«Ismayil Sixlinin badii nasri» asari da (milli varligin
todqiqi, tarixi milli xarakterin Oyranilmasi, milli
manliyin qorunmasi problemlarinin Azarbaycan
adabiyyatinda qoyulusu) azarbaycangiliq miis-
tovisinda azarbaycansiinaslia ¢ox dayoarli (yeni)
tohfs hesab edilmolidir.

Bununla da T.Salamoglunun «ismayil Sixlinin
badii nasri» asorine yekun vurulur. Vo sanki miiallif
oxucunun maragini nazara alib diislincelarindan
sonra ona (iimumi oxucu auditoriyasina) miiracistls
sorusur: «Kimin suali var?» Sual na gadar xayali vo
ritorik olsa da, man dabiitiin deyilenlars baxmayarag,
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ona belo bir sualla miiraciat edsrdim: «Saen ne
istayirson, Tayyar Salamoglu?» Oserin ruhundan
golon cavab ise toraddiidsiizdiir: «Man istayirom
ki, insanlar oslini-soyunu, yerini-yurdunu, etnik
moansublugunu unutmasinlar. Saf, menan saglam —
kisilik qaydalari ile, kisi kimi yasasinlar. Diinyani,
hayati, bir-birlorini severak yasasinlar. Min illorin
smagindan ¢ixmis, etnosun (insanligin) yasariligin
tomin eden adat-ananaleri qorusunlar»... 9sarden
¢ixan natica budur.
* % %

Misir ehramlar1 qurulanda... Semiramidanin
asma baglar1 yaradilanda insan iiglin abadi bir nisan,
obadi ev, bir makan yaratmaq arzusu hakim idi.
Sorq an boyiik ideal, abadi ev qurmag: hesab edirdi.
Dogrudur, Misir ehramlar1 yarim dagilmis olsa da
halo galir, Semiramidanin asma baglariin izi-tozu
yoxdur. Amma Sarq, elacs de diinya sonra anladi ki,
insan {i¢tin abadi ev, abadi makan SOZ ola bilor. Yerin
tiziinde yaradilanlar dagila bilar, toz tufanlarmin,
qum sellarinin altinda qala bilor, amma s6z ruh olar,
yaddas olar, zaman-zaman insana qayidar.

Oli Rza XOLOFLI,

sair-publisist,

Beynalxalq Rasul Rza miikafati laureat:
2014.
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I.SIXLI NOSRi “DOLi KUR”9 GEDON YOLDA
(“GIRIS SOZU” OVOZINO)

Azarbaycan adebiyyat1 tarixinde gorkemli
nasir kimi yasamaq hiiququ gqazanan 1smay11
Sixli badii yaradiciliga 1930-cu illarin sonu, 40-c1
illorde golmisdir. ©ksor yaradici adamlar kimi,
o da avvalca poeziyada miiayyon «goazigsmalar»
etmis, xalq seiri tislubunda yazdig1 qisa miiddatli
seir yaradiciigindan sonra nasre ke¢misdir.

L.Sixl1 ilk nesr easarlarini 40-c1 illorin son-
larinda yazmisdir. Miiharibenin od-alovunu
gozlariils goron, onun toratdiyi balalarin agrisini
caninda yasadan 1.Sixli 1942-ci ilden qoloba
gilintinadak doytis yolu ke¢misdir. O, «Hakimin
nagili», «Konserv qutulari», «Seharigozlayirdik»,
«Ker¢ sularinda» adli hekayolorinde bir nasir
kimi gelomini smaqdan ¢ixarmis, miiharibe
vo insan movzusunun psixoloji toraflorini be-
dii tesvirin morkazine ¢okmaya calismisdir.
Hekayolorinin movzusunu istirak¢ist oldugu
mitharibs hoyatindan gotiirdiiyti tiglin badii
oksetdirmoade daqiqlik, canliliq ve realliq asas
moziyyatoe ¢evrilmis ve yazigmn ilk ugurunu
sortlondirmisdir.

Miiharibe movzusundaki hekayolarinden
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sonra [.S1xl1 “Daglar saslonir” povestini yazmis-
dir. M.Hiiseynin xatirasine hasr olunmus “Qra-
nit kimi sart” senadli hekayasinda 1.S1xli povest
tizorinde dona-dons isladiyini, lakin meydana
¢Ixan asarin irayince olmadigini etiraf etmisdir.
“Daglar saslonir” onun istehsalat movzusunda
yazilmus ilk povesti idi. Yazig1 Daskoasondo ge-
don tikinti-quruculuq islerini, insanlarin fo-
dakar emoyini tesvir etmayi osas moaqgsad
kimi gotiirsa do, povest ugursuz alinmisdi. Dog-
rudur, haqqinda miisbat rayler do yazilmus,
hatta eser Moskvada ¢ap olunmusdu. Amma
“Daglar soslonir” sonatkarliq cohatdon miiallifi
tomin etmoamis, yazigini bu genasto getirib
¢xaarmisdi ki, “gOriintir, her yaziginin 06z
movzusu, 0z stixiyasi var”. 9slinds yazi¢ginin bu
son gonaati adabiyyatin siyasi rejim torafinden
istiqgamatlondirilmesins, ugursuzlugun da ko-
kiinti burda axtarmaq lazim olduguna dair dii-
stincalorinin ifadoesi idi.

L.Sixlinin hagiqi senstkar uguru «Ayri-
lan yollarrdan baglanir. Dovriin adebi tengi-
dinin «Ayrilan yollarra miinasibati birmanali
olmamisdir. Yazigmin badii dilinin  salisliyi,
tosvirlordoki canliliq ve tobiilik, stiijetin goh-
romanlarin diisiincalarinden, galb alomindan giic
alan heroakati ve bir sira basqa cahatlor yiiksak
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giymatlondirilsa do, insanlarin emak prosesindaki
haraketinin miisyyen menada arxa plana ke-
cirilmesi, movzu ve problematikanin kend he-
yatindan yazilmis basqa oserlerdekinden osash
sokilde forqlonmeambosi, konfliktin zsifliyi, basqa
s0zle, yaziginin konfliktsizlik nazariyyesinin tasi-
rinden yaxa qurtara bilmemasi aserin qiisurlar
kimi qabardilirdi. Tangidin «Ayrilan yollar»a
bu miinasibati obyektiv ve elmi-analitik qiy-
moatlondirmanin yox, ideoloji miinasibatin nati-
cosi kimi gobul edilmalidir.

“Daglar seslonir”de yazici siyasi rejimin
adobiyyata ideoloji tesirinden kenara ¢ixa
bilmomisdi. Bu, movzu seciminda ds, onun
badii hallinds da agiq hiss olunur. Lakin “Ayrilan
yollar”da yaziginin ananavi movzuya (kolxoz
koandi movzusuna) yeni vo konseptual baxisi
aydin goriiniir.

Molumdur ki, 50-ci illerin sonu - 60-c1
illor insan amilinin 6n plana ke¢masi ilo ade-
biyyatimizda yeni marhslanin baglangic1 olur.
9dobi tangid ve adebiyyatsiinasliq bu menada
badii nasrimizde I.Hiiseynovun «Yanar iirok»,
M.Ibrahimovun «B&yiik dayaq», M.Hiiseynin
«Qara daslar» romanlarma xiisusi dayer verir.
Odobiyyatsiinasliqda siyasi rejima qars: istiqa-
moatlenan tengid pafosunun, insana humanist
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movgedan yanasmanin zaruriliyi ideyasinin ilk
dofo bu asorlords iize ¢ixmasina dair fikirlor
soslonir (Bu baradas genis bax: Hiiseynov A. Nesr
va zaman. Baki, “Yazi¢1”, 1980). «Ayrilan yollar»
bu esarlerin her tiglinden qabaq yazilmisdir.
Omoak prosesinde qarsiya ¢ixan ¢atinliklerdan,
problemlarden dogan konflikt asasinda harokate
golon siijet «Ayrilan yollar»da badii tesvirin
{ist qatidir, ortiiyiidiir. Imranin Kosaoglu ilo
“davas1” yiiksok aqrotexniki qaydalara emsl
etmoayo, kond tesarriifatt masinlarindan isti-
fadaye cagiris moasalalorinden qidalansa da,
miibarizenin maqsadi “Ayrilan yollar”a qadarki
asorlorden, hotta “Boyilik dayaq”dakindan da
koklii sokilds forglenir. Imran-Kosaoglu, Nasib
kisi — Kosaoglu qarsilasmalar1 Sirzad-Riistom
kisi qasilasmasindan mahiyyatco ¢ox forqlenir.
Sirzadin ve digar genc qiivvalarin Riistom
kisiye qars1 ¢evrilon miinasibatinin kokiinda sirf
istehsalat miinaqisasi dayanir. Taraflorden biri
plan ve 6hdaliyin artirilmasini zaruri sayir, aks
torof iso bunu miimkiinsiiz hesab edir. “Ayrilan
yollar”da isa konfliktin asasinda asil haqigatde
insana humanist miinasibat torafdarlar1 ile
antihumanist miinasibet gostoronlor iiz-lize
golirlor.

«Kimdean geriyom? Plar1 vaxtinda dol-
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durmusam? Hazirhqlar1 vermisem? Daha na
istayirson»— deyan Kosaogluna Noasib kisinin
verdiyi cavabda ifads olunan miisllif movqeyi
badii nasrimizdes genis epik tofsilatla ilk dofe
mohz ”Ayrilan yollar”da kaskinliyi ve ciddiliyi
ilo oaks olunmusdur. “- Plan... bir sey olan
kimi plandan yapisirsan. Ovvela, o plani sen
6demirsan. Ikinci, plan 6demakle is qurtarmur.
Osas masale plan 6deyean camaatin geydine qal-
maqdir”.

«Ayrilan yollarrda insanlar plani yerins
yetirmok ugrunda geco-giindiiz c¢alisan vo
bu calisma prosesinde sadece «canli insan
olmaga vaxti qalmayan suratlor»' kimi yox,
0z duygu va diisiincalori, sevinc ve iztirablari
ilo 6zal bir diinya yasayan tebii varliq kimi de
ugurla tesvir edilmisdir. Bu menada «Dag-
lar saslonir»den «Ayrilan yollarra gader 1.S1x-
Iinin yaradiciigindak: ireliys dogru hare-
kati gormomoak miimkiin deyildir. Bu inkisafi
L.Sixlimin “d&vriin yazigist” olmaqdan ¢ixmaga
cohd elomosi”? kimi moenalandirmaq olar,
“0z stixiyasinin talebine uygun horaket et-
moasi”® kimi do giymotlondirmak olar, ancaq
“Ayrilan yollar”da yaziginin “6z movzusunu

1 Elgin. Tonqid ve adabiyyatimizin problemlari. Baki. “Yazig1”, 1981, s.
249.

2 Cafarov N. Klassiklorden miiasirlara. Baki. “Casioglu”, 2004, s.169

3 Hiiseynoglu T. S6z-tarixin yuvasi. Baki, Azarnasr, 2000, s. 34.
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tapmasi”ndan danismaq* inandirict gortinmdir.

“Ayrilan yollar’da movzu onenavi idi.
Lakin onun islonmasinds enenaviye miiqavimat
duygusu kifayet qadar giicliidiir

[.Sixli sosrealizmin movzu standartlarini
ancaq «Dali Kiirrde tamam qira bilmis, ham da
movzuya dovriin yox, i¢ diinyasimin istoyi ilo
girismis vo badii hell vermisdir. 1.S1xl1 xarakter
etibar1 ilo koke, milli-tarixi varliga bagh insan
idi. N.Caforov doqiq miisahide etmisdir ki,
”ismayll Sixlinin aserlori 6z yerinds, onun
boytik sexsiyysti do milli sarvetimizdir” «Dali
Kiir»da segilon movzu, qoyulan problemlsr ruh
etibari il ona yaxin oldugu ticiin yaradiciliginin
sonraki moarhoalasinds da o, bu movzuya sadiq
qalmisdir. Onun «Dali Kiir»den sonra yazdig:
«Ifsanalor vo revayatlor» silsilesinden olan
asarlorinds do, «Quzil ilan», «Namus qacagi»
hekayslorindo do etnik yaddasdan golon
xtisusiyyatlar aparicidir.

4 Hiiseynoglu T. Soz-tarixin yuvasi. Baki, Azarnasr, 2000, s. 34.
5 Cafarov N. Klassiklorden miiasirlera. Bak1. “Casioglu”, 2004, s. 171.
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I FOSIL

“DOLI KUR” ROMANI: TARIXI MOVZUYA
YENI MUNASIBOT

Ismayﬂ Sixli 6lmaz sanstkardir. Ciinki o,
yaradicihiginda millilikle beseriliyin tizvi veh-
datine nail ola bilib. Onun senst diinyasinda
«Dali Kiir»lin miistesna movqgeyi var. «Dali
Kiir» Azarbaycan nasrinds bir da fath olunmasi
miimkiin olmayan zirvedir ve bu moenada
professor N.Caforovun onu «adsbiyyatimizin
S.Vurgundan sonraki sah aseri»® adlandir-
masinda moan  boylik haqgiget  goriirom
«Dali Kiir» «biitiin zamanlar tiglin» yazilmis bir
asardir.

Romanda XIX asrin ikinci yarisinin, daha
¢ox isa son onilliklorinin hadisalari tasvir olu-
nur. Isrin ikinci yarisinin ilk onilliklori romanin
birbasa tesvir obyekti deyil. Homin tarixi za-
man kosiyi birbasa tesvir predmetine gevrilon
zaman kasiyi ilo miiqayise kontekstinda estetik
diistincenin predmetina cevrilir. «Har kasin 6z
kisiliyine ve adina gore dolanmag var idi. Qanli
da qanin 6zii alirdi, na divan var idi, na des doare.
Indi bu nadir?» Romanin aparici gohromaninin

- Cahandar aganin daxili hiddst ve etirazla,
6 Cafarov N. Klassiklarden miiasirlera. Baki. “Casioglu”, 2004, s. 171
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toacciib ve tesssiiflo icindon kegirdiyi bu dii-
stiincalar, qoydugu sual onun Omriintin ¢ox
hissasini yasadig1 ke¢mis zamanin saciyyesini
acir; patriarxal miinasibatlor, milli adat - ana-
nalorlo tenzimlonan hayatin sabitliyinin po-
zulmaga, «diinya»nin doayismeaye dogru get-
diyini isaralayir.

LSixli romaminin mévzusunu «dayismaye
dogru geden» zamandan gotiiriir vo onun ob-
yektiv saciyyesini vermoaya caligir. ilk névbads,
milli varligin min iller arzindes formalasan hayat
torzine miistemlokagi rejimin-car hokumsatinin,
roman gohromanlarinin dili ilo desak, «divan-de-
ro»nin biitiin giici ile niifuz cahdi badiilagdirilir.
Romanda car hokumaetinin Azarbaycanda siyasi
vo iqtisadi cohatdon mohkemlonmasinin kon-
kret moenzeralori oks olunmusdur. Bu moan-
zaralor hamin dovriin ictimai-siyasi miinasi-
batlorini dolgun ve tam obyektiv oks etdirir.
Yazigt romanda ¢ar hokumsatinin Azarbaycana
golisinin, burada mohkamlanmak niyyetlarinin
biitovlitkde miistomlokagi xarakter dasidigim
vo milli varliga qarst cevrildiyini oks etdirir.
Car hokumeat niimayendalerinin yerlords her
ciir vo har hansi miinasiboatle goriiniisii, bir
qayda olaraq, naraziligla ve bir ¢ox hallarda
iso miiqavimatle qarsilagir. Roman miisllifi bu
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miinasibati hom ke¢mis, hom das ¢agdas planda
siijet xattinin tizvi tarkib hissasine gevirir:

«Bu olii siikutu hiss eden kazaklardan biri
Ohmoaddoan sorusdu:

- Camaat hani, kogtiblar?

- Yox.

- Bos niyo goriinmdirlor?

-Sizdan qorxurlar.

-Niya?

- Sizdan xeyir gozlomirlor».

Goytepelilorin ke¢misds olanlar1 yaxs1 xatir-
lamalar1 fonunda mtollif ¢car hokumeat niima-
yondalori ilo xalq, yerli camaat arasindaki bu
etimadsizligin kokiinti acir:  «GOytepalilorden
neco doafa ath kazaklarin tokiiliisiib galdiklarini vo
«Zayej»da gecaladiklarini goranler az olmamigdar.
Hotta homin kazaklarin atraf kendlordan, eloco do
Goytoponindziindenadamlar tutub doydiiklarini,
sonra da atin dosiine salib siyirtma qilinc al-
tinda gohere apardiglarini xatirlayanlar, onlar
unutmayanlar ¢oxdur». Retrospektiv planda
romana daxil olan bu tesvirler ¢ar hokumatinin
miistemlokagi siyasetinin, kicik millatlers, harb
giici ilo alo kegirdiyi torpaqlarin doade-baba
sakinlorine miinasibatinin ilk marhslasini saciy-
yalendirir. Romanda Goytepa kendinin strafinda
yerlagon ve dade-babadan gdytepalilore maxsus
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olan mesonin qoruq elan edilmoasi ohvalati ¢ar
hokumatinin Azarbaycan torpaglarmi iqtisadi
fothinin yeni marhselasini saciyyslondirmakls dra-
matizmi artirir, hadisslorin corayanini moaiset pla-
nindan ¢ixararaq badii konfliktde milli konteksti
giiclondirir. Carizmin GoOytepe kendins ve bu
kendin sakinlarine miinasibati biitovliikde Azar-
baycana vo Azarbaycan xalqina miinasibat kimi
monalanir. Goytops kendi mikromiihit olaraq
makromiihiti - Azerbaycani simvollagdirir. Me-
sonin qoruga cevrilmasine goytapalilorin kaskin
reaksiyast milli varligin 6ztinimudafis gliciinii
gostorir. Bu Ozitiniimiidafio tam doark edilmis
zarurat kimi bas vermir. Milli varligin daxilindeki
inersiyadan giic alir. Haqgigat budur ki, hansi se-
babdan olur-olsun, hanst menbaden gidalanir-
gidalansin, zeruret aninda millot bir yumruq
kimi birlags, 6z haqqun miidafissine qalxa bilir:
«Pristav Goytopoya yola diisondo elo zenn
etmisdi ki, camaatin {istiine tepinen kimi hami
qorxub geri ¢okilocok, kazaklar1 megsada agaca
sartyan adamlar1 derhal tapib tutacaq, kazaklarin
gabagma qatib habsxanaya gonderacokdi. Amma
indi gozlamadiyi bu vaziyystds casib qalmisdi».
«Gozlenilmaz vaziyyet» naden ibarat idi?
Pristav elan edir ki, «Kiriin o tiztindoki meso
bundan sonra padsahin ov yeri olacaq. Ora
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yaxin getmoak, qoruga girmoak qadagandir». Bu
mogamda «Kiirtin o iiziindoki meso» biitiin
Azarbaycan torpaqlar1 menasinda metaforalagir
vo Goytopolilorin hokumatin bu  qerarma
kaskin reaksiyas: miistomlokagi rejim goraitinin
movcudluguna regmen xalqin icinde milli
ozgtrliik diistincasinin giiclii oldugunu niimayis
etdirir. Dogrudur, pristav kenda gelonds onun
«goligini hare bir ciir izah edir, xatanin 6ztinden
uzaq olmasimi arzulayirdi». Lakin mosalenin
(pristavin gealisinin) mahiyyati agiglarub Goytapa
camaatmin taleyi ilo - milli tale ilo baglananda
har ciir fordi istoklor, hatta tayfa manafelari do
bir kenara qoyulur (baxmayaraq ki, kendds
tordi miinaqisaler do ¢oxdur, idaragilik daha ¢ox
tayfa miinasibatlori {izerinde qurulub), camaat
heg bir taraddiidstiz milli birlik niimayis etdirir:
«Bir az bundan avval boliik-boliik, tayfa-tayfa
oturan kendlilar zoncir halqas: kimi birlagdilor».
Bu «birlosme» oadebiyyatsiinasligda c¢ox wvaxt
«patriarxal - feodal Azerbaycan» miihiti kimi
togdim olunan ve bir qayda olaraq tengqidi
miinasibat hadafi kimi gotiirtilon XIX asrin II
yarisinin milli gerg¢akliklarinin bir ¢ox obyektiv
ve ham ds iirokagan maqgamlarii ortaya qo-
yur.

Romanin tigiincii hissasindaki pristav - goy-
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topolilor garsilasmasinda ¢ar hokumoat niimayen-
dasinin tayfalari, onlarin agsaqqallarini, basqa
sozls, kend camaatimi bir-birine qars1 qoymag,
bu tayfalarin o0zlerinin aralarindaki «zid-
diyyetler»dan istifade niyyeti bas tutmur. Qo-
ruq mosalasi ortaliga gslonds yazigi tesvir edir
ki, «Cahandar aga papirosunu tiistiilodirdi,
Molla Sadiq isa tasbeh ¢evirmays ara vermirdi».
«Papiros tiistiisti» ilo «ara verilmadan gevirilon
tosbeh» pristavin diqqgatini ona gore xtiisusi calb
edir vo onda ciddi narahatliq yaradir ki, o, bu
harokatlorde milli hamraylik slamatleri goriir.
On qoribasi, ya balke do, an qanunauygunu bu-
dur ki, mesalaye ilk keskin reaksiyani Molla
Sadiq verir:

«- Conab pristav, o yerlor doda-babadan
bizim kondin olub. Malimiz, binolorimiz ora ilo
dolanib, indi camaat neylasin?»

Usaglarin oxumaga getmosine har vachle
mane olmaq istoyan Molla Sadigin xarakterinde
sosrealist estetikadan gelon maqamlar var. Bu
moaqamda onun obrazi bize tamamile tanisdir.
Biz oxudugumuz sosrealist adabiyyatda molla
hamigse xalqi geriye ¢oken, qaranliq miihitds
saxlamaq istoyen varliq kimi teqdim olunub.
Lakin camaata moaxsus mesonin onlarin alinden
alinmasina, basqa sozls, milli manafeyin tapda-
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lanmasina qarsi ¢ixab (ham da yiiksek hokumat
dairaleri seviyyesinds), haqq: miidafis eden
vo bu zaman goxsi menafeyini arxa plana
keciron molla obrazi - Molla Sadiq obrazi
adebiyyatimizda yenidir; 1.Sixlinin golominda
milli-tarixi varligin inkisafinda potensial qtivve
olan din xadimlerine «sosial damga»dan kanar,
insani miunasibat kontekstinds, movcud adabi
standartlar1 dagitmaq seviyyesinds olan yeni
tipli yanagmadir.

Tale ytiklii masalads Molla Sadigla Cahandar
agann birlogmasi stixial harakat kimi goriinses ds,
ictimai stiurdaki inkisafi goOstorir. Pristav goy-
topalilora “Sizin kendden seminariyada oxu-
yan varmi?” sualimi verande goytepaliler basa
distirdiiler ki, pristav Osrafi axtarir. Epik toh-
kiyads oxuyuruq: “He¢ kos, Cahandar agam
istoyan ds, istemayen de bunarazi olmazdi”. “Raz1
olmazd1” ifadesi moseloyo miinasibati passivlik
mistovisindan ¢ixarir, hiss olunur ki, camaat an
aktiv, en kaskin garsidurmaya hazirdir. Ogrof
masalesine miinasibatde do, pristavin ©Ohmadin
gollarmi “saritmaq” isteyine reaksiyalarinda da
milli varlngin miistemlakaci rejims miiqavimat
giicli ilo beraber, feodal-patriarxal zamanin ve
patriarxal miinasibatlorin mezmununa da tam
yeni mazmunda estetik agihis verilir. LSixlinin
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romaninda “patriarxal-feodal qurulusa” asarin
yazildigr dovriin, elo xeyli sonralarmn da oade-
biyyatsiinashginda oziine yer alan ironik, sa-
tirik-tanqidi miinasibat yoxdur. Bu romanda
tosvir obyektine cevrilon tarixi-mili gergoklik
“kohnaliyin”  (Y.Axundlu) adekvati deyil,
Cahandar aga da “kohnoliyi tomsil” etmir (hom
do bu zaman adabiyyatsiinashqda “koéhnalikle”
“yenilik” anlayislarma aid edilon mazmunu da,
kohnoliyeironikmiinasibatidonazersalmaqlazim
golir). Eyni zamanda badii konflikti “Azsrbaycan
miihitinds yeniliklo kohnaliyin miibarizasi”na’
miincar etmak romanin problematikasindaki ge-
nisliyi, mena-moazmun polifonizmini ve yeniliyini
qat-qat zaifladir. Bu tofsirlar, ilk novbads, “koh-
naliy”in mezmununun agilmamasi, daha dog-
rusu, diizgiin derk edilmemasi ve buna gore
do sovet adebiyyat tarixi standartlarindan irali
golon yozum gebuledilmaz olur. Miiqayise
kontekstindo onu da qgeyd edok ki, romanla
bagh ilk yazilarda romanin problematikas: ilo
bagh bu giin ds 6z aktualligin itirmayen, miiasir
saslonan va esorin ideya-badii sorhini vermayo
acar olan miilahizelor do sdylonmisdir: «lsmayil
Sixlmin «Dali Kiir» romani ona gore oxucunun
mohoebbatini qazanmisdir ki, orada yalmiz ayri-

7 Axundlu Y. Azarbaycan tarixi romani: marhalalar, problemlar. Baki,
«Adiloglu», 2005, s.156.
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ayrt surotlorin deyil, miioyyon tarixi dovr,
bu dovrde comiyyatin psixologiyasi, ictimai
ziddiyystlari, inkisaf meyllori diizgiin badii
oksini tapmisdir»®.

Cagdas odebiyyatsiinasligda da romanin
ideya-estetik dayarini bu istiqamatde axtarmaq
meyllori var. Bu menada T.Hiiseynoglunun
asagidaki tezisi maraq dogurur: «...Sakit Don»
romaninda oldugu kimi, «Dali Kiir»de do oks
etdirilon masalalor epoxal saciyye dasiyir.
Bu aserds xalq taleyinin badii inikast ve xalq
xarakterinin canlandirilmasinda millilikle sin-
tiliyin slaqge va tenasiibli masalasine badii-estetik
baxisin tozaliyi diqqati calb edir»®.

Tarixi vo cagdas oadabiyyatsiinashiq mov-
gelerinden sOylenilmis bu tezislor de ma-
raq doguran cehotlorden biri do budur ki,
homin fikirlor mahz tarixi ve c¢agdas oadebiy-
yatsiinasliqda romanin ideya-estetik dayarini
miioyyonlosdirmadaki asas istiqgamatlorden bi-
rino qarst gevrilmis polemik (¢ox sort seslonse
ds, aslinds aks movgedan) movqeyi ifade edir.
Mosolo burasindadir ki, istor tarixi, istorse
do cagdas odebiyyatsiinasliqda «Dali Kiir»ii
«Cahandar aganin romani» kimi tofsir cohdleri
genis yayimisdir. Slbatts, bu obrazin «Dali

8 Ibrahimov M. Haqigatin ve gozalliyin ganunlari il (Azarbaycan
Yazicilarinin V qurultayinda maruza). “Azarbaycan” jurn., 1971, N7.
9 Hiiseynoglu T. S6z - tarixin yuvasi. Baki. Azarnasr, 2000, s. 35
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Kir» romanmmin cani, bel stitunu»'® hesab
edilmasi etiraz dogurmur. Etiraz doguran
cohot budur ki, obrazin tebiati c¢ox vaxt
alahidda gotiiriiliir, epoxamin meazmunundan
vo saciyyasinden ayri salimir, xarakter konkret
tarixi kontekstds yox, ¢cagdas insanin humanist
diinyagortisi  kontekstinds  qiymatlondirilir.
Natico isa ona gotirib ¢ixarir ki, romanda hadi-
solorin epoxal xarakteri, epoxanin saciyyesi agil-
mamis qalir, aparict gohromanin saciyyosi yanlis
giymotlondirilir.

Biitiin XIX asr boyu Azerbaycanin ictimai-
siyasi vo madani miihitindeki dayismalor car
hokumaotinin yerlardaki siyasati ile birbasa bagh
idi. Rusiyanin 6zilinda bas veran hadisalar bu ve
ya digar doaracads 0z tesirini Azarbaycanda da
hiss etdirirdi. Rusiyani inqgilab dalgalar1 biirtiyiir,
comiyyaeti sigrayisla irali aparmagq istoyonlorla
hokumsat arasinda ziddiyystlor getdikca daha
kaskin sokil alirdi.

Bu illorde cemiyyeti doyisdirmayin, onu
iraliys dogru aparmagin ikinci bir yolu kimi
maarif¢ilikharokatigenis viisotalir. Malumdurki,
romanin sijjetinda ve ictimai problematikasinda
Qori miiallimlar seminariyasi ilo bagl hadisalar
shamiyyatli yer tutur. Bu hadisalar asrin ikinci

10 Slimirzayev X. Odebi-tonqidi moaqalalar (1960-1980-ci illar). Baki.
“Elm va tohsil”, 2011, s. 245.
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yarisinin epoxal saciyyosini vermok {i¢iin miiallif
qarsisinda boyiik imkanlar agmisdir. 1.Sixli
romanda zamanin biitiin kaskinliyi ile qarsiya
¢ixardigl suali qoyur: No etmsali? Malum olur
ki, “imuman balaca millat olmaq badbaxtlikdir.
Hore bir qapaz vurur, goziinii agmaga qoymur”.
Ohmadin {irok yangis: ilo dediyi bu fikir “ne
etmali?” sualinin, dogrudan da, ciddi cavab
tolob etdiyini gostorir. Xalq1 ingilabmi xilas
edocok, yoxsa nicat maarifdedir? Romanda
bu sual atrafindaki diisiincalor do 6ziline ahae-
miyyatli yer alir. Basqa bir yol daha var: Yaga-
y1sin deda-baba yolu, patriarxal miinasibatlorin
gorunub saxlanilmasi.

Bu suallar1 roman miiallifi qoymur. Ro-
man miisllifi epoxanin Azarbaycan gercokli-
yinin garsisina qoydugu problemlari biitiin mii-
rokkebliyi ve ziddiyyatiils esars gatirir. Zamanin
obyektiv manzarasini yaradir. Bir haqiget tam
aydindir ki, L.Sixl1 XIX asrin sonlarinda Azar-
baycan xalqmin taleyinin yol ayricinda qal-
diginm1 gosterir vo “ayrilan yollar”in yaratdig:
problemlari oks etdirir.

Romanin ©hmad — Kipiani xettinde millat-
lorin taleyi maoselosi miizakiro miistovisine
¢ixarihir. Bu zaman moasalo elo qoyulur ki,
assosiativ olaraq miistoemloka rejimi geraitinds
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yasayan Azarbaycanin gercok taleyi problemi
ono ¢xar. Tengidi odeabiyyatda oxuyuruq:
“Dogrudur, esarde sosrealizme do azca yer
ayrilmigsa da (Rus ©hmad — Kipiani xatti),
bu mahz retus saciyyessi dasiyir ve gliman
ki, badii stiurdaki inersiya hissi ilo golir”™.
Biz ise bir goder basqa ciir diistiniiritk. Rus
Ohmad-Kipiani xotti sosrealizm estetikasinin
miloyyenlesdirdiyi marsrutdan kenara c¢ixir.
Oks halda “millatin nicati inqgilabdadir” fikri
osordo birmonali sokilde badii-estetik tofsirini
tapmal1 idi. Yalniz bu halda hamin xattin “badii
stiurdaki inersiya xatti ilo goldiyini”diistinmak
olardi. 1.Sixli ingilab masolesine miinasibatda
badii stiurdaki enenevi standarti dagidir.
Dogrudur, ingilab miistemleka rejimindean azad
olmagm yollarindan biri kimi qoyulur, lakin
miidllif movgeyinin ifadssi kimi yox, roman
gehramanlarindan Kipianinin siyasi baxislariin
badii ifadesi kimi. Ikinci bir torafdon, romanda
millatlorin basqa qurtulus yollar1 da miizakire
obyektine ¢evrilir. Maesalon, Rus ©Ohmadin
diinyagoriisinde maarif¢ilik 6n plandadir. O,
millatin nicat yolu kimi inqilab ordusundan ¢ox
“maarif ordusu”na timid beslayir. Haqqinda
sOhbat gedon xotti reallagsdiran obrazlarin
asagidaki dialoquna diqqat yetirok:

11 Slisanoglu T. Azarbaycan “yeni nasr”i. Baki, “Elm”, 1999, s. 47.
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“- Sen bilen bizim dernayimiz na {i¢iin tez
dagildi?

- CQiinki istinad noqtesini tapmadan yer
kiirasini 6ziiliinden oynatmagq istoyirdik.

Kipiani qaslarmi dartdi. Teacciib ve maraq
dolu baxislarinit miisahibinin tiziina zilladi:

- Noyi nazards tutursan?

- Stiurlarin oyanmasini.

- Stiurlarin oyanmas: miixtalif ciir ola bilar.

- Moena oadalet ve vicdanla dolu siur
lazimdir”.

Diqqgetimizi calb edir ki, bu “dialoq”da Rus
Ohmad inqgilab1 “istinad noqtesini tapmadan
yer kiiresini yerinden oynatmaq isteyi” kimi
xarakterizo edorok oslinde onu radd edir.
Sosialist ideologiyada inqgilab hamise stiurlarin
oyanmasmin herekatverici qiivvesi hesab
olunmusdur. Rus ©hmad bu manada da inqilab1
gobul etmir. Onun “mens adalat ve vicdanla
dolu stiur lazzimdir” sozleri yalniz inqgilabi stiuru
gobul etmomosinin gostoricisi deyil. Folsafi
ortiiye biirtinmiis bu sozlerde ingilabi stiurun
antihumanist mahiyyetine oasash isare var.
©hmad ingilabda “adalet ve vicdanin sasini”
esida bilmir. $Stibhasinin mezmununu asagidaki
kimi agiqlayir:

“- Mon milloti pargalayib qarsi-qarsiya
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qoymagin 6ziine siibhas ilo baxiram. Ehtiraslar
qizisib keconden sonra bas vera bilocok pes-
mangiliq meni dehgate gatirir”.

Bu fikirlor basdan-basa antiingilabi maz-
mundadir. Burda inqgilabin antimilli xarakterina
askar isare var, millati siniflare pargalyib onlar1
bir-birina qars1 qoymagq ingilaba xas xiisusiyyot
kimi ©hmadi “doahsato gotirir”.

Rus ©hmad 6z demir mantiqi ile Kipianinin
ingilaba olan inamma siibhe sindromu salr.
“Millstaingilabmi, yoxsamaarif ziyasilazimdir?”
sualiila bagli polemik movqelar ortaliga galonda
Ohmod 6z dostunu birmoenali sekilds “terksilah”
edir. Bununla bels, bu birmanali “galaba”dean
sonra muollif Ohmadin ds diisiincalarindaki
miioyyon toroaddiid moegamlarmi goriiniitiiye
gotirir: “Bolks, Kipiani diiz diistiniirdii? Belo
vaziyyetds hansi birlikden danismaq olardi?”

odhmadin distincalarine toraddiid calarlar
alave etmoakds vo mahz slave etmakds yaziginin
stixial olaraq senzurani azdirmaq tendensiyasi
da gortintir.

Ortaya sual ¢ixa bilar ki, daha ¢ox Kipiani
obrazi ile reallasan inqgilab xattinin romanda
dagidig estetik funksiya naden ibaratdir? Inqgilab
epoxadan dogulmus hadisadir, maarif¢ilik ha-
rokati da hemginin. Madam ki, romanda epo-
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xanin badii estetik saciyyasini vermoak miiallifin
baslica magsadlarinden biridir,onda epoxadan
“dogulan” ve tarixds izi qalan har hansi bir
hadisa badii tesvirden kenarda qala bilmaz.
M.Baxtin yazirdi: “Paradoksal gakilds de-
sok, Dostoyevski ayri-ayn fikirlar deyil, noqteyi-
nazarlar, distincaloar, saslor vasitasile diistintirdii.
O, hor fikri elo dork etmys, elo ifade etmayo
calisirdi ki, bu fikirda biitovliikls insan, avvaldan
axiracan onun diinyagoriisii ifade edilmis ve
saslonmis olsun”'%2. Aydindir ki, burda sohbat
polifonik romana maxsus  xiisusiyystlorden
gedir vo biz “Dali Kiir”i polifonik roman
hesab etmak fikrinden uzagiq. Lakin Baxtinin
Dostoyevskinin romanlarinin poetikas: ile bagh
miiayyanlasdirdiyi bazi estetik keyfiyyatlor bu vo
ya diger manada “Dali Kiir”de goriinmeakdadir.
Dostoyevskinin “ayri-ayri fikirlar vasitasile deyil,
diistincalor, soslor vasitesile diisiinmak”  im-
kani mahiyyatce hom ds o demsak idi ki, “gehra-
manin dediklori ve gehremanin diisiindiiklori
Dostoyevskinin dediklari ve diistindiiklari demok
deyildir®. “Doali Kiir”’de da yaziginin miixtalif
“noqteyi-nazarlar, diisiincalar, saslor vsitosila dii-
stinmak” imkarnu kifayst gedar qabariq goriiniir.
Bu diisiinco imkanini, slbatts, Dostoyevskido

12 Baxtin M. Dostoyevski poetikasinin problemlari. Baki, 2005, s. 132
13 Yenos orada
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oldugu kimi “gehremani onun yaradicisi ilo bir-
lasdiran gobayin kasilmesi” saklinds gebul et-
mok ¢atin olsa da, miiayyen monada I.Sixlida da
Dostoyevskide oldugu kimi gehroman “miialliflo
birlosmir, onun sesinin ruporuna g¢evrilmir”.
Lakin burasi var ki, “Deli Kiir” hor halda
sosrealist estetikanin prinsiplorinin hakim oldugu
bir dovrde ve miihitde yazilib ve bu miihitds
adsbiyyatsiinalsiq, xiisusen miisbat gehroman
miislif movqeyinin ifade vasitesi kimi gormayo
vo gotiirmaye dyrosmisdi. Insafon onu da deyok
ki, badii material da bir qayda olaraq buna asas
verirdi. Lakin “Doli Kiir” buna asas vermir. “Dali
Kiir”tin gahromanlar1 nainki enenavi miisbat
vo moanfi gohreman bolgiistine girmir, hetta
sorti olaraq “miisbet ideya dastyicilar’” kimi bir
araya gotira bilocoyimiz gohramanlar — Kipiani,
Rus ©hmad, Cahandar aga, Osrof, Samxal,
Cernyayevski, Semyonov, Hesen aga, Goemigci
Qoca vo s. ve. i. kimi obrazlar tipoloji cehatden
eyni qrupda birlsgs bilmirlsr. Bu ondan irali galir
ki, I.Sixlinin obrazlari konkret ideya baslangiclar:
ilo osoro daxil olur, forqli diinyagoriislori vo
noqteyi-nazarler niimayis etdirirlor. Romanin
dramatizmi meahz bu diinyagoriisloerinin qarsi-
lasmasindan va “dialoji” miinasibatinden yaranur.

Kipianinin ve Rus ©hmadin diinyagoriis-
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lorinde vo siyasi baxislarinda na gader farqli
moqgamlar olsa da, 6z miihitlari ils birlikds onlar
romana “yeni diinya”nin, “yenilagen” diinyanin
“sas”i kimi daxil olurlar. “Yenilogon diinya” ise
Kipiani ve Rus ©hmad, elaco do Cernyayevski
va Semyonov kimi yerlilor igarisinde “maarif
mogoli” yandirmaq isteyen isilqli qtivvelarle
borabar, miistomlokaci rejimin dayagi olan
qubernatorlardan, pristavlardan, “eli qilinch
kazaklar”dan ibarat qiivveleri ds 6z igins alir.

Sonuncular 6zmaqsad vo maramlarini ¢okin-
madan agiglayirlar: “Oger onlar1 (miistemlakaye
cevirdiklari yerlorin shalisini — T.S.) vaxtinda
azmasak, bize qan uddurarlar. Unutmayin, biz
buraya qosunla, ordu ile gelmisik. Stingiilar,
kazak qilinclari, qalalar olmasa, birco giin do
hakimiyyati alde saxlaya bilmarik. Aydmdirmi?
Bizs sizin maarif ordunuz yox, ali qilinch kazak
lazimdir”.

[.Sixl1 romaninda bu qiivvelerle {iz-iize
duran, onunla oliim-dirim savasma girmaye
moacbur qalan milli tarixi varligr genis epik
planda tesvir edir; tarixi varligin xarakterini
acir, giiclinii ve giicsiizliiyiinii gostarir. Falsafi
adebiyyatda oxuyuruq ki, «vaxti ilo movcud
olub, indi ise yoxluga ¢evrilmis olani ideal obraz
yaratmaqla ideal varliq kimi teqdim etmak olar.
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Mbahz bu meanada ideyalarin, hadisalarin tarixi,
soxsiyyetlorin, bize yaxin adamlarin 6lmazliyi
hagqqinda danisirig»'*. Folsofi menada varlq
kec¢mislo yox, indiki zamanla baglh anlayisdir.
Kec¢misde olan vo, demali, vaxti ile varlq
kimi movcud olan indiki zamanda yaddasda
yasamirsa, varliq olmayana cevrilir. ©ks mon-
tiglo desak, ke¢gmisda olanin indi do varliq kimi
movcud olmasi ti¢iin onun yaddasda yasamasz,
cagdas insanin siiurunda obrazinin olmag:
zoaruri sartdir.

[Sixlinin «Dali Kiirsiindo tesvir edilon
zaman yasadigimiz zamanla miiqayisade keg-
misdir. Kec¢misdirss, demsli, bu zamanda
varliq kimi mdvcud olanin yoxluga gevrilmasi
ehtimali da var. «Dali Kiir» vaxti ilo movcud
olan milli varlig: estetik diisiinconin predmetina
gevirir ve aslinds, onu yaddasa kogliriib ictimai
diistincays otiiriir. Demali, «Dali Kiir» kegmisda
varliq kimi movcud olana yeni hayat, yeniden
yasamaq hiiququ verir. Mahz «Dali Kiir» vasitesi
ilo estetik stiurda 6ziine mohkem yer edan vo
estetik stiurdan ictimai stiura kecon XIX osrin
milli varlig1 (ideal varliq seklinds) ¢cagdas milli
varligla «dialoji» miinasibeata girir, onda gedon
deformasiyalar1 miisahide edir, ona miigavimat
gostorir. Fikrimizca, «Dali Kiir»lin miiasirliyini

14 Imanov H. Falsofonin osaslar1. Bak:. Turan evi. 2007, s. 125
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sortlondiren an slamatdar keyfiyyst elo budur.

Romanin bas gehremani Cahandar agadir.
.Sixl1 tesvir predmetine cevirdiyi dévriin tarixi
milli saciyyesini aydin gortir. Yaxs1 cohatdir ki,
gordiiklarine ideoloji movgedan yox, obyektiv
movqgedan yanasib reallig1 diizgiin oks etdirir.
Soxsiyyetinin milli-tarixi varliga baglilif1 onu
tosvir predmetins cevirdiyi zamanin ve mii-
hitin hadisalerini hassasligla duyub derk et-
moyo, inikas ve giymoatlondirmeaye imkan ve-
rir. Bu menada 1.Sixl1 «Dali Kiir»doa sosrealist
estetikanin miiqavimetini ugurla qurmisdir.
Yazigimin sosrealist estetika tizorinds ikinci
gelebasi yaratdigr obrazlar1 he¢ bir ideoloji
bozok-diizoye tabe tutmamasi, haqigi insan
xarakterlori yaratmaga miivoffoq olmasidir.
Fikrimizcs, yazigt romanda «insanda insani
kosf etmok» kimi haqiqi yaradiciliq ganununa
axira goder sadiq galmisdir. Onun romaninin
hayatiliyini, yasariligin1 ve hatta oxunaqligin
sortlondiren on osas «0zalliyi», fikrimizco, bu
moaqgamda axtarmagq lazimdar.

1.S1xI1 heg bir gehramanina sinfi miinasibat
baslomir. Yazici insani, 6nce, tobii varliq kimi
dark ve inikas edir. Bu xtisusiyyat onun gah-
romanlarina heyatilik ve canliliq gatirir.

[.Sixli 6z gehremanlarini yasadiglari tebii

103



miihitden ayirmur. Insanmicinds oldu gumiihitin
onun tebiatine tesirini aydin tesevviir edir vo
bunu gehromanlarinin xarakterinde kifayet
qodar ugurla oks etdirir. Insan tobii varligdar.
Foalsofa stibut edir ki, zaman keg¢dikco «insan
todricon tebistden yaranmis varligdan ondan
forqlonan varliga cevrilir, artiq tebiati 6ziinden
konar va ona qgarsi duran qiivve kimi gobul
etmaye baslayir»". Yaziginin tasvir predmetins
cevirdiyi milli miihitde insan 6z tebii varligindan
uzaqlasmayib, bu miihitds insan tebiate «qarsi
duran qiivve» deyil, ondan giic alan, onunla
glindslik temasda olan varliqdir. Qehromanlarin
xarakterindaki bir ¢ox keyfiyyatlor tobii miihitle
six tomasdan golir. Bu miihit romanda neco oks
olunur?

Romanin gshremanlar: Kiirtin sahilinds ya-
sayir. «Kirtin hirsli lopaleri az qalir ki, evlarin
divarini yalasin. Sol sahilds boytik bir megs var.
Bu meso Kiirtin yaxasit boyu uzanib {ifiiglore
dogru gedir». 9Osasan, maldar, akingi olan bu
insanlar mego ils six baghdirlar. Onlar har giin
ylzillik palid agaclar il {iz-iizo golir, sos-soso
verib oxuyan quslarin nagmaesini dinlayir, «Kiire
su icmoayo golon marallara tamasa etmoakden»
doymurlar. Tabistin ahengdar ve qaygisiz
hayat1 insanlarda temiz, saf duygular yaradir,

15 imanov H. Falsofonin asaslari.Baki, Turan evi. 2007. s.246
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xarakterlorinin mohkem ve viiqarli olmasina,
mokrsiz, hiylesiz bir hayat yasamalarma sti-
mul verir. Axsamiistii heyvanlar 6riisden qayi-
danda boynu qumrovlu bir maral da naxirla
birlikde Cahandar agamin hayatine golir. Ma-
ralin Cahandar agaya, Cahandar aganin ma-
rala miinasibatindoki safliq, tomennasizliq ve
tomizlik bu insanlarin, dogrudanda da, ilkin-
likden ayr1 diismadiklari hagqinda heyratamiz
tosavviir yaradir: «Naxirin i¢inds firlanan maral
boynundaki qumrovu zinqildada-zinqildada
Cahandaragayayaxinlagdi. Kigininalini, paltarim
iyladi, sonra da iri buynuzunu oynadaraq, nom
burnunu onun iiziine yapisdirdi. Cahandar
aga maralin boynunu qucaqladi». Fikrimizcs,
tobiatlo bu six temas «Dali Kiir» gehromanlarinin
icindoaki giliciin, oayilmazliyin, viigarmn, tomki-
nin, qiidrstin, zehmin haradan ve naden qida-
landigin1 aydin gostorir. Tabiostlo insanin bu
baglilig1 badii tesvirin xarakterine da bir tabiilik
gotirir. Banzetmolor 6z mezmununu insanla
tobiatin six baghligindan alir. Yazi¢1 gohromanin
psixoloji durumunu oxucuya catdirmaq {iglin
onun harakatini giic, qlidrat simvolu olan vahsi
heyvanlarin heraketi ilo miiqayisode taqdim
edir. Osorde «naqafil iistli almis polong
kimi hiicuma hazirlagirdi», «qgefese salinmig
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yarali palong kimi dolandiqca...» kimi goxsaylh
miiqayiselar tislub keyfiyyatina cevrilir. Obrazin
(Samxalin-T.S.) aglamasini tasvir edon asagidak:
sohnoya diqget yetirok: «O, aglamirdi. Agzi
tisto egalonir, daxilden qopan nariltini bogmagq
istadikca titrayib calxalanirdi». Bu tesvirde
«daxilden qopan norilti», «titroyib ¢alxalanirdi»
ifadalori doali Kiirtin ve yaxud vehsi heyvanin
- polongin harakstine assosiasiya soklinde
gohromanin qarsisialinmaz giico vo moéhkem
xarakters malik olmasini isarslayir.

Insan ve tebiat miinasibatleri ilo bagh tos-
virlorde ve iimumiyyatls, «Dali Kiir»da ifade
olunan miiallif movgeyinds russogulugu mii-
dafis psixologiyasi da var. Insanin tebistden
tamamilo ayr diisdiiyii ve soziin haqigi mena-
sinda tebiats gonim kesildiyi bir zamanda yazilan
asarde bels bir meylin olmasi an az1 geriba
goriinmiir. «Tabii hiiquq tslimi»nin misallifi
J.J.Russo elmin vo sivilizasiyanin inkisafinin
axlaqi teraqgiye xidmsat etmadiyini soylayerak
«tobiato dogru geriyo» qayitmag: toklif edirdi.
...Texniki teraqqinin alovlu terafdar1 Volter
Russoya cavab olaraq deyirdi: «Man Russoya
qulaq asanda dordayaqli olub, meseys gqagmaq
istoyirom»'®.

Volterin tobirince demis olsaq, 1.S1xliya da

16 Imanov H. Falsofonin asaslari. Baki. Turan evi. 2007, s. 225
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qulaq asanda «mesayo qagmagq istoyi» bizim do
icimizdan kegir. Ancaq burasi da var ki, «tabiate
dogru geriyo» diisiincasi «Dali Kiirrdon yan
ke¢moaso do, miollifin baslica maqgsadine do
cevrilmir. Baglica magsad insan1 6z tabii halinda,
xarakterinin mdiirekkebliyi ve ziddiyyatlari,
oztinemoaxsuslugunda gostermak ve onun xa-
rakterinin sosial amillerle barabar, tebii-bioloji
amillorle da sortlondiyini ons ¢okmoakdir. Bu
yanagmadan kenarda I.Sixlinin gehromanlarinin
xarakterini ve bu xarakterden ireli golan hars-
katlarini izah etmak miimkiin deyildir.
Molumdur ki, «Dali Kiir» romani Cahandar
aganin basqasmin kabinli arvadini - Malayi qa-
c¢irmast hadisasinoe ailasinin, xiisusen, arvadi
Zoarnigarin kaskin reaksiyasi ilo baslayir. O da
moalumdur ki, romanin moisat siijetindoki dra-
matizm 6z baslangicin1 bu hadiseden gotiiriir ve
sonadek sangimak bilmir. Odabiyyatsiinasliqda
bu epizodun tesvirine xiisusi maraq gosterilmis
va demak olar ki, romanin aparic1 gehremaninin
«bas tOhmati»na cevrilmisdir. Bu harakoatine
gora onu «ailode hakimi-miitlaq bir zalim»
(Q.Xalilov), «namusa timumi insani keyfiyyat
deyil, ancaq yiiksak tebagoaden olan adamlar,
onun kimi agalara, qoluzorlulara xas olan bir
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sifot» kimi baxan insan'’, «<na arvaddan, na yash
usaqlarindan, ne camaatdan, ne do namusunu
lokaladiyi kisiden ¢okinmoayan»'® adam kimi
xarakterizo etmok meyillori diqgatden yayin-
mir. Bu tofsirlorde masaloys metodoloji yanas-
madaki yanlishq obrazin harskatine onun yasa-
dig1 miihitin qanunlarindan ve insanin tabii
varligindan kenarda giymet vermok cohdidir.
Cagdas odobiyyatsiinasliqda mosaloyo daha
cevik tofekkiirls yanasma fakti da diqgati celb
edir. T.9lisanoglu yazir: «Qiz gotiiriib qagirmaq
icma qaydalar1 daxilindadir, neco ki, atas: ilo
¢okisib, ondan ayrilan Samxal da bels edir,
amma hor iki halda diger patriarxal normalara
amoal olunmamuigsdir: Cahandar aga kebinli galini,
Samxal ise asagl ziimro qizimi qagirmigdir»®.
T.Olisanoglu bir cohati do dogru vurgulayir ki,
«cinayet» cazaya hazir olmag: taleb edir. Ata
da, ogul da buna hazirdir»*. Buras: tamamila
dogrudur.Cahandaraganinyasadigimiihit, axlaq
ganun ve qaydalari ¢ercivesinde masalonin halli
yolu budur ki, atdig1 addim yanlis olsa da, o, bu
addim1 atmisdir va har ciir masuliyyst de onun

tizerinde qalir. Cahandar aga heg¢ kima hesabat

17 Slimirzayev X. Odabi-tanqidi maqalaler (1960-1980-ci illar). Baki,
“Elm va tohlil”, 2011, s. 248.

18 Axundlu Y. Azarbaycan tarixi romani: marhsleler, problemlar. Baki,
“Adiloglu”, 2005, s. 154.

19 Slisanoglu T. Azarbaycan “yeni nasr”i. Baki. “Elm”, 1999, s.48

20 Yens orada.
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vermir va vermoak fikri do yoxdur. Bu menada,
hatta Y.Axundlu ilk baxisda haqli da goriine
bilor. Amma, axi, asarde patriarxal qanunlarin
dasiyicisi Cahandar agadan basqa hiss, duygu
va istoklore malik tebii varliq - insan - Cahandar
aga obrazi da var. Bu rakursda Malayin - hatta o,
kobinli galin olsa bels, qagirilmasi epizodu farqli
yanasmalara imkan verir.

Umumiyyatls, romanda patriarxal qanun-
larin «ytiik»linii ¢okon Cahandar aga ilo daxi-
lindeki insani duygularin «yiik»tinii ¢oken
Cahandar agam ferqlendirmemek obrazin ma-
hiyystine varmamaq demokdir. Nego illor bas
yastiga qoydugu arvadinin, hamise boy-buxunu
ils foxr etdiyi oglunun evdan kiisiib getmasi onun
tigiin haqiqi dard olur. Bu «yiik»li Cahandar aga
cox ¢atin ¢okir. Daim oli totikde olan, zehmindan
yer yarilan bu kisinin arvadi, oglu saridan
¢okdiyi nigarangiliglar, daxilon yasadig1 narahat
hisslor onun haqiqi insani xarakterini ortaya
qoyur. Fikrimizcs, Cahandar aganin xarakterina
«Mbalayin qagirilmasi» epizodu isiginda giymst
vermok obrazin haqiqi tebistini a¢maq tiglin
lazimi material vermir. Z.Freyd gosterirdi ki,
«insanlarda qeyri-stiuri vo ya sliuralti psixi
proseslor moévcuddur». Elmi adabiyyat onu da
tosdiq edir ki, «bu (geyri-gtiuri proseslar - T.S.)
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elo bir fragmentdir ki, indilikde biz onu stiurun
nazarati altinda saxlaya bilmirik»*. Bu prizmadan
yanassaq, Maleyin qacirilmas: geyri-stiuri atilmis
addimin naticesidir. Badii matnds de buna
isara var: «Cavan, otli-canli galini su kenarinda
gorandes sonmokde olan ehtirasi birden-bire
quduz kimi oyanmisdi». Fikrimizcs, bu haraketi
yox, 6z haraketine miinasibati obrazin tsbiatine
daha desrindan niifuz etmays imkan verir. Atdig:
addimla bagli Cahandar aganin narahathgy,
hagsizligin1 daxilon duymasi, biitiin bunlardan
dolay1 derin pesmanciliq hissi kecirmasi miiallif
tohkiyasinde dona-donas geyd olunur. Hatta onun
«9si, na olub, eldon ¢ixar1 bir is tutmamisam ki?
Els dads-babadan iki arvad saxlamaq pesomiz
deyilmi?» - deys, Oziins iirok-dirok vermasinde
do pesmangciliq hissi agkar goriiniir. Cahandar
aganin tutdugu hersketden pesman olmasi ve
ozab ¢okmasi qiz1 Salatinin diistincalerinda do
0ziina yer alir: «Salatin duymusdu ki, atasi aziyyat
¢akir, tutdugu ise pesmandir. Ancaq tiiptirdiiytinii
yalaya bilmir». Cahandar aganin pesmangilig
romanda psixoloji cohatden osaslandirilir. Ails-
sinin onun harakatine gozlomadiyi reaksiyani
vermasi, ailo rahathiginin tamam pozulmasi, ata-
ogul qarsidurmasimin yaranmas: Cahandar agani
daha derindan diisiinmays, ¢ixis yolu axtarmaga

21 Imanov H. Folsofonin asaslar:. Baki. Turan evi, 2007, s. 129
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macbur edir. Geriya yolun olmamasi iso Cahandar
aganin biitiin hayat1 boyu azab ¢okmasine sabab
olur.

Cahandar aga 6z harakatlorinda ve soziinda
sortdir, gatidir. Dediyisozdaen, elodiyiharakatden
geri donen deyildir. Soziiniin qabagma soz
¢ixarilmasimi xoslamir. Cahandar aga igiddir,
cosurdur, goziine tuslanan giilladen bels qorxub
geri ¢okilmayi aglina getirmir. Cahandar aganin
xarakterindo bir boyiiklik var, miidriklik ve
tomkin var. Cahandar aga deyir: «Moenim 06z
aghm var, istadiyim kimi yagamisam, istediyim
kimi do 6locom». Bu s6zler anarxist diisiincayo
soykenmir. O, yasadigi miihitin qanunlarini
¢ox yaxst bilir. Bu qanunlardan kenara ¢ixmur,
ailesini do bu qanunlar ¢orgivesinde yasamaga
istiqamatlondirir. Cahandar aga dovriin namus
ganununa sacds edan bir adamdir. Namusa,
tomiz ada diison lokaden ¢ox diinyada onu
gorxudan he¢ na yoxdur. Onun inaminda balka
da bir fanatizm, ifratciliq da var. Ancaq bu inam
onun iginden golir, varligma hakim kasilon
aqida saviyyasindadir. Cahandar aganin sartliyi
bu inamin giictinden gidalanir. Cahandar aga
sortdir, lakin zalim deyildir (elmi adebiyyatda
bu xiisusiyyatin ¢ox tez-tez onun xarakterino
«calaq» edilmasina roegman).
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Sahnigarin vo Qomorin (atin - T.S.) oldii-
riilmasi agir, tlikiirpadici sehnoalordir. Lakin
Cahandar aganin bu haroksti dohgetli sar-
sintidan dogur, basqa ¢ixis yolu tapa  bil-
mayan insanin ol atdigl son «gara»den - gare-
sizlikden giic alir. Yazia hoar iki epizodda
gohromanin ¢akdiyi iztirabin, yasadig1 agrilarin
noahayoetsizliyini psixoloji cohatdan sanatkarligla
oks etdirmisdir. Qahremanin biitiin varhig: ils
baglh oldugu - 6z hayatindan da gox-¢ox iistiin
tutdugu vo miiayyen moenada, hatta miiqgeddas
bir istakle yanasdig1 bacisini ve atini dldiirmasi
yasadigi miihitin qanunlarindan kenara ¢ixa
bilmemsak, ¢ixmaq istememak diisiincasi ils
baghdir. Olbatts, Cahandar aga tigiin bacisi da,
att da ovezedilmoaz varliglardir, lakin ganun
da pozulmaz, teftisedilmoazdir. Bunu tokca Ca-
handar aga yox, ailasi do, biitiin el-oba da yaxs:
bilir. Tesadiifi deyil ki, Sahnigarin 6ltimiine
dolayis1 ilo sebabkar olan Molla Sadiq da
mohz bu «ganun» ¢argivesinde 0z «caza»sini
gozlayir.

Allahyarin da Cahandar agani cezalandir-
magq istamasi bu «qanun» ¢argivesindadir. Lakin
Allahyar 6z diismeninin qarsisma ¢ixa bilmir.
Ona arxadan zerbalor vurmagla intiqgamini
almaq isteyir. (Ovvelce Salatna giillo atir.
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Giillonin sehangs deymasi qiz1 6liimdan xilas
edir; sonra ot tayasini yandirir, daha sonra ise
Cahandar aganin ¢ox sevdiyi marali oldiiriir;
Salatin1 gagirmagq isteyir, amma niyyatini axira
godar hayata kegirmoaya nail olmur. On nahayat,
Qemeoarin yalini, quyrugunu qurxar ki, bu da
natico etibari il atin 6ldiiriilmasine sabab olur).
«Qanun» intigami1 yasaq etmir, amma arxadan
vurmaqla yox. Bu haraketleri ils, xiisusen,
sonuncu ilo Allahyar mardlik qanununa bagis-
lanmaz xayanat edir vo coza almag1 haqq edir.
Cahandar aga Allahyar1 oldirir. Diqqgeatimizi
colb edir ki, bu zaman Cahandar aga c¢ox
gorgin psixoloji agirliq altinda idi, lakin biitiin
bunlara regman o, Allahyar1 mardlik qanununa
riyazi doagqiqliklo amsal etmakls cozalandirir. (O,
diismeni ile tizbatiz gelmak istayir ve galir. Lakin
ilk rastlasmada Cahandar aga onu oldiirmak
imkanindan istifade etmir. Ciinki diismoni
qarsisina silahsiz ¢ixir. Silahsiz diismena giilla
atmaq olmaz. O, Allahyara silahini gotiiriib atini
minarak meydana ¢ixmaq sansi verir. Allahyar
onu giilloys tutsa da, Cahandar aga ona arvad-
usagl qorxutmamagq Ttglin hayetden c¢ixmag:
toklif edir. Yalniz bundan sonraki qarsilasmada
o, diismenini oldiiriir).

Zahiri parcalanmaya rogmen Cahandar
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aganin ailesindoki daxili biitovliik, ruhi birlik,
bir-birine dayaq durmagq psixologiyas1 da diq-
geti coalb edir. Sahnigarin meyitinin yuyulub
kofons tutulmasimi Cahandar aganin ailoden
kiisiib getmis arvadi Zernigara etibar etmasi
(Sahnigarin giills yarasindan 6ldiiyii sirr olaraq
qalmalidir) ve Zarnigarin da bu «isi» layaqgatla
Vo sassizco gormasi, arinin bu «isi» mahz ona
vo na lglin tapsirdigini cox gozal basa diismoasi,
kiisiib gedon Samxalin uzaqdan-uzaga atasini
har daqige miidafio etmays hazir olmasi, onun
varligina hakim kesilon «atamin namusu mse-
nim namusumdur» distincesindoki {lvilik,
«pargalanmis» aileni bir yere y1gmaq tictin alden-
ayaqdan gedan, giinds yiiz dafe «0liib-dirilan»
Salatinin hayocanlari va s. ailodeki monolitliyin
alamatloridir.

Cahandar aga ailasinin teassiibiinii ¢okdi-
yi kimi, elinin - obasinin da tesssiibiinii ¢okir
vo bu yolda har ciir foedakarliga hazirdir.
Molla Sadiq terafinden qizigdirilan camaatin
seminariyaya usaq yigmaq tgiin golan Cern-
yayevski vo Rus Ohmads qars: diistiniilmomis
miinasibat ve haraketine Cahandar aganin
reaksiyas1 tokco qonagr miidafio vo qonaga
hormat ve yaxud oxumaga, tohsilo miiayyen
monada «loyal» miinasibati ilo yadda qalmur.
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Bu tesvirlorde gohromanin xarakterinin daha
ohomiyyatli cohatlorini 6ne ¢oken maqamlar
var. Burda bas veranlars Cahandar aganimn mii-
nasibati gostarir ki, o, genis diisiinmayi bacaran,
soziinde ve harakoatlorinds 0Oziinden ¢ox el-
obanin menafeyini nazera alan bir insandir.
Bu sohnalarde diqgeatimizi bels bir cahat ¢okir
ki, Cahandar aganin oli hor an tetikde olsa
da, tatiyi cokmaye her an hazir olsa da, biitiin
hallarda o, harokatlerini soyuq agln, ayiq
diistinconin nazarsti altinda saxlamag1 bacarir.
Hoemin epizodlarda Molla Sadigin camaati
qizisdirmasinin ¢ox aci naticalors gotirib ¢ixara
bilocoyini diistinen Cahandar aga na godor
gozablense do temkinini itirmir, hem casaratli
vo goti harokatlori vo hom da boyiik teamkin ve
doziimii ile mollani «terksilah» edir; agsaqqallig,
boytikliik seristesi niimayis etdirir:

«Molla Sadiq Cahandar aganin qulli qaslar1
altindan {iziine zillonen qan sagilmis gozlarine
baxa bilmadi. Onun iri qalin dodaglarinin
soyridiyini, barmagmin tiifengin tetiyinda
titradiyini gorende sOzlintin dalmi qisdi...
Miisahibinin dodaginin bir balaca terpenmasine
bond olan Cahandar aga da susdu.Mollanin
dillonmoayo tageti olmadigini yaqgin etdikden
sonra barmagin tetikdan ¢okdi:
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“- Agir otur, batman gol. Burada sanden
basqa da kisi var».

Cahandar aga Molla Sadigin fitvas: ils
qizisan camaatin haraketinin son agqibatinin
xosagalmoaz naticalor veracayini iraliceden
goriir. El-oba teassiibkesi, agsaqqal kimi bunun
qarsisimni almagi 6ziins borc bilir, Molla Sadiq
kimi «digli» bir adamdan, onun arxasinda
duranlardan ¢ekinmaden camaati «fitva»ya
getmoakdan ¢okindirir:

«- Fikriniz nadir, yoxsa konliintize Sibir
diisiib? Bas bunun sonrasindan qorxmursunuz?
Sabah ath kazaklar tokiiliib gelonda cavab vera
bilacoksinizmi? Hb, niys dinmirsiniz? Sizi bir-
birinizs ¢ataqlayib atin dosiine salanda bu Molla
Sadiq qabaga durabilacokmi? Sizden sorusuram,
onda harayiniza gatan olacaqmi?»

Bu suallarda xalq {i¢iin yanan iirayin onun
taleyi ilo bagli narahatligr aydin oksini tapib.
«Adam bir is gorande fikirlosar. Har yetonin
sOziina baxib toy toglusu kimi ortaliga diismoez.
Bir do qonaga al qaldirmazlar» - Cahandar aga-
nin bu sozlerinda el-obaya, camaata sonsuz
mohabbat, bagliliq var, onun problemlsrini 6z
soxsi problemi kimi qobul etmak, daerk etmok
diistincasi var. Bu moenada, elmi adabiyyatda
«Cahandar aga milli xarakterdir» miilahizesinin
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Oziine yer almasini tamamils tobii hesab edirik.
Odobiyyatsiinasliqda bu fikir birmenali gabul
olunmugdur. Amma goriiniir ki, bazi hallarda
mahiyyotine varilmadan qebul olunmusdur.
Clnki ¢ox vaxt bu tezisin ardinca «Cahandar
aga moansub oldugu tebaqos, istismarci sinif
kimi o©liime moehkumdur» tipli miilahizalor
golir. Halbuki bu iki fikir bir-birini tam sakilda
inkar edir. Clinki xarakter millidirss, demslj, o,
yasaridir, heg vaxt «6liimo mahkum>» ola bilmaz.
Yox, agor «olimas mahkum»dursa, onda milli
deyil. Sonuncu fikir xarakters sinfi yanagmanin
naticesidir, miilkedardirsa, demoli, Olima
moahkumdur. 9slinds, «Dali Kiir»iin gehramani
«0liima mahkumlug»un yox, «6liime mahkum
edilme»nin aqibatini ve agrisim1 yasayir, hem
do miilkadar kimi yox, mansub oldugu sinfin
«yuk»iinii ¢oken obraz kimi yox, mensub
oldugu millstin xarakterini varliginda dasiyan
obraz kimi. «Dali Kiir» romaninda sinfi mii-
nasibatler aks olunub. Yeni romanda Goyteps
kondinin «qara damlar»da yasayan sakinlari
do, «das evlarin sakinlori» (B.Nobiyev) da
Oziine yer alib. Romanda asag1 tebagenin agir
glizoranindan da behs olunub. Bu menada
Riistom kisi, gomici Qoca vo onlarin ailalarinin
agir glizoranini tesvir edan sshnaler xiisusils
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diqgati calb edir. Lakin «qara damlar»in ve «das
evlarin sakinlori» romana zamanin ve miihitin
reallig1 kimi gslib, realist galom bunu gérmaye
vo tosvir etmaya bilmazdi. 1.S1xl1 bu menzaralori
cox realistcosino oks etdirib. Ancaq bu akset-
moada ideoloji miinasibat yoxdur. Romanda
siniflorin diinyagoriisii oks olunub. Cahandar
aganin «asagilarra miinasibati, «asagilar»m
- Riistom kisinin, gomi¢i Qocanin, Carkazin
«yuxarilarra miinasibeti romanda verilib,
ancaq sinfi qarsidurmanin tszahiirii kimi yox.
Romanda siniflorarasi miinasibatlor antaqonist
ziddiyyatlar prizmasindan badii tesvir obyekti
olmayib. Corkez - Samxal, Giilesar - Salatin,
Giilasar - Samxal, Osman - Samxal xatlorinds
gercokloson miinasibatlor temsil olunduglar:
siniflorin fovqiinde duran insani miinasibati
simvollasdirir. ©dabiyyatsiinasligin sinfi zid-
diyyetin on tipik niimunesi kimi gabartdig:
gomici Qoca - Cahandar aga xattindoki miina-
sibatlor da sinfi diismangilik saviyyasinda deyil.
Ikincinin birinciys yanasmasinda sinfi ayri-
seckilik var, ancaq sinfi diismangilik yoxdur.
Digor torafden, osardeki her hansi obrazin
hadisalara sinfi baxis1 ils, miuollifin baxisim
eynilagdirmak olmaz. Miiallif, slbatts, siniflarin
diinyagortislorindoki  ziddiyyetli maqamlar:
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da diggetden yayimndirmir, bunlar tarixi realliq
kimi badii diistinconin predmetins gevirir, lakin
onlari stini sekilds bir-birine qarsi qoymur, stini
diisman cebhalor yaratmir. Ciinki I.Sixlinin
moasoalalora estetik miinasibati milli blitovlik ve
bageri dayorler ¢arcivesindadir.

Osorin badii konfliktinin miiayyenlosmae-
sinda do, onun inkisafinda da masalalora milli
biitovlik prizmasindan baxis qorunub saxlanir.
Samxalin kasib ailoden olan bir qizla evlonmasi
Cahandar agani, oslbatts, ciddi sokilde narazi
salir vo soziin haqiqi menasinda gezesblandirir.
Bu, ailedaxili mesaloys Cahandar aganin silki
movgedan yanasmasimin gostoricisidir. Onun
gomici Qocaya miinasibati ise sinfi zemina yox,
insani meyarlara sdykenir. O, gomigi Qocanin
glizoraninin  agirhigina teassiiflonir. Goamigi
Qocanin maddi sixant1 igerisinde yasamasi mii-
ayyan moanada hatta onu «darixdirir», «iirayini
agridir»: «O, yeniden qudasmi saymazyana
stizdii. Kiginin meayus ve miigkiil gorkemi, bulud
kimi tutulub susmasi, hamise suxluq edib alomi
glldiiron Qocanin indi yumagq kimi biiztismasi
Cahandar aganin datirayini agritdi... O, darixdi».
Cahandar aga miilkadardir. Corkezin sozlori ilo
desak, «bigenaklarinin ucu-bucagl goriinmiir».
Diisiiniils biler ki, madam ki, tirayi agriyir, onda
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0z torpaqglarindan, yens de Corkezin sozlori
ilo desak, «bes-on tagarligq» yer ayirib na {iglin
gomici Qocaya vermir? Demak lazimdir ki, bu,
mosaloya maarif¢i baxisdir ve romanin maarifci
gohromanlarindan biri Osraf masaloni els bels
da qoyur:

«Kisi dayandi. Onun qasinin biri yuxari
qalxds, o biri ise goziiniin {istiins endi:

- No demak istoyirsen?

- Bizim ne¢a hektar yerimiz var?

- Soziinti de.

- Kondimizds elo adam varmi ki, heg torpag:
olmasin?

-Dedim ki, soziinti de!

-Olmazmi 6z torpagimizdan bir az kasiblara
verak?»

Tebiidir ki, Cahandar aga oglunun toklifi
ilo razilasmir. Onun maosoalslars sahibkar baxisi
buna imkan vermez. Bu menada Cahandar
aganin «nece Yyoni kasiblara torpaq payla,
moktab tikdir, bunlar menim nayime lazimdir»
genastinda teacciiblii cohat yoxdur. Oslinds,
Osrafin qoydugu masalanin kokii kifayst qadar
darindir. Onun atasma etdiyi «taklif» carizmin
homin dovrde yiriitdiiyli iqtisadi siyasetden
mayalanir. Osrafin «toklifi» c¢arizmin 1870-ci
il «Osasnamoa»sindo noazords tutulanlarin oks-
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sodas1 idi. Azerbaycan tarixinde oxuyurug:
«9slinds, bu «Osasname»da yeni bir sey yox
idi vo o, 1847-ci il «Osasnamo»lorinin eyni
idi. Homin «O9sasname»larde do kendlilerin
soxson asili olmamasi, har 15 yasma catmis
kondliyo (kisiye) bes desyatin pay torpag:
verilmasi noezards tutulmusdu. 1870-ci il
«9sasnamor»sinda bunlar vod edilirdi. Oslindo,
torpag1 5 desyatinden az olan kandlilorin boyiik
oksariyystine oslave torpaq payr verilmadi...
Rusiyada tehkimgilik hiiququ lsgv edilands,
dovlet kendliye 0z torpagini satin almaq hiiququ
ilo barabar, bu torpag: almagq tiglin ona borc pul
da vermisdi. Amma Azarbaycan kendlisina borc
pul verilmomisdi ve onun torpagi satin almasi
miimkiin deyildi. Bu, ¢arizmin milli miistomloka
siyasatinin tozahtirii idi»*. Tarixi haqigat aydin
gostorir ki, kendlilerin torpagsiz qalmasi ve
buna gore de agir maddi vaziyyet igerisinds
yasamasinin kokii «garizmin milli miistomloke
siyasati»nin, milli ayri-seckiliyin naticesi idi.
Rus kendlilsrinden forqli olaraq miiselman
kandliys torpaq almaq {igiin «borc pul» ver-
momokda ¢arizmin siyaseti kifayot qoder mokrli
idi. Car hokumati ¢ox yaxs1 basa distirdi ki,
miiselman miihitinds torpaq probleminin

yarimg¢lq hall olunmasi sinfi qarsidurmani
22 Azoarbaycan tarixi. I cild. Baki, Azarnasr, 1994, s. 595-596.
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gliclondiracok. Bu, ¢arizmin milli birliys, mil-
li blitovlitye zarbe vurmaq siyaseti idi. Azar-
baycan maarifgilari ise kendlinin torpaq prob-
leminin hallini «marhamset falsefesi»nde axtarir,
kondlinin torpagsizliginin giinahin1  yuxari
tebagenin menoavi-axlaqi naqisliyinds goriir-
diiler:

«- Eh, oami, - ©hmad dorindon kokstnii
oturdd, - ele dord de burasindadir ki, biz bir-
birimize komoak elomirik. Qalxan yixilana
baxmir. Kim giicliidiirss, her seyi qamarlayib
alir. Biri var-dovletini qoymaga yer tapmir, o
biri acindan 6liir. Biri geco-giindiiz deriden ¢ixib
isloyir, o biri at belinda gozir».

Diqqet edilss, gormoek c¢otin deyildir ki,
Ohmadin nitqinde maosaloloro maarif¢i ba-
xis1 inqgilabi baxis tamamlayir. «Bir-birine
komoak elomok», «galxanin yixilana baxmasi»
zoruratinin ifadesi maarif¢i diinyagoriis kimi
milli birliys sasloyirss, «var-dovlatini qoymaga
yer tapmayan»larla «acindan olan»larin, «gece-
giindiiz dariden ¢ixib islayen»larle «at belinds
gozon»lorin qarsilasdirilmast milli tafriqays
tokan veran ingilabi movgedir. ©hmadin bu
sOzlorinden sosialist ideologiyasmin «qoxusu»
golir. ©hmadin sosial sliurunda ingilabi
diisiincaysayrilanyer, fikrimizce, rusmiihitinden
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Azarbaycan miihitine stiurlu (dovlet siyasati
soviyyasinda) transferin naticosi idi ve ¢arizmin
«pargala ve hokm siir» siyasetine dolayis: ila
tokan verirdi. Fikrimizce, «Doli Kur»doaki ata-
ogul garsilasmasinin - Cahandar aga ilo Ogrof
arasindaki ziddiyyetin derinlegsmasinin kokiinda
da elo bu masalo dayamur.

Romanda Cahandar aganin oglanlar1 -
Samxal vo Osrof obrazlar1 da ciddi estetik
yiik dasiyirlar. Osraf «yenilogon diinya»nin
simvoludur. O, seminarist paltarmi bir daha
ayninden ¢ixarmaq fikrinde deyil. O, etiraf edir
ki, «manim yolum basqadir». Samxal «ata-baba
yolu»nun davamgisidir ve atasinin getdiyi yolu
getmoakdao israrlidir. Onun «ata yolu»nu tutmasi
milli varliq ugrunda miibarizenin sénmadiyini,
daha aramsiz xarakter dasityacagini gostarir.

123



II FOSIL

“OLON DUNYAM”IN OLMOZ
QOHROMANLARI

«Olon diinyam» (1995) romaninin «Miial-
lifdon» adli «Girig sdzii»nde 1.Sixli yazirdr:
«Man «Dali Kiir» romaninm1 yazdigdan sonra
Azarbaycanda 20-ci illarde bas veren ingilab
tariximizden yazmagq gorarina goaldim, miiayyen
materiallar topladim, hetta aserin admi da
oxuculara catdirdim. «Qanli tepa» adlanacaq
bu eser 20-ci illerin miirekkeb va ziddiyystli
hayatini shate etmali idi».

Lakin 1.Sixli hemin romani yazmir. Ona
goro ki, siyasi qadagalar seraitinde hagqiqgati
axira godar deyo bilocayine amin ola bilmir. Bu
soraitde yazacagl romanin tariximizin hamin
dovriinden bahs edon moalum asarlorden bir
o godar do farqgloanmayacoeyini duyur. Yazmaq
xatirine yazmagq ise onu tomin etmir.

Iyirminci osrin 80-90-c1 illarinds ictimai-
siyasi proseslorin siiratlo doyismosi, milli 6zii-
niiderkin cemiyyet heyatma niifuzu, milli
miistaqilliyin oalde edilmasi onu diistindiiron
konkret tarixi moarhals ve onun problemlari ilo
bagli 6z soziinii demak ticlin yaziginin qarsisinda
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yeni {ifiiglor acir. O, yeni romanini yazmagq
gorarina golir vo yazir. Miisllifin romana yazdig:
«Giris s6zii»nda oxuyuruq:

«... Man yeni roman tizerinds islomayi
gerara aldim. Osarin ruhu ve mazmunu tamam
yeni oldu, asarin ad1 da deyisdi. Man romanimi
«Olan diinyam» adlandirdimb.

«Olon diinyam» miirokkeb siijet ve kompo-
zisiya strukturuna malikdir. Moalumdur ki,
diinya adebiyyatinda miixtalif dovrlers, za-
man kasiklorine aid hadisaleri paralel siijet
xotti vo miirakkeb kompozisiya sistemi ilo bir
ideya, misllif movqgeyi otrafinda birlosdiren
roman onanasi movcuddur. Q.Q.Markesin,
M.Bulgakovun, C.Aytmatovun yaradiciliginda
oyanilesan bu struktura Azarbaycan odabiy-
yatinda da rast gelirik. Y.Semadoglunun «Qsatl
giinii», Elginin «Oliim hékmii» romanlarinda bu
anano ugurla davam etdirilib.

[.Sixli da «Olon diinyam» romaninda ver-
mok istodiyi tarixi materialin badii ifadasi
uclin miixtolif zaman kosiklorinda coreyan
edon hadiseleri oks etdiren paralel siijetlarin
bir miirokkeb kompozisiya sisteminde yerlos-
dirilmasi tisulundan maharatls yararlanib.

Fikrimizco, I.Sixliin romanda enenoavi
strukturdan imtinasi «dab», «yenilik» duygu-
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sundan yox, daha ¢ox inikas olunmali materialin
tobiatindoki miirakkeblikle bagli senatkar axta-
rislarindan giic alib. Basqa sozls, «Olon diin-
yam»daki problematikanin miirakkebliyi 6zii
miirokkeb struktur dogurub.

Romanda badii tesvirin markszinds 20-ci
illorin hadisalari durur. Roman gahramanlari ilo
ilk tanishiglar ailo-maigeat hadiselori ¢arcivesinda
bas verir. Lakin romanin moiset siijeti do kifayet
godar dramatikdir.

[lkin planda &ne ¢okilon ve aslinde axira
gedar izlanilon menavi-axlaqi kontekstin agil-
masinda bu stijet xatti aparici rol oynayir. Al-
qazaxlilar naslinden olan Hasenaga ov zamani
bilmadan Ciraqlilar neslinden olan dostu, qar-
dasinin gayni, yaxinlarda toyu olacaq 9laddini
oldurir. Hadise her iki torafin ¢ox ciddi
narahathigina sebab olur. Hor iki torafi narahat
edon hom dos odur ki, bu iki nasil arasinda vaxt
ilo dismangilik olub. Ciraghilar gonc Sladdinin
oliimiins na gadar yansalar da, onlar1 daha ¢ox
narahat edon budur ki, gorasen, burada qisas
hissi, xayanat var, yoxsa yox? Alqazaxlhlar
iss qorxudan budur ki, Ciraqlilar igin aslini
Oyranmasolor, diismangilik yeniden qizisa bilar.

Insanlarin golbini diden, onlar1 goargin
psixoloji anlar yasamaga macbur edan bu hadisa
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yazi¢inin galominds obrazlarin daxili alomine
niifuz etmayin agarina gevrilir.

Alqazaxhlarin agbircayi Giillii arvad, Cirag-
lilar naslinin agsaggali Omar koxa yaziginin
romaninda yaratdigt mohtasem obrazlardir.
Giillii arvad da, Omoar koxa da diinyanin har
tiziint gormiis, boyiik hayat tocriibasi toplamis
miidrik insanlardir. Onlar hayatin menasimi
namusla yasamaqda gortirlar.

Romanda Giillii arvadin da, Omor koxanin
da hayat1 ti¢ marhalads izlenir: I. Car hokiimati
dovriinds; II. Sovet hokiimatinin ilk illorindo; II1.
Sinfi miibarizenin kaskinlasdiyi ve garginlosdiyi
illards - 20-ci illarin sonu va 30-cu illards. Osas
siijet xotti gohramanlarin hayatinin son illsrini
ohato edon ikinci ve {i¢lincii morholo ilo baghdr.
Onlarm sovethokiimatine gedarkihayat yollarini
biitovliikde badii tesvirin obyektine cevirmak
miiallif moagsadine daxil deyil. Obrazlarin he-
yatinin avvalki marhelesi Giillii arvad ve Omar
koxanin keg¢misle bagh xatirelerinde - ret-
rospeksiya yolu ilo oxuculara ¢atdirilir, ham do
buitovliikds yox, fragmentlar soklinda.

Oslinds miisllifin maqgsadi ayri-ayr ford-
lorin hoayat yolunu izlomak deyil. No Giillii ar-
vad, no do Omaor koxa fordi xarakterin tiimumi-
lasdirilmis obrazi kimi yaradilmayib.

127



Baxmayaraq ki, Giillii arvadin da, Omor
koxanindaxarakteri¢oxaydinve parlaqcizgilerle
cizilmis, Oziinemoexsus fardi keyfiyyeotlari olan
obrazlar kimi oxucu yaddasinda silinmaz izlor
buraxirlar. Bununla bels, Giillii arvadin ve Omor
koxanin simasinda cemlegdirilon keyfiyyatlor
daha ¢ox sovetlosmoadon avvalki dovriin moanavi-
oxlagi miihitini saciyyelondirmak missiyasi
dasiyir. Miiallifi xarakterlorin fordi taleyi de-
yil, dayisen, bir-birini avez edon zamanlarin
saciyyesi maraqlandirir.

Bu menada Giillii arvad da, Omer koxa da
milli-tarixi varligin simvollari olmagla, bu tarixi
gercokliye moxsus an alamatdar keyfiyyatlorin
dastyicist kimi badii tesvirin markazins ¢oki-
lirlor.

Oks cinsden olmalarina baxmayaraq, har
birisi bir neslin bas¢is1 kimi teqdim olunsalar
da, genis planda bu obrazlar bir-birinin da-
vamidir. Hayat yollarinin romana gatirilon ilk
moarhalasindes onlarin hearikisi milli xarakterin bir-
birini tamamlayan badii tocesstimii kimi maraq
dogurursa, sonraki moarhalalords obrazlarin
simvolik - metaforik yiikii dayisir. Omar koxa
uzun illor 6miir siirdiiyii bu diinyadan narahat
gedir. Hom da ona gore yox ki, bir az da yasamaq
istoyir. Yox. Omar koxa acalinin goaldiyini bilir,
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onun goalmasinden narazi da deyil. Clinki uzun
bir omiir siiriib. O, biitiin yaxinlar: ila gortisiib
halallasir ve yatagina uzanib canini tapsirir: «...
Omeor koxa oglu Samilin gézii qabaginda elo
bil yuxuya getdi. Samil yorgan-dosekdes yatan
bu pile saqqalli, bayaz sifetli kiginin atasimz,
yoxsa miigaddas bir maxlugmu oldugunu xeyli
miiddat ayird eds bilmadi».

Bu, tobii bir 6limdiir. Oz evindo, gohum-
aqrobasinin, ogul-usaginin shatasinde «ddvra-
nin1 ¢oxdan siiron» qoca Oliimii haqq isi kimi
gebul edarak diinyasin1 dayisir. Mantiga gors,
dini ve milli inama gors, o, bu diinyadan rahat
getmoali idi. Bas, Omoar koxa niys bu diinyadan
narahat gedir? Ogluna vasiyyetleri onun bu
narahathgmi doguran sebeblori aydinlasdirir:
«Sena iki vasiyyetim var. Biri odur ki, men
olenden sonra ¢alis, araya qan diigsmasin. Onsuz
da diinya gana calxalanir. Belo getso, deyoson,
adamlar1 bir-birinin iistiine qaldirib iz-goz
edacaklar, araya qurgin salacaqlar. Divan-daraye
lotu-potular yigilib, bala, ehtiyath olun. Bir-
birinizden goz-qulaq olun...».

Omor koxanin s6zleri diinyanin deyismasina
isaradir. Boyiik hayat tocriibasi vo iti diistincasi,
agsaqqal fohmi ilo o, bas veranlori va veracoklari
diizgiin giymatlondirir. Omar koxanin yasadig
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hayat namus, kisilik qanunu ilo idare olunur.
Bu miihitde soziibiitdv, igid, temiz, namuslu
insanlara xiisusi dayer verilir. Bels insanlara
boyiik ehtiram gostorili. Omoar koxanin ya-
sadig1 miihitde agsaqqgal, boyiik soziine ne-
hayetsiz ehtiram var. Boyiiyiin, kiciyin, qadinn,
kisinin, ogulun, qizin, atanin milli oxlaq qa-
nunlar1 ilo tenzimlonan davranig terzlori var.
Kimsa bilarekden bu qganunlari poza bilmaz.
Pozarsa, cozasini alar, hom de bu coza etirazla
qarsilanmaz. Bu comiyyetda soxsiyyate- yerini,
harskatini,oturusunu, durusunu bilon insana
boytiklitytinden ve kigikliyinden asili olmayaraq
dorin ehtiram var, namussuzluq ve xayanata
iso glizoest yoxdur. Gillii arvadin ¢ox-gox illar
qabaq Omaor koxa ilo bagh xatirladig1 bir shvalat
0 zamanin saciyyesini basa diismak {i¢lin ¢ox
maraqhdir. Gillii arvad xatirlayir ki, hale balaca
qiz oldugu vaxtlarda Omer koxanin galinlorinin
biri alt paltarini itirmisdi: «Bu biabir¢iliq idi.
(Q1zin, ya goalinin alt tumanin itirmasi, namusunu
itirmosi demak idi. Namusunu itironin eybini iso
yalniz qara torpaq ortmoli idi». Bu hadise biitiin
tayfani lerzaye gotirir. Tayfanin agsaqqal dardin
agirhgimdan iki giin diline ¢érok vurmur, alagigin
¢iragl yandirilmir. Kimsenin nafesini ¢okmayo,
ona soz demoys iqtidar1 olmur. Yalniz tesadiifen
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paltarin camis terofinden yeyilmasi bilinanda
«kisinin (Omar koxanin - T.S.) gan sagilmis goz-
lori elo bil isiglandi, deyeson, sifeti do acildi.
Dodaglarinda giiliise banzar bir sey sezildi».

Omor koxa oziine moaxsus bes camisin
tc¢linti bir-bir dogratdirtb onlarin madasinda
itmis paltar1 axtarir. Itmis paltar ise tglinci
camigin madasinden ¢ixir. Agsaqqal darinden
nafos alir, rahatlanir. «Els o geca goalini atasi evino
yola saldilar. El yaylagdan arana dénenden bir
az sonra ise onun meyidini Gemiqayanin alt
torafindan, ¢ilokenin yanindan tapdilar».

Omar koxa ns {igiin bu qadar narahat olur?
Galini els avvalden qovmagq, yaxud oldiirmak
olmazdimi? Yox! Namus ganunu telob edir
ki, cozalananin giinah1 siibut olunmalidir. Di-
gor torofdon oger paltar ogurlanibsa, demsali,
kiminsa tayfaya satasmaq niyyeti olub. Bu ise
gan diismoengiliyi demak idi, ne¢o-nego adamin
oliimii demak idi. Omar koxa isa hagiqati bilona
godar, giinahkar1 tapana qoder gan tokmok
istamir. Mardlik ganunu bunu tsleb edir.

Ahil vaxtinda - ¢ox illar kegondon sonra
Omeor koxa yenidon bdyiik ¢otinlik garsisinda
galib. 9laddinin - o6ldiiriilan navasinin bir te-
sadiif, qeza isinin, yoxsa xayanatin qurbani
oldugunu miiayyenlagdire bilmir. Omar koxani
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an ¢ox qorxudan odur ki, novesi namoard giil-
lasinin qurbani olar. Lakin Alqazaxlilar naslina
darindan baladliyi, «onlarin diismanls diismany»,
«dostla dost» olduglarina amin olmasi Omar ko-
xan1 Hasan aganin namardlik etmadiyi qenastina
gotirir. Omar koxa Hoesen agani bagislayir. Mar-
dlik, kisilik qganunu da bunu tealeb edir. Oliim
gosdan deyilss, bilorakden edilmoayibss, ba-
gislana bilar.

Alqazaxlilar naslinin de bu 6liim hadisesina
miinasibati olduqca ibrotamizdir. Giillti arvadin
gostarigi ilo meyit yuyulub kefans tutulur, cenaze
tabuta qoyulur. Hor sey hazir olandan sonra
biitiin Alqazaxlilar nasli conazani ¢iyninae alaraq
Ciraghlarin evine iz tutur. Hom ds silahsiz
gedirlor. Cavanlar silah gotiirmak istoyirse do
Gullii arvad qoymur: «9li yalin gedacoyik, -
dedi - diismen {istiine ha getmirik, qiranda
da qiracaqlar». Moisat siijetinin bu dramatik
moagami oxucunu ¢ox ciddi gorginlik altinda
saxlayir. Ciraqlilar bu hadiseys nece miinasibat
gostaracoklar? - suali oxucunu bir an da rahat
buraxmir. Cenazani qarsilayan Ciraqlilarin
kecirdiyi garginlik oxucuya sirayst edir. Yazic
bu magamu tosvirden alave, hom da ¢ox ustaligla
hall edir: «Omar koxanin dodag sayridi. Diimag
pils kimi saqqali titradi. Indi har sey onun birce
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isarasinden asili idi. Omar Koxa geri ganrilib
boguq sasla dillandi:

“- A bala, yer hazirlayin!»

Roman misllifinin teqdir etdiyi hagqiqget
budur ki, agsaqqalin bir anda gsbul etdiyi
diizglin qgorar iki neslin hayatim1 xilas edir.
Biitiin agrilarina, daxili telatim ve yangisimna
rogman, Omoar koxa ona uzanan ali kesmayi
kisilik ganunundan kenar hesab edir. (Ciinki
al sahibinin namordlik etmadiyine emindir).
Oxucunu diistindiiron ve hem ds heyratlondiren
agsaqqal soOzline olan ehtiram ve inamin
daracasidir. Biitiin Ciraqlilar nasli, na olur-olsun,
Omaor koxanin bir soziinii iki etmirlor vo etmayi
agillarina da gotirmirlor. Alqazaxlilar Giilli
arvadin soziinii qanun saydiqlar: kimi.

[.Sixl1 romanda agsaqqal soziinii, gdstarisini
comiyyatiidars edon qanun saviyyesinde toqdim
va taqdir edir. Hom ds bu teqdimetms miiallif
fantaziyasinin moehsulu deyil, sovetlosmaden
gabagki milli hayatin gergokliyi idi.

Omoar koxanm oliimgabag1 kecirdiyi na-
rahatliq hissi ondan dogur ki, o min illar arzinda
formalasmis, daslasib ganun sokline diismiis
milli adat-ananalarin, milli yasam terzinin basi
tstlinde boytik tehliike dayandigmi gortir,
zamanin siirotlo doayismoayo dogru getdiyini vo
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bu doyismenin heg ds xeyirli olmayacagini basa
diistir. Buna gore da oglu Samile son daraca
ehtiyath olmag: vasiyyet edir.

Oslinde Omar koxanin oglu Samils ehtiyatl
olmag1 tapsirmas:t yalniz dayisen zamana
miinasibatin neticesi deyil, yalniz diinyanin
«qana g¢alxalanmasi», «divan-daraye lotu-potu-
larin yigilmasi» ilo bagli servaxtliginin ifadasi
deyil, bu hom do zamanin «usaqlari»na - els oglu
Samilo do axira godar bel baglaya bilmemasi
ilo baghdir. Miallif milli axlaq, yasam torzins,
basqa sozls, patriarxal hayat terzinin ganun
vo qaydalarmma baxisda yash ve genc naslin
miinasibatlorindoki forqi riyazi daqiqliklo aks
etdirir. Eyni hadiseys - Oladdinin 6ldiiriilmasine
ham Ciraglilarin, hom do Alqazaxlilarin yaslh ve
cavan naslinin miinasibatindoeki farqgler bunu
aydin gosterir. Bag veran hadise zamani yash
naslin - Omer koxanin, Giillii arvadin gdsterdiyi
tomkin, miidriklik, vaziyystden ¢ixmaq ticiin
tokdiikleri tedbirlarin semsoraliliyi diqqgatden
yaymmir. Lakinbir cohat de diqqoati gokir ki, Omar
koxanin, Giillii arvadin «buyurduglar» sozsiiz
yerine yetirilsa da, genc naslin psixologiyasinda
bu «buyruglara» bir etiraz jesti do var. Conazani
apararken Alqazaxlilarin cavanlarmimn silah
gotiirmak istemalari (yalniz neslin agbir¢ayinin
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qgoti gostarisi ilo silahsiz gedirlar), Samilin atasi
Omeor koxaya daxili bir hiddat, qozeb, hatta
etiraz notlariilo koklanmis «maslahatin nadji, ata,
usagin qani batsin?» - s6zlari yash ve ganc naslin
diinyagoriisii arasindaki farqin derinlosmaya
dogru getdiyini gostarir. Bu ferq nadan dogur?
Omor koxa ilo oglu Samil, Giillii arvadla oglu
Hoesan aga eyni gilinlorde yasasalar da aslinde
onlar forqli zamanlarin insanlaridir. Omer koxa
va Giillii arvadin 6mriiniin boytik hissesi patri-
arxal qanunlarin islok oldugu zamanda kegib.
Onlarin qocaliq giinleri milli heyat torzi ve
axlaq qanunlarinin isloklikden diismays dogru
getdiyi zamana diisiib. Hosen aga vo Samil isa
patriarxalligin pozulmaga basladigi zamanlarda
diinyaya golib, onun siiratlo pozulmaga dogru
getdiyi zamanda yasayirlar.

Hesoan aganin ve Samilin xarakterindaki
safliq, cesarat, igidlik, olimden qorxmamag,
agsaqqal, agbir¢ok soziine ehtiram vo s. kimi
toqdir olunasi keyfiyyatlor yasadiqlar1 miihitden
cox, aldiglar tarbiyaden, gen yaddasindan galir.
Biz Heson aganin Oladdinin meyidi yaninda
«basini allari arasina alib, igin-i¢in, korun-korun
aglamasi»nda noahayatsiz koniil safligl, manavi
layaqot goriiriik.

Samilin oglunun o6limii ile bagh yasadig:
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dohsoatli azaba ragmoen, Oziinii olo ala bilmak
bacarigini taqdir edirik. Lakin Omar koxa, Giillii
arvadla miiqayisads, «atalarrla miiqayisada
«ogullar»m moenavi diinyasindaki hacalanmani
da goriiriikk. Diqgetimizi colb edir ki, Omar
koxanin hadiseys yanagmasi (9laddinin olii-
miine) biitovlitkde patriarxal qanunlar corgi-
vosindadir. Lakin Samilin miinasibati bu
corcivaden kenara c¢ixar. Omoar koxa Hosen
aganin xayanat etmadiyine amin olaraq onu
bagislamaga 0z iginde glic tapir. Milli axlaq
qanunlarina soykenan tebisti ona bu imkani
verir. Samilin xarakterinds ise «dualizm» var.
Samil do, Hasen aga da ikilosmis xarakterlardir.
Samilin ve Hasen aganin xarakterindaki iki-
losmo yasadiglari zamanin «hava»simndan giic
alir. Oladdinin oliimiinds xayanat motivinin
olub-olmadigini éns coken atasindan - Omor
koxadan forqli olaraq $Samil hadiseys zamanin
prizmasindan baxir. Ata ilo ogul arasinda
dialoqa diqqgpt yetirak:

“- Aglin no kosir, bu isde bir namoardlik
olmaz ki?

- No bilim, olanda da olar, onlardan no
desoan ¢ixar”.

Diqqot yetirilso, gérmoak catin deyil ki, Omar
koxa oliim faktini yox, onun motivini 6ne ¢akir.
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Samili ise Olim fakti, oglunun oldiirtilmasi
maraqglandirir. Onun {igiin 6liimiin motivi o
goedar de maraqli deyil. Onun suala verdiyi
cavabda Alqazaxlilara va aslinde insana (mardlik
ganunu ilo yasayan insana bels, ciinki biz
Omaor koxanin diisiincalorinden Alqazaxlilarin
«dosta dost, diismans diisman» olduglarini
bilirik) inamsizlig1 askar goriiniir. Ata ilo ogul
arasinda yuxaridaki dialoqun davami Samilin
patriarxal qaydalara, milli yasam qanunlarina
axira gadar sadiq qala bilmadiyini ortaya qoyur.
Oks teqdirde o, dalillor gstirib Hasen aganin
namordliyini stibut etmali idi:

«- Ax1, nadan 6tari, Oladdin onlara na pislik
elomisdi?

Samil ciynini gokdi. Istadi papagini cixardib
fikirden agriyan basini ovxalasin. Atasinin ya-
ninda oturdugunu basa diisends alini ¢okdi».

Atasinin iradesine regmen, Samilin var-
ligina hakim kasilan, i¢ine dolan intigam ehtiras:
(motivi, ne olur-olsun) yeni naslin simasinda
patriarxal qaydalarin 6z giiciinii itirmoays dogru
getmoasinin vo Omar koxalarn giicsiizlogmasinin
gostaricisidir: «Otaqda yenidan tiistii laylanda.
Kisi goziintin altindan bu laylar arxasindan sifati
glicls gortinon ogluna baxdi. Onun dodaqlar1 kip
baglanmisdi. Homise sigalli olan den diismiis
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big1 codlasmisdi. ©li xancerin destoyinds idi.
Oziiniin do xabari olmadan tiyeni tez-tez qinin-
dan cixarirdi. Omor koxa basa diisdii ki, oglu
bir hime banddir, ager ona bir balaca isars etss,
biitiin Ciraqhilar1 ayaga qaldirar ve gqan su yerina
axar».

Omeor koxanin 8liimii milli yagsam torzi vo
axlaq ganunlarinin gilicden diismasinin sim-
volu kimi diisiiniilo bilor. Omar koxanin sag-
liginda hor seyin sakit golib-kecacoyini bilon
Hason aganin arxaymlig: patriarxal qanunlarin
islokliyini (tam gticli ilo olmasa da), Omor ko-
xanm Oliimiinden sonra varligmi culgalayan
narahatliq hissi isa patriarxal ganunlarin stiratls
glicden diisdiiytinii isarslayir.

Hoatta Samil vo Ciraqhilarin onunla baris-
malarina rogmon, iiroklorinde gozdirdiklari
kindan dolay1 «igariden qovrulub yanmalari»
ilo Kegoal Xondulunun «na vaxta qodar bels sok-
sokali dolanacagsan? Slindan xata ¢ixib, get tig-
dord ay yat, sonra gel, rahat dolan» sozleri
arasinda toraflorin movqgeyi baximindan yaxinliq
aydin goriiniir. Bu Omoar koxalardan sonraki
noaslin zamanmn havasina koklenmasidir ve
yaxud zamanin havasinin bu nasillore tesirinin
gliclonmasidir; bu tasirin siiratlo artmasina
isaradir. Zamanin mordlik, kisilik ganununa yer
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goymayan ovqat1 Samilin i¢indaki patriarxallig
zoifladir, onda «yeni diinya» ganunlari ilo ya-
samaq ovqati yaradir. Samillarin igindaki pat-
riarxalliq duygusu zoiflodikca, hasen agalar
bu miihitde yasamaq imkanini itirib ve demso-
li, miigavimet duygusunu itirib, «kenar diin-
yarlara iz tutduqca, somiddinloerin oOlimii
coxaldigca kegal xondulularin giicii vo hokmii
artir. Kegoal xondulular har vachls vs har yerda
kisilik, mardlik toxumlarinin clicormasine mane
olur, onlar1 mahv etmays girisirlar.

Romanin sonraki sijjeti Giillii  arvadin
tale yolu ilo davam etdirilir. ©slinde Giillii ar-
vadin Omar koxanin &liimiinden sonraki he-
yati milli xarakterin sovetlosma dovriindaki
faciesini timumilasdirir. Mahz bu hayat yolu
kontekstinde miisllif sovetlosma dovriiniin
on act hagigatlorini oxucuya catdirir. 1.S1xlinin
on boyik wugurlarindan biri yasanilan veo
yasanmaqda olan hoayati qarsilasdirmasi, mii-
qayise miistovisine gotirmasidir. Oxucu Omar
koxanin ve Giillii arvadin, hamginin Ciraqhilarin
va Alqazaxlilarin ingilabagadoarki hayat tarzi ile
ingilabdan sonraki hayat terzinin en saciyyevi
moaqamlari ile tars olur. Yazig siijeto miidaxilo
etmir, hadiselora tendensiyali miinasibat gos-
tormir. Sadacs epik tehkiyeni davam etdirir, iki
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naslin xosbaxt, tobii bir hayat yasamaq imkanirn
itirib faciali bir tale yasamasini, bu yasantinin
tirok goynadan tofsilat va detallarini tesvir edir.
Bu tehkiye ve tasvirlor sovetlosmo dovriinde
itirdiklarimiz, daha ¢ox iso monavi itkilorimizla
bagh ¢okilmaz, doziilmaz agrilarin tasvirins yol
acir, sonralar iizlesdiyimiz milli facislorimizin
kokiinii gOrmoaye istiqamat verir. Miollifin
«0len diinyam» ifadasini ne {igiin serlovheya
¢ixarmasinin sabablarini agiglayar.

Sinfi miibarizenin keaskinlosdiyi ve gargin-
lasdiyi illerin - 20-ci illarin sonu-30-cu illarin
tosvirini veran hissolordes ictimai problematika
onoa ¢akilir. Miiallif sinfi miibarize prosesini milli
varlig1 boyiik facislora diicar eden sosial bala
kimi toaqdim edir. Inqilab ugrunda miibarizenin
xalg, millot monafeyine olmadigini, ictimai
zaruratden dogmadigini, rus miistomlaks siya-
sotinin basqa bir tizii kimi ve telom-talasik icra
edildiyini, insanlara olmazin bala gatirdiyini
biitiin dshgotlari ile birlikds agib gostarir.

Romanda tacriibesiz, diinyagoriisii mahdud
vo sura tobligati ilo boyiliyon genc miisllim
Miirsal «ingilab yaratmaq lazimdir» deyib, 6z
fikrini «zorakiliq olmasa, usaq diinyaya golmaz»
deyimi ilo asaslandiranda diinyagormiis qoca
miiallim ona ¢ox mantiqli cavab verir: «Yarimgiq
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dogulan usaq da ¢ox yasamaz: ya anadan olan
kimi Olor, ya da agildan naqis olar. Tabiatin
da, comiyyetin da 6z abadi ve azali, deyismoaz
ganunlar1 var. Yaz qis1, yay yazi, payiz da
yayl avoz etdiyi kimi comiyyat do embrioloji
marhoalalordon kegmalidir».

Kondds «Ugitel» lagabi ilo tanimnan qocaman
miisllimin dediklari eyni zamanda miiallif mov-
geyinin ifadssidir. Romanda ingilab comiyyatin
«abadi ve azali deyismaz qanunlari»na zidd olan
zoraki ictimai hadiss kimi rodd edilir.

Miisllifin yaratdigr milli-tarixi varhiqdan
giic alan heg bir gohroman - (Omar koxa, Giillii
arvad, Capiq Omrah, Hesan aga, Semiddin,
Halay bey ve b.) ingilab1 gebul etmir. Onun
xalqin taleyinds oynaya bilacayi rola vaxti ilo
aralarinda mohkem dostluq olan Halay bayla
Kab1 Kesamanlinin miinasibati maraqlidir. Kab1
Kosamonli inqilab terafdaridir. inqilab ugrunda,
«yeni diinya» qurmaq ugrunda olde silah
geca-glindiiz dayanmadan c¢aligir, 6lim-dirim
savasina girir. Halay bay ise miiallimdir, basini
asag1 salib usaqlara boyiik havesls riyaziyyat
oyradir. Halay bay cemiyyatin maarifcilik yolu
ilo inkisafinin torofdaridir. Qori muallimlor
seminariyasinda oxuyarken Kab1 Kasomanli
Halay bayi ds inqilab yoluna ¢ekmak istomisdir.
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LakinHalaybayyolundandénmemisdir. Cekanin
miiayyenlasdirdiyi «troyka»min niimayeandasi
Fatullayev «iigliiy»lin goararma salib Halay bayi
gillalotmak istayir. Kab1 Kesamoanli gilinahsiz
oldugu ti¢iin onu miidafis edir. Lakin Fatullayev
Halay baye oliim cazas1 kesir ve gerar yerine
yetirilir. Bu yolla Fotullayev F.Ko¢orlini do mahv
etmaya nail olub. Kandin asigin1 qagaqglarin
moaclisinds ¢aldig1 {iglin, kasib bir kendlini
qalada yatan Halay baya ¢orok apardig tiglin
«troyka»nin gerarina salib giillalotmak istoyir.
Fatullayevin olinds «troyka»nin iki ayri tizvi
torofindon imzalanmis «sonad» var. O, kimi
moahv etmok istoyirss, «sonad»a liglincli imzamn
atib atacag1 addimi qanunilesdirir. Fatullayevin
harokatlori onunla eyni cobhade ¢alisanlar1 da
dahsate gotirir. Romanda oxuyuruq: «Kasemanli
bir xeyli fikirli-fikirli, gozlari yol ¢ekirmis kimi
lal-dinmoaz oturdu... Onu fikir gotiirmisdii.
Cekanin morkazden gonderdiyi  Fotullaev
har yerds, her adamin simasinda miiziir {in-
stir gortirdii. Kim oline kegirdiss, an agir coza
vermayo c¢alisirdi. Qezada qagaqglarin say:
getdikca ¢oxalirdi».

Miiallif tarixi dovriin haqiqetlorini realist
gelomle acir. Hom da bu zaman siyasi rejimin
0z miistomloakacilik siyasatini pardslemak tiglin
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ortaliga atdig1 «sinfi miibarize»nin hegbir ictimai
asas1 olmadigini da siibut edir. «Sinfi diismena
komak eden miiziir tinstirlor qurilmalidi, ves-
salam» qonaati Fotullayevin diistincesine miis-
tomloko¢i dovlatin gerar ve telimatlarindan
golir. Siyasi rejimin saciyyasi birbasa onun
tizorino koglriildiiyti tiglin (metaforik obraz
olaraq) Fatullayev insanlara fardi miinasibat
gostormak iqtidarinda deyil. Qoaza firqe 0ze-
yinin sadri Abdal kisi, Ingilabi Sura sadri Kabi
Koesamanli ise ingilab miicahidloeri olsalar da
xarakterlorinin milli varliZa baglligi onlarin
insanlara total miinasibatini miimkiinstiz edir.
Fatullayevin (oxu: ingilabin, sovet hokiimatinin)
«miiziir tinstir», «sinfi diisman» elan etdiyi har
bir insanin fordi taleyins, amal vo xarakterino
yaxs1 balad olan Abdal kisilards, Kab1 dayilarda,
inqilaba olan avvelki regbast ve inamlarina rog-
mon, bir teraddiid, tesssiif, inamsizliq psixo-
logiyas1 yaranir. Firudin bay Kogoarlinin olimii
yadina diisende Abdal kisi «odsuz-ocaqgsiz
yanir», «belo bir kisini qoruya bilmadiyi {i¢iin
0zilinli danlamaqdan yorulmurdu».

Haloalik, na gadar ki, gati gqorara gelmayibler
(0o monada ki, rejimin antimilli xarakterini
tam doark eds bilmayiblar), Abdal kisilar, Kab1
Kesamanliler, sura sadri Mustafalar «troy-
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ka»nin «gtillalonma» siyahisina salinmis Asiq
Qarnetlori, Coban Karamsalilori, bacisina satas-
digina gore sura sedri Qazenfori «diiz qasmin
ortasindan vuran» kond usagini Slimiin con-
ginden qurtarmaqla, tutulmaq qorxusundan
silah gotiiriib daglara ¢ekilmis giinahsiz insan-
lar1 tize ¢ixarmag]la tasalli tapirlar.
Sovethokumeatinin sinfimiibarizs ad1altinda
hoyata kegirdiklori he¢ bir insanliq olgiisiine
sig1smir, hokumotin miistosna salahiyyat verdiyi
fotullayevlar, kegoal xondulular biitiin miigaddas
inamlara tiiptirtir, insanlar1 geder-gelmoaze
gondoararak, onlarm illor boyu diizaltdiklori ev-
esiy9, var-dovlate sahib ¢ixmaq ehtiras ilo alisib
yanurlar. Romanda Abdal kisi, Kab1 Kesamanli
kimi insanlarin inqgilab ugrunda miibarizasi do
tarixi ger¢okliye uygun verilmisdir. Fatullayevin
Halay bayi giillolomasini esidon Kabi Kase-
monlinin tapangasindaki biitiin giillaleri onun
badanins bosaltmasi, tokcs intigam hissini ifads
etmir. Onun ondazadan c¢ixan hoarakati Kabi
Kosamonlinin igindoki teraddiide son qoyur,
onun yeni hokumats olan inamini he¢a endirir.
Kab1 Kasemeonli illarden bari ugrunda miibarize
apardig1 ise arxa gevirir. Ona goroa ki, o Halay
bay, Firidun bay kimi insanlar1 bir anda mahv
etmaya hazir olan bu qurulusa inamin itirir.
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Xalqin iginden ¢ixib ingilaba qosulan Kab1
Kosomonli yenidon xalqn ic¢ine gayidir. Bu
haqiqi milli xarakterin heg vaxt ve heg bir vachle
0z tobistinden ¢ixa bilmayocayine olan yazici
inamini ifade edir. Romanin bu konteksti Abdal
kisinin da, Mustafanin da Kabi Kasamanlinin
yolu ilo gedacayine inami oks etdirir. Xalqn
icindon ¢ixib ona arxa ceviroen, yediyi qaba
tiiptiron Kegal Xondulunun son aqibatinin
sorofsiz Oliim olmasi da olduqca menali detal
kimi oxucunu diistindiirtr.

Romanin tesdiq pafosu ile inkar pafosu
stijet kosismolori ve bir-birini tamamlamasi,
xarakterlorin va hadisalarin assosiativ miiqayi-
sosi fonunda miisllif mévqeyini qabardr.

Birco dofs gordiiyii ve biitiin qolbi ilo
baglandiginisanlis1 Oladdinin facisli 6liimiinden
sonra yasamaq istomayan ve yasaya bilmayean
Qaratelin qara yazilan taleyinds, ¢oxdan arzu-
ladig1 ogul hasretine son verib, arzusuna ga-
tan, toze anadan olan oglunu boytitmak sevinci
ilo yasayan Semiddinin «miiziir tinstir» kimi
giillolonib dars asagr yuvarlandirilmas: epi-
zodlarinda insanin i¢ini mahabbatls dolduran
hisslorlo nifrat hisslori eyni vaxtda {iz-iize
golir. Qoazavii-qodoarin, tesadiifi agilan giillonin
Qaratelin galbinds acdig1 yaranin agrisi, goy-
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nortisi basa diisiilondir. Mahiyyoatce siyasi
sifarisin noaticesi olan Semiddinin 6limii iso -
yenice dogulan ogluna gore sonsuz bir sevinc
yasayan insanmn Oldiiriilmesi ise insanliga
xayanetin an dohsetli fakti kimi bagislanmazdir.
Semiddinin Oliimii facisvi meazmun dagiyir.
Qardas1 Heson aga kimi o da qagib daglara
cokilo bilordi. Ovlad sevgisi ona bu addimi
atmaga imkan vermir. Oslinde S$emiddin
bilerakden 6ziinii 6limiin agusuna atir. Yazigl
Semiddinin i¢indaki bu boyiik insan sevgisini
fotullayevlarin, kecal xondulularin ve onlarin
soxsinda siyasi sistemin antihumanist tebistina
qars1 qoyur.

Romanin Alqazaxlilar ve Ciraqhlarin stir-
gline gondarilmasini tesvir eden epizodlarini
da hayacansiz oxumaq miimkiin deyil (Umu-
miyyetls, roman1 hayacansiz oxumaq miimkiin
deyil). Bu epizodlar yalniz insana antihumanist
miinasibatin badii ifadasi kimi yox, ham da
insanliq lsyagatinin ucalimna inamin ifadasi
kimi oxucu yaddasinda silinmaz izler buraxir.

Yiik vaqonlarina doldurulub siirgiine gon-
darilon insanlarin insanlq layagsti ilo onlara
gostarilon geyri-insani miinasibatin yaratdig:
tozad sovet siyasi rejimi haqqinda on sort
haqigatlari oks etdirir. Agla sigmayacaq daracade
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doziilmez seraitde Giillii arvadin niimayis
etdirdiyi tomkin, doziim, matanat, bu soraitds
belo soraf vo layaqet haqqinda diistincelari,
oamoali harakatlorinde bunun tesdiqi milli-tarixi
varligdan golon xarakterin giiclinii gostorir. On
doziilmaz seraitde - gece-giindiiz yol geden
ylik gatarinda Giillii arvadin bir an da goziinii
qirpmadan otrafindaki insanlarin tehliikesizliyi
ticlin kecirdiyi narahatliq hissleri milli ve bagari
doyar kimi insanligin qiidratine, biitiin olub
keganlore rogmen, inamimizi sarsitmir, bu inami
bir daha qtivvetlondirir.

Sosializmin ideologlar1 asag1 ve yuxari
tobage arasinda antaqonist ziddiyyetler oldu-
gunu va sinfi miibarizenin gnesioloji asasin1
da bu ziddiyyoetlorin teskil etdiyini déna-déna
tokrar etmis vo demoak lazimdir ki, ictimai
stiurda bunun kok salmasina nail ola bilmislor.

[.Sixli milli birliys nail olmagq iiciin bu yanlis
tendensiyanin ictimai stiurdan ¢ixarilmasini
zaruri hesab edir ve mahz buna gors ds romanda
milli birlik idealinin badii tacesstimiine xiisusi
diqgat yetirir. Romanin ¢oban Karomsali-Halay
bay xattinds biz bunun aydin ifadasini goriiriik.
Achq illorinde he¢ bir temenna giidmaden,
insanligborcu kimi Halay bay ¢coban Keramalinin
ailasins, qohum-aqrebasina sl tutur, onlarin
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acligin amansiz girdabinda bogulmasina imkan
vermir. Neg¢a illor kecondan sonra Halay bay
hokumatdan qagaq diisenda ise ¢oban Karamali
0z hayatmi boyiik tohliike qarsisinda qoyaraq
(Fatullayev onu moahz bu harokstine gors
«troyka»nin qerarma salib giillalatmak istayir)
dagda-dasda giiniinii kegiron Halay baye ¢orok
aparir. «Kab1 day, o els yaxsi adamdi ki, onun
yolunda adam oliime doa gedsr. O mans elo
yaxsiliq eloyib ki, 6ziim do, balalarim da ona
omriimiiz boyu borcluyug». Coban Keramalinin
dilinden c¢ixan bu sozler yalniz milli-tarixi
gercoklikdasinfiayri-secgkiliyinislok olmadiginin
gostaricisi deyil, hom da insanliq qanunlarinin
hals ds yasar1 oldugunu, insanlar arasindaki
miinasibatlorin (sinfi mensubiyystinden asili
olmayaraq) qarsiligli hormats asaslandigini
stibut edir. Sovet hokumsatinin sinfi miibariza
siyasati mohz o menada qorxulu idi ki, insanlar
arasinda nifaq, diismangilik toxumu seapir, onlar1
bir-birins qarst qoyurdu.

Roman gohromanlar1 sovet hokumsatinin
sinfi ayri-seckilik siyasotinin mahiyyatini diiz
basa diistirlor. Coban Karamsali bunu tam ay-
dinligr ilo dork etmaso do, i¢indoki milli loyaqgat
onu tohtalsiiur da olsa bu siyasata qars1 koklayir.
Miisavat hokumatinin ke¢mis zabiti, sovet
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hokumoatinden qacaq diismiis Capiq ©Omrah
iso sovetlosmonin miistomlokaci, antimilli,
anti insani magsadlarini ¢ox aydin basa diistir.
Fatullayevin dastesi terafinden tutulanda ise
o 0z iradoesi ilo aks terafin canina qorxu salir,
oxucunun gozlari qarsisinda biitiin varligi me-
navi layagetden ve deayanstden yogrulmus in-
sanin aydin simasi canlanir. Capiq ©mrahin
diismen qarsisinda gosterdiyi layagat onu milli
9zomi obraza cevirir:

Fatullayev gozalti onu stizdii ve hirsle ayaga
qalxdu:

- Goncade ddyiisdiiniiz. Insan qirginindan
basqa na qazandinz?

Capiq ©Omrah da ayaga durdu ve Fatulla-
yevlo dos-dose dayanda:

- Mardlik! Coesarat. Bes, siz no qazandiniz?
Camaatiqorxaqliga, xeyanate dyratdiniz. Hamini
qirdiniz, tokdiiniiz, elodiniz gdziiqipig... Indi
buraya naye golmisiniz? Rus esgorlorini nays
gotirmisiniz?

Fatullayev cavab verande ki, «bizim yarat-
digimiz comiyyat kamil insan comiyyoti olacaq»,
Capiq Omrah deyir: - «Comiyyat de insan
kimidir. Axtalanmis adamdan kisi ¢ixmadig:
kimi, axtalanmis comiyyatdan de kamil comiyyat
ola bilmaz».
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Capi1q ©Omrahin sozlari sovet rejiminin anti-
humanst, fasist toebistini agmagqla barabar milli-
monavi axlaga, genefonda endirilen zarbslerin
¢okilmasi miimkiin olmayan agrilarin1 da ifa-
do edir. Bu hemin o agrilardir ki, 1.Sixl1 - bu
miitefokkir sanatkar onu hayatiboyu 6z tirsyinde
gozdirmali olmusdu.

Capiq ©mrahin xatiralori vasitasilo sovet
isgalma qarst milli miigavimat herekatinin
9sas tarixi meaqamlar1 da romanda Oziine yer
almisdir. Muiallif Gonca hadisalarinin, XI Qizil
Ordunun Goanconi ale kecirmasinin miifassal
tosvirini vermisdir. O, aparilan miibarizalorde
milli hokumatin maglubiyyastini Azarbaycan
xalqmin tarixi taleyinin qara sehifesi kimi oks
etdira bilir.

Qohromanlarin tragik taleyindoki lirik ya-
santilar romanin oxunaqliligmi artirmagqla bs-
rabar, milli kaloriti qat-qat giiclondirir. Osoarde
Kiir sorti-metaforik obraz saviyyesine gador
yliksalir. Roman geshremanlarinda Kiire asatiri
bir inam vardir. Oliime geden da, xosbaxtlik
axtaran da tlzini Kire tutur: «Bu kendin
qaydasi idi: ilin-aym axir ¢argenbasinde kohna
ili yola salanda, baharin galdiyini xabar versn
Novruzun ilk giintinde dan yeri qizarar-qizar-
maz axar suya - Kiire tokiiltiserdiler. Su bumbuz
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olub adami1 qilinc kimi kesso do ¢imisar, agir-
liglarini - ugurluglarini yuyar, tozs ilo tortomiz
golordilor». Maraqhdir ki, insanlarin ici hayat
esqi ilo dolanda da, 6liim varligma hakim
kasilonde de Kiire iz tutur, onun suyunda
tomizlenib ruhani pakliga (mahz ruhani, cismani
yox) qovusur, alinlarna qgoza Olim yazibsa,
oliimo toraf, xogbaxtlik yazibsa, xosbaxtliye toraf
gedirlor.

Roman gehromanlarinin iginds els, obaya,
yasadig1 evs, yurd yerins, onun otuna, agacina,
har qaris torpagina qarsisialinmaz bir mahabbat
var. Oliimle {iz-iizo qalan, siirgiine gondarilon
bu insanlar 6liimdan ¢ox, yurd itkisinin, dogma
ocaq, torpaq ayriliginin acisin1 duyur, yasayirlar.
Ahil ¢aginda siirgiin hayati yasamaga macbur
olan Giillii arvadin yurd hasratinin bir magamini
miiallif agsagidaki kimi tasvir edir: «9lini belina
qoyub Kiiriin sahiline enan yasilliqlara, oyri-
iyri agirlara, suya enan qiz-goline tamasa etdi.
Korpalikdon goazib dolasdigi bu yerlarin atrini
elo bil sinesine doldurub saxlamaga calisdi.
Su yolunda, yarganlarin altinda qizlarla deyib
gildiyt gilinlari xatirladi... Goziinds gilslenan
yasl sinasina axitd1”.
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KKk

“Olan diinyam” haqiqi roman tafekkiiriiniin
moahsuludur. Burada har epizod, har tesvir, tafsi-
lat vo detal, obraz insan xayalini ¢akib uzaqlara
aparir, onun diisiincaesinin alt ve tst qatlarimi
oyadir. Omar koxanin avvallar “maral bugasinin
heykirtisi”, “diiyelorin molosmoasi esidilon
megoalar”den indi “gaqqal - tiilkii vaqqiltisindan
qulaq tutulmas1” ile bagh narahatliginda, Alanin
(itin) insanlara sedaqetinds, canavarlara qosu-
lub uzun miiddat mesads yasasa da 0z aslini qo-
rumasinda, uzun illerin yurd hasratinden sonra
Hosan aganin obaya doniib yurdlarinda salamat
qalmais va vaxtile 0z sllari ilo akdiyi qoca palidin
altinda canini tapsirmasinda LSixlmm  “6lan
diinya”sinin bizim {i¢lin tam agilmasi ¢atin olan
cox haqigatlori gizlanir.

KKk

Milli ideologiyanin formalagsmasinda mads-
niyyatin ve tebii ki, badii adsbiyyatin rolu da-
nilmizdir. “Olen diilnyam”da “milli siyasat {iciin
arsenala” (N.Semsizado) cevrilo bilacak, ideo-
logiyamiz1 milli-tarixi deyarler istigamatinda
formalasdirmaga stimul veran ¢ox matlebloer
var. Osarin muasirliyini ve demsali, yasariliginm
sortlondiran keyfiyyotlarden biri ds budur.
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NOTICO, YAXUD
ISMAYIL SIXLI YARADICILIGININ
ONONOYO ISTINADI VO ONONO

YARATMAQ GUCU.

Prof. N. Caforov Ismayil Sixhi sevgisi ilo
dolu olan “Ismayil Sixli, yaxud menali dmriin
dastan1” adli maqalasinds yazir: “Manim darin
inamima gors, LSixlmm “Dali Kiir”s godorki
yaradialign “Dali Kiir”s getirib ¢ixarmur...
“Cabhoa yollar1’ndan tutmus “Ayrilan yollar”a
godoar yazigi, demoak olar ki, he¢ bir aserinda
“Dali Kiir”o isare elomir”?. Miitofokkir ton-
qid¢inin miilahizalori, miisyyan menada hoa-
qiqeti isaralayir ve bu mantigin qarsisina mantiq
¢ixarmagi ¢otinlasdirir.

Dogrudan da, “Cabhs yollar1’ndan tutmus
“Ayrilan yollar”a gadar kegilon yolda fordi nasr
uslubunun tesdiq pafosu “Dali Kiir”ii isaralomir.
Ancaq bizim derin inamimiza gors, 1.Sixlinin
“Cabha yollar1’ndan “Ayrilan yollar”a qoadarki
noasr lislubunun inkar pafosunda “Dsli Kiir”s
isaro eloyon maqamlar var.

Yuxarida qeyd etdik. L.Sixli “Daglar sos-
lonir”i yazir, adebi miihit, adsbi tenqid, hoatta
Moskva miihiti asari qobul edir, aser haqqinda
toqdiredici magqalalar yazilir, ancaq yazig1 6z
23 Coafarov N. Klassiklorden miiasirlara. Baki, “Casioglu”, 2004, s. 170.
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bu esari gebul etmir. Osar haqqinda toqdiredici
moaqals yazan tenqid¢i M.Oliogluna bagisladig:
kitabinda “Seslenmayen daglar1 seslondirmak
istoyon tanqgid¢iye” avtoqrafinda buna ¢ox ciddi
isaro var.

Digoer torafden, “Ayrilan yollar”da ananavi
kolxoz movzusuna, istehsalat probleminae salof-
lorinin yazdig1 aserlordekindon tamam forqli
bodii holl verilmasi, insan amilinin, insana
humanist miinasibat kontekstinin istehsalat
problemlarini tamam kolgads qoymasi fakti da
[.Sixlimin sosrealizmin “estetik prinsiplori”ne
o qodar ds haves gostormadiyini, fardi tislubu
vo yazigl stixiyasinda bu prinsiplore giiclii
miigavimeat duygusunun movcudlugunu siibut
edir. 1.Sixli “Daglar soslonir’s helo &ziinii
tapmayan fardi tislubunun yazi¢inin i¢inds olan
va buna gore de ancaq onun 6ziine malum olan
potensiali ilo etiraz etmisdi. “Ayrilan yollar”da
ananavi movzuya yeni yanasma torzi ilo bu
potensialin az bir hissesini gerg¢oklosdirsa da,
biitiin hallarda bu potensialin varligini artiq
elan etmisdi. “Dali Kiir”{in yazilmas: bu “po-
tensial”imn I.Sixlinin fardi {islubunu biisbiitiin 6z
tosiri altina almasz ile bagh idi.

Masalaninbasqa bir torafine do diqqat ¢okmak
istoyirik. “Dali Kiir” yuxarida geyd etdiyimiz me-
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nada yaziginin yaradiciliginda qanunauygunluq
oldugu kimi, badii nesrimizin eneanasindan
dogulmaq menasinda da ganunauygun hadise
idi. Bizim fikrimizca, M.Hiiseynin “Sshar”,
M.Ibrahimovun “Béyiik dayaq” romanlarinda
“Dali Kiir”s gedan yolun izleri ¢etinlikls da olsa
sezilir. Bu “iz”lerin “Sehar” doki axtarisi asagidaki
genaotlarls gercoklasir.

Romanin “Oyanan kend” adli ikinci his-
sosi biitovlitkde Azerbaycan kendinin problem-
lorini, ziddiyyatlorini, kend insaninin menavi
diinyasini, sinfi-ztimroavi miinasibatlori, c¢ar
hokumatinin-miistomloka¢i rejimin antimilli
siyasotindon toroyon bolalari, Azarbaycan
kendlisinin agr1 ve acilarmi realistcosine oks
etdirir. Bu manada bizim Azarbaycan kendinin
acinacaqll taleyi hagqinda “Danabas kendinin
ohvalatlari’”’ndan, “Dirilon adam” ve  “Bir
goncin manifesti’nden aldigimiz tesssiiratlar
“Sehar”de daha da darinlesir. Eyni zamanda
Mehdi Hiiseyn salaflorinin yaradiciligimni- adasbi
ananadan galeni tokrar etmir, onun kandos, kand
adamina 6ziinemoaxsus baxis bucagi var.

M.Hiiseyn Azearbaycan kendlisinin milli-ta-
rixi oxlaqa soykenen xarakterini a¢ir. Bu manada
Bayramin anasi Parinin, amisi 1sgandarin ob-
razlar1 diggetimizi xiisusile calb edir.
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[sgonderin xarakteri ilo I.S1xlinin Cahandar
agast arasimndaki moenavi baghlig miisahids
etmomok miimkiin deyil. Isgander mardliyi,
cosurlugu, el-oba arasindaki boyiik niifuzu,
monoavi saflig1 ve toamizliyi, kisilik ve mardlik
ganunlarina sona gadar emal etmoak azmi ila
Cahandar aganin selofi kimi gotiiriile bilar.

Miiallif mévgeyinde Isgenderin aci taleyi,
basina goalon qezavii-qadar sinfi- ziimravi
miinasibatlor kontekstino cixarilsa da, realist
tosvir tamam basqa bir haqigeati ortaya qoyur.
Romanda Isgendar- Ibisoglu qarsilasmasindan
daha ¢ox, Isgonder- qoza reisi, car hokiimat
moamurlar: arasindak: ziddiyyastlarin tasviri 6na
kecir. Milli varligin Isgonderin xarakterinde
comloson xlisusiyyotlori qoza raisini qorxuya
salir: “Qoza raisi ona bir de diqgeatle nazer
salanda, tirayinda 6z-6ziina dedi: “Ogru olmasa
da, qorxulu adamdir”. Isgonder 6z xarakter
biitovliiyti ve bu biitovliiylin ona talgin etdiyi
cosurlugla milli miihitin miistemlekaci rejima
miigavimeat duygusunu simvollasdirir. Qazaraisi
he¢ bir glinahi olmayan isgandari cozalandirmaq
istoyande kend camaatinin miiqavimatine rast
golir: “Yenico sevinmoayo baslayib, bir-birini
diimstiiklayan kendlilorin iistiine birden els bil
qaynar su tokiildii. Isgendarle arasi olmayan
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adamlar bels, qoza reisinin bu hoarokatini
insafsizliq hesab edir, gozablanirdilar”.

Yazig1 tohkiyesinds 6ziine yer alan bu tas-
virlor Azarbaycan kendlisinin antirejim ohvali-
ruhiyyasini, milli birliyini, xarakter biitovltiytinii
va donmazliyini oks etdirir.

Bu tesvirler, eyni zamanda, i.§1xlmm “Dali
Kiir”iindaki pristav- Cahandar aga ve pristav-
camaat qarsilasmasmi yada salir. Lakin biz
bunu adabi tesir kimi yox, birinci novbads,
hor iki yazi¢inin Azarbaycan kendlisinin milli
tarixi saciyyosine darinden baladliyi va iti yazici
miisahidasinin naticasi hesab edirik. Ikinci halda
iso burada .Sixlmin salafinin yaradicihigidaki
saglam vo perspektivli keyfiyystlora milli nasr
onanasi kimi yanasaraq onlari novatorcasmna
inkisaf etdirmok tendensiyasini miisahids edirik.

Romandaki Pari arvad obrazi namus qa-
nunu ilo yasayan Azarbaycan qadiminin tarixi
ananadan golon xarakterindaki biitovliyi ve
azomoti biitliin parlaqlig ils ks etdirir.

Selof-xalof miinasibatlori, ananaye istinad
vo bununla berabar, “Dali Kiir”iin son derace
novator bir asar kimi enans yaratmaq giicii ils
bagh bozi miisahidelorimizi do timumilasdire
bilarik.

Sovet donaminda patriarxal adat-ananslor

157



feodalizm qalig1 elan edilerak giiclii tozyiqe
moruz qaldi. Patriarxal adat-ananslerin tonqidi
bu dovr adebiyyatsiinashgimin adabiyyatda
one ¢akdiyi problemlardan biri idi. Sovet ideo-
logiyasinin  patriarxalliga sert miinasibati
onun mistomlokagi xarakterinden irsli go-
lirdi. Patriarxalliq milli yaddasla bagh key-
fiyyotdir. [nsanin 6z soyuna, kokiine, milli
varligia, torpagina, eline-obasina bagliliginin
gostaricisidir, “dede-baba qaydasi ilo yasamagq,
yazilmamig adat ve qanunlarin hokmiine tabe
olmaqg, 6ziinii bunun ixtiyarina vermoak”dir*.
Sovet rejimi iso postsovet mokanina daxil olan
xalglar arasinda tamamile oks bir keyfiyyatin
— unutqanhigin giiclonmoasine c¢alisirdi. Milli
movcudlugumuzun asasi olan patriarxal hoyat
torzine vo axlaqma qarsi sovet hoayat torzi ve
axlaqi qoyulurdu. Sovet axlaq sistemi tarixi vo
milli esasdan mohrum idi, lakin tesadiif kimi
meydana ¢ixmamisdi. Zahiren bu axlaq sovet
xalqni formalasdirmaq moagqgsadi ilo ortaliga
atilmisdy, aslinda isa basqa millstlarin rus xalqmna
assimilyasiyasini nazards tutur ve miistomloka
rejiminin Omriinii uzatmaga xidmat edirdi.
50-ci illarin sonlarindan baslayaraq, Azar-
baycan adabiyyatinda patriarxal hayat torzinin,
adeat va ananalerin, patriarxal xarakterli insan

24 Slisanoglu T. Azarbaycan “yeni nasr”i. Baki: EIm, 1999, s. 45.
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obrazinin yaradilmasi saciyyavi bir meyl kimi
diqqoti calb edir.

M.Ibrahimovun «Bdyiik dayaqg» (1957), 1.S1x-
linin «Dali Kiir» (1968), “Olon diinyam” (1995),
F.Karimzadanin «Qarli asirim» (1972) asarlarini
yazigilarin patriarxal hayat torzini ve xarakterini
inikas obyektina ¢evirmoak meyli birlosdirir.

Hansi saciyyada ve saviyyade aksindan asili
olmayaragq, patriarxalligmn badii tesvir obyektina
cevrilmasi milli hoyat haqigatlarinin ve axlaqinin
adebiyyata golisini goriikdiiriir vo yeni hayat
torzi kimi formuls edilon sovet hoayat torzins ve
axlagina psixoloji miiqavimat duygularindan vo
moaramindan xabar verir.

Patriarxal hayat, patriarxal adest-enensler
vo patriarxal insanin adebiyyatimiza golisinin
ilk ciddi rezonansmi I.Sixlmin «Dali Kiir»
romani dogurmugdur. Romanin problematikasi
da, aparici gehromani da patriarxal diinyanin
unudulmaqda ve ya unutdurulmaqda olan
haqigetlarini haqiqi senat faktina cevirdi. Ar-
tiq «formalasmaqda olan» sovet hayat torzi
vo oxlaqr ilo miiqayisade oxucunu ke¢gmis
milli hayatin cazibasine sala bildi. Cahandar
aga diinyasi, oxlaqi, menaviyyati romanda
milasir hoayat ganunlari, oxlaqi, menaviyyatt
ilo assosiativ miiqayise miistevisine gatirildi.
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Fakturas: «tarixi», problematikas1 «cagdas» ro-
man (T.Olisanoglu) milli yaddast oyandirdi.
Yaziginin  estetik  konsepsiyast  gergokliyo
ay1q baxisi zarurat ve milli varlig1 saxlaya bil-
moyin sorti kimi moenalandirdi. «Dali Kiir»iin
problematikasinin «¢agdas»lig1 daha ¢ox onunla
miioyyon olunur ki, yazigg movcud sosial,
axlagi-menavi problemlarin nahaystsizliyinin
kokiine varir, onun tarixini varaqlayir. Bir
xalq kimi {izlesdiyimiz belalarin kokiinti milli
varligdan ve bu varligin yazilmamis qanunlarimni
oziinde dasiyan patriarxal adast-enenslerden
uzaq diismayimizde tapir”. «I.Sixliya gors,
milli comiyystin hazirki durumu kok etibari
ilo yliz-ytiiz olli il 6ncoys gedir, bu miiddstde
milli comiyyet biitov bir sira sarsinti kegirir,
ictimai-siyasi, madani-tarixi proseslarin tasiri ilo
habels daxilon patriarxal mazmununu itirmayo
baglayir. Cahandar aganin diinyas1 dagilan,
6lmokda olan, 6lon diinya olsa da, yazig ticiin
kecmis diinya deyildir, 6lmoaz, yasari, kokli
milli keyfiyyatlari ilo 6rnakdir, yagsadilasi dayere
malikdir»®.

“Boytik dayaq”, «Dali Kiir», «Qarli agirim»
vo “Olon diinyam”asarlori mévzu ve faktura
baximindan ayri-ayri zamanlarin romanlaridir.
“Qarl1 asirrm” badii tesvir predmetine gevrilon

25 Blisanoglu T. Azarbaycan “yeni nasr”i. Baki. “EIm”, 1999, s.47.
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zaman baximidan “Olen diinyam»la birlagir.»
Qarli agirim» vo “Olon diinyam”da badii tes-
virin moarkazins ¢okilon heayatin ictimai-si-
yasi moanzarasi o biri iki romandan forqlidir:
ingilab yerlors niifuz edir, sovet hokumsti
oztini mohkamlendirmays c¢alisir, ellikle kol-
xozlasdirma siyasati yeridilir. Lakin bu asarlarde
hadiselorin coarayaninda vo xarakterlorin tale-
yinde ciddi yaxinliq vardir. Hom «Dali Kiir»,
ham «Qarli asirim», ham de “Olon diinyam”da
konfliktin mayasinda minilliklor  arzinde
formalasmis hayat torzine kenardan tozyiqlarin
olmas1 va tozyiqlore miiqavimeat duygusunun
glicti dayanir.

«Dali Kiir»da ¢ar Rusiyasinin, «Qarli agirim»
vo “Olon diinyam”da Sovet hdkumatinin
Azarbaycana niifuzu miistomlokagi xarakter
dasiyrr, mahiyyestce bir-birini tamamlaynr.
Onlarin milli hayata niifuzunun taktikas1 basqa-
basqa olsa da, (masalen, «Dali Kiirrdo camaata
moxsus mesani canisinin qoruguna gevirmoak
cohdi, «Qarli asirim»da torpaglarin kolxoz te-
sarriifatina colb edilmasi, “Olen diinyam”da
camaatin elliklo siirgiine gonderilmasi) strate-
giyas1t eynidir: miistomlokesine c¢evirdiyi tor-
paqglarin siyasi-iqtisadi fothini basa ¢atdirmag.
Rejimin osas silah1 milli adst-enanslars, axlaqa,
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basqa sozlo, milli yaddasa qarst gevrilir. Eyni
zamanda, patriarxal hoayat torzi, axlaqr vo xa-
rakteri miistomlokaci rejimin moaqsadlarine
govusmasinda ciddi maneayo gevrilir.

Cahandar agamin da, Kerbolayi Ismayilin
da car vo sura hokumetlorini tanimamalarinin,
istamamalarinin, Omar koxanin kegirdiyi nara-
hathiqlarin stixiyas1 patriarxalligdan giic alir.
Patriarxal hayatin 6z gqanunlar1 var va bu qa-
nunlarin en asasit insanlarm diinyada kisi
kimi yasamasidir. «Olduqca miirokkab, genis
va ziddiyystli bir mena ifads edan «kisilik»
anlayisi... oslinds, menavi-axlaqi keyfiyyatlor
kompleksidir. Odur ki, milli psixologiyanin bir
tinstirti kimi yox, balke de miiayyan tinsiirlerin
moacmusu, imumiloasdirici tocessiimii kimi alin-
malidir»*.

«Doali Kiir» ve «Qarli asirim» asarlorinin
tarixi adebi prosesdes ciddi hadise kimi qarsi-
lanmasimin asas sebabi kimi Cahandar aga ve
Korboalayi Ismayil obrazlarinin milli psixolo-
giyaya uygun yaradilmasi hesab edilmisdir
(Qeyd edak ki, “Olon diinyam”daki Omar koxa
da bu sirada yer alir). Bu, siibhoasiz, mithiim
haqigeti ifade edir. Lakin aserlerin tasir giicii
tokco xarakterlarls bagh deyil, balke daha ¢ox
tosvir obyekti kimi gotiiriilon zamanlarin tarixi
26 Hiiseynov A Miixtalifliyin birliyi. Baki, “Yazig1”, 1983, s. 141.
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haqgigete uygunlugundadir (bu aserlorden qa-
baq yazilmis c¢oxsayli niimunslorde hayatin
illtiziyal tasviri ile miiqayisada). Bu asarlordaki
Cahandar aga, Kerbolayi Ismayil vo  Omor
Koxa tmumilssdirilmis Zaman obrazlarinin
torlagdirilmis tocasstimii kimi gortintirler.

Patriarxal hayat ve patriarxal insanin taleyi
tarixi vo cagdas adebi prosesds ciddi adebi
ganunauygunluq ssasinda izlanir.

[lk novbada, senatkarlari hayat torzimizin
patriarxal enenslar ¢orcivesinden uzaqglasaraq
milli psixologiyaya yad taleye qovusmasi
narahat edir.

Cahandar aga patriarxalligin pozulmasmin
baglangicini, Korbalayi Ismayil voe Omar Koxa
iso «sonu»nu tocessiim etdirirlor. Karbalayi
[smayildan ve zamanmindan sonra patriarxalliq
real hayat torzi olmaq imkanmu itirir ve milli
yaddasa kogiir. Sovet rejimi dovriinde sovet
oxlaq tipi milli menaviyyatt ve axlaqi ciddi
deformasiyaya ugradir. Patriarxal insanin
tale ugursuzlugu ardicil ve dénmoez xarakter
alir. Patriarxal xarakter «artiq adam»a cevrilir,
onun ictimai ve moadeni inkisafdan geri
qalmas: haqqinda fikir formalasdirilir. Patriar-
xal insan yeni hoyatla ayaqlasa bilmamakdae
giinahlandirilir.
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Cahandar aga, Kerbalayi Ismayil vo Omor
Koxa patriarxalligin faciesini yasasalar da,
onlar 6z miihitlarinds idiler (6z zamanlarinda
yasayirdilar). Cahandar aganin, Korbolayi Is-
mayil vo Omar Koxanin atrafi bu yazilmamis
qanunlar1 bilirdilar. Oz miihitlerinde Kerbalayi
Ismayil, Omar Koxa vo Cahandar aga «dgey»
deyildilar, miihit onlar1 basa diisiir, gebul edirdi.
Hor {i¢ gehremana vurulan zarbeler patriarxal
diinyanin 6ziinden yox, kenar diinyadan golirdi.
Patriarxal hayatin qarsisina ¢okilon «sad»lor
Korbslayi Ismayilin, Cahandar aga ve Omor
Koxanin «gtic»tinii titketmoayas yonalmisdisa ds,
dogma miihitin onlar1 gobul edib basa diismasi
onlara bu facieni «kisilik» ganunlar1 ils sona
godar yasamaga imkan verirdi.

Bu manada M.Ibrahimovun «B&yiik dayag»
romaninda patriarxal «qanunlar» asasinda ya-
samaq istoyon insanin taleyi vo problemlori
tamam basqadir. Cahandar agalarin, Karbslay:
[smayillarin vo Omoar Koxalarin salofi kimi
gotiira bilocoyimiz Riistom kisinin faciesi ise
onunla miiayysn olunur ki, onun xarakteri 6z
mithitinds deyil. Malumdur ki, «Boyiik dayaq»
romaninda Riistam kisi — Maya xotti asorde
axlagi-manavi konfliktin ssasinda dayamir ve
aslinde milli menaviyyatla hayatimiza tezacs
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daxil olmaga baslayan «sovet axlaq torzini» tiz-
Uzo gotirir.

Cahandar aga, Karbalayi Ismayil vo Omar
Koxadan fargli olaraq, Riistem kisinin axlaqi
goriislori, hatta an yaxin adamlar: tarafinden
bels gobul edilmir. A.Hiiseynov yazir: «...Lakin
alamatdar cohat burasindadir ki, Riistom kisinin
milli xarakterindeki miihafizokar cehatlor onun
0z ailesindo, 6z evindo ve on ¢ox da arvadi
torofindon ciddi miiqavimate rast golir»*’. Bu
cohoat estetik diislincoye Riistom kisini Ca-
handar aga, Kerbalayi Ismayil voe Omar Koxa
ilo miiqayisade «ikiqat faciovi» qohroman kimi
gavramagq imkarn verir.

«Dali Kiir»lo «Qarli asirrm» va “Olen diin-
yam”1 patriarxal hoyata miinasibotde miisllif
movgeloarinin tist-tiste diigmosi de birlasdirirss,
«Boytik dayaq»damiisllifin masalaye miinasibati
xeyli forqlidir.

«Tasevviirlori, mithakimaleri milli psixolo-
giyann tosiri altinda formalasmis»* belo bir ob-
razin yaradilmasi, siibhosiz ki, yazigimn miivaf-
foqiyyetidir ve bu obrazin milli xarakterin
noasrimizdoaki sonraki tocessiimlarine (o ciimladon
Cahandar aga vo Karbelayi Ismayil obrazlarina)
tosiri siibhosizdir. Milli varhq, milli xarakter

27 Hiiseynov A. Miixtalifliyin birliyi. Baki. “Yazig1”, 1983, s. 164.
28 Yenos orada.
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haqqinda bitkin tesssiirat yaratmas: Riistom kisi
obrazmin hayatiliyini, haqiqi ger¢oklikdon dogan
bir xarakter oldugunu goriikdiiriir. Bununla bels,
romanda Riistom kisi ilo Maya arasinda yaranan
ziddiyyat ve bu zidiyyetin qabariq ifadasini oks
etdiren «dialog»da yazigmin aparict gehremanin
xarakterindaki «miihafizekarlig1», Maya obrazinda
comlasan vo yeni hayat torzinden dogan axlaq vo
diistincs sistemindaki yeniliklari gabartmasi onun
estetik konsepsiyasindaki miirakkeblikden, zid-
diystdaen, hayat illiiziyali tesvirin yox, gergokliyin
hagiqgetlori ve ziddiyyatleri prizmasindan oks
etdirmok moagsadinden xabar verir.

Tonqgid ve adsbiyyatsiinashigin Cahandar
aga vo Korbolayi Ismayil obrazlarindan fargli
olaraqg, Riistom kisi obrazinin xarakterindoki
«patriarxalliga» miinasibatinde asash ziddiy-
yotlor gormoek miimkiindiir. X.9liyev «Miiasir
Azarbaycan romani» adli monoqrafik todqi-
qatinda Riistom kisi ilo Mayanin xarakterini
miiqayise aspektinds giymotlondirarak yazir:
“Mayanin biitiin haraketlori Riistom kisinin
goziinds adst ve enenalarin pozulmas: kimi
gorliniir»?. Tedqiqatcinin fikrincs, «Maya miial-
lifin tesvirlarinds gozal insan, tamiz goalb sahibi,
yeni miinasibatlorin tomsilgisi kimi verilir. O,

29 Aames X. CoBpemennsiit Asep0OaiiakaHckmuii poma. baky, SI3brasi»,
1978, c. 78
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qaymatasmin ailoys ve qadmma miihafizokar
baxiglarina qarst durur»®.

X.9Oliyevin Riistom kisinin xarakteri i¢lin
«mithafizokar baxiglar» kimi giymatlondirdiyi
cohatlori A.Hiiseynov «aile basgis1 tiglin, kisi
ticlin hagigaton gozal ve zaruri olan babalardan
galma... keyfiyyotlor» hesab edands va «bu
keyfiyyatlori Riistom kisi 6z psixologiyasinda
loyagetle tomsil edir» deyande tamamiloe haql
goriniir. X.9liyevin vo A.Hiiseynovun miila-
hizalarindakifarqobrazametodolojimiinasibatin
tobistindoki forqden dogur. X.Oliyev hor iki
obrazi (Riistam kisi vo Maya obrazlarini) ide-
oloji miistevide qiymematlondirdiyi halda,
A.Hiiseynov giymetlondirmads obrazin 6z te-
bistinden ve milli psixologiyanin telqin etdiyi
«gergok hoagqigatlorden» ¢ixis edir. Bununla
bels, bezi meqamlarda obrazin xarakterini
sociyyelondirarken A.Hiiseynov da onun tad-
giqatlar1 tictin xarakterik olan tisuldan yox,
ideoloji meyarlardan yararlamir. Riistom kisi-
nin «yash adam hemiso sayilmali, ona hor-
mot edilmalidir» genastini tenqgidgi «milli
tosovviirlorimizin bariz ve qiymstli alamati»
hesab etso do, belo naticays golir ki, «Riistom
kisi bu adati bazen birtorafli basa diisiir, daha

30 Aanes X. CoBpemenHslit AsepOariaskaHCKuii poMaH. baky, SI3prab»,
1978, c. 78
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dogrusu, onu zororli vo miihafizokar tinstirlori
ilo birlikda alir»®.

Riistom kisinin qadina, onun ailadaki m&v-
geyi vo davranisina, ar-arvad miinasibatlorinda
gadmin yeri masolosine de tongid¢i romanin
gonc gshremanlarimin — Mayanin, Parsanin
movqgeyindan yanasir ve bu miinasibati, eynen
gonc gohromanlar kimi, qadina qarst kohnalmis
tesavviirler hesab edir. Tanqgidgi Riistom kisinin
«aile qanunlari»nda «amansiz sortlik» goriir
ve onun «milli xarakterindeki miihafizokar
cohatlori» elmi tohlil miistovisine gotirir.

X.Oliyevin, A.Hiiseynovun patriarxalliq vo
patriarxal xarakterlobaglimiilahizsloribumasala
ilo bagl estetik diistincodaki «problemlari»
do {izo ¢ixaran sociyyavi hal kimi menalana
bilor. Bu cehati, siibhasiz ki, ideologiyanin
«ddabiyyatstinasliq tizerindaki» tasiri ilo bagh
obyektiv sebob kimi do menalandirmaq olar.
Lakin bu, adebiyyatimizdaki patriarxal insan
problemins, xtisusen, indiki dovrde axira qader
elmi vo obyektiv miinasibat bildirmak zaruratini
sorf-nazor etmir.

80-ci illarden baglayaraq sosializm eyforiyasi
zaiflomaye, diislincelari qapamis «duman» ¢akil-
mayo baslayir. Kegilmis vo kecilocak «yol»un ciz-
gilori aydin goriintir, «itirilmislar»in agrisi baglanir.
31 Hiiseynov A. Miixtalifliyin birliyi. Baki, “Yazig1”, 1983, s. 162.
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Kommunizmin bir eyforiya oldugunu basa diisen,
maddi nemestlarin sel-su kimi axacagina, ictimai
siurun noahayetsiz bir saviyyays qalxacagina
inamini itiran insan tizinii ke¢mise ¢evirir, ictimai
miinasibatlor, menaviyyat vo axlaq miistovisinda
itirdiklerini ke¢misds axtarmag: nicat yolu kimi
qavrayir. Insanin ilkinliys, soy kokiine meyil vo
baglilig1 giiclonir. Patriarxal hayat va patriarxal
insan «gerilik» nisam olmaqdan c¢xib ilkinlik,
safliq, tomizlik simvoluna gevrilir. Urbanizasiya
miihiti insam sixdigca onun stiurunda patriarxal
hayata sevgi hissi giiclenir. Patriarxal hayat «milli
yasayig»in osl atributu kimi qavramhir. Milli
stiurda giiclonan bu proses ictimai diistincodan
estetik diistincoye kecir. Estetik diisiince ise 0z
novbesinde bu prosesin milli siiurda daha artiq
yer almasina tokan verir.

[.Ofendiyevin «Geriys baxma, goca» (1980),
F.Eyvazlinin «Qagaq Keram», M.Siileymanlinin
«Ko¢» (1984) romanlarinda patriarxal adat-
ananslerin tarixi planda tasviri 6n plana kegir.
Bu osarlords bilavasite patriarxal kegmis tosvir
obyekti gotiiriiliir vo onun milli yaddasda
barpasi esas yazi¢t maqsadine gevrilir. Bu aserler
ananayo novator miinasiboatlo forqlenir, eyni
zamanda, “Doli Kiir” ve “Qarl1 agirim”1in anana
yaratmaq giictinii bir daha tasdiqlayir.
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