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Miibariz Yusifov. Mirze Sofi Vazeh 220.

Mirza $ofi Vazeh Azarbaycan xalqinin boyiik sairi, filosofu ve miitofokkiri kimi Serq
vo Qoarb arasinda mashur bir soxsiyyatdir. Onun poeziyasi bir gox Avropa dillorins tor-
ctima olunmusdur. Bu kitabda Mirzs Sofi Vazehin orijinalda qalan Azarbaycanca bir
gozalinin, bir miixommasinin va fars dilindaki ti¢ qozalinin sorhi verilir. Mirza Sofi Va-
zehin yaradiciligina irfanciligin boyiik tasiri olmusdur. Buradaki poetik niimunoalar do
irfangiliq baximindan sarh edilir.

Mupsa [lladu Basex kak Beanknit most, praocod 1 MpicanTeab Azepbaiia>KaHCKOrO
HapoJa sBASETCS I3BECTHO AMIHOCTHIO MeX Ay Bocrokom u 3arnagom. Ero nossms 6s1aa
IepeBedeHa Ha MHorue EBporieiickue s3biku. B 4aHHOI KHMTE AAIOTCs KOMMEHTapuu
OCTaBIIMXCSl B OPUTMHAAE OJAHON Ta3eAu, MyXammeca (ILITEPUIBI) M TpeX raseaeil Ha
IepcnACKoM si3bike. bobImioe BansHe Ha TBopuecTso Mupssr [Hladu oxazaa npdanmsm.
ITosTnyeckne 0O6pasiibl, IPUBOAUMbIE 34€Ch, KOMMEHTUPYIOTCS IMEHHO C TOUKM 3PeHIs
npdanns

Mirza Shafi Vazeh, the great Azerbaijani poet, philosopher and thinker, is a famous
personality between East and West. His poetry was translated into many European lan-
guages. In this book, Mirza Shafi Vazeh’s gazal written in Azerbaijani in the original, a
mukammas (a form of poem), and 3 gazals written in Persian were interpreted. Irpha-
nism had a great influence on Mirza Shafi Vazeh's creation. Poetic samples given here are
interpreted from irphanism point of view.

Mirzé Shéfi Vazeh, le grand poete et philosophe azerbaidjanais est trés connu non
seulement en Orient mais aussi en Occident. Sa poésie a été traduite dans plusieurs lan-
gues européennes. Dans ce livre on donne le commentaire d’un ghésel, d’'un penthametre
en azerbaidjanais et trois ghésels en persane de Vazeh.

L’irfanisme a beaucoup influencé la créature de Mirzé Shéfi Vazeh. Les exemples
poétiques, eux aussi, sont commentés du point de vue irfanic.

Mirza Schifi Vazeh ist ein grofier und beriihmter Dichter, Philosoph und Denker
vom aserbaidschanischen Volk. Seine Lyrik hat man europaweit in verschiedene Spra-
chen iibersetzt.

Dieses Buch beinhaltet in urspriinglicher original (aserbaidschanischer) Sprache ein
Chazel, ein Mukhammas und drei Chazels von pérsischer Sprache.

Die poetischen Ideen hatten einen grofien Einfluss auf Mirza Schiffis Schaffen. Diese
poetischen Beispiele sind auch vom iranischen Standpunkt erklart.

© «Elm vo tohsil», 2014



MIRZ® $OFI VAZEHIN HOYATI
VO YARADICILIGI

Redaktor: Telman Quliyev
filologiya elmlari doktru, professor

Rayci: Xalil Oliyev
filologiya elmlari namizadi, dosent

asr Azarbaycan adobiyyatinda ilk maa-
rif¢iliyin ntimayeandasi olan Mirzs Safi
Vazeh Abbasqulu Aga Bakixanovun

miiasiri, Mirza Fateli Axundovun isa salafi idi. Mirze Sofi
Vazeh lirik vo falsafi seirlari ilo Qoarbi Avropada ve Rusi-
yada boyiik sohret qazanmisdi. Onun Xayyamans seirlori
XIX asrda boytiik ragbatle qarsilanmis ve 6z miisllifini Serq
klassikleri sirasina kegirmisdi. Lakin Azarbaycanca ve far-
sca seirlorinin asli qalmadigindan Avropada ve Rusiyada
boyiik sohrat qazanmasina baxmayaraq onun asarlari yaxin
Serqda ve 6z vateni Azarbaycanda yayila bilmamisdi.
Mirza Sofi Vazeh 1794-cii ilde Gancada Karbalay: Sadiq
adl1 bir bannanin ailesinds dogulmusdur. Atas1 Karbalay:
Sadiq Cavad xanin saraymda memarlq isi ilo maggul ol-
musdur. Vazeh gonc ikan atasini itirmis ve Hac1t Abdulla
adli bir sexsin himayasinde yasamisdir. Karbelay1 Sadiq
oglunun ruhani tahsili almagini itseyirdi. Bir miiddat Va-
zeh dini tohsil almagla masgul olmusdur. Ancaq o diinys-
vi elm vo maarife yiyslonmoaya meylli oldugu ti¢tin Ganca



madrasasinin ruhanilari ona dars vermakdan imtina etmis-
dilar. Naticods Vazeh madraseni tark etmoli olmusdur. Bu
barada sergsiinas Adolf Berjenin geydloari ds vardir. (LK.E-
nipolopov, «Pogt Mirza Safi» Baku, 1938, s. 11-12). Mad-
rasaden ¢ixdigdan sonra miistaqil calisma yolu ils biliyi-
ni vo diinyagoriisiinii artirmaga basladi. Fars dilini yaxs1
bilmasi ona Xoyyam, Nizami, Sadi, Hafiz kimi klassiklarin
asarlari ilo yaxindan tanis olmaga imkan yaratda.

Mirza Safi Vazeh Haci Abdullanin kémayi ile Cavad xa-
nin qizt Piiste xanimin kendlerini vo miilklarini idare et-
mok ti¢lin mirzalik vazifesinas teyin olunmusdu. Onun Mir-
zd $ofi adlanmasi da bu vezifoyo kegmasi ilo alagadardir.

1826-c1 ilde Rusiya ilo Iran arasinda miiharibe getdiyi
zaman Cavad xanin qiz1 Piists xanim qardas: Ugurlu xanla
[rana qagmaga macbur olur. Mirze Safi ise igsiz qalir. Hact
Abdulla da bu zaman oliir. Mirzs $ofi kimsasiz bir voziy-
yoto diicar olsa da ruhdan diismiir. Xattathqgla ve miial-
limliklo maggul olmaga baslayir. O, Gencads Sah Abbas
macsidi yanindaki madresads usaqlara nestaliq xotti ile
yazib oxumagq Oyradir. Onun doars dediyi sagirdlorden biri
do Mirzs Fatali Axundov olmusdur. 1840-c1 ilde Mirzes Sofi
Gancoadon Tiflisda galir. Homin ilin noyabrinda Mirzs Fatali
Axundovun komayi ils Tiflisdoki goza maktabina (indi Tif-
lisde 73 nomrali moekteb) Azarbaycan va fars dillori miialli-
mi vazifasina tayin olunur. 1846-c1 ilin axirina kimi Tiflisds
yasayir. Tiflisden ayrildiqda «Tiflisa alvida» adli farsca seir
yazir. 1844-ctii ilds Tiflisde «Divani-hikmat» («Hikmat mac-
lisi») adl1 adabi falsafi bir maclis yaradir. «Divani hikmat»-
da avvalca seirler oxunur, sonra miibahiseler gedirdi. O za-
man bu seir maclisindo Abbasqulu Aga Bakixanov, Mirza
Fatali Axundov, sairloardon Nocmi, Sols, Mirze Hoason, Haci
Abdulla, Mirze Yusif, Vidadi, Hac1 Yusif istirak edirdi. Bu



maclisin fealiyysti sayasinde Mirza Sefi bir ¢cox gorkemli
elm vo sonoat adamlar ilo tanis olmusdu. Maclisin {izvle-
rindan biri de 1819-cu ilde Almaniyanin Asagi Saksoniya
ayalatinin paytaxtt Hannoverin yaxinligindaki Payne gase-
basinds anadan olmus Fridrix fon Bodenstedt idi. Bodens-
tedt Almaniyanin an yaxs1 universitetlorinds, Kettingends,
Miinhends, Berlinds tohsil almigdi.

1841-ci ilde Bodenstedt Moskvaya golir vo orada kn-
yaz Mixail Qolitsinin usaqlarinin terbiyssi ile meaggul olur.
1844-cti ilde Qafqazin bas hakimi general Neydtqartin
doveti ilo Tifliss gelorak burada miisllim kimi fealiyyaet
gostarir. O Mirze Sefiden fars dilini oyrenirdi. Mirze Safi
iso onun komayi ile Qarbi Avropa klassiklarinin asarlari ile
tanis olurdu. Bodenstedt 1846-c1 ilde Almaniyaya qayidir.
1889-1890-c1 illarde ABS-a gedir. 1892-ci ilde Almaniyanin
Visbaden soharinda oliir vo orada da dafn edilir.

Mirzs Sefi Vazeh 1846-c1 ilde Gancays qayidir ve bura-
da dovlst torafinden yeni agilan goza (erazi) moktabins
miallim teyin olunur. Miiallimlikls yanasi hem doa seir
yaradiciligr ilo masgul olur. 1850-c1 ilin yanvarinda yeni-
den Tiflise qayidir ve burada zadagenlar gimnaziyasinda
Azarbaycan dili miiallimi toyin olunur. Omriiniin sonuna
godar da burada yasayir. 1852-ci il noyabrin 28-ds Tiflisds
vofat edir ve burada da dafn olunur. Qabri Tiflis soharinde-
ki Botanika baginin arxasimdadir.

Mirzs Sofi Vazehin rus ve Qorbi Avropa dillarinds nagr
olunmus seirlarinin farsca ve Azarbaycanca orijinal1 alds
yoxdur. Seirlarin slyazmalarini Fridrix fon Bodenstedt Al-
maniyaya aparmisdir.

Mirze Sofi 1844-cti ilds Tiflisde Bodenstedtls tanisligdan
sonra Oz seirlerini ona yazdirirmis. Bundan slaves, Mirza
Sefi 6z alyazmasi halindaki seir macmuasini do Boden-



stedts hadiyye etmisdir. Bodenstedtin 6zii yazirdi ki, «O
mona «Agillarin agar1» bashg ile yazilan dafteri bagisla-
d1». Dafterdeki miiqgeddimads Mirzs $afinin 6zii yazirdi ki,
«Man Mirzas $Safi ona qosids, qozal, miirobbsat ve masne-
vilardan ibarat olan 6z macmueyi-asarimi hadiyye edirom»
(Slisjder Seyidzade. «Mirze Sofi Vazeh». Baki, 1929).

F. Bodenstedt Tiflisdo olarken Mirza Safinin seirlorini
toplayib 1846-c1 ilds onlar1 Almaniyaya aparir ve orada Al-
man diline gevirarak ¢ap etdirir. O, Alman dilina terciims
etdiyi seirlorinin bir gqismini «$arqde min bir giin» asarina
daxil etmisdir.

«Sorqda min bir giin» asarinden sonra F.Bodenstedt Mir-
zd Sofinin seirlarini 1851-ci ilda Berlinda Alman dilinds ki-
cik bir kitabga soklinda «Mirza Safinin sarqilari» ad1 ilo nagr
etdirir. Kitab¢a Almaniyada stiratle yayilib miisllifs boyiik
sOhrat qazandirir. Az sonra ise Mirza Sefinin asorlari stiratls
biitiin Qarbi Avropaya yayilir, alman dilindsn bagqa ingilis
fransiz, italyan, Isvec, Norvec, holland, Danimarka, polyak,
¢ex va hoatta, gedim yohudi (ivrit) diline ds terciimae olunur.
Bu seirlor Rusiyada da boyiik maraq yaradir. «Sarqiler»in
rus dilina tarctimasi vo nasri N.Q.Cernisevskinin dostu sair
Mixail Larinovi¢ Mixayilova (1826-1865) maxsusdur. Mixa-
ilovdan sonra Mirzs Safinin seirlori V.M.Markov, M.Rams,
N.Eyfert va bagqalar: tarafinden tarciime edilmisdir. L.M.
Tolstoy bu seirlorle tanis oldugdan sonra onlara yiiksek
giymet vermisdir. Mirze $afinin seirlori Almaniyada 1868-
ci ilde 6 dafs, 1876-c1 ilde 12 dafe ¢ap olunmusdur. 1922-
ci il qodor ise 169 dafe ¢ap olunmusdur. Bu gadar genis
hacmli sokilda nagr heg bir senatkarin gismati olmamisdir.

«Sarqgir»larin Qarbi Avropada ve Rusiyada boyiik sohrat
qazandigini goran F.Bodenstedt 1873-cii ilds 6z miiallimi-
nin sairliyini inkar edib 6ziinii hamin seirlarin asl miisllifi
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kimi goloma vermayas ¢alismisdir. Sarqsiinas Adolf Berje do
Zaqafqaziya seyxiilislami1 Mola ©Ohmad Salyaniye istinaden
Mirze Sefinin sairliyini tamamile inkar edir. Bodenstedt
adabi comiyyati aldadaraq avvalce seirlarini Mirza Safi ad1
altinda verdiyini onun 6ziiniin Serq teasstirati ils alagalon-
dirirdi. Guya Mirze $Sofi adin1 F.Bodenstedt 6ziiniin Serqg-
li ad1 kimi toxalliis saklinda islatmisdir. Bundan sonra iso
Qoarbi Avropada Bodenstedtin komakgilori do tapildi ve
uzun miiddat Mirzs $afinin adi demak olar ki, unuduldu.
Mirza Safinin seirlorinin Avropada tanidilmasinin sababka-
r1 Bodenstedt olsa da adsbi ogurluq onun ticiin riisvayci-
lig damgasina gevrildi. O seirlori Mirzes Seofinin adina cap
etdirarken na goder niifuz sahibi oldusa da onun adini
unudurmagqla 6ziine o gadar do inamsizliq yaratdi. Onu
da geyd etmoak lazimdir ki, Bodenstedt «Sarqiler»e Mirza
Sefinin seirloari ilo yanast ona aid olmayan yazilar1 da daxil
etmisdi.

Mirzs $afinin seirlori Almaniyada itib-batsa da tedqi-
qatcilar onlarin bazilsrinin slyazmasini agkara ¢ixara bil-
mislor. Tapilan seirlor Azarbaycanca bir gqozal, bir miixam-
mas, bir qite, ti¢ miixtalif beyt, farsca ii¢ qozal ve bir mak-
tubdan ibaratdir. Azarbaycanca qite ve iki beyt farsca nozm
va noasrle qarisiq yazilmig mektubun igindadir. Azarbay-
canca gozalin motlasi bels baslayur:

Na gadar kim, falakin sabiti-sayyarasi var
Ol gadar sinada qamzaon oxunun yarasi var.

Bazi manbalerds bu gazal sshven Mola Vali Vidadiye isnad
verilir. Mirza Safi irsinin ¢ox az bir hissasine aid olan bu seirlor
ilk dofe Salman Miimtaz (1884-1941) terafindon askara ¢ixaril-
musdir. (Salman Miimtaz, «Mirze Sofi Vazeh», Baki, 1926).



Mirzs Sofinin yaradiciign haqqinda gati hokmlar ver-
mok liglin onun Azarbaycanca ve farsca seirlarini tapmagq
lazimdir. Bunsuz tedqiqatgilar ancaq terctimsler ssasinda
fikir soylaye bilarlor. Mirze Sofinin «$arqilar»ine Ziileyxa
haqqinda, sikayet seirlori, serab ve diinya nemsotlarinin
madhi haqqinda, hakimans seirlar, Tiflis hagqinda ve diger
seirlor, Mirza Yusif haqqinda, Hafize haqqinda, sevgi nag-
moloari, qizil giil, biilbiil, serv agaci, Yusif vo Zyleyxa, tosalli
nagmolari va s. daxildir.

Mirzs Sefi Vazeh badii yaradiciliqda fars sairi Hafizi 6zi-
niin miallimi kimi gabul etss do onun asarlarinds Fiizu-
linin atri duyulur onun ruhu hiss olunur. Bu menada Mirzs
Sefi adebiyyat ve poeziya alominds Fiizulinin varisi kimi
giymotlondirilmalidir. Mirze Safinin seirlarinin igarisinda
satirik mazmunlu niimunaler ds vardir. Bu niimunalerin
miiayyen gisminds haqgigat yolundan uzaq olan din adam-
lar1 tenqid edilirdi. Ona gore ds din xadimlsrinin Mirzs
Sefiden xosu golmirdi vo onu hatta kafir adlandirirdilar.
Din adamlarinin Mirzs Sefiden daha ¢ox ona gore xosu
golmirdi ki, onun seirlorinds tez-tez giil, lala, mey, canan,
riixsar, mahbub, sevgi, esq kimi sozlor isladilirdi. Din adam-
lar1 aslinds, anlaya bilmirdiler ki, bu kalmalar irfani ade-
biyyatda islonan niimunsalardir. Homin s6zlards Mirzs Safi
diinyavi esqden daha cox ilahi esqi terenniim edirdi. Ilahi
esqin taranniimii ise insanin manavi zenginliyi ticlin tegbeh
vasitasi idi. Masalon, mey sozii kigik abcada gora 14 rage-
mini (mim 40:10=4+ yey 10=14) bildirir. 14 iss Mashammad
peygomborin, onun qiz1 Fatimeyi Zshranin vo 12 Imamim
romzidir. Lals s0zii ise ebcads gors 66 raqemini bildirir. (2
lam = 60, alif 1, ha -5=66). Allah s6zlinds do 2 lam, 1 alif vo 1
ha- isarasi vardir. Bu da 66 edir. Seirds lala iizlii ifadasi islo-
nirse bu Allaha istinad verilan tesbeh kimi gqabul olunmali-
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dir. Mirza Safida bels romzlar ¢coxdur. Bunlar isa bidatcilik
deyil, menoavi safliqdur.

Mirzs Sefi Vazeh 1840-c1 ilden baglayaraq Tiflisds rus
gimnaziyasinda Azarbaycan dilinin telimi ilo masgul olur.
Zaqafqaziyada acilan gimnaziyalarda yerli dillar ve o
ciimladan Azarbaycan ve fars dilleri do kegilirdi. Ona gora
da bu dillards yazilmis xiisusi darsliklars ve ya telim vesa-
itine boyuk ehtiyac var idi.

Abbasqulu aga Bakixanovun «Qununi-Qtidsi» asari fars
dilinin telimi tigiin isladilirdi. Azarbaycan dili teliminae aid
ise belo bir vesait yox idi. Ona gors Mirzs Safi Mirze Ka-
zim bayin tolobasi olmus fars dili miiallimi Ivan Qriqori-
yevla birlikde Azarbaycan diline aid miintexabat tertib
edir. Miintoxebatin ltigat hissesi 1851-ci ilin yanvarinda,
miintoxebatin 0zii ise aprel ayinda hazir idi. Miintoxebat
«Tatarskas xrestomatia, Azerbaydjanskoqo naregio» adl
mintoxabat iki hissedon ibarot idi. Birincisi, «Polnaa ili
prostrannas xrestomatis Azerbaydjanskoqo naregia», ikin-
cisi ise «Izvlegenia iz prostrannoy xrestomatio» adlanird.
Bozi manbalorde Mirze Sofinin Tiflis gimnaziyasimnin bas
miiallimi Ivan Qriqoriyevls birlikde hazirladigi dersliyin
ad1 «Kitabi-tiirki», «Miintaxabat-tiirki» ve «Miiallim Qriqo-
riyevin ve Mirze Sofi Sadiq oglunun tertib etdiyi Azar-
baycan Ishcasi miintoxabati» da adlandirilir.

Bunlardan birincisi gimnaziyanin yuxari, ikincisi ise aga-
g1 siniflori ve qoza maktablari {i¢lin tartib edilmisdir. Ikinci
hisse isa ltigetlo birlikds 1855-ci ilde Mirz Sefinin Giilmiin-
dan sonra Ivan Qriqoriyev torafinden Tebrizda nasr olundu
va uzun miiddat gimnaziyanin asag: siniflorinds ve qoaza
(orazi) moktablorinds Azarbaycan dilini dyrenmak iiciin
darslik kimi istifads edildi. Miintaxebatin tam genis vari-
ant1 olan birinci hisso iso 1856-c1 ilin axirinda nasr edilarak



maarif nazirliyine gondarildi ki, onun darslik kimi istifade-
sino raziliq verilsin. Lakin Peterburq Universitetinin pro-
fessorlarindan bazilari asere manfi ray verdilar.

Miintoxabat liigatdon slave ii¢ sobaya boliiniir. Birinci
sOba fars vo areb menbalari tizre Azerbaycan dilins tor-
ciima olunan maqalalarden ibaratdir. Bunlarin ¢oxu axlaqi
nasihat vo tamsillardan ibaratdir. Bu sobads Mirxondun
«Rovzatiis-sofa» osari asasinda Serqin an gadim dovrle-
rinden baglayaraq islamiyyete godoarki tarixi haqqinda
miixtasor malumat verilir. Ikinci sobade miixtalif kitab-
lardan gotiiriilon misallar verilir. Bunlar da asas etibar1 ilo
«Qarabagname»dan ve «Darbandnamea»den gatirilon tar-
climaloradan ibarat idi. Uciincii sébada coxlu seir verilir.
Bu hissade Fiizuli gesidalorindan ve «Leyli vo Macnun»-
dan se¢ilmis niimunoaler miihitim yer tutur. Mirze Safi bu
miintoxeabat ilo Azarbaycan dilinds ilk telim vasaiti yaratdi.
XIX asrin ikinci yarisinda Mirze Obiilhasen Vezirov Zui,
Seyid ©zim Sirvani, Rasid bay Ofandiyev ve basqalar: tore-
findon bu anans davam etdirilmisdir.

Mirzs $ofinin hayati va yaradicilig: ile bagli ham onun
vateninda ve ham da bagqa olkalards xeyli tadqiqat isle-
ri aparilmigdir. Halo XIX asrda alman Qafqazstinas1 Adolf
Berje (1828-1886) Mirze $Safinin fars dilinde yazilmis asar-
larindan bir qazali, bir tekbeyti vo A.F.Veltmandan (1800-
1870) edilan tarciimeni Almaniya Sarqgsiinasliq comiyyati-
nin macmuoasinda (1870) cap etdirmisdir. Bir miiddat sonra
iso dord cildlik «Azarbaycanda mashur olan stisaranin asa-
r1 macmuasi»nin toplayicist Zaqafqaziya miiftisi Hiiseyn
ofondi Qayibov (1870-1917) asarin ikinci cildinde Mirza
Sefinin gozallorinden niimunslor vermisdir. Vaxtilo sair
Mirze Mehdi Naci (1804-1881) Gencadoe yasayarken Mirzas
Sefinin seirlarini (6liimiinden sonra) toplayaraq ayrica bir
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divan kimi cap etdirmak niyystinds olmusdur. (Vaqif Ar-
zumanov, Mirza Sefinin orijinal asarlarine dair yeni tapin-
tilar» «qarapapqlar.borchali. net (index.php). Mirze Mehdi,
hamginin, Mirze $ofinin maktublarin1 da toplamis, onun
hayat1 haqqinda bazi geydlar etmisdir.

XX asrin avvallarinds Salman Miimtaz 9sgarov Goan-
code Azarbaycanin el sairlerinin slyazmalarimi toplayaraq
sair Mirze Mehdi Naci torafindon hazirlanmis ciingds Mir-
zd Sofiye maxsus 8 seiri 1izo ¢ixarmisdir. Bundan avval ise
Salman Miimtaz Mirze Safiden bir nego beyti «Qurtulus»
jurnalinda (1920, Nel) cap etdirmisdi. Salman Miimtaz
1926-c1 ilde slds etdiyi seirlori «Kommunist» gozeti nas-
riyyatinda buraxilan «Mirzs Sefi Vazeh» adli kitabinda cap
etdirmisdir. Salman Miimtazin apardig: todqiqat vo alde
etdiyi niimunsalar 2005-ci ilde Bakida Nurlan nasriyyatin-
da «Mirzs Sofi Vazeh» adi altinda ¢ap olunmusdir. Salman
Miimtazdan sonra Mirze Safi irsi ile professor Olisjdar Sai-
dzada (1899-1970) masgul olmusdur. 1929-cu ilde Gence
sohoarinds kegirilon «Mirzes $afi gilinii» miinasibati ile Slisj-
dar Seidzadas «Gancali boyiik miitafokkir vo sair Mirza Sofi»
adli kitab yazmigdir. Kitab Azarbaycan va rus dillarinda
cap olunmusdur. 1961-ci ilde Azerbaycan dilinde «Mirza
Sefinin nagmealari» adli kitab buraxilmigdir. Homin kitabda
sairin Azarbaycanca voe farsca yazdig asarlari ve seirlarinin
bir gqisminin almanca terctimsalari verilmisgdir. Kitabin torti-
batgis1 adebiyyatsiinas Firuz Sadiqzades olmusdur. Bu kitab
bir do 2004-cti ilds tokrar nasr edilmisdir.

1964-cu ilde Sergsiinas Homid Mammadzadas Glirciistan
Elmlar Akademiyas1 yaninda K.Kekelidze adina Olyazma-
lar1 Institutunda elmi axtariglar apararken burada Mirza
Sefinin 215 sahifalik bir alyazmasini askar etmisdir. Olyaz-
mada klassik sairlerin miixtslif seir niimunslori ilo yanasi
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Mirzge Safinin 0ziine aid seirlari do tapilmisdir. Bu bare-
do Homid Mammaoadzads moatbuatda malumat vermisdir.
(«Azarbaycan» jurnali, 1964 Ne10). Ancaq Mirza $afi irsinin
Oyronilmasi sahasindaki bu islor azdir. Bu barads miixte-
lif manbalare yeniden miiraciat edilmsali va ciddi axtariglar
aparilmalidir. Mirze Sefi Vazehin yaradiciligina hasr olun-
mus asagida adlar1 gostarilon tedqiqat asarlari adabiyyatii-
nashigimizin tarixinde mithiim manbalar hesab edils bilar.

1. Vaqif Arzumanov. Mirzagefisiinasliqda yeni marhala.
Baki, 2005.

2. Foxraddin Veysalli. Mirzs $afi Vazeh va Fridrix fon
Bodenstedt: yozmalar ve faktlar. Baki, «Tehsil», 2010.

3. Akif Bayramov. Fridrix Bodenstedtin Mirzs $afi Vazeh
haqqinda xatiralori. Baki, «Nurlan», 2008.

4. Mustafayev R.F., Haciyev M., Oliyev Z., Yusifzada N.
Mirza Sofi Vazeh. Baki, «Elm vo tohsil», 2013.

5. Akif Bayramov. Mirze Sofi Vazehin adabi irsi. Baki,
«Yazi¢1», 1980.

6. Zaman Osgorli. Mirze $afi Vazeh. Baki, «Nurlan»,
2010.

7. Olisa Nicat «Negmaye donmiis Omiir» (roman), Baki,
«Yazig1», 1980.

8. Olisa Nicat. «Gancali miidrik», (roman), Baki, «Yazi-
¢1», 1990.

9. F.O0.Mustafaev. «9 k svetu sél» (povest O Mirza Safi
Vazexe). Baku, 1972).

10. Aliajder Seidzade. Mirza Safi Sadik oqli Vazex. Baku,
«Azernesr», 1969.

11. Nozaket Oliyeva. Mirze S$Sofi Sorq-Qorb arasdir-
malarinda. Genco, 2013.

12. Abbas Semadov. Azerbaycan adesbiyyatinin qaynagq-
lar1. Mirze Safi Vazeh. Ganco, 2011.
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Mirza Sofi Vazeh haqqinda Rusiyada, Avropada ve basqa
Olkalarda ¢oxsayli tedqgiqatlar aparilmis, onun asorlari tor-
ciima edilarak ¢ap olunmusdur. Mirzs Sefinin «Divani-hik-
mat» maclisi ilo maraqli olan ziyalilar onun slyazmalarini
toplamaga togebbiis gostormiglor. Onlardan biri da Ivan
Konstantinovi¢ Yenipolopov olmusdur. O Mirza $ofi ils
bagl xeyli material toplamigdir. Cox teassiif ki, hamin ma-
teriallar arxivloerden tapilmamisdir.

Mirzsa Sofinin asarlori XIX asrin 60-c1 illarinda Giircti
diline da torctima olunmusdur. Bu torctimalarin miisyyen
qismi o zaman Ilya Cavgavadzedinin redaktoru oldugu
«Iveriya» gozetinda cap edilmisdir. Mirze Safinin 114 geiri-
ni giircti diline Akaki Gelovani tarciims etmisdir. Professor
Aftandil Savadze iki seirini torciimo etmisdir. Homginin,
Thilisi sohrindoki «Xelovneba» («Incasenat») nasriyyatinda
Akaki Gelovaninin Mirze $afiys hasr olunmus «Miidrikler
simfoniyasi» adli kitab1 nasr olunmusdur.

Mirza Safinin seirlori rus dilindse do dona-dona tarctima
olunub yayilmigdir. Bunlara niimune kimi asagidakilar:
gostormak olar:

1. Naum Qrebnev. Mirza Safi Vazex. Baku, «Azerb, qost
iz-vo», 1964.

2. Naum Qrebnev. i L.Malgiieva. Mirza $Safi Vazex. Mos-
kva, «Xudojestvennaso literatura», 1967.

3. Mirza Safi Vazex. Izbrannao lirika. Perevod i peredis-
lovie N.Qribneva. Baku, Azerb. Qos. izd-vo, 1977.

4. Mirza Safi Vazex. Izbrannas lirika. Perevod Nauma
Qrebneva, predislovie Vaqifa Arzumanova. Baku, «9zi¢1»,
1986.

Estoniyada Yuxan Liyv Mirze $ofinin iki seirini eston
dilina tarctims etmisdir.

Almaniyada Mirze Sefinin soxsiyyeti ve yaradicilig
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barads xeyli tadqiqat aparilmisdir. 1889-cu ilde Almaniya-
nin Leypsiq seharinds litvali poliglot Yurgis Yulius Zayer-
veynasin «Mirzs $afinin $arq Qarb divani» adl kitab: darc
olunmusdur. Tadqiqatct K.Siindermayer «Fridrix Fon Bo-
denstedt ve Mirze $afi nagmalari» movzusunda disserta-
siya yazmugdir. (1931, 131 s.) Y.Mundhenk «Fridrix Boden-
stedt vo Mirze Sefi Azarbaycan adsbiyyatsiinasliginda»
(Hamburq 1978) adli kitab cap etdirmisdir. Bundan basqa
Mirzs Sofi ilo baghh Alman moatbuatinda yiizlorlo maqalo
darc olunmusdur. Bu asarlarin bir goxunda Mirzs Soafi Azar-
baycan sairi ve miitafekkiri kimi tanidilirsa bezilarinds,
hatta, onun senatkarlig1 ve sexsiyyati inkar edilir. Masalon,
aslon Irandan olan Isa Kehabi 1967-ci ilde K&lnds alman-
ca «Hafiz nagmalorinin Fridrix Bodenstedt torafindan al-
manlasdirilmasi» (Ko6ln 1967, 161 s.) movzusunda disser-
tasiya miidafio edib. Dissertasiyadan belo goriiniir ki, Isa
Kehabi Mirzas Sefini bir gair kimi timumiyyetls gebul etmir.
Misllife gore Mirze Safi sair olmayib. Onun pesoesi yalniz
tokco xattatliq imis. O ham de unudur ki, XIX asrde Azar-
baycanlilar tiirk ve tatar adlar ile tanmirdilar. Bu haqiqati
demak istamadiyinden Isa Kehabi yanlis olaraq iddia edir
ki, Qafqaz sohori olan Tibiliside tatar dili dyradile bilmaz-
di. Clnki tatar dili tiirk dillerinden biri olsa da Qafqazda
danisilan dillorden deyildir. Hom do tatar dili he¢ madeni
dil ds sayilmir. Ona gors de o dili Rusiyanin basqa yerinda
moktobda dyronmak iiciin asas da yoxdur. Bea goriintir ki,
[sa Kehabi Azarbaycanlilari sevmadiyinden &zii bils-bilo
Azoarbaycan, tiirk, tatar adlarinda dolasiqliq yaradir. Mirza
Sefi 6zl ssmimiyyoetls, toevazdkarliqla Hafizi 6ziiniin miial-
limi adlandirsa da onun yaradiciligindan Fiizuli nafesi du-
yulur. Hafiz ise Iranda na qadar bdyiik goriinse de Fiizuli
diihas1 garsisinda o gadar kigikdir. Mirze Safinin zangin
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yaradiciliimin arasdirilmas: barade asas tedqiqatlar hale
bundan sonra baslayacaqdir.

Respublika prezidentinin Mirze Sefi Vazehin anadan
olmasiin 220 illik yubleyinin kegirilmasi hagqinda 3 fev-
ral 2014-cti ilds verdiyi seroncam Mirze Safi tadqiqatcilar:
qarsisinda oldugca miihiim bir veazife qoyur.

Nizami kimi, Hesenoglu kimi, Nosimi kimi, Fiizuli kimi
vo diger dahiler kimi Mirze Seofi Vazeh de Azarbaycan
xalgqmnin milli-manavi aleminin parlaq ulduzlarindan biri-
dir. Onun hayat1 ve yaradiciligt madaniyyat tariximiz ti¢iin
ibratdir, poeziya diinyamiz {igtin 6rnakdir.

Mirzs $afi Vazeh poeziyasi zahiri,
batini va basari kontekstda

Mirza $ofi Vazehin badii yaradicilig: klassik Azarbaycan
seirlarinin parlaq niimunsalarindan biri olmagqla Serg-Qoerb
poeziya moakaninda 6ziina boyiik sohrat vo niifuz qazan-
dirmisdir.

Mirzs Sefinin poeziyasinda klassik seir ananalari ¢ox bo-
ylik moharetle davam etdirilir. Klassik poeziya senatinde
islam iedologiyas1 zominindaki falsafi ve dini corayanlarin
acig-aydin tesiri miisahide edilmakdadir. Ayri-ayri1 poeziya
niimunsalarinds dini tarigatlarin tasiri o qadar giiclii olmus-
dur ki, gox zaman onlar1 bir-birinden ferqlandirmak els do
asanligla basa galmir. Belo ki, badii adebiyyatda sufizmin,
tosavviifiilitylin, zahidliyin, hiirufiliyin, darvisliyin ve ir-
fanciligin elementlarini bir-birinden ayirmaq olduqca ciddi
catinliklor yaradir. Ancaq fakt budur ki, klassik Serq poezi-
yast vo o ciimladan, Azarbaycan poetik niimunaloeri islami
koklardean gidalanan ideoloji tariget tislublarma biganae qal-
mamusdir. Klassik adabiyyatda basqa dini terigeatlor kimi
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irfangiligin da mithiim rolu olmusdur. irfanglhq bir dini
toriget kimi irfan yolunu tutmaq demakdir. Mangace arab
diline maxsus olan irfan séziiniin manasi bilmak, xabardar
olmaq demoakdir. Irfan sozii dini terigat termini kimi Allah
dark etma yolu manasinda basa diistiliir. Daha daqiq deyil-
so irfan varliq haqgigetlarini, insanin tobiatle slagesini dark
etmoyin va haqiqatle birlosmaya asaslanan xiisusi yoluna
deyilir. [rfan termini eyni zamanda Allah barasinde sithudi
(golb ils) morifat alde etmak moenasindadir. Bu da nafsin
rozalatlordon saflasdirilmasi vo batinin tomizloanmaosi noti-
cosinda hasil olur. [rfan insanmin cata bilacayi elo bir dere-
cadir ki, onunla haqq batinden ayirmaq miimkiin olur.
[rfana yetison insanlar kamil insanlar hesab olunur ki, bels
insanlar da irfan terigeatinin dili ilo desak «arif» soxsiyyotlor
kimi taninrlar. Dini torigetlore hasr olunmus adabiyyatda
irfan islam madaniyystinin igerisinds yetismis, inkisaf et-
mis vo tokamiil tapmis elmlarden biri adlandirilir. Adaten,
dini adebiyyatda irfanin emali (tacriibi) ve nazari qollarimin
movcudlugu barada bahs olunur. Omeali irfan insan, diinya
va Allah arasindaki alage ve miinasibatlordean bahs edir. Bu
cohoatdan irfan elmi miiayyon doracads axlaq elmina banzi-
yir. Nozari irfan ise varligin tafsiri ils, yoni Allah, otraf alom
vo insanin izahi ilo masgul olur. Biitovliikds, irfan bir dini
—ideoloji terigat elmi kimi insan, atraf alom ve Allah miina-
sibatlorini arasdirir. Irfanda biitiin masalalarin kokii Alla-
hin dark edilmasi vo ona qovusmagin tisullar ile baghdir.
Bas Allah1 necs dark etmak olur ki, dini tafsire gors agillar
ona yetmaz, tofokkiirle onu dark etmoak olmaz. Ciinki Allah
goriinmazdir ve insan idrakinin fovqiindadir. («Oraf» (7)
surasi, 143-cli ayo; «Fiirqan» (25) suresi, 21-ci ayo). Allah1
yalniz gelblarls duyub dil ils igrar ederler. Allahin varligina
(tovhida) yetismoak da galblarle baghdir ki, galban Allahi
sevon ruhan ona qovusmus olur.
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Klassik dovriin badii senat ustalar1 tersfinden Allahin
darki hagqindaki irfani tarigatls bagh ¢oxlu sayda poeziya
niimunolari yaradaraq onlar illars, asrlars, galacek nasil-
lora armagan etmislor. Ancaq onu da etiraf eimoak lazimdir
ki, irfan elminin amali ve nazari prinsiplarini anlamaq ve
gavramagq elo bir ¢atinlik toratmoasa do klassik poeziyada-
ki irfani matleblari arasdirmaq miiasir ouxucunu bir ¢ox
catinliklarls tizlosdirir. Ciinki badii senat ustalar1 0z seir-
lorindoaki irfani mazmunu oarab oalifbasinin romzi isaralori
ilo, harflarin miixtslif yazilis tozlorine aid romzlarls, isars
rozmlari ilo, sOzlarin macazlasmis romzlori ils insana veo
tobiate maxsus saysiz banzatma rozmlari ils, abcad hesab-
lamasina aid romzalrls els cilalamislar ki, bir ¢coxu miiom-
ma tasiri bagislayan bu romzlarin 6ziinii agmaq miigkiil ise
cevrilmisdir. Ustalik, hagigatin axtarilmasi yolunda idrakin
va agilin inkar edilmasi masalasi romzlarin a¢ilmasini gat-
qat ¢catinlagdirir. Masealen, Mashammad Fiizuli deyirdi ki,

Elm kasbila riittbeyi-rifot
Arizuyi mohal imis ancaq
Esqdir alomda har na var
Elm bir qiylii-qal imis ancagq.

Flizuli esqi elmdan istiin tutur. Esq, amali saleh olanlara
Allah litfiiniin romzidir. Esqe yetismak tiglin haqgiqata cat-
maq lazimdir. Haqigat yolu ise Allah sozii ilo miimkiindiir.
Allah sozii iss «Qruan»da cemlenib bagariyyete gondarilib.
Elm ise natamamdir. Onun biindvrasi insan idrakindan
qaynagqlanir. Bu ise esqls nisbatds ¢ox asag1 bir seviyyadir.
Elm esqe cata bilmadiyi tigtin burada yetkin, bitmis fikir ve
bilik de yoxdur. Har bir yeni fikir kohneni, svvalkini inkar
edo bilir. Esq iso Allaha meaxsusdur, azalidir, sbadidir. Be-
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dii niimunsalards iglonan irfani nimuns kimi arab slifba-
sinin alif isarasi Allahin vohdatini, takliyini bildiron romz
kimi igladilir. Lam vo cim harflari sa¢t bildirir. Sa¢dan ise
kiifra isaro romzi kimi istifade olunur. Dal harfi qamatin
ayildiyini bildirir, timidsizlik romzi kimi qebul edilir. Sarv
azadliq romzi bildirir. Nun goza banzadilir, isiqliliq, basirat
romzi kimi isladilir. Xal ve nogta Allahin vehdsatini bildirir,
iiz haqqmn gozallik vo camal sifetlorini bilirir, ilahi nuru-
na tagbeh gotirilir. Aglamaq manevi tomizlik, gan axitmaq
saflasmaq romzi kimi isladilir. Umumiyyatls, klassik nii-
munolerds irafani ramzlardsn har bir senatkar hom macazi
monalar1 bildirmak tigtin istifade edir, ham de badii ustaliq
niimayis etdirir. Badii niimunslards isarslerin ve kalmals-
rin macazlasdirilmasi torigetcilorin fikir ve diistincalarinin
gizli saxlanmas1 maqsadini gidmiisdiir. Clinki har bir te-
rigoetds islamdan miiayyan daracadas forqlonmalor miisahi-
ds olunurdu. Sonralar iss, roamzi isaralarden vo ramzi soz-
larden, artig, senatkarliq ve badii tasvir niimunsalari kimi
istifade edilmaye baslanmisdir. islam madeniyyatinden
bahralenan ve dini-ideoloji bir terigat olan irfan elmi be-
dii nlimunslards ramzlarls canlandirilsa da onlarin arasin-
da bir mahiyyat forqinin movcud oldugu miisahids edilir.
Bels ki, irfan elminde asas mazmun ve mahiyyat Allahin
ruhi-manavi idraki ile baglidir. Allahin ruhi-manavi idraki
onun viisalina qovusmaqdan ibaratdir. Yoni Allaha fiziki
cohoatdan, cismen qovusmaq miimkiin deyildir. Allaha o
insanlar (ariflor) qovusa bilar ki, onlar meaneviyyatca saf
olsunlar, kamil bir soxsiyyet kimi formalagsinlar. Ancaq
bu halda kamil insanlarin ruhu Allaha qovusa biler. Bu
moaqamda kamil insanlar 6liimden qorxusuz olur, oliim-
dan sonraki hayata qovusmagin hesratini ¢akirlar. Neco ki,
Mahammad Fiizuli bels deyir:
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Dahnonin istaram ey esq, yox et varligimi
Ki, yox olmaqda bu giin bir qorazim var monim.

(Ey esq, senin agzini (soziini, viisalini) istaram, meanim
varligimi yox et, ki, bu giin yox olmaqgda manim bir maqse-
dim var).

Ruzi hicrandir, sevin ey murgi-ruhum kim bu giin
Bu qafasdon man sani albatta, azad eyloram.

(Ey qus kimi (ugan) ruhum, sevin ki, bu giin ayriliq
giiniidiir, bu gofasden (canimdan) man sani albatts, azad
eyloroam).

Badii niimunalards irfanilik tizro ideallasdirilan, ilahi-
lagdirilon safliq, tomizlik, axlaqi kamillik, humanizm, in-
san vo gsoxsiyyet azadligr kimi ilahi qiidrats samil olunan
keyfiyyotlar yeniden insana, insan miinasibatlorine qay-
tarilaraq insan comiyyetinde manavi saflasmanin barqarar
olunmasina yonaldilir. Belslikls, irfani matnlords ti¢ mena
quitbii yerlasdirilir. Birincisi, haminin basa diisdiiytli zahiri
mona, ikincisi ise arifler ii¢iin deyilon batini, daxili mana-
dir. Uciinciisii iso basari menadan ibaratdir. Bunlarin hor
ticli matnda bir-biri ile slagelondirilir. Zahiri mana o vaxt
anlasigh olur ki, batini mana aydinlasdirilmis olsun. Batini
mona aydin olmadiqda zahiri mana aldadici tesevviir ya-
radir. Bagari mana ise bunlarin kolgssinda qalir. Masalan,
Flizuli deyir ki,

Gar dersa Fiizuli ki, g0zallarda vafa var
Aldanma ki sair sozii albatta yalandir
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Zahiri mana bels basa diistiliir: «9gar Fiizuli deyirse ki,
gozallorda vofa var, aldanma bu sair soziidiir, yalandir».
Burada dogru olan odur ki, sairler gozallarin vafasizhigin-
dan sikayetlenir. Fiizuli do «Gozallords vafa var»-deyirse
bu sair sozii kimi gebul olunsa yalan olar. Bir dos ki, sairler
sOzil macazla deyir. Macazlarda ise haqiqi mana olmur. Ba-
tini mena ise bels basa diistiliir: «Fiizuli deyirse ki, gozallor-
da vefa var, demali var. Sairlerin sozii ise yalandir». Bageri
mana isa bels bir deyimls aydinlasir: «Dogruluq haqiqate
v magsada qovusmagin acaridir».

Flizuliys gora gozallik, gozel adlar Allaha mexsusdur.
«Gozollor» ise Allahin seg¢diyi forqlondirdiyi miigeddas
moxluqglardir, malsklerdir, peyqembarlordir, imamlardir,
ovliyalardir. Onlar iss ndgsanlardan xalidirler, bagariyyote
ornak ve niimunadirlar.

Mirza Sofi Vazehin seirlorinda do klassik irfani ifade tor-
zinin davami kimi remzlardan istifads yolu ile ham zahiri,
ham batini, hem da baseri manalar canlandirilir ve bunlarin
arasinda tizvi bir bagliliq yaradilir. Vazehin Azsrbaycan di-
lindaki «Na gadar kim falokin sabiti-seyyarasi var» matlali
gozalinin, «Stisani» radifli miixammasinin va fars dilindaki
gozallarinin tizerinds aparilan miisahidalor bu senatkarin
irfan elmina derinden balad oldugunu sdylemays asas ve-
rir. Vazehin Azarbaycan dilindaki bes beytden ibarat olan
gezalinin zahiri, batini (irfani) ve bagari menalarini asagi-
daki kimi izah etmak olar:

Birinci beyt:

No gadar kim, felokin sabiti-seyyarasi var

Ol goadar sinade gemzean oxunun yarasi var

Zahiri mana budur: «Goydaki daimi sayyarslarin (ul-
duzlarin) say1 ne gadardise menim sinema ds sanin baxis-
larindan dayen (sancilan) oxlarin say1 o gedardir».
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Batini mena ise bels basa diistirliir: «Goydaki ulduzlarin
sayin1 bilmak insan idarkindan uzaqdir. Onlarin say1 ¢ox-
dur. Bunu Allahdan basqa kimss bilmaz. O ulduzlarin say1
godar sinamsa oxlar sancilarsa bu Allahin liitfiidiir. Sancilan
oxlar na gadar ¢ox olsa o gadar ds Allahin liitfii ilo menim
ruhum 6z gafesindan tez ¢ixar vo man Allahin vehdatins
(tovhidine) tez qovusa bilaram». Beytin bageri menasi da
var. Bu da odur ki, «insanlar ns goedar manaviyyatca saf ol-
salar onlarin comiyyatdaki niifuzu goxalar, xeyirxah amal-
lori onu daim yasadar».

Ikinci beyt:

Deyil oflakda kovkeb gortinan ¢arxi-biiloand

Oluban dids serapa sene nazzarasi var

Zahiri mona budur:

«Falaklarin firlanan uca goylsrinds goriinanler ulduzlar
deyildir, onlarin har bir goza gevrilib sana tamasagt olublar
(sona baxarlar)».

Batini menada, irfana gore goz basiratdir, nurdur. Be-
sirot gozli Allahin calalina ve camalina tamasa etmak tigiin
moloklara vo mominlars ata olunur. Yoni «Ey Allah, gdyde-
ki ulduzlar mealsklarin, méminlarin ve manavi saflig1 olan
insanlarm besirat goziidiir ki, onlar sene tamasa edirlor».
«Bageri manaya gors isa beytds insan miinasibatlerindaki
saflagsmaya isare verilir. Yoni, «Ey gozallikde mashur olan,
sonin gozelliyins tok man asiq deyilom. Goydaki ulduzlar
da hosadlo sena tamasa edirlor».

Ukciincii beyt:

Rurzigar1 qara daim gecesi tar kecor

Hor kimin egqda bir yari sitemkarasi var.

Zahiri mana beladir:

«Hor kimin esqds sanin kimi ziilmkar1 varsa onun giin-
diizii qara, gecasi isa qaranliq kegor».
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Batini manaya gors esq irfani bir macaz kimi ilahi haqigat
demakdir. Ziilm edan yar ise Allaha isaradir. Allahin zilmi
sadiq insanlari, mominleri sinaqdan kegirmak tictindiir. Al-
lahin ziilmiindan, sinagindan kecon insanlar manaviyyati
saf olanlardir. Onlar tigiin ilahi liitf, marhoamat vo nemsat-
lor vardir. Beytdes deyildiyine gore Vazeh manavi saflasma
yolunda Allahdan galan har bir sinaq ziilmiins, qara giine
va qaranliq gecoys dozmays hazirdir. Bu ona xosdur. Ciin-
ki onun amal ilahi esqin viisalina yetmakdan ibaratdir.
«Bagari mazmuna gdra «Insan magsade nail olmaq iiciin
cotinliklara sins germayi bacarmalidir».

Doérdiincii beyti:

Neca gan cusa goalib eylomasin ahii fagan

Konliimiin dideyi giryan kimi fovvaresi var.

Beytin zahiri monast beladir:

«Necd manim ganim cusa golib ah-fegan elomasin ki,
tiroyimin aglar goz kimi favvaresi var, yoni sanin hasratin-
dan tireyim gan aglayir, els aglayir ki, goz yasim fovvaraya
doniib». Basqa sozlo «iirak yaralananda qan favvars verir».
Batini meanaya gors, buradaki «ahu fogan etmoak», «aglar
g0z», «g0z yasinin fovvarasi» irfani macazlardir. Aglamagq,
g0z yas1 axtirmaq irfana gore menoavi saflasmaq romzidir.
Bu ramzin menasi hasratds olanlarin goriisends aglamasi
«daxili sakitlogsmasi» kimi psixoloji veziyystds 6ziinii dog-
ruldur. Yaxud, giinah eden adamin ceza vaxt1 aglayib-siz-
lamasi onun tomizliys ¢ixmasinin, giinahlardan temizlon-
moasinin remzidir. Bu manada beytda batine gors deyilir ki,
«Ilahi vehdate qovusmaq iiciin azab cokirom, azab ¢okdi-
yim tligiin aglayib-sizlayiram, bu ise manavi tamizloanmanin
bir yoludur».

Basari manaya gors beytds deyilir ki, «<O nemsat sirin go-
riinar va xos olar ki, o zehmatls alds edilsin. Zohmatls aldo
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edilmayan seadatin qadri bilinmaz ve o tezlikls iflasa ug-
rayar».

Besinci beyt:

Ol goazaldir ki, bu Vazeh dedi bir dord ahli

Zahiran lale otaginda qonag-qarasi var.

Zahiri mana beladir: «Bu o qazaldir ki, bir dord ohli olan
Vazeh dedi, goriiniir ki, onun lalo (gemginlik) otaginda
gemloare diigar olan qonaq-qarasi var».

Batini manada, dord ohli, lalo vo qonag-qara sdzlari macazi
romzlardir. Dard ahli haqiqat asiqi (arif) demakdir. Lala Al-
lahin remzi kimi islenan ¢i¢cok adidir. Lals s6ziinda (arab
alifbasi tizre yazilisda) iki lam, alif ve ha isaralari vardir. Lam
abcadda 30, alif 1, ha isa 5 ragemini bildirir. Bunun comi isa
66 edir. Allah soziinds do iki lam, bir alif ve bir ha hesab-
lanir ki, bu da 66-ya barabardir. Bu o demakdir ki, burada
Allah evindan sohbat gedir. Qonaq-qara ise Allah evindaki
(ibadatxanadaki) mominlara isaradir. Allaha ibadat edan
an momin moexluglar ise malaklar ve haqqa ¢atmaq ticiin
varligindan ke¢gmoaya hazir olan miigeddas insanlardir. Bu
monada beytds deyilir ki, «Vazeh haqqga ¢atmaq tigtin derd
¢okon bir momindir ki, onun evi Allah evi kimidir. Onun
qonagqlari iss malaklar ve mominlardir».

Bagari monaya gora burada deyilir ki, «Omali diiz olan
insanlarm evi, yeri, yurdu berekat mekanidir. Bu makanin
¢iragl sOnmaz, ruzisi azalmaz, nemati bol olar, dost-tanis
iso saysiz-hesabs1z».

Vazehin fars dilindaki gozsllerinds do irfani macazlar-
dan maharatls istifads edilir. Vazeh poeziyasindan bizs ya-
digar galmis hoar ii¢ gozalds irfani anlayislar 6ziina genis
yer tutur.

Birinci gazal.
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Bes beytden ibarat olan birinci gozal «Miqozarad» adla-
nir. Qoazali zahiri, batini ve bagari menalarina gore asagida-
k1 kimi sarh etmak olar:

Birinci beyt:

Hor zaman kan gaddo bala ze nazar miqozarad

Vah ¢eha, bar delo bar dideye-tor miqozarad

Zahiri mana budur:

«O uca boylu har zaman (har an) manim xayalimdan
kegarken manim tireyimdan (qanlar axir) ve gozlarimden
yas axir».

Beytin batini manasinda gaddo bala (uca boylu) del (iirak) vo
dideye-tor (g0z yasi) sozlori irfani elementlordir. Qaddo bala
(uca boylu) Allaha maxsus epitetdir. Allah ucalardan uca-
dir, algatmazdir. Ona manavi saflig1 olan mominlarin duasi
catar. Urayin qana donmaosi, g6z yasinin ise sellonmasi mo-
navi saflasmanin romzi ifadesidir. Bu manada beytds deyi-
lir ki, «Har an uca tanr1 xeyalimdan kecarken onun viisali-
na ¢atmaq liglin tiroayimdan qanlar axida-axida gozlerindan
yas toka-toke menoavi saflasma magamina yetigirom».

Bagsari monada is9, «Haqq o adamlarin terafindadir ki, o
adamlarda axlaqi temizlik ve manavi safliq vardir».

Ikinci beyt:

Nomaon ey seyx, ze nazzars makon, kaz roxe dust

To ¢e dani ke, ¢e bar ahle basar miqozarad.

Zahiri mana budur: «Ey seyx (iimidini axirate baglayan
zahid), yarin iiziine baxmag1 mena qadagan etmos, Basirat
ohlinin nazarindan nalar keg¢diyini sen na bilirsan?».

Batini monada seyx, rox (tiz) dust (dost), basar (basirat)
sOzlori irfani macazlardir. Seyx zahid meanasindadir ki, o,
bu diinyanin insan iigiin bir sinaq, tacriibe makani oldu-
gunu gabul etmayib iimidini ancaq axirsts baglayir. Rox
(iz) Allahin tacalli timsalidir. Allahin tacallisini nurlu tiz-
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lards (iizti nurlu méminlerds) gormak olur. Bunlar Allahin
dostlaridir, peygombarlardir. Beytds deyilir ki, «Ey zahid,
Allahin tacallisini nurlu sifatlarde gormayi mans qadagan
etmo, manim galbimdan keganlari (Allahin tovhidina qo-
vusmagq arzusunu) sen bils bilmazsan».

Beytin bageri menasinda isa «Xeyirxah insanlar, xeyir
amoalls maggul olanlar hamige iz agardar» kimi ibratamiz
kalam vardr.

Ukciincii beyt:

Ey ke bar man qozari, mahv koni, 9z xisom

Hom ¢o xorsid ke, bar dovre gomar miqozarad.

Zahiri mana beladir:

«Giinag Ay dovresindan kegerken onu goriinmez et-
diyi kimi, sen do manim yanimdan 6tiib kegarkon manim
varligimi yox edirsen».

Batini mana isa belo basa distiliir:

«Ayimn 0Oziinds is181 yoxdur. Onun isig1 Giinagdendir.
Odur ki, Giines Ayin yanindan kegarkon 6z isig1 ilo onu
batil edir. Menim da varligim ilahidendir. Allah 6z bande-
sinden uzaqda deyildir. O insana 6z sah damarindan da
yaxindir. Ona gore ds Allah istadiyi an insanin varligim
yox etmaya qadirdir».

Beytin bagari menasi insan miinasibatlorine xasdir. Sair
demak istoyir «Insanlar arasindaki haqiqi sevgi dilleri lal
edir, haqiqi sevgi dilde yox, iirekds bag qaldirar».

Dordiincii beyt:

To ke ¢ondin bekesi daman oz oftadeye-esq

Dast kutah manat key be kamar miqozarad

Zahiri mana beladir:

«Son ki, 0z atoyini 0z asigindan ¢okirsan, onda manim
alim godalirsa senin kemarinden nego tuta bilorom?» (Yeni
sona asiq olanin alini atayinden {izms).
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Batini manada, «O goxslarin duasi Allaha yetisa bilmir ki,
onun goalbinds haqigat esqi kamil olmay1b. Yoni diinya he-
vasini axiratden iistiin tutan insanlarin haray1 Allaha yetis-
moz».

Basari manada, «O insanlar Allahin liitfiine yetisib comiy-
yotda niifuz qazana bilarler ki, onlarin amali haqqa sdyke-
nmis olsun».

Besinci beyt:

Qofteye Vazeh az an ru hame sirin amad

Bezabanas soxan az lslo sokar miqozarad

Zahiri mana budur: «Vazehin sozii ona gore sirindir ki,
onun sohbati sanin lalinden va sakarindan ibaratdir (lal
kimi dodaqlarindan stiziilon kelamlarin barssindadir).

Batini manada 13l vo sakar sOzlari irfani macazlardir. Yoni
Vazehin sozlerinin bagqalari ticiin maraqli olmasinin sebe-
bi onun s6hbatlarinin mazmunu ilahi qiidrats, onun senine
va azamatinag aid olan miigaddes kalamlardan (Qurandaki
sura vo ayolarden) ibaretdir. Bagari manada iss deyim bun-
dan ibarstdir ki, «Haqq qalib gsalar, nahaq ayaq tutub ye-
rimoaz».

Ikinci gazal.

«Sahede xargahnesin zolf ze rox kard baz» matlali ikinci
gozal da bes beytden ibaratdir.

Birinci beyt:

Sahede xargahnesin zolf ze rox koard baz

Nure haqgigat padid 8z zolmate macaz

Zahiri mana beladir:

Cadirda oturan gozal saglarini tiziinden y18d1

Macaz ziilmatinden haqigat nuru parladi.

Batini mana iso belos basa dustliir:

«Cadirda oturan» (xargehnesin) s6zii Mshammad
Peygomborin Xeyra dagindaki magarada oturmasina isare-
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dir. «Saglarin tiziinden y1gdi» «ziilmeti aradan qaldirib at-
rafi (alomi) isiglandirdi» demokdir. «Macaz ziilmati» zahiri
diinyanin anlagilmazhqlar1 ve qaranlglari» demokdir. Irfan-
da zahiri diinya surat hesab olunur, haqiqat ise ilahi dergah
kimi basa diisiiliir. Bu manada, beytds bels deyilir: «Cadirda
(magarada) oturan (Peygoambor) saglarmi tiziinden y1gd, yer
tizinlin qaranlqglar (insanlarin nadanlhglari) yox oldu, ¢iinki
haqigat bas verdi, insanlar haqqt tanimagin yolunu doark et-
mayo basladilar».

Bosori menaya gora beytda deyilir ki, «Insanlar haqq yolu
tutmaqla, dogruculuqla, diizgiinliiklo 6zlerine comiyyatds
niifuz qazandira bilarlor».

Ikinci beyt:

Dide be didare dust, dast dor aguse yar

Esq oz an su niyaz hosni 8z an suy naz.

Zahiri mana beladir:

Goz dost goziinda al yar qoynunda garar tutdu.

Esq bir torafdan, hiisn o biri torafden naz va niyaza (du-
aya) basladilar.

Yoni, esq bir torafden niyaza (duaya) basladi, gozallik da
o biri torafdan.

(Esq dua etdi, gozellik nazlandz).

Batini mana bels basa diistiliir: «Goz yarin goziine baxir»,
ifadesi Meracda Peygomborin Allahla gortisiine (didara)
isaradir. «9l yar qoynunda» ifadesi Peygemberin alinin Al-
laha yaxin olmasina isaradir. Peygombarin Allahla goriisii
dualarin haqqa ¢atmasidir, hiisniin nazli olmasi Allahin
gozolliyinin tacallisi, yeni biitiin xalq olunanlarda goriin-
masi demakdir». Bu mazmunu qisa olaraq bels ifads etmak
mimkiindiir: «Gozlar ilahiye dikilib, allor Allaha uzanib,
haqqa yetismak {iciin dua edenlerin {izii Allah nurundan
isiglanir (nazlanir)».
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Basari mana bels basa duistiliir:

«O kaslar tizti nurludur ki, onlar daim haqq isina ¢alisir,
nahaq islars yol versnlar marhamsot sahibi deyildir».

Uciincii beyt:

Sedre harime gabul der xore har xam nist

Pas benisin samvar sar bekas 9z suz o saz.

Zahiri mana beladir:

«Onun konliine marham olmagq (yaxin olmaq) har kasin
(har nadan adamin) isi deyildir.

Bu ki, beladir, otur, sam kimi (hasratden) alis ve yan»..

Batini mana bels anlasilir:

«Allaha yaxin olmaq (onun viisalina) qovusmagq har kasa
(nadan kaslars) miiyessar deyildir.

(Ey viisala yetismak istoyan), otur, azablara doz, sinaq-
lardan keg (sonra ilahi vehdate qovusmag fikirles).

Basari mana belo basa duistiltir:

«Haqq isi goranlar azablara, ¢atinliklare doziimlii olma-
Iidir. Déziimsiiz adamlarin haqigatden danismagi dogru
sayllmaz».

Dordiincii beyt:

Torbate Mahmud ra ruze coza in nedast

«Hacote ferdos nist kosteye tige Oyaz»

Zahiri mana beladir:

«Qiyamsat giintindo Mahmudun torpagindan bels bir
nida (ses) qopar (qalxar):

«Ayazin qilinct ils 6lena connat lazim deyildir».

Batini mana bels basa distliir:

Mahmud (Sultan Mahmud Qaznavi Sebuktokin) tiirk
(Selcuq) mansgali Iran hokmdari olub. 997-ci ilden 1030-cu
ilodek hakimiyyaet stirmiisdiir. Serqi Irami, Tiirkiistan vo
Hindistanin Simal hissasini zebt edib boytik bir dovlet ya-
ratmisdir. Ayaz iss Mahmud Qaznavinin istokli ve sadaqgat-
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li qulu olmusdur. Agilli va casaratli Ayazla Sultan Mahmu-
dun arasindaki samimiyyat Sorq adebiyyatinda mahabbat
vo sadaget romzine gevrilmisdir». Buradan sairin fikrini
bels basa diismak olur: «Ayaz Mahmudun sevimlisi oldu-
gu ticlin onun kasdiyi basa sorgu olmazmis. Cilinki Ayazin
verdiyi coza Sultan hokmii kimi gebul olunurdu, Sultan
hokmii ise haqqmn meyar: idi». Basqa manada, «Allahdan
golon coaza sinaq tciindiir, bu sinaqdan keganlarin yeri iso
Quranda adi ¢oakilon «Firdus» connotidir, «Connatin «Fir-
dus» adlandirilan bir gusesidir).

Basari mana iso bels basa distliir:

«Insanlar arasindaki sadagptliliklo semimiyyet onlarin
ham manaviyyatini zenginlsasdirir, ham da bu diinya haya-
tinda ibrato gevrilir».

Besinci beyt:

Vazehe avare ra bange corss, sovte zag

Paye tolob der bemand manzele maqgsad deraz

Zahiri mana beladir:

«Avara Vazeh {i¢iin karvan zinqrovlarmin sasinin yerini
qarga sadalar1 tutub. Onun ayagqlar1 yar1 yolda, manzili isa
uzaqlarda qalib».

Batini mana beladir:

«Avaraliq iffana gore sergardanliqdir, diyar-diyar (dar-
viglar kimi) gozib dolanib hagigat yolunu axtarmaqdir. An-
caq haqqa qovusmaq (Allahin vehdatins yetismak) hamiya
miiyassor deyildir.

Vazeh da ¢ox ¢aligdi, ancaq yar1 yolda, yar1 manzilde qal-
d1. (Onun hagqga qovusacagi balli deyil). Onun cesadi qarga
(quzguna) yem olsun ki, ruhu bu szaba tab gatirsin. Balke
bu yolla sinagdan kegib haqqa qovusa».

Basari manaya gora, «Insan bu diinyada na qadar caligsa
da biitiin istoklarina nail olmur. Istoye catmaq iiciin haqqa
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siginmaq lazimdir. Allah haqqa sigmanlari gec ve ya tez
muradina ¢atdirir. Kimini bu diinyada, kimini o diinyada».

Uciincii gozal.

Uciincii gazel alti beytden ibaratdir. Qazealin mazmu-
nunu asagidak: kimi serh etmak olar:

Birinci beyt:

Ey ke hamhocreye mai, varaqe zohd besuy

Vey ke, sabetqodomi, geyre rohe esq maquy.

Zahiri mana beladir:

«By bizimla bir hiicrads (bir otaqda) oturan (kes) zahid-
lik veraqini (dafterini) suya at (getsin).

Ey sabitqadamli (dayaniqli) soxs, esq yolundan basqa bir
yol tutma».

Batini mana bels basa diistiliir:

«EBy ilahi smagqlarindan ke¢gmayib bu diinyada Allah
litflinii (miikafatinl) qazanmadan axirate timid baslayan
zahid, zahidlikden (tekce o diinyaya baglanmaqdan) ol
¢ok, zahidlik daftorini (qaydalarini) suya at (6ziinii ¢irkab-
lardan, giinahlardan temizls, Allaha (esqo) sedaqptlilikden
basqa bir yolu (tarigati) tutma».

Basari mana iso bels basa distliir:

«Diinyada sabit bir aqide sahibi ol ki, sene inam ve etibar
olsun, bu inam ve etibara gora ds arzularimna yetisib nemat
sahibi olasan».

Ikinci beyt:

Oz moane gamzade cOz esqe roxe yar mapors

Ba mane delsode coz sohbate deldar maquy

Zahiri mana beladir:

«Bu gemli (derdli) asiqden esq yolunu sorus, basqa bir
gey sorusma.

Bu yaziq asiqils dildar s6hbeti et, bagqa bir sohbat etma».

Batini mana bels basa diistiliir:
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«Man gamli asigem (ona gore gamliyam ki, manavi saf-
lasma dovrii kegirirom, haqqin vurgunuyam, ona tez qo-
vusmaq ticiin dord ve qem ¢okirem; ona gors de meandan
esq barada (ilahi haqgiget barada) s6z sorus. Yaziq asiqom,
(hagga qovusmagq dardinden yaziq, faqir giindeyam) mo-
nimlos dildar sohbati els (Ilahi giidratin varligi barades da-
nis) 6zgo bir seydan danisman.

Basari manada isa deyilir ki, «Insan bir magsada yetismoak
ti¢lin bir amal ugrunda ¢alismalidir, har an bir bagqa xayala
diisan he¢ nayo nail ol bilmaz».

Ukciincii beyt.

Ta oz an dom ke, horime dele moan xalvate ust

Fag binam roxe-u gar negaram bar hame suy

Zahiri mana budur:

«O zamandan ki, manim golb (iirak) evim onun xalvati
(gizlin) goriis yeri olub, har terafden onun tizlinii agiq, ay-
din ve agkar gortiram».

Batini mana beladir:

«Allah1 galbimls diiyandan (gslbimla sevendean) bari
(Allah1 cismani gormoak miimkiin deyildir. Onu galblarle
duyub dil ils iqrar edarler) men onun {iziinii har yandan
goriirom (Allah har yerdadir, tiziinii hansi tarafe ¢evirsan
Allahi o yerds gorarsen; Allahin tizii nurdur, isiqdir, o har
yerdan goriintir».

Basari manaya gors, «Haqq heg kesa gizlin qalmir. Yaxs:
is, xeyirxah amal har torafden goriiniir va ibrate gevrilir».

Dordiincii beyt:

Corx sargaste na anast ménaqqges benecum

Balke andar talabeam mande fru garge be xun.

Zahiri mana budur:

«Bu sargardan (gezib dolanan) goy ulduzlardan 6ziina
bazek vurmus sema deyildir;
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Boalks o da els bir asiqdir ki, yarin hasrati ilo goziinden
gan-yas tokiir».

Batini mana beladir:

«Ulduzlarla bazenmis goylar bazakli samaya oxsasa da
parlaq ulduzlar bazak deyil, onlar goylerin qanl goz yas-
laridir. GOytiin 0zii ilahi vehdate qovusmagq tigtin ulduzla-
r1 Oziiniin goz yasina cevirib qanh goz yas: tokiib saflagir
(daha artiq parlayir) ki, bu isiq Allah nuruna yaxinlassin,
ondan giic alsin, ona da qovugsun».

Bagsari mana beladir: «GOy cismlarinin bir ¢coxunun 6z is1-
g1 yoxdur. Onlarin isi81 giinas tipli ulduzlardandir. Onlarin
qarsiligh tomasi yerdoki hayati tonzim edir. Insan zekas1 bu
hikmati dark eds-eds yeni bagari kasflor etmaye qadirdir.
Allahin haqq kitabmi (Qurani) dark etmakls bu hikmate
yetismak olar».

Besinci beyt:

Ruze qolgest, bahar ast-o, temasa-vo torab

Xiz ta xeyma bezan ba meyo ney bar labe cuy

Zahiri mana budur:

«Gtl ¢agidir, bahardir, tamasa ve sadliq zamanidir,

Qalx, cay kenarinda ¢adir qur, mey maclisi diizalt, ney
(titak) cal».

Batini mana bels basa distliir:

«Bahar oyanisdir, saflasma dovriidiir, saflasmadan sad
olmaq maqamudir,

Cay konarinda (connat magaminda) ¢adir qur (yer tut),
bu maqama yetigmakdan 6trii mey maclisi diizslt, yeni on
dord mesumun (on iki imamin, Maheammad Peygombearin
vo Fatimeyi-Zahranin) yolunu tut, ney cal (ney irfanda Alla-
hin viisalina yetismak iiciin foryad sasidir. Neyin iistiinde-
ki desiklar ise Asiqin badenindaki viisala yetismok azabla-
rinin nisanasidir. Neyin i¢i bosdur, bu da Asiqin saflasmis
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casadinin (badoninin) romzidir)».

Basari mona beladir: «Sefa stirmek ticiin cofa ¢okmok
gorakdir. Yeni cofasiz safa yoxdur».

Altinci beyt:

Vazeh az xak sar arad be nasime dare dust

Kosteye-esq boale, zinde tovan goast be buy

Zahiri mana budur:

«Vazeh yar qapisindan galon yiingiil mehi duyunca (hiss
edince) torpaqdan bag qaldirar,

Bali, esq ilo (esq yolunda) halak olan masuqun (sev-
gilinin) atri ilo hayat tapar.

Batini mana beladir:

«Islam dinins gére insan bir zaman &liir ve qiyamat gii-
niinda Allahin hokmii ile dirilir. (Bagare (2) surasi, 73-ci,
164-cii, 243-cii, Ali Imran (3), surasi, 27-ci, Onam (6) surasi,
2-ci, 95-ci, Yunis (10) surasi, 4-cii, 24-cti, 31-ci, 34-cli vo s.
ayalar); Vazeh de bu zaman Allahin hokmii ile dirilacak;
Bali, bu dogrudur, Ilahi vehdata (esqo)qovusmaq yolunda
halak olanlar Allahin atri (nafesi) ils (torpaqdan yaranmisg
Adam kimi) dirilocakdir».

Basari manaya gors, «Xeyir amsal sahibleri cismani dlsalar
da manavi cohatdan onlar yasayirlar. No zaman ki, bels in-
sanlar yada diigtir, xatirlanir, onlarin barasinds schbat ge-
dir, onda hamin insanlar yeniden dirilarak torpaqdan bas
qaldirirlar, nece ki, Vazehin haqqinda sohbat gedir, demak
o yenidan dirilib insanlara qovusur».

Vazehin poeziyasimin olub-qalanlarindan biri da «Stise-
ni» adli miixommaosidir. Indiye gederki biitiin tadgiqatlarda
yanlis olaraq bu miixemmasin ermeni qizi Suzannaya hasr
olunmasi barada fikir sdylanilir. Halbuki miixommasin heg
bir misrasinda Suzanna ad1 ¢akilmir. Miixemmasin biitiin
radif beytlarinda «Stiseni» adi isladilir. Bu ad ise ermani
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moangali olmayib fars diline mexsusdur. Fars dilinds bu
ad Suson saklinds islenir ve ag lagaklari olan zanbaq ¢ige-
yi manasi bildirir. Cigak adindan ise metaforik yolla Siisan
ad1 yanarmusdir ki, bu sokildoki ad Azarbaycan antropo-
nimlari sirasinda islenir. Onu da geyd etmoak lazimdir ki,
agor bu miixammas dogurdan da ermani qizina hasr edil-
mis olsaydi Azarbaycanin menavi servatlerine goz diken
ermanilar ¢oxdan onu 0z dillarina ¢evirarak manimsomis
olardilar. Halbuki, Vazehin seirlari bir cox Avropa dillsrins
vo hatta giircli diline torclimo olunmussa da ermoni di-
lins onun heg bir misrasinin da terctimasi barade malumat
yoxdur. Miixommasin 0ziinds ise irfani mazmunlu ¢oxlu
soz va ifadaler igladilir ki, burada da ermani ruhundan vo
diisiincesinden, ermani tafokkiirtinden s6z agmaq miim-
kiin deyildir. Miixammasin biitiin daxili alemi ve mazmu-
nu Azarbaycan tefokkiiriine, Azarbaycanl diinyagoriisiine
va Azerbaycan milli-madani snenalarine maxsusdur. Go-
riiniir, bu miixommasin geyri-Azarbaycanl qiza hasr olun-
mas1 barads fikir sOylayan toedqiqatgilar hamin badii nii-
munonin igarisinde imumiserq vo Azarbaycanh tofokkii-
riintin mahsulu olan irfani anlayislara biitovlikds diqqgat
yetirmamislor. Miixammasin matninds onun Azarbaycan-
liya aid oldugunu tesdiq edan istenilon gadar tegbehlar vo
ifadalor vardir:

Ey nazakat comani icra xuraman Siisoni!
Xublar kisvarinin taxtina sultan Siisoni!
Sadaqin yayi, qasin sadqasi qurban Siisani!
Bir baxigla yarasir kim, ala yiiz can Stisani!
Bela getsa tez olur dillara dastan Siisani!
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Horakatii ravisin qildi sohi sarvini past,
Siinbiila tiirreyi-ziilfiin sikoni verdi sikast.
Laloni daga salib ruyin edib badaparast

Ey koniil, gag —g0z arada na gazirsan bela mast.
Yoxdu vahmin ki, ara yerda toka gan Siisoni!

Ey malak, abr yiiziin giindiimii, ya badri-tamam
Kim ki, ruyindan olur mast ona bada haram
Pardasiz cilvalonib naz ila ver gadda qiyam
Kiifri-ziilfiin dagidib mast ¢ixib eylo xuram
Bilsalar ta ki, nadir kiifr ilo iman, Siisoni!

Bu qaddii gamatina atlasii xara yarasir
Qaslarin gusasina gatlima eyma yarasir
Gar eda zinda [abin lafzi Masiha yarasir
Soni har kim ki, seva, basina sevda yaragir
Ola sargastavii divanavii heyran Siisoni!

Giin ki, har giin ki, ¢ixar dargohina sacda edar
Sarv raftara galir qulsa qadin baga giizar
Qonga gor agzin ila qarst durar, boynun ayar
Kiifri-esqin yetisib bir yera kim ey kafor
Desalar, Vazeha bohtandi, miisalman Siisoni!

Bu miixammeasds islenan qas, lala, ruy (iiz), bada, ba-

daparast, qas-g0z, mast, qan, kiifri-ziilf, sarv, iman, gaddii-qamat,
lafzi Mosiha, kiifri-esq, kafor sozlari buitovlikds irfani esqin
monalandirilmasina dair macazi romzlarden ibaratdir. Qus,
g0z, qamza sozlari gozallik ve ehtiyacsizliq slamatini bildi-
rir. Qas s0zii hom de mehraba va qiblaye isaradir. Haqq
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ilo yaxinliq alamatidir. Qas sozii, eyni zamanda, Quranda-
k1 gabi-govseyna isaradir. Qabi-govseyn ox yaymin ortasi ilo
uclarindan birinin arasindaki masafs kimi basa diisiiliir. Bu
ifade ona tesbeh kimi isladilir ki, Mohammad Peygambar
Meraca gedarken Allahla onun arasindaki masafs yaymn or-
tasindan uclarindan birinin arasindaki mesafe gadar yaxin
olmugdur. Basqa sozlo, Allahla Peygombar arasindaki me-
safa qaslarin arasindaki (qas ile goz arasindaki) masafa qo-
dar yaxin olmusdur. Stinbiil s6zii kéhna taqvimda 12 Zo-
diak biirctinden birinin adidir. Bu ad tiirk dilinds «Basaqg»
(stinbiil) adlanir. Azarbaycan dilinda ise Stinbiil (Basaq)
bilircti Qiz biircti kimi adlandirilir.

Lala s6zii ebcada gora Allah sozii ils uygun geldiyi ticlin
ilahi varligin romzi kimi isladilir. Ruy (iz) s0zii vohdat
romzidir. Allahin vahidliyins isaradir, isiql (nurlu) iz Al-
lahin nuruna togbeh gatirilir. Bada s6zili sarab (mey) ilo eyni
goturiliir. Mey soziiniin abcadi 14-e berabar olur ki, bu
da romzi manada 12 imam, Mahammad Peygaombar vo onun
quz1 Fatimeyi-Zahraya isaradir. Qas-goz ifadesinds gas Allaha
yaxinliq, g0z ise haqqin bandays nazari (baxisi) ve insani
batinden zahirs, manadan surets yonslden remz kimi is-
ladilir. Qas-goz yani baesirat (ayiqliq) gozliniin (nurunun)
Allaha yaxinlig1 menasindadir. Mast sozii besirat gozii ile
Allahin viisalina ¢atmaq ve ilahi vehdata qovusmaq moe-
nasindadir. Qan sdzii meanavi saflasma vo ilahi vohdoate
govusmaq moenasindadir. Kiifri-ziilf ifadesinde ziilf (sag)
kasrat (coxluq) manasi bildirir, qaranliga, dolasiqhiga isare-
dir. Kiifri-ziilfiin agilmasi, dolasiqligdan qurtarmaq manasi
bildirir. Sorv ucaligina gore ilahi qamate igsaradir. Azadliq
romzidir. Iman ariflorin moaqgamidir. Qaddii-qamat Allahin
ucaligina vo azemsotins tegbehdir. Kiifri-esg haqqa mahab-
batin ¢oxlugu menasindadir. Kafor sozti diinyavi esqi ilahi
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esden iistiin tutmaq manasinda isladilir. Matndaki lafzi-Ma-
siha (Masiha s6zii) Isanin insanlara «Rebbimizden size mé-
ciiza gatirmisem» (Ali-Imran (3) 49) galmasine tasbehdir.

Belalikls, miixeammasin mazmununu sadalasdirilmis va-
riantda asagidaki kimi basa diismak olar:

Ey zariflik gomani icorisinda (behistds) nazlanan Siiseni!

Gozallar 6lkasinin (behistin) kiirstistine sahib olan Stiso-
ni!

Yay kimi ¢atilan qgaslarindan golon oxlarimin qurbani-
yam, Stisoni!

Bir baxisla (baxisinin oxlari ilo) sena yiiz can almagq ya-
rasir, Stisani!

Bels getsa (can almagq ils) tezlikls dillsrde dastan olar-
san, Suisoni!

Senin qivrim tellarin Stinbiil (Qiz biircii) biirctinii qirdig:
(godaltdiyi) kimi

Senin harakatlarinin gedisi do ucaliglar: qisaldir (qisalt-
maga qadirdir, dmrlari uzun va qisa eden Allahdir).

Senin tiziiniin (parlaqligl, nurun) laleni daga salib (laleni
dag dostinds yetisdirib)

Onu badaparast (Allaha ibadatkar) edib

Ey koniil, qas ile goziin arasinda niys bels mast (besirat-
li, ay1q gozlii) gozirsan?

Diistinmiirsen ki, (qorxmursanmu ki) ara yerds (qas ilo
goziin arasinda, bir anda) qanin toker Siisani!

Ey moalak, ortiilii (nigabli {iziin-Peygombar meracda
nigabli imis) Glinasdirmi yoxsa badrlonmis (biitov) Aydir?

Kim ki, sanin tiztindan (ilahi nurdan) mast (basiratli)
olur, ona mey (ilahi sorab) artiq gorak deyildir.

Allahin nuru qarsisinda pardalar, yani qaranliqlar yox
olur.
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Pardasiz cilvalanirsen, (senin nurun peardsni yox edir)
son da naz ile ayaga qalx

Gur saclarmi dagit (ziilmatlen isiga ¢ix), ayiq ol, miijde
gotir.

Qoy kiifr (inamsizliq) ile imanim na oldugunu bilsinlar,
Stiseni!

Bu boy buxununa ipak parcadan geyim yarasir.

Qaslarimin qiyilmags ile gatl olunmagima bir isars yara-
sir (kifayat edor)

Labin (nitqin) mani yasatmaq istese ona Masihanin szt
yarasir (kifayat edir)

Seni (Allahi) sevanlarin basina ilahi esq yarasir

O esq ki, ilahi qlidratden heyranlig: ola, (haqq: axtaran
darvis kimi ola haqqi vatilden ayra), Stiseni!

Giin ki, har giin ¢ixir, ilahi dergahina sacds etmoayo golir

Sen (peygombar kimi) agor baga (ilahi macliss, meraca)
golsan yaradan ( tanr1) 6zii seninls raftara) sohbats golar.

Qonga senin agzin ile qarsi-qarsiya galse boyunu ayer

Ey esqi haddindan ¢ox olan, esqin ¢oxlugunu Vaheza
kiifr sayarlar

Sanki Vazeh bu sozlari bir kafir haqqinda deyir.

Ancaq bu Vazeha bohtan olar (¢tinki) , miisalmandir (ka-
fir deyildir) Siisani!

Goriindiiyti kimi, bu miixemmaos tepaden-dirnaga ir-
fani macazlarla cilalanmis bi¢cimdadir. Buradaki esq do
ilahi esqin mozhoridir. ilahi esqin tacallisi ise insan sifat-
larine kogtirtiliir, onu iilvilesdirir ve menavi safliga yonal-
dir. Miixemmaosin matninde Isa Masihin ad:1 cokilirse bu
dini ayr seckiliyin slamati kimi gebul olunmamalidir.
Ciinki Allah biitiin peygoambarlari eyni sacoraden yaradib
ve onlara pak ruh, pak din ata elayib. Isanin quslara can
vermok moclizasi isa Allah liitfidiir ki, sair bunu da ilahi
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quidratin inayati kimi galoms alir. Mxemmasin sonunda isa
irfani macaz kimi isladilon kafir soziiniin stibhe yaratma-
mas! Ui¢lin sair 0z dili ilo deyir ki, kafir s6zii zahiri mena-
da deyildir. Bu macazdir. Zahiri menada basa diisiilse Va-
zera bohtan olar. Ciinki Vazeh ds miisalmandir, Stisoni da
miiselmandir. Ona gora do klassik poeziya niimunslarinin
anoanavi davami olan Vazeh seirlarini sarh edarkan ona Va-
zehin 6ziiniin yanasdig1 torafden yanasmaq lazimdir. Irfa-
ni-mocazi remzleri diizgiin arasdirib, ilahi qiidrate aid olan
anlayislarla insanlara aid anlayislar arasindaki rabitonin
aydin derk olunmasina say gosterilmalidir.
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XXU3Hb N TBOPYECTBO MUP3A LLUA®U BA3EXA

PeaakTop: KaHgMaaT IeJarorm4eckux HaykK, JAOLIEHT
Dapmupa leligaposa

ITepeBoa: kanamaatr PuUAOAOTMYECKMX HayK, AOLIEHT
Kamaas Axmesosa, KaHAMAAT (PUAOAOIMYECKUX Hayk,
aoueHT CeBaa Aanesa, Harnesa Mancypa

PerteHsent: kaHAnAaT PpuA0AOTMYECKNX HAyK, AOLIEHT
Kiobpa Aaexrieposa

Mmp:sa lapu Basex, aBassch mpeacraBuTeseM Ha-
JaapHOTO AsepOaiiakaHcKoro IpocsereHnss XIX
BeKa, Obla coBpeMeHHMKOM AOOacryay Ara bakmxanosa
1 npealiectsBeHHNKOM Mupspr @ataan AxyHgosa. Cson-
MU AUPUYECKUMI U (PUAOCOPCKUMU CTUXOTBOPEHUSAMU
M.III.Baszex obpea nssectHOCTh B 3anaaHoi Espore n Poc-
cvm. Ero cruxy, HarmcaHHbIe B cTyAe Xalisima, ObLAY BOCITPU-
HATEI B XIX Beke ¢ OOABIIIIM BOOAYIIIEBAEHNEM, U CIIOCOO-
ctBoBaau ToMy, uto Mupsa Illadgu Boirea B raessy Kaac-
cukoB Bocroka. Oanako cruxorsopennit Mupaser [lladgpu Ha
azepOall4KaHCKOM I IePCUACKOM sI3bIKe B IIOAAVMHHIKE He
coxpaHMA0ch. HecMOTps1 Ha BeANKYIO CAaBy, 3aBO€BaHHYIO
B EBpore n Poccun, onu He HamAm CBOEro MmmpoKOro pac-
npocrpaHeHns H1 Ha bamsknem Bocroke, Hu Ha cBoen po-
AuHe — AzepOaiig>KaHe.

Mupsa [Mapu Baszex poanacs 8 1794 roay B I'stnaxe B
ceMbe KaMeHIIMKa 110 uMeHn Kepbasau Cagur. Ero oren
Kep6aaan Cagur Ob11 3aHAT 30449€CTBOM BO ABOp1ie /KaBaj,
xaHa. Ellle 10oHOIIIel1 OH IIOTepPsiA CBOETo OTIIa U 3aTeM >KIA
c yuea0BeKoM 110 umeHu 'agxxu Abayaaa. Kepoaaan Cagur
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’KeAaa, 4TOOBI ero ChIH I10Ay4lA AyXOBHOe oOpa3oBaHMe.
Ornpegeaennoe spems Basex nsydaa peanrnosHble HayKIA.
Oanaxo ero >xeaaHue IIOCTMYb MUPOBbIE HayKM M ITPOC-
BellleHNe BLIHYAMAN PeAUTMO3HBIX CAYXKUTeAeil Mejpece
I'stHAXM OTKa3aTbesl OT Mperogasanns emy. B pesyaprate
Baszex Obla BEIHY>KA€H ocTaBUTh Megpece. OO 5TOM CBUAe-
TeABCTBYIOT 3aMeTKM BOCTOKobeda Agoanda bepxe. Ilo-
cae Megpece Mupasa Illadgpu craa caMOCTOsATeABHO pacCIII-
PATH cBOM 3HaHU:A U Kpyrozop. OO ®TOM CBUAETeALCTBYIOT
3ameTKn BocTokoseda Agoapda bepxe (VI.K.Enmumoaos,
«ITosT Mupsa lladpu» baky, 1938).

IlpekpacHoe BaageHne QapcuACKUM (IIePCUACKUM)
A3bpIKOM T1IoMorao Mupsa Illagpu nmobdamke 03HaKOMUTD-
Cs1 C TBOPYECKMMM ITPOM3BeAeHMAMM TaKIX KAaCCUKOB KaK
Xasam, Husamn, Caagu n Xadpus.

Mupsa [ITadpu Bazex c momomisio I'agsxu ADaAyAAbI Obla
Ha3Ha4YeH Ha AO/AXKHOCTb MMP3BI (YIIPaBASIOIIEIO) Cea U
BaageHun agodepu Axasaaxana Ilycrer xanym. Ero mmsa
«Mmupsa» ObIA0 CBSI3aHO C TUM Ha3HaUYeHVEM.

Bo Bpem: Boitabl 1826 roaga mexay Poccnent n Vipanom
Ilycra xanym Oblaa BBIHY>XJeHa BMecTe ¢ OpaTom YTrypAay
xa"oM Oe>xaThb B Vpan. Mupasa [Iladgu ocraetcst 6e3 paOOTHL.
B 5T0 >Xe Bpems ymupaet u l'agxxu Abayaaa. OOpeyeHHbIN
Ha oaynHodectso Mupsa [lladu He TepsieT oNITUMU3M U He
nagaet AyxoMm. OH 3aHMMaeTCs IIpernojaBaHneM KaaAurpa-
¢un n yanreancrsoM. ObydaeT gereir D1eMeHTapHOI Ipa-
Mote B Meapece npu MedeTn [Ilax A66aca B I'1HAXe. B 1840
roay M.Illadgu nepeesxaetr B Tudanc. B HossOpe TOTO Ke
roga ¢ nomompio M. ®. AXyHaoBa ycTpanBaeTcs: Ha 404K~
HOCTb yumnTeAsl azepOaliA>XaHCKOIo U Iepcuackoro (dpap-
CIACKOIO) SI3BIKOB B OAHO 113 M@CTHBIX Y4eOHBIX 3aBeJeHII
(uptHe mkoaa Ne 73 B Tudpance). Jo xonua 1846 roga ox
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xna B Tudance. Iloknnys Tudanuc, on nuieT Ha repcua-
cKoM s3bIKe cTuxoTsopenne «IIpomait Tudanc». B 1844
roay oH cosgaeT B Tudgance anreparypHo- ¢puaocopckmit
MeAKAVC 1104 Ha3BaHUeM «uBaHu — XukmeT» («Meaxxanc
XIUKMeTOB»). B «duBaHu — XKMeTe» CHadyala YnuTaAu CTUXY,
3aTeM HauMHAAVCh AVICKYCCUU. DTU MEeAXKANCHI CTUXOTBO-
pennii nocemaan Addacryay Ara bakmxanos, Mupsa @a-
Taan AxyHa0B, u3 nostos Haaxmu, lloaa, Mupsa I'acan,
l'agxun Abayaaa, Mupsa I0cud, Bugaan, I'aaxm IOcud. B
pesyabTaTe AesTeAbHOCTU HTOro MeAxxauca Mupsa ladn
IIO3HaKOMMACSA CO MHOIVMIMM BUAHBIMU AeSTeAsIMM HayKU
1 uckyccrsa. OAHUM U3 41€HOB Mea KAmca 0b1a1 Opuapux
¢on bogenmrear, pogusmmiicsa B 1819 roay B moceake
ITartne 6au3 croannsl Hrokaent CakcoHnn XaHHOBEPHa B
I'epmanun. OH yunacs B Ayummx yHusepcurerax Kertun-
renza, Mionxena n bepanna.

B 1841 roay boaenimrear npues>xaer B MOCKBy 1 34€Ch
HauylMHaeT 3aHMMAaThCsI BOCIIUMTAHUEM AeTel KHs3s Muxa-
naa l'aanmmna. B 1844 roay mo npuraaimeHmio resepasa
Heitatrapra, KOTOpBINI OblA IAaBHBIM IIpaBUTEAeM BCETO
Kasxkasa, bogenmrear sosspataercs B Tudpanc n HaunHa-
eT y4uTeAbCTBOBaTh. OH M3yJaeT HepCcuACKII A3bIK y Mup-
3p1 [Hapu. A Mupsa Illadpu ¢ ero moMonis0 3HaKOMUTCS C
TBOPYECTBOM KAaccuKoB 3anagHoii Esporsl. B 1846 roay @.
boaenmrear yesskaer B I'epmannio, a B 1889-1890 rogax on
nooriBaa B CIITA. B 1892 roay on ckonuaacs B 'epmanun, B
ropoge Bucbagen n Tam 614 TOXOpOHEH.

B 1846 roay us Tudanca M.Illadpu Bossparraercs B [s1H-
AKXy M Ha3dHa4daeTCs Ha AOAXKHOCTDb yUUTeAs B OAHY U3 HO-
BBIX MECTHBIX IIIKO/A, OTKPBITBIX TocydapcTtBoM. OaHOBpe-
MEHHO IIPOJA0AKaeT nucath ctuxu. B susape 1850 roza on
BHOBB Ilepees>kaeT B Tudanc u B Tudancckoit ABOPSHCKOI
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TMMHa3Ny IIpernojaeT azepOailA’KaHCKUIT U HepPCUACKIANI
s3b1kn. Cxonuaacsa M.Iadu 28 Hos0pst 1852 roga u 6v1a
nnoxopoHeH B Tugance. Mornaa ero naxoanrcs 8 Tudance
3a borannueckum cagom.

Her opwurunaaos cruxorsopenmit Mupspr Hladpu Ha
Aszep0Oalig’KaHCKOM 1 TIepCUACKOM sA3bIKe, U3AaHHBIX B
PYCCKOM M 3allaJHO-€BPOIENCKUX Iledarsax. Pykomucn
cruxotsopennit Ppuapux ¢on bogenmrer yses ¢ codboin
B ['epmanmio.

B 1844 roay nocae snakomcrsa Mupssr [lladpu ¢ boaen-
IITeATOM OH CTaa 3amluchiBaTh cTuxmu Basexa. Kpowme
storo Mmupsa IHapu mnogapma bogenmreary cOOpHMK
cruxorBopeHnuit B pykormcu. Cam bogeHirear mnmcaa:
«OH nogapmua MHe TeTpaab C 3allCAMMU 1104 Ha3BaHUEM
«Karou myapoctn». Bo BeTynmreabHOM 9acTy TeTpaan caM
Mupsa Hladpu nucaa: «f, Mupsa Illadpu, gapio emy cpoix
COOPHMK CTUXOB, B KOTOPOM COJep>KaTCsl TacuAbl, Ta3ean,
MypaOOaatu 1 MecHeBU» (Aamaxaap Camgzage «Mwupsa
[MTapu Baszex, baky,1929»).

®puapux boaenmrear, oyayun B TOmaucu, cobupaer
pyxonucs ctuxos Ilapu u ysosur B 'epmanuio n B 1846
roAy epeBOAUT Ha HeMeILIKMII SI3bIK 1 IedaTaeT ux. Yacto
nepeseJeHHBIX cTuxoTtsopenuin Mupssr Illapu bogen-
IIITeTA BKAIO4aeT B ceoe nmponssegenne «1001 aens Ha Boc-
TOKE».

ITocae Boixoga B 1851 roay B cser npomnssedenus «1001
AeHb Ha Boctoke» bogenmrear nneuaraer B bepaune B Buge
MaaenpKoi kHurn «Ilecan Mupssr llagu» B nepesoge @.
Bogenmreara. Yerex KHUIM OblA HEOXKMAQHHBIM, OHa OblAa
IIPOKO pacIpocTpaHeHa I10 Bcell ['epmanum u nnpuHecaa
aBTOpY 00ABIIYIO caaBy. HemHOro crycrsl nmpousseaeHus
Mupser Illadpu 3aBoeBaay 6OABIIYIO Oy ASIPHOCTD U CTa-
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AU OBICTPO pacIpOCTPaHATLCA 1O Beell 3aragHoln Espore.
C HemelnKoro sA3bIKa OHM OBLAM IlepeBeAeHbl: Ha aHTANII-
cKuii, ppaly3cKuii, UTaAbSHCKMIL, IIIBeACKUII, HOPBEX-
CKUI, TOAAAHACKUI, AATCKUI, ITOABCKUM, IIBEMIJapCKUIL,
gerrckuii s3piku. OHu Ob1AM TIepeBeJeHbl TakKe Ha ApeB-
HeeBpeicKuil (MBpUTCKMIT) sA3bIK. B Poccum mocrenenno
3apoAnAcs MHTepec K TBopuectsy Mupssr Baszexa. Ilepesoga
n onyoankosaHue «Bocrounsix [lecen» Bazexa nnpunagae-
xut Apyry H.Yepnprmesckoro Muxanay Aapunosuay Mu-
xariaoBy (1826-1865). Ilocae MuxaitaoBa CTUMXOTBOpPEHM:
Mupssr [llapu Op1am nepesegensr B.M. Mapxosbim, M.
Pammmom, H Eitgpeprom. Cam /A.H.ToacToit gaa BBICOKYIO
ouenky cruxaMm MLIII. Basexa. B 1868 roay crmxu Mup3or
Mladu nsaasaauce 8 'epmannu 6 pas, B 1876 rogy 12 pas,
a 20 1922 roaa nmevartaauce 169 pas. 4o 5TOro BpeMenu Hu
OAHOMY IIOSTY He yAaA0Ch IledaTarhbcsl B TaKOM OOABIIOM
oObeMme.

B 1873 roay boaenmmreat, BuAs HeObIBaAbIN ycriex «Boc-
TOYHBIX IeceH» B JamnagaHon Eppome m Poccnm, craa or-
pM1IaTh ICTVMHHOE aBTOPCTBO CTUXOTBOpeHuIt. OH 00bsaBIA,
4TO DO0Aee ABYX AeCATUACTUI MUCTU(ULINPOBAAN YUTaTe-
Aeil, 9TO XOTs yeAoBek I1o umeHu Mupsa llladu cymecrso-
Baa Ha CaMOM Je/e, «IIpaBJa 3aKAI4aeTcs B TOM, 4TO IIeCHI
Mupssr [lladu s1BAsAIOTC He TTepeBodaMu. DT IIeCHU IPU-
Haa/Aexar ero nepy». Bocrokoseg Azoand bepaxke Taxke
COBepIIIeHHO OTpuIjaeT aBTopcTBO 1os3uy Mupser Hladpu
Basexa meiixyasncaamy 3akaskasusi Moase Axmeay Ca-
apsiHuiie. OH 0OMaHyA AUTepaTypHOe OOIIeCcTBO, CKa3as,
qTO Teyaraacs 1o uMmeneM Mupsa Illadu, cesasbiBas 91O
C BOCTOYHBIMU BrieyaTaeHusMu. OH yTBep:KJAaad, 4TO MM
Mupsa IIlapu on B3s1a Kak BOCTOUHBIN 1ceBAoHNM. [Tocae
»TOrO B JaragHoy Epporie Hamanck cooOmnuku bosen-
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mreara. Joaroe speMs nms Mupser [llagu 66110 3a05b1TO.
HecMmortpst Ha TO, uto ctuxotsopenust Mupssl [lladpu oOpe-
AV IIMPOKYIO U3BECTHOCTE B EBporie 3a cuer bogenmreara,
AUTepaTypHOe IPUCBOeHNe IIpeBpaTUAOCh AAsl Hero B
KaeriMo nosopa. Hackoabko oH mpnodpea BeAMKYIO cAa-
BY BO BpeMsI OIIyOAMKOBaHIsI CTUXOTBOPEHNI 1104, IMeHeM
Mupsa Illajgu, HacTOABKO U BBHI3BAA HeJoBepue Al0Aei
II0 OTHOIIEHMIO K ce0e 1ocae MPUCBOeHNs ero aBTOpPCTBa.
Caegyer ormMeTuts, uTO B «BOCTOUHBIE ITecHM» HapsAy co
cruxotsopeHysiMu Mupsa [lladgpu Oblam BKAIOYEHBI U 3a-
IIICY, KOTOpbIe He OTHOCMANCEH K HeMy. Hecmorps Ha ToO,
gro ctuxut Mupasl llladpu Ob1am saTepsubl B I'epmannmy, mc-
caeaoBaTeAs MM ObLAM OOHApy>KeHbl HEKOTOPBIe €r0 pyKO-
rcu. beran Haliaensl raseab Ha AsepOaligKaHCKOM SI3bI-
Ke, MyXaMMmec (IIITepuiia), IuTe, TP pa3ANYHBIX OeliTa,
TpU Ta3eAM Ha NepPCUACKOM s3bIKe M OAHO mucbMo. I'mre
Ha Aszep0aligKaHCKOM sI3bIKe U gBa OeiiTa Ha papCcrACKOM
sI3bIKe OBLAY BKAIOUEHHI B IIMChbMO. I'ase b HauMHaeTCs Tak:

Na gadar kim, falakin sabiti sayyarasi var,
Ol gadar sinada qamzan oxunun yarasi var

Cxoavko 8 Hebe umeencst nocmosHHIX 36€30,
Cmoavko cmper 60H3UAU 632A50bL 60U 6 2PYdb MOTO.

B HekoTOpBIX MCTOUHMKAX BTy razeAb OIIMOOYHO OTHO-
ciaT Moaae Bean Buaaau. Dt cruxm, npuHagaexxalnye
TBopuectsy Mupser Hladu, 6s1am obHapykensr Caama-
HOM MywmTtasom (1884 — 1941). (Caaman MywmTtas «Mupsa
[lagpu Baszex», baky, 1926). UtoOs1 aHaAM3MpPOBaTh TBOP-
gectso Mupaer Illadpu, Hy>KHBEI ObLAM €TO CTUXOTBOPEHNS
Ha AszepOalig’KaHCKOM I IlepcACKOM s3biKax. Vccaeao-
BaTeAM MOTAM BBICKa3aTh CBO€ MHEHIE TOAbKO Ha OCHOBE
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IIepeBoJOB CTUXOTBOpeHmit. Tpebosaaoch BhICKa3aTh CBOE
MHeHIe o 3y/eiixe, CTUXax — KaA00ax, BuHe, 64arax Mupa,
o Tudgance, Mupse IOcude, Xadpuse, mecen o 210081, Kpac-
HOI1 pO3e, COA10Bbe, BBLICOKOM I BeTBUCTOM aepese, IOcude
1 3yaerixe, IeCHU AASl YCIIOKOEHUS AYIIM, KOTOPBIE BXO-
auan B «Bocrounsle mecHm». AsepOaiig>XaHCKNe yJeHbIe
u anteparyposean! (M.Papuanu, A.Cenasase n ap.) npo-
AeAaay 00ABIIYIO paOOTy IO BBIABA€HUIO MCTUHBI. Bbran
Haiigensl ctuxy M.Iladpu, cBepeHbl HeMeIKIe IepPeBOAbI
¢ nogauHHuKamu. [Ipuinaoce 40Ka3pIBaTh, YTO DT CTUXA
(rmecHn) npuHajAexat asepOaliaskaHCKoMy 1TosTy Mupsa
[Tapu Baszex.

brran naiaensr pykormcnu Hekotopsix nmecen M.III.Base-
xa. B HaiigeHHBIX pyKommcsax OblAO HECKOABKO IleceH Ha
azepOailA>)KaHCKOM sA3bIKe U TpU HecHM Ha (PpapCuacKoM
(mepcmAcKOM)sI3BIKe.

B « Bocrounsle necun» Mupasr Hladu Takske Boian cio-
>KeTHbIe 1109MBI «JOcud n 3yaerxa», «Caaau n Hlax».

TeopuecTBo mepcmackoro rmosra Xadpusa okKazalo OI-
poMHOe BaMsiHMe Ha 1o»3uio Mupsa Hladgu Basexa. On
cunTtaa Xadusa CBOMM yduTeaeM.

Heapssa orpuniats Taxoke BanssHue M.Qusyan Ha TBOpye-
ctBo Mupssr Hladpu. Ayx OPusyam KpacHOI HUTBIO IIPOXO-
aut gyepes sce TBopuyectso M.III.Basexa. Mupsa Ilapu mo
IIpaBy CYMTAETCA HacAeAHUKOM Beaukoro Pusyan. B san-
HOM ITpom3BeAeHNn ObLAY IIOABeP>KeHbl KpUTHKe ITpeAcTa-
BUTEAU AyXOBEHCTBa, galeKue OT IIpaBeaHoro myTu. ITos-
TOMY AyXOBHEIe AesTean Hegoa00anBaay M. Hlagu.

I'sTHAXKMHCKOe AyXOBEHCTBO Ha3BaA0 €ro A3BIYHUKOM.
Mupsa Hladu Basex He HpaBmACs M 3a TO, UTO OH B CBOMX
CTMXaX 4acTO MCII0Ab30BaA TaKue cAoBa Kak «tez-tez giil,
lals, canan, riixsar, mahbub, sevgi, esq» (dacto cmerics, Mak,
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A100uMas1, A1000Bb). Peanrnosnsle gesrean He IIOHUMAaAMN,
4TO DTU U3PedeHNs MUCII0Ab30BaAlCh Kak 00pasiisl mpda-
HusMa. Otumn caosamu Mupsa ladu 6oapme Bocxsaasa
Do>kecTBeHHYIO A1000Bb, YeM 3eMHyI0. BocxBaaenne 6oxxe-
CTBEHHO1 AI00BY OH MCII0Ab30Baa 445 OOOTalleHIs AYXOB-
HOTO MI1pa yeaoseKa. Harmpumep, c10B0 «BUHO» cOBIIagaao
¢ uncaom 14. 14 — sTo cumpoa IIpopoka Myxammeaa, ero
aouepu Parumen 3axpsl n 12 mmamos. Caoso mak «lalo»
coBITagaet ¢ uncaom 66. B caose Allah (bor) nmerorcs 3Ha-
K1 2- lam, 1-alif, 1-ha. D10 cooTBeTCTBYeET 66. ECAU B cTMXOT-
BOPEeHMI UCII0Ab30BaHbI u3pedenus — lals tizli

(leka pymsiHas KaK Mak), TO 9TO JOAXKHO BOCIPU-
HUMaTbCA Kak cpasHeHue. Y Mwpsnr [Mapu takmx np-
(paHMYIECKMIX CMBOA0OB MHOTO. DTO He aTensM, a AyXOBHasl
41CTOTa.

C 1840 roga B Tudamnce B pycckoit rumHasuyu Mmupsa
[lapu sannmaacs oOydyeHneM asepOaliA>KaHCKOTO SI3BIKa.
B MecTHBIX I'MMHa3MAX, KOTOpbIe ObILAYM OTKPBITHI B 3aKab-
Kasbe, OOydeHMe IIpOBOAMAOCh Ha MECTHOM S3BbIKe, a TaK-
JKe Ha azep0aligKaHCKOM U ITepCUACKOM s3bIKax. ITosTomy
Oblaa OoabIIasi OTPeOHOCTh B CHeIMaAbHBIX ydeOHMKax
1 y4eOHBIX ITOCOOMAX Ha AaHHBIX sA3bIKax. ITpomssesenue
Abbacryay Aru baknxanosa «['yHyHI -TyAC1» UCIIOAB30Ba-
A0Chb TIpy 00ydeHmst PpapCcuACKOMY SA3BIKY, a A4 OOydeHms
azep0ailAKaHCKOIO A3bIKa TaKOTO IT0COOUS He OBLAO.

Toraa Mupsa Hladu, smecte ¢ VBanom I'puropressim
(6B1BIIIMIM cTyAeHTOM Mup3ssl Kaspima), yaurteaem dpapcna-
CKOTO $I3BIKa COCTaBASIOT XpecToMaTHIO azepOaiigkKaHCKO-
ro s3pika. CaoBapHast 4acTh XpecroMaTuy Oblda rOTOBa B
sHBape 1851 roga, a cama xpecromartus B arpese. Xpecro-
MatTusl 1104, HasBaHMeM «Tarapckas Xpecromarist asep-
DaliA>kaHCKOTO Hapeums» COCTOUT 13 2-X 4dacrell. Ilepsas
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9acTh Ha3piBadach «lloaHas mam mpocrpaHHas Xpecroma-
T a3epOaiiA>KaHCKOTO Hapednsi», a BTopast 9acTb «JI3Bae-
9eHVsl 3 IPOCTPAHHONM XPeCTOMaTU».

YueOHoe mocobue, cocrasaeHHoe M.Iladu u crap-
muM npenogasateaeMm Tudgancckon rmmuasum Visanom
I'puropneBbIM, B HEKOTOPBIX MCTOYHMKAX MIMe/AO Ha3BaHMe
«Knrabn-Tiopku», «XpecromMmatusa-TIOpKmn», «XpecroMa-
T, asdepOailA’KaHCKUII aKIleHT Iperiodasateas lIpaHa
I'puropresa n M.Illapu». Ilepsas gacts nnpegHasHavaaach
AAs OOy4deHMs B CTapIIMX KJaccax I'MMHa3uy, a BTopas B
MAaAIIMX KAaCCaX MECTHBIX IITKOA.

Bropas wacts BMecTe co caosapem Oblaa m3gaHa lisa-
HoM I'puropressiMm B TeOpuse B 1855 roay. Ilocae cmeptu
M.IMadun goaroe spems1 Oblaa UCII0Ab30BaHa KaK IocoOue
AAsI M3ydeHns a3epOaiiA>KaHCKOTO A3bIKa B MAaAIINMX KAac-
cax I'MMHa3NI B TeppUTOPMAaABbHBIX IIIKOAAX.

IToapoOHBINT pa3BepHYTHII BapMaHT IIepBONM dYacTu
xpecromaruu 0bla U3AaH B KoHIe 1856 roga, zateM Obla
oTnpasaeH B MuHMCTepCTBO 0Opa3oBaHusl, AAs paspele-
HI1S1 VICTIO/Ab30BaHMST €r0 KakK IT0COONsI.

Oanaxo, Hexotopsle mpogeccopa IlerepOyprckoro ynu-
BepcuTeTa AaAu OTpUILIaTeAbHYIO OLIeHKY Ha gaHHOe I10CO-
oue. Cama xpecToMarisl, He BKAIO4Yas CAOBaph, Oblaa pas-
AeleHa Ha Tpu pasgeaa. IlepBblil pazgea cOCTOUT M3 CTa-
Tell, IepeBeAeHHbIX U3 IePCUACKOTO 1 apabCKOIO SA3bIKOB
Ha aszepOallAKaHCKUI S3BIK. BOABIMHCTBO MX MOCBSIIIEHBI
MOpa/AbHbIM HpaBOy4YeHIsIM.B oTom pasaeae garorcs ceese-
HIs O mpousBeaeHnu Mupxosga «Possarymimeda», ornu-
CBIBAETCs MICTOPMsl, HAYMHAIOMIAACS C CAMBIX APEBHIX Bpe-
MeH Bocroka 40 Bo3HmkHOBeHU: ncaama. Bo sTopom pas-
Ae/e IPUBOAATCS IIPUMepBI, B3AThle 13 pasHbIX KHUT. OHu
COCTOST U3 IepeBooB «Kapabaxname» u «JepbeHgHame».
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B TperbeM pasaese gaeTcsi MHOXKECTBO CTUXOTBOPEHUIA.
Ocoboe MecTo B 3TOM paszgeae gaHbl 0Opa3Iibl, BRIOpaHHbIE
u3 «/lenan n Meaxxnyna» ®@usyan. JanHas xpecromarns,
cocrasaeHHast M.Iladu, Oblaa mepseIM yueOHBIM TOCOOU-
eM Ha asepOaitaxaHckoM si3bike. B XIX Beke sTOT OOBIUAl
Op11 IpoA0AKeH Mupsa AOyabsracanom Besnpossim, Ceng
Asumom HInpsanny, Pammna-6exkom DdenaneBbM 1 4pyru-
mu. Ha Poanne M.Iladu u B Apyrux rocygapcrsax ObLAO
IIpOBeAeHO MHOXKeCTBO MCCAeA0BaHMIA, CBA3aHHBIX C KI3-
HBIO ¥ TBOPYECTBOM I103Ta.

Eme B XIX Beke HeMeIkuit BocTokosed Aaoabd bepske
(1828-1886) Hameuataa o4Hy raseab, HammcaHHyio M.Ia-
¢u u nepesog, caeaanHsnt Bermangom (1800-1870) B m3-
AaTeAbCTBe OOIllecTBa HEMEITKOTO BOCTOKOBedeHIs1. Uepes
HEKOTOpoe BpeMsl, 3akaBKadckuii mygruii I'yceitn Ddenan
I'an6os (1870-1917) Bo BTOpOI1 YacTU IPOU3BEAEHIIS IIpe-
crasua oOpasupl razeaert M.IMadpu. Mupsa Mextu Xaaxu
(1804-1881), >xmpimuit 8 I'taaxe mtocae cmeptu M.Iadn,
cTaa coOuparh ero CTUXM, YTOOBI HaledataTh «/uBan»
(Barnd ApsymMaHOB HOBBIE HaXOAKI OPUIMHAAOB ITPOMU3-
BeJeHUI «qarapapagqlar», borchali). ITo cBoemy coaepka-
HUIO coOpaHHBIEe TycbMa Mupssl MexTu OnMCHIBAIOT He-
KOTOpbIe MOMEHTHI ero kusHu. B nauaze XX peka Caaman
Mywmrtas Ackepos, codpas B ['s1HAXKe pyKoIcy HapOAHBIX
II09TOB, NOAroToBAeHHble Mupson Mextu I'agxu, Hamrea
8 cruxotsopenuii, npuHagaesxasmux M.[Mladpu Bazexy. Jo
»Toro Mymras B >kypHase «I'ypryaym» (1920, Nol) narneua-
Taa Heckoabko asyctuiumit M.ITlagu. B 1926 roay Caaman
MymMras n3gaa npmuodpeTeHHble CTUXU B TUHOTpaduu ra-
3ernl «KoMMyHICT», 3424 KHUTY 1104 HasaHueM «Mup-
3a [lladpu Basex». Pesyabrarsl nccaeqoBanmus 1 oOpasiibl,
npusoauMsle CaamaHoM MyMTa3oM, ObLAM HalledaTaHbI B
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baxy B 2005 rogy B usaareancrse «Hypaan» 1moa Haspanu-
eM «Mupaa IlTajpu Bazex». [Tocae Caamana Mymrasa, nc-
caeaosanneM Hacaeaus Mupser [lladu Basexa sanmmaacs
npodeccop Aanaxkaap Cengzage (1899-1970). B 1929 roay
B CBA3U C nposegeHueM B I'siHaxe meponpuatusa «Jun
Mupser [lMapu», Axaapdexk Cemasage Hammcaa KHUTY
1104, Ha3BaHMeM «Beaukmit mosT n npocsetureasb I'stHAXHU
M.IMadn». Kuura Obiaa m3jaHa Ha azepOaill>KaHCKOM I
pycckom sspikax. B 1961 roay Oblaa usgana kaura «llecan
M.ITapu» Ha azepOaiiAkKaHCKOM sI3bIKe. B gaHHYIO KHUTY
ObLAM BKAIOYEHB! HEePCUACKMe IIPOM3BeJeHNs U CTUXU B
nepesoJe Ha HemelKuii s13bIK. CocraBuTeA€M KHUIU OBLA
auteparyposes Pupys Cagpixzage. Dra kHuUra Obplaa II0-
BTOpHO n3gana B 2004 roay.

B 1964 roay Bocrokoseg I'ammug Mameasase, ipoBoAs
IIOMCKM B MHCTUTYTe pykonucenn mmenn K.Kexkemmnase,
COBMECTHO C TPY3MHCKOV Hay4YHON akaJeMuen Halea py-
kormcu M.IMMadwu cocrosmme ns 215 crpanun. B pykomnu-
CSIX, IIOMMMO CTUXOB ITO®TOB-KAACCUKOB, OBLAM HallAeHBI
cTUXOTBOpeHms, npuHaaaexasiine M.ITapnu. 'amua Ma-
MeJa-3aje 00 9ToM coob1nA B mpecce «Azarbaycan jurnali»
1964 1, Ne10. OaHako ®TOro ObLAO OYEHb MalA0 AAs U3yde-
Hus Hacaeaus M.Iadpn. ITosTomy nonagodbmaocs cHOBa
00paTUTHCS K pa3dAMYHBIM MICTOYHUKAM AASl IIPOBeACHMs
Doaee rayOOKMX MccAeJ0BaHUIA.

Caeayromne uccae oBaTeAbCKyie paOOTBI, OTHOCSIIMIECS
K TBopuectBy M.IITadpu, MOTyT SIBASATHCS BaXKHBIM MICTOYHU-
KOM B VICTOPUM AUTePaTypOBeAeHNSI.

1. Barn¢ Apsymanos. Hossiit oTan 8 Mups Illadpmu see-
Hun. baky, 2005r.

2. ®axpagaun Beiiceaan. Mupsa Hladpu Basex u Opu-
apux ®on boaenmrear
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3. Axku¢ baipamos, Ppugpux bogenmrear. Bocro-
muHaHys o M.Ilagpu Basexe. baky «Hypaan , 2008 1, 108
CTp.

4. P.®.Mycradaes, M.I'agxues, 3.Aanes, HIOcudsaze
Mupsa llagpu Basex, baky «Hayka 1 ob6paszosanme», 2013
r., 314 cTp.

5. Axud banpamos. Beunoe nacaeaue M.Illapu. baxy
«I'Tucarean», 1980 1.

6. 3aman Ackepau. Mupsa [llapu Basex. baky «Hyp-
aan», 2010 1, 92 cTp.

7. Aanca Huaxat. KusHe, mpesparnieHnHas B I1ecHIO (po-
MaH). baky «ITncarean», 1980 .

8. Aamca Huaxar «['saaxmucknin Myapeir» (pomMan).
baky «IIncatean», 1990 r.

9. ®..Mycradaes «f Kk csery meéa» (mosectb 0 Mupse
Mladu Baszexe), baxy 1972r, 197 ctp.

10. Azaekcangp Cenasage. Mupsa Illadpu Cagpix orast
Basex. baky «Aszepnamip», 1969 1, 325 crp.

11. Hasakar Aamesa. Mupsa Illajpu B BOCTOUHO- 3a-
aaHbIX nccaegoBanusax. I'stnaska -2013.

12. A6bac Cameaos. Vctounuku asepOaita>kaHCKOM AN-
tepatypsl. Mupsa [llapu Bazex. I'stnaxa —2011. Crp. 111

boian mposegeHBl MHOTrOYMCAEHHBIE 1CCA€A0BaHUS
TBopyectsa Mupsa Illajpu B Poccun, Esporie n B apyrux
crpaHax. Ero npousseaeHns Ob141 lepeBeeHbl Ha MHOIe
SI3BIKM U HalledaTaHbl. VIHTeAAuTeHIINs, MHTepecyIoIasi-
cs1 Megxxancom M. Hladpu «Ausann — XukMeT» IIpOsABUAN
VHIIIVATUBY B coOOpaHuu pykonuceit. OAHUM 13 HUX ObLA
ViBan Koncrantunosnu Enuroaos. On coOpaa OoraTsii
MaTtepua, CBsI3aHHBII ¢ Onorpaduert 1 TBOpuecTBOM Mup-
3p1 Hlapu Basexa. K coxasennio, 9T MaTepuaanl He ObLAY
HaiigeHsl B apxusax. [Ipoussegennss M. lladpu B XIX Beke
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60-X ro40B ObLAM ITepeBeeHbl Ha TPY3MHCKIUI A3bIK. Heko-
TOpasi YaCTh DTUX IIepeBOAOB B TO BpeMs Oblaa HalleyaTaHa
B razetre «VOepus» 1iog pegaxuneit Viapn Yasuasaase. 114
cruxotsopennit M. Illagu Ha rpy3mHCKIUIL SI3BIK IIepeBea
Axaku T'eaosann. Ilpoaroccep Adranamanr Casagse 1e-
pesea ABa ero ctmuxa. Takke B n3gaHum «Xea0BHeKe» (Ic-
KyccTso) B Tudgance 6p1aa nsgana kaura Akapu I'eaosanu
1o HaszpaHyreM «CuMQOHUSI MyApelioB», IOCBAIIeHHas
M. IlTa¢pmn. B Poccun cruxu M. Illadpu HeoaHokpaTHO ObLAU
IepeBeJeHbl 1 paclpocTpaHeHsl. IIpumepoM 5TOro Mox-
HO Ha3BaTh:

1.Haym I'pebnes. Mupsa [ladpu Basex. baky «AszepO.
T'oct. V3-BO 1964.

2.Haywm I'pebnes n /. Maasnes . Mupsa [ladpu Basex.
Mocksa. XygoxxecTBeHHas auteparypa 1967.

3. Mupsa Illadpu Bazsex. Vsopannas anpuxa. [lepesoa n
npeaucaosue H. I'pedbnesa. baky Azep0. 'oc n3 — Bo. 1977.

4. Mupsa Illajpu Bazex. VM30Opannas anpuxa. Ilepesog
H. I'pebnesa. Ilpeancaosne Barmda Apsymanosa. baky.
«SI3prapr» 1986

B Dcronnm IOxan Aniis nepesea asa cruxa M. lladu na
DCTOHCKMIA s13BIK. B 'epManmu Ob110 1poseeHo psij nccae-
AoBaHMI1 Onorpadun 1 TBOpJecTsa MucaTeas.

B 1889 roay B 'epmanumn B ropoae /lermniure ObLAM OIIy-
OAMKOBaHa KHMUTa AUTOBCKOro noauraora fOpruca 0any-
ca 3ayspBeliHaca 1104 Ha3BaHIeM «BocTouHO — 3amasgHbIN
ausan M. Illapm». Viccaegosateas K. 31ongepMmariep Harm-
caa Auccepranuio Ha Temy «Ppugpnx pon boaenmrear n
nieci Mupspr [Magpu» (1931r.). FO. MyHaxeHK HaredaTaa
KHUTY 1104, HazBaHMneM «Ppuapnx bogenmrear m Mupsa
[lapu B AsepOaiigkaHCKOM aAuTepaTyposedeHnm» (I'am-
oypr 1978). Kpome storo B 'epmaHckoit mipecce 6b1a1 Ha-
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IledaTaHbl COTHU CTaTell, CBA3aHHBIX C TBOpYeCTBOM Mup3br
Mladu. Bo muormx npoussegenusx M. Illajpu 6v1a nipea-
cTaBAeH Kak AsepOaligKaHCKIII ITIODT U IIPOCBeTUTeAb, a B
HEKOTOPBIX Obl1a UTHOPMPOBAHA €T0 AMIHOCTh U MacTep-
crso. Hanpumep, Vica Kexabu, pogom ns Vpana, B 1967
roay 5 KeabHe Ha HeMeIIKOM sA3bIKe 3aIllUTUA AMCCepTa-
uuio Ha Temy «l'epmanusanus necen Xapmusa O. bogen-
mreaToM (Keasn. 1967). Kak BugHo us auccepranum Jca
Kexabn BooOmie ne socripunnmaa M. Hladu, xak nosra.
ITo caosam aBTOpa, M. Illadu He Ob1a mosTOM. OH cunTa,
yto Mupsa [lladpu 3annMaAcsa TOABKO OOydeHreM daeMeH-
TapHOII rpamMore, 3a0b1B, 4TO B XIX Beke azepOaiig KaHIIbI
OBLAV M3BECTHBI 1104 TaTapCKUMU U TIOPKCKUMU MIMEeHaMI
Jca Kexabu ommbouHO yTBep:KAaeT, 4To B KaBkazckoM
ropoge Tudance HeBO3MOKXHO OBLA0 OOy4YaTh TaTapPCKOMY
s3bIKy. [IpyamHa B TOM, UTO, XOTsI TaTapPCKUI SI3BIK U SIB-
ASIACS. OAHUM U3 TIOPKCKMX SI3BIKOB, HO Ha DTOM SI3BIKe He
obOmaance. Takke TaTapcKuil SI3BIK He CUUTAACS SI3HIKOM
KyABTYpBL 1105TOMY DTOT sI3BIK He SIBAsAACA HEOOXOAVMBIM
Aas usydenus B Poccun. CaegosareanHo, Vica Kexadbn nHe
210014 asepOaiig>KaHIleB, II0O9TOMY CIelaAbHO CMeIl-
BaJ asepOalij>KaHCKIe, TIOPKCKIe TaTapcKue nMeHa. Mup-
3a Mlapu nckpenne cunraa Xapusa cBOMM yuuteaeM, HO
HeCMOTpsI Ha BTO, B €0 TBOPUeCTBe YyBCTBYeTCs AbIXaHle
®usyan. Kakum Obl Beankum He Kaszaacsa Xapus B Vpane,
Ha CTOAb Ke HI3KOM YPOBHe CTOs14 OH IlepeJ TBOpYeCTBOM
®usyan. OcHOBHBIE MCCA@AOBaHUS OOraTeNIero Teopye-
crsa M. [lladgu HauHyTCA 1TOCAE DTOTO.

Yxas Ilpesugenra pecriydoaukn V. Aanesa ot 3 ¢pespaas
2014 roga «O mposegennu 220-aetHero 100maes Mupsol
Hlajpu Basexa» craBuT Ilepes mccaegoBaTeAsIMU OYeHb
Ba’KHbIe 3a4a4l B 004acTy 1ccAe]0BaHNsA TBOPUYeCKOTo Ha-
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caeaust Mupser Hladpu. Kax 1 Huzamn, I'acan orast, Hacu-
My, Pusyan u apyrue renun Mupsa Illadpu Basex Takxke
SIBASIETCSL SIPKOM 3B€3401 HaIlMIOHAAbHO- AYXOBHOIO MUpa
azepOalig>KaHCKOro Hapoda. ETo >K13Hb 11 TBOpUYecTBO cAy-
KaT SIpPKUM IIPUMEPOM A4S HaIlleTo IO3TUYeCKOIo Myupa I
00paslioM B CTOpUM azepOaiigKaHCKOI Ky AbTYpPHI.

Ilo»3smst Mupsa Illajpm Basexa BO BHemiHeM, BHY-
TpeHHeM ¥ O0IIeCTBeHHOM KOHTeKCTax.

XyaoxxectsenHoe TteopuecTBO MLIIl.Basexa sBasercs
Oaectsmum oOpasnom AszepOaliaKaHCKMX KAaCCHYeCKIX
CTUXOB, OHU 3aBOeBaAM OOABIIYIO CAaBy U IIPU3HaHNe B
BOCTOYHO-3aIlaAHOM I1093UM. Tpasnumsa KAacCUYeCcKMX
CTUXOTBOPeHMII ¢ OOABIINM YCIIeXOM Ppa3BUBAeTCs B TBOP-
geckort mos3un M.Illadpu. B kaaccmyeckom mosTude-
CKOM MCKYCCTBe SICHO IIpOCAeXUBAIOTCA Ppraocopckue u
peAurno3Hele e McAaMCcKol naeoaorun. Bansuume pe-
AUTUU Ha IIOD3UI0 HEKOTOPBIX ITODTUYECKUX 00pasIioB AN-
TepaTypHOIO TBOpYecTBa OBLAO HAaCTOABKO CUABHBIM, UTO
3a4acTylO X HEBO3MOXKHO OBLAO OTAMYUTH APYT OT ApY-
ra. Tak, HarpuMep, B XyA0>KeCTBEHHOIl AuTepaType ObL10
CAOKHO Pa3AM4MUTh DAEMEeHThl cypusMa, AepBUIIeCTBA U
npdannsma. Ocraercs PakToOM TO, UYTO U B KAACCUIECKOI
Bocrounoit nossumn, n B AzepOaiig>KaHCKIX ITODTUYECKIX
oOpasliax HaIllAM CBOe OTpa’keHNe JMcAaMCKle e U Te-
geHns1. Kak n gpyrme peanrnosHeie TedeHus, BAMAHNIE Up-
(¢aHM3Ma CHITPAA0 BaXKHYIO POAb B KAaCCUMIECKOI AUTepa-
Type. Vippanusm, ABASACH O4HUM U3 PEAUTMO3HBIX Teue-
HIII, IMeeT apaOcKoe IIPONCXOXKAeHNe U O3HadaeT «3HaTh,
uMeTh npejcraBaenne». CaA0B0 updaH, Kak peAUTMO3HbIN
TepMIH, O3HaJaeT Io3HaHMe Oo>kecTsa. Errje TouHee — 910
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IIyTh MIO3HAHWS VICTUHBI, B3aVIMOCBA3M 4eA0BeKa ¢ IIPUpo-
A0, uctuHol, ObiTueM. VipdaH 0gHOBpeMeHHO O3Haua-
eT IIOCTVDKeHMe 4eA0BeKOM BCell IIpaBAbl O MUPO3JaHNN,
VICTVHBI, OBITU, DOXKecTBa, KOTOpOe AOCTUTaeTCsl OduIIie-
HIeM Ay M BHYTPEHHEro AyXOBHOTO MHpa OT I'PexoB,
yMeHIeM OTAnYaTh 400pO OT 31a, IIpaBAy U A0XKb. Yeao-
BeK, AOCTUTIINI Mp¢aHa, CUUTAACSI CBATLIM, IIpaBeAHBIM,
YMHBIM, MyAPBIM. B pdaHe oI ca4MTaIOTCS «BCE3HAIOIIN-
MI» AMdHOCTAMU. VIpdaH — 9TO A0CTIKeHNe 4eA10BeKOM
BepIIMHBI coBepIieHcTBa. Kak peanrnosHoe teueHne mp-
¢anusm cpopmumposaacs B UCAaMCKON KyAbType U, pas-
BUBAsICh, CTal OAHOJ U3 3HaUYMMBIX Hayk. B peaurnosnoit
AUTepaType aHaAU3UPYIOTCS TeOpeTUdecKye 1 IpaKTuJe-
ckre acrekTel upgannszma. C 9TONM TOUKU 3peHMs, IpakK-
TUYeCKNII aclIeKT upgaHmu3Ma CXOAUTCS C I1e4arormdeckon
HayKoll O BocnurtaHnuu. Teopus updaHmsma nccaeayer
OKPY>KaIoOIIyI0 Cpely BO B3alIMOCBS3U C AeSATEeAbHOCTBHIO
gyes0BeKka. OTBETHI Ha BCe BOIIPOCH! B Up(PaHU3Me CBI3aHBI
Ha ITO3HaHMU 4YeA0BeKOM Ajaxa, Kak co3garteas Bceaen-
HOJI, ITo3HaHMM boskecTBa, IMyTu BOCCOeAVHEHMs C HUM.
Ho xak MoxHO 1osHath Aadaxa, eCcAu peAurno3Hasl Teo-
pUA TAaCUT, YTO €r0 HEBO3MOXKHO BUAETD U Ye10BedeCKIIi
pa3yM He criocoOeH OCO3HaTh TallHBl MUPO34aHusl (7 cypa
«Apad», 143 asat; 25 cypa «Pypran» 21 asr). Aa1axa Hy>KHO
qyBCTBOBATh AYIIION, OeCIIPeKOCAOBHO BePUTDh B €I0 MOIY-
I11eCTBO, COEAVIHSIACH C HUM B AyIIIe.

Macrepa XyA0>KeCTBEHHOIO MCKYCCTBa BIIOXM KAaCCHU-
II113Ma rojaMI U BeKaMI CO34aBaAy 00paslibl AUTepaTyp-
HBIX IIPOU3BeAeHII, CBA3aHHBIX C Mp(aHOM U ITO3HaHIEM
boxecrsa, Mupa. Kak BeAnknii HacAeACTBEHHBIN gap OHU
rogapuan ux 0yaymmm mnokoaennsm. Caeayer NpU3HaTh,
YTO yCBOEHIe TeOpeTMYecKMX I HPpaKTUIeCKUX HPUHIIN-
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110B upQaHa, XOTs He IIpeAcTaBAsieT OOABIIYIO TPYAHOCTD,
0/HAaKO COBpeMeHHbIe YMTaTeAN UCIBITHIBAIOT OIpejeleH-
Hbple TPYAHOCTM B MX Bocupusatum. Iloromy 4rto macrepa
XyAO>KeCTBeHHOTO MCKYCCTBa B CBOMX IIPOM3BEAEHUIX AAs
nepejgaur updaHudMa MCIO0Ab30BAAN CUMBOANYECKIE
3HaKM apaOckoro aadpasuTa 3HaKOBbIe CHMBOABI, pa3And-
HOe HaIllcaHye OYKB, IepeHOCHOe 3Ha4eHNe CA0Ba, MHOTO-
qyIC/€HHbIe YII0400.1eH1s yeA0BeKa 1 IIPUPOAbI, B coueTa-
HIM C TIOACYeTaMM 3HaKOB apaOcKoro aadasura, KOTOpbIe
TECHO IepeIlaeTaloTcsl U IpPeACTaBAsIIOT OOABIIYIO TPYA-
HOCTD ITPY BBISIBAEHUU UX 3HadeHns1. B4obaBok orpuijanme
BO3MO>KHOCTM ITOCTVKEHIS MCTUHBI Ye10BeuyecKM pasy-
MOM U yMOcCO3epIiaHueM elrje 00ablie ycyryOaseT BOCIIpU-
ATHUeE U padbsCHEeHNe CMBOANYeCKNX 3Hakos. Hampumep,
®Pusyau ropopna:

Elm kasbila riittbeyi-rifat
Arizuyi mohal imis ancaq
Esqdir alomda har na var
Elm bir qiylii-qal imis ancaq

dusyan mnpeamnountaer A1000Bb Hayke. OH cumra-
eT, 4TO AI00O0Bb, MCKPEHHOCTh U YeCTHOCTh — BTO CUMBO
BosxectBenHoro gapa. UToObI 40CTHYb A100BM, HY>KHO I10-
CTUYb VICTVHY, a IIOCTVI>KEHIE VICTUHBI CBA3aHO C ITOHATH-
eM Aaaax. CaoBo «Aaaax» 3akaiodeHo B «Kopane» u 1o-
caano yeaosedectsy. Hayka >xe ne 3apeprrena. Ee ocnosa
3a10>K€Ha B 4eA0BeYeCKOM pasyMe I HauyMHaeTCsl OTCI0Aa.
A ®TO 11O CpaBHEHUIO C AIOOOBBIO, HAMHOIO Ha HI3KOM
ypoBHe. BBuay Toro, 4ro Hayka He MOXKeT AOCTUYb AI00-
BI1, IIODTOMY He IMeeT KOHKPeTHBIX 3HaHMI U He 3aBepla-
eTcs, A100asl HOBas MBICAL OIIpoBepraer crapyio. /11000Bb
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IIpuUCyIla TOABKO Aa4axy U OHa BeuHa. [lepsonadaabpnbii
3HaK «Aand», UCIOAB30BaHHBIN B apaOckoM aadasute
Kak oOpasern upgana, o0O3Ha4aeT eAVHCTBO M MOTyIIle-
crBo bora. BykBbl «1aM» U «AKMM» O3Ha4yalOT BOAOCEL.
3HavyeHne NPUPaBHMUBAETCA K ITOHATUIO «Macca», TO eCTh
MHOXECTBO AI04eli. bykBa «gas» O3HavaeT IIpeKA0HeHue
cTaHa yeaoBeKa Ilepes borom, ero Ge3sanmuTHOCTL U CAa-
OocTh. 3HaueHNe IpupaBHMBAETCs K ITIOHATUIO «Macca», TO
ecTb MHOXecCTBO A1oJeil. byksa «Caps» o3HauaeT cuMBOA
cB000abl. bykBy «HyH» cpaBHUBAIOT C YeA0BeYeCKNM TAa-
30M, OH CBETABIN U CIIOCOOeH BUAETh IIOTYCTOPOHHMIT MUP.
«Xaa», «TouKa» 0OO3HaAYaeT e4MHCTBO 1 MOTYIIecTso bora,
Kpacoty u 0aaropogaHocts anil. [1aau n caespr o3Havaior
AyxosHoe ounijenue. [IpoauTtne Kposu camraeTcs: CUMBO-
AOM IIPOCBeTAeHNs 1 ounienns aymmn. VI pooOie, B Kaac-
cyecKux oOpasiiax KakAbIll MacTep UCIIOAb3yeT up¢aHi-
9YeCKIe CHMBOABL 445 IlepeJady IIePeHOCHOTO 3HAYeHNS U
AAs TIOKa3a XyJO>KecTBeHHOro macrepcrsa. Ilpumenenue
3HAKOB I ITIePEHOCHBIX BhIPa’KeHMI B XyA0KeCTBEHHBIX 00-
pasiax mpecaejyeT IieAb CKPBITUA MBICAEN U pa3AyMUIA
apTopa. IloTomMy 4TO B Kakg0l1 MBICAM IIPOCAEKUBAAVICH
oIpeJeAeHHble OTAMYM:A OT Mcaama. Brocaeactsum ma-
cTepa CTaAu I10Ab30BaThCS 3HaKaMU M CHMMBOANYECKUIMUA
CAOBaMI AAsl Ilepejadl XyA0>KeCcTBeHHbIX oOpasnos Ha-
yuHBIN Up¢aH, Kak AyXOBHO — A€0A0TMIecKoe HallpaB/e-
H1e, POPMUPYACDH B ICAAMCKOI KyABTYPe, XOTs 1 O>KUBAsI-
eTCsl CUMBOJAaMU B XyJO>KeCTBeHHBIX 0OpasliaX, O4HaKO I
IIOKa3bIBaeT HaAn4uMe MX OTANYUTEeABHOIO 3HadeHus. Tak,
HalpuMep, OCHOBHOE COAepP KaHNe U 3HaYeHle B Hay4HOM
updase — 9TO CBA3b Aldaxa C AYXOBHO — HPaBCTBEHHBIM
MbILAeHreM. JyXOBHO- HpaBCTBEHHOE OCMBICAEHIE — DTO
BoccoeAyHeHe ¢ HUM. To ecTb BoccoeayHeHne ¢ A11axoM
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(Jpusudeckn 1 TeaecHoOI I1A0ThI0 HeBO3MOXHO. C Aaaaxom
MOTYT BOCCO€AVHUTBCS AUIITH AYXOBHO 11 HPaBCTBEHHO YM-
CTBIe ¥ YMCTBEHHO 3peable A1041u. TOABKO B ®TOM COCTO-
SHUU 49eA0BeK MOXKeT BOCCOeAMHUTBCA C AalaXxoM, OHU
yMMpalioT 0e3 cTpaxa 1 >kKeaaloT IIOCKOpee OTIIPaBUThC B
3arpoOHYIO JKI3Hb, KOTOpas HacTyllaeT rocae cmepTu. My-
xamme Pusyan roBOpua Tax:

Dahranin istaram ey esq, yox et varligimi

Ki,yox olmaqda bu giin bir gerazim var manim.

(Ey esq,senin agzini istoram,menim varligimi yox et,ki,
bu gii yox olmagda manim bir maqgsadim var).

O, 21000Bb, X04y BUAETH TBOM yCTa CABIIIIAaTh TBOV pedll.

[IpeBpaty MeHsI B He3pMMOe CYII[eCTBO, KOTOPOI'O HeT,

Tak Kak cerogusinHee Moe OTCYTCTBIe IIpecaeyeT 11eab.

Ruzi hicrandir,sevin ey murgi ruhum kim bu giin

Bu gafesden man seni albatts, azad eyloram.

(Ey qus kimi(ugan) ruhum, sevinki, bu giin ayriliq
guniidiir, bu gefasden (canimdan) men sani albatts,azad
eylayoram).

O, ayiia MoOs1, TBI CA0BHO AeTsIas NTULa, paAyiics, 4To
CeroAH: HaCTyIInA AeHb pa3AyKH,

5l 0cBOOOXKY, KOHEUHO, Te0s1 3 KATKU (TeAa).

Takme kauecTsa, Kak MAeaausupoBaHue, 0OOXKeCTBAe-
HHasl YJCTOTa, HPaBCTBEHHOE AOCTOMHCTBO, T'yMaHM3M,
ye/0BedecKas cB0004a (OHM IPUCYIIM OOKeCTBEeHHBIM CHU-
AaM), CHOBa BO3BpaIllalOTCs K YeA0BEKY, CIIOCOOCTBYS Ay-
XOBHOMY OUMIIIEHNIO AI0Jeil Ha 3eMae. TakuMm oOpasoMm, B
JICAaMCKIIX TeKCTaX pacKphIBAIOTCA 3 3HaYeHNs: 1)BHelHee
(oueBMAHOE) 3HAUEHUE;

2)BHyTpeHHee (930Tepudeckoe) 3HadeHre, KOTopoe Mo-
IYT IIOHATH MyApelsl; 3)o0IIede10Bedeckoe 3HaueHne. Bee
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OHI B TEKCTe B3alIMOCBs3aHbL. BHelIHee 3HaueHNe IMOHATHO
AV B TOM CAy4ae, eCAU PacKphITO ero BHyTpeHHee 3Hade-
Hye. Ecan He IOHATHO BHyTpeHHee 3HaYeHle, TO BHEIITHee
CO34aeT A0XKHOe IIpeacTaBaenne. A oOLIeCcTBeHHOe 3HaJe-
Hue ocraercs B ux Tenu. Hanpumep, ®usyan ropopua:

Gar dersa Fiizuli ki,gozallorda vafa var
Aldanma ki sair sozii albatta yalandir

Buemnee 3Hayenme moHmmaercs Tak: « Ecam Pusyan
yTBep>KJaeT, 4TO y KpacaBIUl] eCTh IPeAaHHOCTh, BEPHOCTD,
He oOMaHbIBarica! DTo caosa nosrta». I1pasaa, Anib B ToM,
4TO MODTHI JKAAYIOTCS Ha OTCYTCTBME BePHOCTU U IIpejaH-
HocTHU y Kpacasull. Ecan y ®usyam roBopurcs, 4to «y Kpa-
CaBII] eCTh IIPeAaHHOCTb» BOCIIPMHATH UX KaK CA0Ba IT0DTa
Oyaet HerpaBuAabHO. KpoMe TOro, osTHI 110AB3YIOTCS Me-
tadpopamu. B metadpope oTcyTcTByeT npsiMoe 3HadeHue. A
BHyTpeHHee 3HaueHIe IToHnMaeTcs Tak: «Ecan Pusyan ro-
BOPUT, 4TO Y KpacaBull eCTh IIPeJaHHOCTD, 3HAYUT DTO TaK.
CaoBa 1ooTOB -BBIAyMKa». OOIIlecTBeHHOe 3HaueHle pasb-
SICHSIETCSI CAeAYIOIIMMU cA0BaMU: «1eCTHOCTDb- BTO KAIOY K
COeAVHEHUIO C UCTUHOI I 11eABIO».

ITo caosam Pusyam, KpacoTa ¥ KpacuBble IMEHa IIpU-
cymu Aaaaxy. A « KpacuBsle»- 3TO BEIOpaHHbIE Aa1axoM
CBATHIE CYIIIeCTBa, aHTeAbl, TPOPOKY, MMaMbl. OHI AaAeKu
OT ITOPOKOB U SIBASIIOTCSI 0OPa3IioM A5 4eA0BedecTBa.

Vcnoaszosanne Mupsoit Ilagu Bazexom crmmBoa0B, Kak
IIPOAO/AKeHNe BhIpakeHns MpQaHu3Ma OXKUBAAIOT BHEIII-
Hee, BHyTpeHHee 1 OOIIeCTBeHHOe 3HadeHIs, a TakKXKe CO3-
AQIOT MeXKAYy HUMI OpPTaHM4YecKyIo B3anMocB:A3b. Ha ocHoBe
IIpOBeAEHHBIX HaDAIOAeHMII Hag, TaseasaMu Basexa Ha aszep-
GariaxaHckoM s3bike «No gadar kim falakin sabiti-sayyarasi
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var” 1 ApyIux raseaei Ha IIepCcrACKOM A3bIKe MOXKHO yTBep-
’KAaThb HaCKOABKO I1yOOKO OH BAadeA OCHOBaMM HayKU Mp-
pana.

Bue1inee, BHyTpeHHee 11 OOIIeCTBeHHOe 3HaueHIsI ra3eAn
Baszexa, Bkaouaromieil 1ATh OeTOB, MOXKHO PadbsICHUTD
CAeAyIOIIM 00pa3oM:

[lepswiii Oetim:

Na qadar kim falakin sabiti-sayyarasi var
Ol gadar sinada qamzaon oxunun yarasi var

Brernee snauenne:

«CK04bKO B HeOe 3B€34, CTOABKO 11y MEeHS B TPy AU CTpe,
BOHBMBIIXCS OT TBOETO B3rAs4a».

BHyTpeHHee 3HaueHMe IMIOHMMaeTCs Tak:

«YeaoBex He B crAax IIOCYUTATh KOAMIECTBO 3Be3/ Ha
HeOe. VIx canmkom mHoro. Kpome Assaxa ®TO HUKTO He
MOKeT 3HaTh. A KOAMYECTBO BOH3MBIIINIXCS CTpea, paBHOe
KOAMYEeCTBY 3B€3/ Ha HeOe - TO OaarocaoseHne Azaaaxa.
Yem GoabIIe BOH3UBIIXCS CTpeA, TeM ObIcTpee 0aarocao-
BeHMe Aaaaxa ¥ MOV AyX BBIPBETCS U3 KAETKM, U 51 CMOTY
BOCCOAMHUTLCSI ¢ Aaaaxom». /BycTuinme mmeeT U 00-
mecTseHHoe 3HaueHne. OHO 3aKAI049aeTcs B TOM, YTO « Ha-
CKOABKO A104U OyAyT AYyXOBHO YHCTBI, HACTOABKO UX POAb
B OOlllecTBe yBeAMYUTCS, a UX 04arOTBOPUTEABHOCTD OyeT
IIpUAaBaTh CUABI JKUTh».

Bmopoii Oevim:

Deyil aflakda kovkeb gortinan ¢arxi-btilond

Oluban dids serapa sens nazzaresi var

Brernee snauenne:

«B nebecax ne 38€3ap1. Kaskaas 13 HuX Ipesparuaach B

raa3 1 CMOTPUT Ha TeOsI».
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BHyTpeHHee 3HaueHIUe pasbsCHAETCA TeM, YTO B Hayke
rJa3-9To 3peHute, CBeT. 3pMMBII I1a3 AaH aHTeJaM 1 0.4aro-
YeCTUBBIM, 4TOD A1000BaThCsl AMKOM U KpacoToi Aaaaxa.
To ectp « Aaaax 3BE34bI, KOTOpBIe B HeDe - DTO 3PUMBIN
r1a3 aHreA0B, 0Aaro4yecTUBBIX U AYXOBHO YMCTBIX AIOAEIL.
Onu cmoTpAT Ha TeOs». ObIIecTBeHHOe 3HaYeHue ABYCTHU-
s 3aKAI04aeTcs B TOM, YTO YeA0BedeCcKNe OTHOIIEHIS
BeAyT K OUUIIeHNIO.

Tpemuii Oetim:

Rurzigari qara daim gecasi tar kecar
Hor kimin esqa bir yar1 sitamkarasi var.

Brernee snauenne:

«Ecam y Koro-To B 2100BM €CTh yTHeTaTeAb, KakK Thbl, TO Y
Hero AHM OyAyT YepHBIMI, @ HOUM IIPOMAYT BO ThMe».

Bo BHyTpenHeM 3HaueHUM A1000Bb(KaK Hay4yHas MeTa-
¢opa) — aTO HOXKEcTBeHHas AeVICTBUTEABHOCT. A yrHeTa-
Teab - TO 3HaK Aaaaxy. ['m€r Aaaaxa - ucnpiTanue Aas
IpeJaHHBIX ¥ 0.arodecTMBLIX AroJeil. /ioam, Iporiea-
e yepes Bce UCIbITaHusA Aaaaxa, - 9TO AyXOBHO YMCThIe
A1041. /1251 HUX CyIIIeCcTByeT TOABKO OOKeCTBeHHOoe OAaro-
caoseHne u Muaocts. Kak ropopurcs B gpyctuinnmy, Basex
paau AyXOBHOIO OUNIIIeHNs OBbLA TOTOB Ha BCe VCITBITaHNs,
4EépHbIe AHM ¥ TeMHBIe HOUM. DTO eMy HPUATHO KakK M >Ke-
AaHme A00muThcsa OoskecTBeHHON A100BuM. OOIIecTBeHHOe
3HaueHle HTOTO ABYCTUIINS OObsICHAeTCA Tak: «YToObI A0-
OuThCA 11eAM, YeA0BeK AO/AXKEeH yMeTh IIpeojo/eBaTh Bce
TPYAHOCTII».

YetBepTslii OeIT.
Neca qan cusa goalib eylomasin ahu fogan
Konltiimiin dideyi giryan kimi fovvaresi var
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Buemnee snauenmue:

Kax kpoBu He paspIrpaThcs 1 OTYasHHO He BOAHOBAThCS,

Ecau ceparie, CA0BHO Aa4yIInii r1a3 IpOAMBAET CAE35I.

Ecau cepanie paneHo, OHO 00A1BaeTCsI KPOBLIO.

BHyTpeHHee 3HaueHMme CBOAUTCA 34€Ch K «HOIOIIEMY U
BOIIMIOILIIEMY CEPALlY», «IlAadylleMy Taasdy», «(pOHTaHy
cae3», TO ecThb OoTBAedyeHHOMY mpdanusmy. Ilo updany,
I.1aKaTh, IPOAMBATh CAE3bI —HTO CUMBOA HPaBCTBEHHOIO
OUMIIeHNS. 3HAYEHNe HTOTO CMMBOAA — HTO CA€3bl Pa3ay-
YeHHBIX, JKaXKAYIINX BCTpeuln, KOTOpoe OIlpaBAbIBaeT ceOs
BO «BHYTPEHHEM YCIIOKOEHII», KaK IICIIXOA0TMIeCKOTO CO-
crosanus. Viam, Kak cMBOA 1CIIOBe AV Ye10BeKa, COBEepIIIIB-
IIIeTO TpeX, KOTOPHIN cAe3aMU ¥ MOABOOI O4YnIllaeT AyIry
OT HakKa3aHMsA. B 9ToM cMbIcae BO BHyTpeHHeM coJepKa-
HuM ropoputcst «l'ocrioau, s MCHIBITHIBAIO My4YeHIsl, YTOOBI
COeAVHUTLCS C TOOOIA, T1Aady ¥ My4alioch, YTOOBI A00UTHCS
TBOETO IPOIIEHNS — HTO IIyTh K AYIIIEBHOMY OUMIIIEHIIO.

B otHOmIeHnn yeaoseuectsa B Oerite ropoputcs «Te 6aa-
ra OyAyT cAaAKUMU U IPUATHBIMY, KOTOPBIe AOCTUTAIOTCS
1 npuoOperaloTcs TpyaoM. CyacTbe, He AOCTUTHYTOe TPY-
AOM, He LIEHUTCS 11 OHO B CKOPOM BPeMEeHN Pa3pyIInTCs».

ILsaTe1i1 OEIiT.

Ol gazaldir ki, bu Vazeh dedi bir dard shli

Zahiren lale otaginda qonaq-qarasi var.

DTO Ta raszean, pacckasaHHas Bazexom u3 Mupa nedaan

B xoMHaTe ¢ MakaM11 , KOTOPOTO, CA0BHO TOCTY OBIBaAI.

Bueninee snauenue: «9T0 Ta ra3eap, pacckazaHHas Basze-
XOM U3 MUpa Ile4aay, KOMHaTy C MaKaMi KOTOPOTO I10ce-
I1aAu AI0AY, IOIaBIINe B rope 1 0eay».

BrayTrpennee snauenne: «/1104y 13 Mupa neqaamn», «<Maku
I TOCTW», UIMEIOT OTBAEYEHHOe 3HadeHle «J3 MMpa Iieda-
AU» - BTO BAIOOAEeHHbIe B IIpaBAy, MaK — 9TO Ha3BaHUe 11BeT-
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Ka, KOTOpOe MCII0AB3yeTCs Kak cuMBoa Aazaaxa. B caose
Mak (B apaOckoM aadaBuTe) UMEIOTCS ABe OYKBBI «JaM»,
«aand» n «xo». «/lam» oznauaer 30, «aand» - 1, «xo» - 5.
A B cyMMe Bce 9TO paBHO 66. DTO O3HaJaeT, 4TO 34eCh peydb
nzet o boxxsem gome. I1og roctsamm noapasymeBaroTCsl MO-
Asipuecs B oourtean A0Ayn. Camble OOXKeCTBEHHBIE CylIle-
CTBa — HTO aHTeABl U CBsIIeHHble AI0AY, KOTOpPble TOTOBLI
Ha BCe paAM TOIO, YTOOBI IIOCTUYb UCTUHY. B ®TOM cMmbIcae
B OeiiTe roBopuUTCs «/A51 TOTO, YTOOBI AOCTUYD MICTUHEI, Ba-
3eX, CA0BHO CBSITOV My4eHUK CTpajaeT, ero 40M IIOXOX Ha
Boxxbe cBsATNANIIIE, @ €70 TOCTY — DTO aHTeAbl ¥ OOTOMOb-
LIbl». B oTHOIIEeHNN yeaoBedyecTBa B OeliTe TOBOPUTCs, UTO
CBATBIE JKVBYT B TOM MeCTe, I4e CBeT He TaCHeT, MHO>KeCTBO
Apyseit 1 Bceit Oaarogatu. B raseasix Bazexa, HamycaHHBIX
Ha IIepCUACKOM sI3bIKe, ObLAY YMeAO MCII0Ab30BaHbl OTB/e-
yeHHBle PQPAHU3MBL. B goImearnmx 4o Hac Tpex raseasx
13 11093un Basexa rouaTIs npgaHnsma 3aHsAAN IIUPOKOoe
Mecro. IlepBas raseanr «Muroszapesa», KOTopast COCTOUT U3
IIATH OeMTOB peAUTMO3Has 110 BHeIHel (popme, IO BHY-
TpeHHeMYy COAep>KaHMIO OTHOCUTCA KO BCeMY uel0oBeue-
CTBY. 3HaUeHIe CBOAUTCS K CAeAyIolIeMy:

ITepss1it Getr.

Hor zaman kan gaddo bala ze nazar miqozarad

Vah ¢eha bar delo bar dideyi-tor miqozarad

Bueninee snauenne:

Kaxkapli1 pa3, Kak BCIIOMMHAIO

51 TBOJI BeAM4eCTBEHHbIN CTaH,

Cepaliie 06amBaeTCst KpPOBBIO

W paet oHO BOAIO cae3aM

Buyrpennee sHaueHne: (BeAM4eCTBeHHBIN CTaH) cepalie,
IAadylIiye riasza — 9TO D41eMeHTH up¢anusma. Beanygec-
TBEHHBII CTaH — 9TO SIINTET, OTHOCAIIMIICST Aaaaxy. Aaaax
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IIpeBbIIlle BCeX U BCero, OH HegocsraeM. /lo Hero 40Xo4AT
TOABKO MOANTBHI CBsIleHHOCAYXuTeaeil. To, 94To cepatie
00/A1BaeTcsl KpOBbIO, He ITpeKpallaiolyecs cAe3bl O3Hava-
IOT HpaBCTBEHHOe ouuIreHne. Batom orHomenun B Oerire
ropopurtcs: «Kaxkaplit pas, Koraa 51 BCloMMHaIO BeeBblrHe-
ro, cepalle, 00AMBasCh KPOBBIO, a I4asa, IPOAUBAIOIIE
C/A€3bl, IOMOTAIOT MHE AOCTUYH ITOAHOTO OUYMIIEHUs». B
OTHOIIIEH!N YeA0BedecTBa ropoputcs «lIpasaa Ha cropoHe
TeX, KTO HPaBCTBEHHO 11 MOPaAbHO CBSTOI».

Bropoit Gerrr:

Nomaon ey seyx, ze nazzars makon kez roxe dust

To ¢e dani ke, ¢e bar shle basar miqozarad.

Buemnsas popma:

D11, menx, ( Ha4eIoNIICs Ha IIOTyCTOPOHHUI MUp),

He 3aIIpeliiail MHe IA44eThb Ha MOIO AI00MMYIO

ToI Beab He 3HaeIlb, Kak B MUpe AI0AN XXUBYT, 5 AyMalo.

BHyTpeHHee 3HaueHme: «AMK, APYI, IOTYCTOPOHHUIA

MIUp» - 9TO OTBAedeHHble npdannamsl. Illeiix ncroansyer-
Csl B CMBICA€ TOTO, YTO OH 4eA0BeK, He IPU3HAIOIINIL, YTO
SKM3Hb HaM JaHa AAs VICIIBITAaHUI Y BCIO HaAeXAY CBSI3BI-
BaeT C IIOTYCTOPOHHUM MIpPOM. Yea0Beyecknii AUK — 9TO
oTpakeHne bosxbero ycriokoeHus. bokpe IpoleHne u
MIAOCTb MOXKHO YBUAETb TOABKO Ha ANIle CBATBIX. DTO
IIPOPOKY, APYy3bs Aaaaxa . B Oerite roBoputcst «O BeAMKUIT
Aaaax, He 3amTpelniail MHe BAeTb TBOIO MIAOCTD U ITpOIlle-
HIe B AUIle CBATBIX. UTO y MeHs Ha AyIlle TBOPUTCS, 4TO-
OBl 400UTLCSI TBOETO IPOIEeHNs, Thl He MOXKelllb 3HaTh». B
OTHOIIIEH!N Ye/10BedyecTBa TOBOPUTCS, UYTO «A00pbIe AI0AU
Bcera 3aHsAThl 01aroTBOPUTEABHOCTBIO U CIIOCOOHBI TOAb-
KO Ha 400po».

Tpernii Gerir.

Ey ke bar man qozari mahv koni oz xisom
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Hom ¢o xorsid ke , bar dovre qemar miqozarad

Buenrnee 3nauenue:

Kak coanile, Bpamascs B4045b /lyHbl

3aTMeBaellb ee, AeAast HeBUAVMOI

V1 TpI 3aTMeBaelIb MeHsl, KOT4a IPOXOAUIIb MUMO.

Bryrpennee snauenue: «B camoii /lyne Her csera u cusi-
Hue. Ee cser Haxoautcs B CoaHne. [TosToMy Korga coaHiie
IIAbIBET MUMO /lyHBI, OHO CBOUM CHUsSHIEM 3aTMeBaeT ee.
Moe cymiecrtsoBanne ToXe oT Aaaaxa. Aaaax Bceraa rae-
TO o6Am3ocTu. OH erje OAMKe, UeM COCyABI cepAlia, I10D-
TOMYy AJ4ax Bcerga MO>KeT AMIINUTD €r0 CyIeCTBOBaHI».
Cogep>kanne OeiiTa CBOMCTBEHHO ¥ OTHOCUTCS KO BCEMY
yeao0BedecTBy. 11o®T >XxeaaeT ckaszaTh, UTO «Apy>KecKue U
AI0OO0BHBIE OTHOIIIEHIIST MEXAY AI0ABMU AeAal0T UX HEMBI-
mu. Hacrosmias 41000Bb BCIIBIXMBaeT TOABKO B cepAlie».

YetBepTslii OeIT.

To ke ¢ondin bekesi daman oz oftadaye-esq

Dast kutah manat key bekemar miqozarad

Buemnsas popma:

Ecau T Avinmnis BA100A€HHOIO B TeOsI,

YTOoOBI OH He gep>Kaacs 3a TeOs1.

Kak pykammu 51 cMOTy IIPMKOCHYTBCS K TeDe?

BHyTpeHHee coJep>KaHMe CBOAUTCA K CAeAyIOIeMy:
«TOABKO MOAUTBBI TEX HE AOXOAAT A0 AAaaxa, KTO I10-Ha-
crosA1eMy B ayiie Ero He 2100uT. To ecTh MOANTBHI YeA0Be-
Ka, KOTOPBHII OYeHb IIPUBA3aH K DTOMY MUPY, U IIPeAIIOUN-
TaeT ero MOTyCTOPOHHe JKM3HY, He MOTYT OBITh yCABIIIIa-
HBI AaaaxoM».

B oTHOmIeHNN IMBUAM3ALINM TOBOPUTCA, YTO «TOABKO
Te AI0AM 3aCAy>KMBaIOT MIAOCTU U IIpoIreHne Aaaaxa, Ko-
TOpPBIe BO BCeX geaax IIpaBAVBBI I YeCTHBI».

ITsaTeiin Gevit.
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Qofteye Vazeh az an ru hame sirin amad
Bezabanas soxan az lslo sokar miqozarad
Buemmnss popma:

«CaoBa Basexa oTToro AparomeHHsl 1 cAagKy, IOTOMY
4TO OHM HAIlOAHEeHBI TBOMM OOraTCTBOM, MOTYILECTBOM
I CAaAOCTBIO (pedyb O CAOBaX, KOTOPBIe ABIOTCSI M3 TBO-
X AparoleHHbIX ry0)». Ilo BHyTpeHHeMy cogep>KaHUIO
«AParoleHHOCTh, CAaA0CTb» - BTO OTBAeYeHHbIe MpPaHU3-
MBI. DTO O3Ha4YaeT, 4To cA0Ba Bazexa moromy npeacrasasi-
IOT MHTEpeC 445 APYTUX, 9YTO coJeprKaHlNe ero IIpou3Bee-
HII IOCBsIeHbl MoryiecTBy ['ocrioga, ero seanunio. Onn
COCTOSAT M3 CBSIIEHHBIX BBIPa>keHN1, Cyp 1 asAToB. B oTHO-
IIIeHN I Ye10BeuecTBa 34ech TOBOPUTCS «IIpaBJa Bceraa Io-
OesxkaaeT».

Bropasi raseab TOKe COCTOUT U3 IATH OIITOB.

ITepsoiit Gentr.

Sahede xargshnesin zolf ze rox kerd baz

Nure haqiqat padid 8z zolmate macaz

Buemnsas popma:

Kpacasern, cuasammii 5 maaaTke, yopaa BOAOCH C AUIIA.

VI u3 gyepHOro Mpaka IIOKa3aA0Ch CUAHME U IIPaBAbI
Daeck.

BHyTpeHHee 3HaueHMe: «CHASIIUI B I1alaTKe» - HTO
HaMeK Ha Ipopoka MyxaMmeaa, KOTOpbIil Ha Tope JoOpa
«Ybpaa BOAOCH ¢ Aulla», O3Ha4aeT, YTO MpaK MCIapuACs,
1 BOKPYI BCe 03apMAOCh CBETOM. «TeMHBIII Mpak» - BTO
SKUTeNCKIe HeypsiguIibl U TpyAHocTi. B mpdane sHemnmit
MUp cuuTaeTcs oOpasoM, a IIpaBga — 9TO HeDecHOe ITpo-
cTpaHCcTBO. B ®TOM cMbIcae B Oeiite rosoputcs: «IIpopok,
CUASIINI B Ilellepe, yOpaa BOAOCH C AUIla, MCIIAPUACS
MpaK Ha 3emae, IOTOMY 4TO CBepIINAach npasga. Aoan
OCO3HaAM IIyTh MCTUHBI». B OTHOIIeHMM IMBMAM3ALNU B
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Herite ropopurcsa «CTaHOBSCH Ha IyTh UCTUHBI, AI0AU MO-
IYT 3aBOeBaTh CaMOyBa>keHIe B OOIIleCTBe».

Bropoit Geiir.

Dide be didare dust, dast dor aguse yar

Esq oz an su niyaz hosni 9z an suy naz

Brernee snauenne:

['ra3a HamAM yCIIOKOEHME.

Pyxa B pyke a100umoro.

/151000Bb — HTO BO3BBIIIIEHHOE YyBCTBO M IIOCTUYD €€ — DTO
Hacros1lee Oaa’keHCTBO. KpacoTa HaumMHaeT KOKeTHUYATh,
AI000BDb €e yMOAsIeT».

BuyTpennee 3nauenme: «['1aza cMOTpST B raasa A100u-
MOMy»- O3HadaeT 0am3octb Myxammeaa x Bory. Berpeua
IIpopoka c Beeppimmaum Aa1axoM — 9TO IIPUHSTHE €TO MO-
ants. KpacoTta ero amunia — 9T0 BeIpaskeHue BCell KpacoThl,
co3aanHoy borom. Kparkoe cogep>kanmue cBOAUTCA K TOMY,
gTO «I'21a3a IIpopoka ycrpemaens! k ['ocriogy. Pyku mpors-
HYTBI K HeMy. /luIia MOAIOINXCs A10Aell 03apsoTcs bosxxs-
1M CBeTOM». B oTHOIleHnn nusuansanum 34ech FoBOPUT-
CsI, UTO « 03aPSIIOTCS TOABKO AUITAa MOAIOIIUXCS AIOAETI».

Tpernit Gerir

Sadre harime gobul dar xore har xam nist

Pas benisin somvar sar bekas 9z suz o saz

Bremuss popwma.

He kaxxgomy gaHo ObITh OaM3KkuM K bory.

DTO >Ke TaK, ! I0ODTOMY TOPM CBEYOIO

He xaxxaomy cy>kaeHO BOCCO@AMHUTCA ¢ Aa1axOM

U npexxae ueM BOCccoeAMHUTCA ¢ AaaaxoM,

IIpoiian yepes cTpajanus, TepHy MydeHIsL.

Ob6mieuesoBedeckasl 3HaYMMOCTD: «/lUINb IIpaBeJHbIe
MOIYT HepeTepreTb cTpajaHus, 10O HEBHIHOCAUBLIE HE B
COCTOSIHUM PacCy>kK4aTh O My4eHbsIX».
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UYeTBepThiit OET:

Torbeate Mahmudra ruze caza in nedast

“Hacate ferdos nist kosteye tige Oyaz”

Bremnee snauenne: «B cyanmnin gennp seman Maxmyaa
BosraacaT: «He Hy>keH pait Tem, KTO HOTu0 OT Meya As3a».

BrayTpenHee 3HaueHme: «l/IpaHCKUil IIpaBUTEADb, CEAbA-
JKYKCKMII TYPOK IIO IIPOMCXOXAeHuio, Maxmya (cyaran
Maxmyg I'aznesu CaOyHTrekun), ¢ 997 1o 1030 roast mpasna
rocyaapcrsoM, 3asoeBaB Bocrounnni VMpan, Tiopkncran n
cepepHyIO VIHAMIO OH cO34a4 MOTryJee rocyAapcrso. A TeM
BpeMeHeM As3 OblA CaMBIM yBakaeMBIM 1 BEpHBIM paOoM
Maxmyaa. VickpeHHOCTh MeXXKAy MaxmyaoM U cMeABIM U
XpaOpbpIM As30M B BOCTOYHON AUTepaType cTada CUMBO-
aom 10081 u BepHocTu. Kakaas xasHp Asza cumrasach
KpuUTepueM IpasAbl, KOTopas cHucxoanaa ot CyaTaHa, Kak
ucneiTadne. V6o HakazaHMe, 1ocaaHHOe Aa4aXoM, U eCTh
UCIIBITaHMe. A Te, KTO IIPOIILAM ero OyAyT B paliCKOM yIoa-
Ke, KoTopoe B KopaHe yrioMmmHaeTcsl Kak MeCTO 110/ Ha3Ba-
Hyem «Pupayc».

Ob6mieueaoBedeckast 3HauMMOCTh: «C OAHOI CTOPOHBI
BepHbIe J MCKpEeHHIe OTHOIIeHIs MeXAy AI0AbMIU oOora-
IIAIOT MX AYXOBHBIN MUP, a C APYTOJl CTOPOHBI CTAHOBSITCS
00pasIioM A5 BCex».

ILsaToiin Geit:

Vazehe avarera bange cores, sovte zag

Paye tolob dor bemand manzele moaqsad deraz

Buerinee 3Hauenune: « JAast ckuraapiia Basexa 3BOH Ka-
paBaHHBIX KOAOKOAOB 3aMeHIACsA KapKaHbeM BOpOH. Il B
KOHIle, Oe HBIIT CKITaJell He CMOTI AOMTHU 4O CBOETo KpoBa.
OH ocraacs Baaau».

BHyTpeHHee 3HaueHme: «BbITh ckMTaAbLIEM IO MpQaHny
CYNTaAOCh, KaK Obl 3aHMMAaThCs gepsuiinectsoM. KoHrom
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1101 CKa OBLAO AOCTUKEHMe ITyTU MCTUHBI, HO B KOHIIE KaK-
AbliT BoccoeanHnTcsa ¢ Aaaaxom. Kak Hu crapaacs Basex,
OH He CMOT 0A0AeTh ®TOT IyTh (HeM3BECTHO, CMOI AU OH
BOCCOeAMHUTCS € IpaBAoit). Ecan ero teao OyaeT cbhegeHO
BOPOHaMI, MOXeT TOABKO TOTa €r0 AyX IIPeTepPIIUT MYKIA.
V160, Takim 00pa3om, OH IIpoIIleA UCIIbITaHue, YTOOBI BOC-
COeAVIHUTDHCS C IIPaBAOIL».

ObmectsenHoe 3HaueHne: «Ilo bosxecTseHHOMY 3Haue-
HIIO, YeA0BeK, KaK Obl HJ CTapaAcs, OH He MOKeT Bce CBOU
MeUThl BOIAOTUTH B KU3HB. /A5 HTOTO HEOOXOAVIMO BBI-
Opathb npaBMABHBIN ITyTh. PaHo mam mo3aHo Aaaax Bo3Ha-
rpak4aeT BceX, KTO Ha ITyTH MICTUHBI».

Tpetns raseas. Ona cocrout us 6 6eTOB.

ITepss1it Getr.

Ey ke hamhocreye mai, varage zohd besuy
Vey ke, sabetqodomi, geyre rohe esq maquy

Buerninee sHaueHne: « Dit, TOT, KTO C HAMU B O4HOM KOM-
HaTe. Bpoch ThI cBOIO TeTpaAb Pa3MBIIIAEHUI B BOAY. Dii,
CTOVIKUII IIOCTOs1A€ell, He CXOAM C IIyTU AI00BI».

BuyTpennee 3HaueHne: «Dif, ThI, OTIIIEABHIK, HaeIOII]-
uiicsa Ha BoXpI0O MMAOCTD U Harpa/bl He IPOILIeAInii 0o-
JKeCTBEeHHBIe VICITBITaHII B 9TOM MIpe, OpOCh CBOIO TeTpaAb
Pa3MBIIIAeHNIT B BOAY, OUUIIIANICS OT IPexos, 41001 1 OyAb
BepHBIM Aaaaxy».

ObmeuesoBedyeckoe 3HaueHNe: «/IMell CTONKYIO Bepy,
9TOOBI BepuAay TeOe, 1 DTa Bepa IIOMOKeT TeOe 3a1MeTh Bce
Oaara Mupa».

Bropoit Gerrr.

Oz mane gamzade cOz esge roxe yar mapors
Ba moane delsode coz séhbate deldar maquy

Buemnnee sHauenne: «Hu o yeM He cripammsaii 1edaab-

HOTO BAI0OA€HHOTO, KpoMe 40poru K A10081. ['oBopu ¢ HUM
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TO/ABKO IIPO AI000Bb ¥ OOABIIIE HI O YeM».

Buyrpennee 3Hauenme: «JI, oIledaseHHBII U BAIO-
0aennsii. (OneyaseH s TeM, YTO BAIOOMBIINCH B VICTUHY,
ounIracek). Tocka 1 rpycTbh MOs1, YTOOBI CKOPO BOCCOeAVI-
HUTBHCS € Helt. VI mosToMy cripammBai MeHs TOABKO O Hell
(boxecTBeHHOI CTUHE, O ee MOryIiecTBe). S GeAHbII BAIO-
0aenHblll. MpICAD O CKOPOM BOCCOEAVIHEHMI C VICTUHOIA,
Ipesparnaa MeHs B Oe4HOTO 1 00ecCAeHHOIO U3-3a TOTO,
YTO He MOI'Y BOCCOeAVHUTLCS C ICTVHOIA.

O0miecTBeHHOe 3HaueHne: «UToOBI 4O0CTUYD 11eAM, YeA0-
BeKy He0OXOAMMO TPYAUTCs paau Hee. Yea0BeK, KOTOPHIA
JacTO MEeHsIeT CBOU IIeAM, He MO>KeT AOCTUYb HIYETO.

Tpernii Gerir.

Ta oz an dom ke, horime dele moan xalvate ust

Fag binam roxe-u gar negaram bar home suy

Bremnee 3Hauenne: «C Tex mop Kak MoOsl Aylla IIpe-
BparuAach B TallHOE MeCTeUKO A5l BCTPeU C HUM, 51 BCIOAY
BIIDKY €e CBeTA0€ I SICHOe AMKO.

BuyTpennee cogepsxanme: «C Tex HOp KakK s ITOUYBC-
TBOBaA cBoel boskecTseHHOM Ay1on

(1moaobma Beel AyII0i) IIpeAcTaBiAach BO3MOXKHOCTD
BUAETH ero. Te, KTO 4yBCTBYIOT €ro AYIIIOJ, BOCIIeBAIOT €ro,
I 51 BVUDKY €ro Be3Je U MOBCIOAYy. AAlax IIPUCYTCTBYeT Bes-
Ae, KyJa He TopepHeIbcs. Ank Aaaaxa — 5TO CUsAHHeE, CBET,
BE3/4€ CBeTUTCS».

OomrecTtBeHHoe 3HaueHne: «lVIctmHa Bcerga BCIIABIBaeT
HapyXy. JoOprle geaa, 61aroTBOPUTEABHOCTh BUAHBI Be3-
Ae, 10O 9TO OOpaser] 4151 BCex».

UYeTBepThiit OIIT.

Corx sargoste no anast monaqqgoes benecum

Boalke andor telobam mande fru garge be xun

Brermrnee 3HaueHne: «DTOT CTpaHHUK He HeDO B 3Be3A-
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HOM Hapsae. Mo>KeT 5TO TOpbKO ILAauyIuii OT TOCKM BAIO-
O.AeHHBII».

BHyTpeHHee 3HaueHIe: «3Be34bl, yKpalllaloliye HeOo, He
ABASIOTCA HeOeCHBIM Hapsi40M. DTO cae3nHKH HeOec. Camu
HeOeca IpeBpaTUAN CAe3bl B 3Be3/bl, YTOOBI IIPOAMBAs MX,
OUUITATHCS ( U OHU elrle 0OAbIIe 0AECTAT) AAS TOTO, YTOOBI
CBeT OT HUX ellle 00AbIlle IPUOAM3UACT K CUSHUIO Aaaaxa,
110Ay4asi CAbl, CMOTAY BOCCOEAVHUTBCS C HUM».

ObmecrBedHoe 3HaueHne: « MHorme HeOecHbIe CBeTIAa He
MIMEIOT CBOero cysiHusA 1 cseta. OHI 03apsIIOTCs 3Be34aMI,
IIOXOKMMM Ha coaHre. VIX B3aIMOOTHOIIIEHNSI peryAnpy-
IOT >KI3Hb Ha 3eMe. Yea0BedecKuil pasyM, OCO3HaBasl 9To,
crioco0eH Ha HOBbIe nccaegoBanus. VIsyans «Kuanry sxusamn
Kopan», MOXXHO 40CTYb MYAPOCTH V1 COBEPIIIEHCTBa».

ILaTp1i1 OeiT.

Ruze qolgoast, bohar ast-o, tomasa-vo torab

Xiz ta xeyma bezan ba meyo ney bar lebe cuy

Bremnee snauenme: «Becna mopa posxaeHus, OXNB-
AeHUsl, IIBeTeHs], AI000BaHUs U Ipa3JHOBaHUA. A Hy-Ka
BCTaHb, pa30eil aTep Yy PeuKM U AUKYII».

Buyrpennee cogep>kanme: «BecHa — nopa, o>xupaeHns,
OUMIIIeHNs U HY>KHO PaJ0BaThCsl ITPOCBETAEHMIO 1 OunIIe-
Huio. Ha Gepery pexn (Hauaao pas) pasOeir marep (3aitmMu
CBOe MeCTO B pal0) 1, YTOOBI 4OCTIYb DTON BePIIMHBI HYK-
HO YCTPOUTH Ipa3aHectso (Meaxauc). Hamek na to, uto
cAeayeT BCTaTh Ha IIyTh YeThIpHaAIlaTU HeBUHHBIX (4BeHaJ-
aTu MMaMoB,IIpopoka Myxammeaa n Patmmbl-3axper),
urpaii Ha ceupean (CBupeab B up¢aHe O3HaJaeT 14ad 4451
BoccoeauHenns ¢ Aaaaxom). lllean na ceupean o3HavaroT
MYKH alllyTa 445 BOCCoeAMHeHs ¢ AaaaxoM. Buytpu cu-
peab IIycTa, a 9TO 0OAULETBOPsIeT OYMIeHHOe 1 BO30OHOB-
A€HHOe Te/0 allyTa».
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O01ectBeHHOe 3HaueHue: «YtoOpl 01aroseHCTBOBATD,
Hag00HO TpyAnUThCs. To ecTs, HET A0BOABCTBA O€3 TpyJa».

IIlecTort Oevrt:

Vazeh az xak sar arad be nasime dare dust

Kosteye — esq bale, zinde tovan gast be buy

BuenrHee 3HaueHue:

«[Ipu omrymeHun Aerkoro AyHOBeHMs C BOPOT AI0OU-
Mol Baszex BocmpsiHeT m3-110g 3eman. Ja, KTo morud BO
1M1 AI00BY, TOT CHOBA O>KMBaeT IIPpU BIAe AI0OMMOII».

Brnyrpennee cogepxxanue: «l1o ncaamckon peanrnu ge-
AOBEK B OIlpeJe/eHHOe BpeM: yMupaeT, a B CyAHBI AeHb
1o Boae Aalaxa cHOBa (BCTaeT) OXXuBaeT. Bropas uacTs
cypol «barapa», 73, 164, 243 asATbl, TpeTbs 4YacTb Cypbl
«VImpan» 27 asT, mecras cypa «AHam» 2, 95 asThl, gecsaTas
cypa «lOnmc» 4, 24, 31, 34 u gpyrue aarsl. Basex takxke B
9TO BpeMsI 110 DOXKbell Boae oXuBeT. Ja, 9TO UCTMUHA, 1O
0OXpell BOAe MCTUHHO A00s1e (00XKeCcTBeHHON A1000-
BbIO) OAHVM AyHOBeHVeM OOXXbMM, KaK AgaM, CO34aHHBI
U3 IIAOTH 3€MAU, CHOBa OXKUBYT».

Obr1ecTBeHHOe 3HaueHMe: «/1104AM, KOTOpbIE SIBASIOTCS
JUCTMHHBIMU A00poAeTeAsMM, YMUPAIOT TeAOM, AYIION
ocraroTcs KuBeIMM. Korga BCIIOMMHAIOT TakKUX AIOAEN,
pasrosop 3aXOAMUT IIPO HUX, U TOT4a OHU OXKMBAIOT U BOC-
CTaloT u3-1104 3eman. Koraa pasrosop saxoaut o Bazexe on
TO>KE O3KVIBaEeT».

OgHuM us gomeammnx A0 Hac InpoussedeHnit Basexa,
sBasieTcst ero myxammec « Cycanm». /o cux mnop Bo Bcex
11CCAeA0BaHISIX OIIMOOYHO YKa3bIBaeTCsl Ha TO, UTO DTOT
MyXaMMec ITOCBAIeH apMaHckoil gesymke Cysanne. Oa-
HaKoO HM B OAHOI cTpouyke MyxaMMeca ums CysaHHa He
ynoMmuHaeTcs. Bo Bcex Gelitax MyxamMmeca yrnoTpedAaseTcs
nms «CycaHn». DTO MM He apMsHCKOIO, a IIepPCUACKOTO

72



IIPOMCXOXAeHNs. B mepcuackom sA3bIke 5TO UMs yIIOTpe-
Oasercsa B popme «CycaHm» 1M 0OOO3HavaeT «TIOAbIIAH C
OeabiMy aeriecTkaMu». VI3 HasBaHusA 11BeTKa MeTadpopuye-
CKIM c11ocobom oOpasopaaoch nms CycaHn, KOTopoe 1c-
110Ab3yeTcs B asepOaliakaHckux aHTporionnmax. Caeayer
OTMETUTBH, UTO €CAM ObI DTOT MyXaMMec Ob1A ObI TOCBSIIIIeH
apMsIHCKOI AeBYIIIKe, TO apMsiHe, U34aBHa CTPeMIBIIIeCs
YKpacTh U HMPUCBOUTDH azepOaiil’KaHCKIe AYXOBHO - Kyb-
TYpHBIe II€HHOCTM, AaBHO OBl ®TUM BOCIIOAb30BaANCH.
Mmnorne cruxorsopenus Basexa Oblam nepesejeHbl Ha €B-
poIIelicKe SI3BIKM, B TOM 4YMC/Ae Ha TPY3MHCKII sA3BIK. O4-
HaKO HI OJHO ero IIpousBejeHne He ObLA0 IlepeBeseHO Ha
apMsIHCKII sI3BIK. B MyxaMMece 11CI101b30BaHO MHO>KeCTBO
cA0B MP(PaHNIECKOTO COAeP>KaHMsI, KOTOPble ITO3BOASIOT
TBepPAO YTBepKAaTh, YTO 34eCh aDCOAIOTHO OTCYTCTBYeT ap-
MSHCKMIT AyX U MbllILAeHne. Bce BHyTpeHHee cojep KaHue
MyXxaMMeca L1eAMKOM U ITOAHOCTLIO IIPUHAAAeKUT asep-
Dai1a>KaHCKOMY AYXOBHOMY 1 HPaBCTBEHHOMY MBIIILAEHNIO
I HaI[MIOHAABHBIM TpasuLuAM, oObrdasM. Buanmo nccae-
AoBaTeAl, aHaAM3UPYIOLIMe HTOT MyXaMMec, U peIlluB-
II1/ie, YTO OH IOCBSAIIeH apMIHCKON AeBYIIKe, B I]eA0M He
IIOHSIAU U He TIPUAAAU 3HaueHNs updaHnIecKM IOHITHU-
sIM, KaK pe3yAbTaTy U IPOAYKTY OOIIeBOCTOUYHOTO 1 Asep-
0ai1A>KaHCKOTO MBIIILAEH.

B TexcTe MyxaMMmeca MMeeTcs 40CTaTOYHOe KOANYIEeCTBO
CAOB U BBIpa>KeHUI, IOATBEP>KAAIOIINX ITPUHAAAEKHOCTD
IIpousBeJeHns asepbaiigkKaHKe.

Ey nazakat comani icra xuraman Siisoni!

Xublar kisvarinin taxtina sultan Siisoni!

Sadaqin yay1, qasin sadaqasi qurban Siisoni!

Bir baxigla yarasir kim, ala yiiz can Siisoni!

Bela getsa tez olur dillara dastan Siisoni!
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Horakatii ravisin qildi sohi sarvini past
Siinbiila tiirreyi- ziilfiin sikani verdi sikast.
Laloni daga salib ruyin edib badaparast

Ey koniil,, qas-g0z arada na gazirsan bela mast.
Yoxdu vahmin ki, ara yerda toka gan Siisoni!

Ey malak, abr yiiziin giindiimii, ya badri-tamam
Kim ki, ruyindan olur mast ona bada haram
Pardasiz cilvalonib naz ila ver qadda giyam
Kiifri-ziilfiin dagidib mast ¢ixib eyl xuram
Bilsalar ta ki, nadir kiifr ilo iman, Siisani!

Bu qaddii gamatina atlasii xara yarasir
Qaslarin gusasina qatlima eyma yarasir
Goar eda zinda 1abin [afzi Masiha yarasir
Soni har kim ki, seva, bagina sevda yaragir
Ola sargastavii divanavii heyran Siisoni!

Giin ki, har giin ki, ¢ixar dargahina sacda edar
Sorv raftara galir qulsa qadin baga giizar
Qonga gar agzin ila qarst durar, boynun ayar
Kiifri-esqin yetisib bir yera kim ey kafor
Desalar, Vazeha bohtandi, miisalman Siisoni!

B MyxamMmece MCIOAB30BaHBI CA0Ba: «Iaml» (OpPOBB),

«aaae» (IIBETOK Mak), «pyi» (au1o), «bage» (daia), «Oa-
AeriepecT» (IIOKAOHHMK 4YalllM), «Tall-Ié3» (OpoBu, oun),
«MSCT» (3aBOPOKEHHBIN), «4aH» (Teao, Ayllla), «CepB»
(CTpOVIHBIN, BBICOKMIA), «MIMaH» (Bepa), «ragy-rameT» (CTaH),
«ki0pp» (0OroxyancTBoBaTh). DTO MpdaHUYecKye ITOH:-
TSI, OAULIETBOPSIONINE AI000Bb. «Oun1, OpOBHU, AYKaBOCTh»
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CA0Ba, 0OO3HaYaIOIIVe MPU3HAKM KPacOThl I HEOCTOPOXK-
Hoctu. Ca0BO «ram (OpoBb)» 3HAK «Mexpabda (MeKKI)» Ha-
IIpaBAeHIs, B KOTOPOM MyCyAbMaHe A0AKHBI ITIOKAOHSTh-
cs bory, cosepmars Hamas. OHO o3HauaeT cOAVDKeHUe K
Beespimnemy Aaaaxy. OgHOBpeMeHHO CA0BO OpoOBb, Ha-
xoaut orpaxkeHne n B Kopane. OHo obosHauaeT paccro-
SHIEe MeXAy CepeiMHON AyKa U C OAHMM U3 eTO KOHIIOB.
3HaueHMe CBOAUTCA K TOMY, YTO, KOTJa IIOCAaHHUK A1axa
npopok Myxammeg ornpasuacsa B Mepaax, paccrosiHue
MeXXAy HUM U Aa4aXoM OBLA0 TaKMM KaK MeKAy OpOBBIO 1
raasoM. Ca0Bo «cyHOyaa» 110 CTapOMy KaAeHAapIo O3HadaeT
HasBaHle OAHOIO U3 ABeHaJllaTyl 3HaKOB 304MaKa. B Typer-
KOM s3BbIKe HTO cA0BO «barrak» osHauaet koaoc. B Asepbaiia-
>kaHcKoM s3pike CyHOy s (bartak) osHauaeT Ha3BaHIe 3HaKa
«/leBbI» 110 304MaKy.

CaoBo /laae coBragaeTr co cA10BOM Aadax U CMMBOAN3U-
pyeT moryiectso Aaaaxa. CA0BO pyit (AMK) CMMBOAU3NPYeT
BOCCcOoeAVIHeHe ¢ A21axoM, HaMeK Ha ero e AMHCTBO, CHSTHIe,
ceeTozapHOCTh. Ca0BO Dage (4allla) IPUMHUMAETCA B OAHOM
3Ha4YeHMM CO CA0BOM BIHO. B mogcyere 910 €10BO coBITagaeT
¢ nudpoit 14, 4To ykasbiBaeT Ha IIOCAaHHMKa Aaaaxa, IIpoO-
poka Myxammega, ero goub Patumy- 3axpy u 12 mmamos. B
BBIpa>KeHNI «Tall-ré3» (OpoBu-oun) — Oposb, O3HaYaeT cOAu-
JKeHHe K Aa/axy, a I1a3 — He3puMoe BHIMaHue A4axa Had,
a104pM1. CMBOAU3MPYET Iepexo/, BHyTPeHHerO COCTOSHIS
BO BHEIITHOCTD, OT 3Ha4eHMs1 B 00pa3. Bee 910 yriorpebasercs
B 3HaYeHMM 0AM30CTH K BeeBblTHeMy Aaaaxy. CaoBa «raI-
re3», TO eCThb «DacupaT» ( OKO pa3AyKy) O3HadaeT COAVKeHe
K Aaaaxy. CA0BO «M3CT» (OMOBEHIE) BMeCTe C OKOM pa3AyKu
O3HayaeT cOAVDKeHMe ¢ AA4aXOM ¥ BOCCOeAVIHEHME C HUM.
Ca0B0 «ran» (KpOBb) O3HaYaeT AyXOBHOE OUMIIIeHIIe I BOCCO-
eayHeHne ¢ AaaaxoM. B Berpaskennn «Kroppu-3yand» cao-
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BO «3yAb(]» O3HaYaeT CA0BO «BOAOCHI», «KaCUpaT» O3HadaeT
«MHO>KeCTBO», yKa3blBaeT Ha TbMY U 3allyTaHHOCTh. Pacrty-
cruthb «Kiodppu- 3yabpd» o3HavuaeT BBIXOA U3 3aIlyTaHHOCTIL.
CaoBo «capB» (BBICOKMII CTaH) IO 3HAUY€HUIO BO3BBLIIIIEHHO-
CTU CUMBOAU3MPYET BO3BBLIIIIEHHOCTh Aalaxa. DTO CUMBOA
cBo00ApI. I TpexaoHeHMe 1 Bepa - 9TO AOCTMKeHMEe 4YXOBHBIX
caHOBHMKOB. CA0BO «Tragay-raMeT» yKasblBaeT Ha BeAlde-
CTBEHHOCTD U MoryIrectso Aaaaxa . «Kydpu-Dmr» ozHaua-
eT OecKkpaliHIOI0 A1000Bb K BeesbiHeMy. CaoBo «Kaddep»
O3HayaeT IIpeoD4ajaHye 3eMHOI AI00BM Haj, AI000BBIO BCe-
BoillIHeMY. Ca0Ba «aed3u-Macnxa» B TeKCTe O3HayaerT sIB/e-
Hue Vncyca niepe 4104pMu ¢ oOpalieHueM «5I mpuHec Bam
gy40 oT bora» (Cypa Aau — Vimpan 3 u 49).

Taxum oOpaszoMm, cogep:KaHUe MyxaMmeca B YIIPOIIeH-
HOM BapMaHTe MO>KHO BOCIIPMHSTD B CAeAyIOIeM Blje:

O, Cycann, Tbl KOKeTKa B paiicKoii 1oasiHe!

O, Cycann, Tol BAageaniia TpOHa CTpaHbl KpacaBull!

Sl XepTBa AyKaBBIX CTpeA TBoux Oposeri!

O, Cycann, 04HUM B3rA540M Tl TOTOBa HOKOPUTD CePA-
11a Bcex!

CycaHnn, ecan Tak noyaer 1 4aAblile, Thl CTaHeIlb JacTa-
HOM !

Kak TBOU Kyapu 13BMBaANCh, pa3BMUBaIOT 3HaK AE€BBI,

OHU MAU YKOPauMBalOT AN YAAVUHSIOT,

KaKk Oor yKopaumBaeT MAU YAAWHSET 4YeA10BeYeCKYIO
SKU3Hb.

TBOII aAydesapHBINl AMK, CO34aA T'€HUAAbLHOW KPaCOTBI
ITBETOK

B ropuoM HeOocka0He 1 ITpuKas3aa AI00UTD BCEBBIIITHETO.

Ayua, Tl Tak 64M3Ka K bory, mouemy >xe 0ay>xaaemis B
IIOTEMKaXx
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PasBe TbI He 3Haelllb, He BeJaelllb Kak B O4HOM MTHOBe-
HIUY OKa,

I3 Tebs BrIITycTUT BCIO KpoBb, Cycann!

O, AHre, HUCIIOCAQHHBIN ¢ HeOeC, TBOe AUIIO ITOKPBITO
Bya/blo,

ToI mab coaHIle UAb TOAHOAYHYE B HOUM!

Kro yBuaut TBOE AyUesapHOe AUII0, eMY He Hy>KHO BUHO,
AAS1 OTIbSTHEHUSI.

Ilepea HeOecHBIM CBETOM, paccTylaeTcs YyepHas MIAa,
PacKpBIBAIOTCA B 3aBECHI.

Hexxumbcs 6e3 3aBechl (1epe TBOMM CBETOM OH MiCYe-
3aer)

IToagnmMMMCh 1 PacIlyCTH I'yCThIe BOAOCHI

V1 113 TeMHOTBI BBIIAY B CBET,

Byap 6auTeapHa u ipuHecu pagoCTHYIO BECTb.

CycaHn, IyCcTh AI0AM Y3HAIOT, B UeM pa3Andue MeXXAy
BepPHBLIMI VI HEBEPHBIMIL.

TBoemy cTpoOitHOMY CTaHy IIOAXOAUT OJeKAa U3 IeaKa

CmepTh MOsI, HACTYIIUT AUIIL TOABKO KOTAa ITOKOATCS
OpoBu TBOU

Ecau ycra TBOM 3aXOTAT IIPOAAUTD JKU3Hb MOIO,

VM noaxoast caosa VMucyca Xpucra.

Tebe moaxoauT BO3rAaBUTDL BCeX MCTUHHBIX — AIOOAIIINX
bora

/11000BBIO, KOTOpasi pazandaeT Bce U BCs,

Vet ncTMHHYIO A1000Bb KaK A€PBIIIT

Tax Kak Ka>KAbIll AeHb IPOXOAUT B ITOMCKaX OO>KeCTBeH-
HOI VICTV/HBI

To1 Kak mocaaHHNK OOra, ecan IpuAeIs B cag —Mepaax,

To cosaaTean cam mpuAeT roBOPUTH C TOOOIA.

Ecan OyTOH CTOAKHETCsI C TBOMMU I'yOamMu, IIOKAOHUTCS
VM.
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Ter A100BeoOMABHASI, AIOOBM HMKOIAA MHOIO OBITH HeE
MO>KEeT

Kak 0yaTo Basex roBoput 11 c10Ba O HEBePHOM.

Ho »T0 He HeBepHBII1, a YeA0BeK 3a0AyA NI

Kak BugHO, cogep>kaHne MyxaMMeca C cCaMOIO Hadala
AO KOHIIa HaCBIIleHO Mp(aHUIeCKUMN OANIIETBOPeHN-
saMmu. /11000Bb 34€Ch TOXKe SIBASIeTCS AIOOOBBIO VICTVHHOJA,
«DOXKeCTBeHHOI». boxkecTBeHHast AI000Bb O4Ye€/10BEUYNBAECT-
s, ero 00AaropakmsaeT 1 AyXOBHO O4lIIlaeT. YTIOMIHaHUe
B MyxamMece nmenn lucyca Xpucra He aaer 1osoa AA4s
paspeayHeHnsA B peaurnn. Tak kak bor Bcex cBoux mocaas-
HIKOB IIPOPOKOB CO34aA OAMHAKOBO U HadeAnA Mx Ooke-
CTBEHHBIM AYXOM CBATOM peaurnen. B myxammece ormcel-
BaeTcs 4y A0, Kak Vcyc Xpucroc o>xuBasieT MepTBBIX IITHULI,
U BTO SBASIeTCs OOXKBUM JapoM. B KoHIle MyxamMmeca c10BO
«Kapup» yrnorpedaeHo Kak mpdaHmdeckoe MOHATIe, OANIIe-
TBOpsIIOIIlee HII KaK Ha HeBepPHBIX (BEpOOTCTYITHMUKOB), a KaK
OTMedYaeT caM aBTOP, B 3HaYeHMUV BHEIITHOCTN. DTO ITepeHOC-
HOe 3HadeHe. B ripsiMoM 3HaueHM TO ObLAO ObI KA€BeTOM
Basexy, Tak kak u Baszex u Cycann — mycyabmane. ITosromy
KakK IIpOAOAKeHMe KAaCcCCUUecKX 00pas31ioB, KOMMEHTUPY:
cTmxoTBopeHus Basexa, caeayer OTHOCUTBCA K HUM C TOUKI
3peHns camoro Basexa. Hy>kHo mpaBnabHO paccmarpuBarth
CUMBOABI MppaHNIeCKIX OAULIeTBOPEeHNII, YMeThb IIpaBlAb-
HO pa3AndaTrh HOHATUS OO>KeCTBeHHBbIe M 3eMHbIe U SICHO BU-
AETb CBA3b MEXKAY HUMI .
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Mirza Shafi Vazeh, being a representative of the ini-
tial enlightenment in the XIX century Azerbaijani
literature, was a successor to Abbasgulu Agha Bakikhanov
and a predecessor to Mirza Fatali Akhundov. Mirza Shafi
Vazeh gained glory with his lyrical and philosophical po-
ems in Western Europe and Russia. His lyrics which were
written in the style of Omar Khayyam were met with sym-
pathy and included him into the range of Eastern classics.
In order not to be found the originals of his Azerbaijani and
Persian verses, his lyrics could not spread out in the Near
East and his homeland Azerbaijan, though he gained glory
in Europe and Russia.

Mirza Shafi was born in Kerbalayi Sadykh’s family in
1794 in Ganja. His father Kerbalayi Sadykh was an architect
in the palace of Javad khan, the last ruler of Ganja. Vazeh
lost his father when he was young and lived under Haji Ab-
dulla’s care. Kerbalayi Sadykh wanted that his son would
study spiritual education. For a while, Vazeh studied spiri-
tual education. But the clergies of Ganja refused to give a
lesson him, because of his interest, sympathy for the Secular
Sciences and Education. Therefore he had to interrupt his
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education at a madrassa. Orientalist Adolf Berge had no-
tes about it (J1.K.Eaumnoaonos “IlostMupsalllapn”, baky,
1938, c.11-12). After leaving madrassa (religious school) he
began to increase his knowledge and outlook by the way
of free working. To know Persian well gave him an oppor-
tunity to read the classics” poems like Khayyam, Nizami,
Sadi, Hafiz.

Mirza Shafi Vazeh was assigned as the clerk (mirza) due
to manage the possession and villages belonging to Javad
Khan’s daughter Pusta khanym wit the help of Haji Abdul-
lah. That's why He was called Mirza Shafi.

During the war between Russia and Persia in 1826 Javad
Khan’s daughter Pusta Khanym had to get away with her
brother Ugurlu Khan. And Mirza Shafi became unemplo-
yed. Haji Abdullah died in this time. Though Mirza Shafi
Was in trouble, he didn’t lose his courage and began to pra-
ctice calligraphy and teaching. He taught children to write
and read Nastalig script(one of the main calligraphic hands
used in writing the Perso-Arabic script, and traditionally
the predominant style in Persian calligraphy) in madrassa
near Shah Abbas mosque in Ganja.

One of his students was M.F.Akhundov. In 1840 Mirza
Shafi Vazeh moved from Ganja to Thbilisi. In November of
that year with the help of his former student M.F.Akhun-
dov, he secured the position of the Azerbaijani and Persian
languages teacher at “gaza”school (school Ne73 in Tbilisi,
now).He lived in Thilisi till the end of 1846.After leaving
Thbilisi he wrote “A Farewell to Thbilisi” in Persian. In 1844
Mirza Shafi Vazeh established a literary society “Divani
Hikmet”. First, verses were read and then discussions be-
gan in “Divani Hikmet”. A.Bakikhanov, M.F.Akhundov,
poets Nejmi, Shole, Mirza Hasan, Haji Abdulla, Mirza Yu-
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sif, Vidadi, Haji Yusif participated in this society. Due to
the activity of this society Mirza Shafi got to know many
prominent scholars.

One of the members of this society was also Friedrich
Martin von Bodenstedt who was born at Peine, near the
Kingdom of Hanover in 1819.Bodenstedt was an ethnic
Jewish. He studied at the best universities of Germany- Get-
tingen, Munich and Berlin. He came to Moscow in 1841 and
took care of prince Gallintzin’s children. In 1844 he came to
Tbilisi and worked as a teacher with General Neidtgart’s
invitation-the Governor-general of Caucasus. He was also
Vazeh'’s student, studing Azerbaijani and Persian. And Mir-
za Shafi was acquainted with Western Europe Literature.
Bodenstedt returned to Germany in 1846.From 1889 to 1890
Bodenstedt travelled through the USA. He died and was
buried in Visbaden, Germany in 1892.

Mirza Shafi returned to Ganja in 1846 and began to work
as a teacher. At the same time, he versified. He got back to
Thilisi in January of 1850 and worked as the Azerbaijani
language teacher in the gymnasium of baronage. He lived
there tillhis death. He died and was buried in Tbilisi, on
November 28, 1852. His grove is behind the Botanical Gar-
den in Western Thilisi.

The original forms of his lyrics in Azerbaijani and Persi-
an which had been printed in Russian and Western Euro-
pean languages have not been found yet. Bodenstedt had
brought the handwritings of his verses to Germany.

Mirza Shafi caused Bodenstedt to write his verses after
their acquaintance in 1844, Tbilisi. Moreover,Mirza Shafi
gifted his Magazine consisting of lyrics to Bodenstedt.Him-
self of Bodenstedt wrote:”He presented me the notebook”
The Key of Wisdom”. In the preface of the notebook Mirza
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Shafi wrote:”I,Mirza Shafi,gifted my notebook consisting of
gasidehs, gazals, murabbaats and masnavis”. (Aliajder Se-
yizade “Mirza Shafi Vazeh”,Baku,1929).

In 1846 Bodenstedt took Vazeh’s poems with himself
to Germany when he was in Tbilisi and published them in
German.In his book” A thousand and one day in the East”,
most part of which is devoted to Mirza Shafi and translati-
on of his poemes.

After “A thousand and one day in the East” F.Bodens-
tedt published Vazeh'’s poetry in German a book named “
The songs of Mirza Shafi” in 1851,Berlin.The book brought
fame to his author. Soon his poetry spread out all Western
Europe and was translated into English, Frech, Italian, Swe-
dish, Nowegian, Dutch, Danish, Polish and even the Heb-
rew language. These verses aroused interest in Russia. The
translation of “The Songs” in Russian and its printing be-
longs to the poet Mikhail Larinovich who was N.G.Cher-
nyshevsky’s friend. Later Mikhailov, V.M.Marcov, M.Ram-
sh, N.Eyfert also translated M.Shafi’s poems. After reading
these poems, Leo Tolstoy overestimated them. M.Shafi’s
poems were published 6 times in 1868,12 times in 1876 and
169 times till 1922.

The book became popular, was published and transla-
ted into other European languages. F.Bodenshtedt denied
Vazeh’s authorship and claimed that it was his own verses.
The orientalist Adolf Berge also denied Mirza Shafi Vazeh's
poetry reference to the Caucacian sheikulislam Molla Ah-
med Salyani. Bodenshtedt denied the literary society that
as if he received the name “Mirza Shafi”as pseudonym.
After this, Bodenshtedt’s helpmates also found in Western
Europe and long-term Mirza Shafi’'s name was forgetten.
Though Bodenshtedt was instigator of introduced of Mirza
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Shafi’s poems, the plagiarism was stigma of shame for him.
And it’s necessary to note that Bodenstedt included other
writings besides Mirza Shafi’s poems to “The Songs”.

Some of the original poetry of Mirza Shafi was found
later. Here include: a gazal, a mukhammas, a gita, 3 beyts in
Azerbaijani, 3 gazals and a letter in Persian. The beginning
of gazal in Azerbaijani is like that:

Na qadar kim, falokin sabiti-sayyarasi var.
Ol gadar sinada qamzaon oxunun yarasi var.

Some sources refer to this poem to M.V.Vidadi incorre-
ctly. S.Mumtaz investigated the first verses of Vazeh'’s heri-
tage (1884-1941).

To give more information about Vazeh’s heritage, it’s
needed to find his verses in Azerbaijani and Persian. Wit-
hout these poems, researchers can only express their opi-
nions according to the translations. M.Shafi’s “The Songs”
includes complaining poems, poems about Zuleykha, pra-
ising of wine and wealth,poems about Thbilisi, Mirza Yusif,
Hafiza, nightingale, cypress tree, Yusif and Zuleykha, love
poems and so on.

Though Mirza Shafi considered Hafiz as his teacher,
we can notice the soul of Fuzuli in his creativeness, his art.
That’s why Mirza Shafi must be considered the heir of Fu-
zuli in Literature. There are some satirical examples in Va-
zeh’s poetry. Religious figures are criticized in some of his
poems. So they did not like Mirza Shafi. Even the imam/re-
ligious figure/ of Ganja Akhund Molla Huseyn Pishnamaz-
zade called him “heretic”. The clericals did not like him,
because Mirza Shafi often used these words in his poems:
flower, tulip, wine, lover, face, sweetheart, love, amourous.
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But they were not able to understand that these words are
representatives of Irfani Literature (Irfan: Enlightenment,
Learning, Scholarship, Knowledge, Culture, Insight).

By using these words, Mirza Shafi praised and glori-
fied spiritual love rather than wordly love. For ex: the word
“MEY” (wine) indicates(mim 40/10=4+ yey 10=14)14 ac-
cording to Abjad. The number of 14 is the symbol of Mu-
hammad Prophet, his daughter Fatimah Zahra and twelve
imams. And the word “LALE” (tulip) indicates 66(lam2=60,
alif=1, ha=5=66).Lale is the symbol of the word “ALLAH".
There are many symbols in Vazeh'’s literary activity. They
are not unfaithfulness, but spiritual purity.

From 1840, Mirza Shafi worked as a teacher in Tbilisi gy-
mnasium. The lessons were also conducted in Azerbaijani
and Persian in Caucasus. That’s why the students needed
books and manuals written in these languages.

A.Bakikhanov composed “Ganuni-Gudsi” for teaching
Persian. There weren’t any manuals for learning Azerba-
ijani. Therefore Mirza Shafi compiled a chronology with
the help of Ivan Grigoriev who was the student of Mirza
Kazim bey. The dictionary of the potpourri was ready in Ja-
nuary, 1851 and the potpourri itself in April. The potpourri
consisted of two parts, called <<TarapckasxpecromaTns,
AszepbaitaxaHckoroHapeunss>>,and the second part <<l13
BAe4eANAN3IpoCcTpaHHONXpecToMaT>>. Sometimes  this
potpourri was also called “Kitabi-tiirki”, “Miintoxabat-tiir-
ki”, “"Miiallim Qriqoriyevin ve Mirzs Sefi Sadiq oglunun
tortib etdiyi Azarbaycan lehcasi miintaxabat1”.

First of these was compiled for the upper-classes of
the gymnasium and the second one was compiled for the
lower-classes. The second part was published with the dic-
tionary by Ivan Grigoriev in Tabriz, 1855 after Mirza Shafi’s
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death and long-term it was used as a manual for learning
the Azerbaijani language in the lower-classes of the gym-
nasium. The whole form of the first variant was published
in 1856 and was sent to the Ministry of Education. Some
professors made negative references.

The chronicle was divided into three parts. The first part
consists of the articles translated from Persian and Arabi-
an sources. Most of them consist of moral exhortations. In
these part according to Myrkhond’s work called “Rovze-
tiis-sofa” it was given short information about the history of
East from ancient times to Islam. The second part consists
of patterns from diferent books, such as “Darbandname”,
”Karabaghname”.There are many poems in the third part.
This potpourri was the first manual written in Azerbaijani.
After Vazeh, M.A.Vazirov, S.A.Shirvani, R.Afandiyev con-
tinued this tradition in the second part of the XIX century.

It was carried out researches about Mirza Shafi’s life
and poetry not only in his motherland, but also in the ot-
her countries. In the XIX century the German Caucasus
Adolf Berge was published a gazal, a beyt from Mirza Sha-
fi’s works which were written in Persian and the transla-
tion from A.F.Weltman (1800-1870) in the collection of the
German Orientalism Society. In the past, Mirza Mehdi Naji
(1804-1881) was going to be published Mirza Shafi’s poems
as a ‘divan’ when he lived in Ganja ( Vagif Arzumanova,”-
New findings about Mirza Shafi’s original works”). Mirza
Mehdi also collected Mirza Shafi’s letter and made some
notes about his life.

Salman Mumtaz Asgarov collected Azerbaijani poets’
manuscripts and revealed 8 poems belonging to Mirza Sha-
fi in’"cung’ made by the poet Mirza Mehdi Naji in Ganja.
And earlier, Salman Mumtaz was published some beyts
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from Mirza Shafi in the “Gurtulush” journal (1920, Nel).
Salman Mumtaz was published the poems which he got
in 1926, in his book called”Mirza Shafi Vazeh” published
in the “Kommunist” newspaper. The examples obtained
by Salman Mumtaz Were published with the name “Mir-
za Shafi Vazeh” in the “Nurlan” publishing house in 2005,
Baku. After Salman Mumtaz, the professor Aliajdar Saidza-
de (1899-1970) worked on Mirza Shafi’s heritage. Aliajdar
Saidzade had written the book “Ganjali great thinker and
poet Mirza Shafi” on the occasion of “the day of Mirza Sha-
fi” celebrated in Ganja, in 1929.The book had published in
the Azerbaijani and Russian languages. The book “Mirza
Shafi’s songs” in the Azerbaijani language was published
in 1961.The designer of the book was the literary critic Firuz
Sadigzade. This book was published once again in 2004.

In 1964 Orientalist Hamid Mammadzade investigated
Mirza Shafi’s manuscript while working in the Institute of
Manuscripts named after K.Kekelidze in Georgia. Moreo-
ver, Mirza Shafi’s poems were also found in the manusc-
ript. Hamid Mammadzade gave information about it (the
“Azerbaijan” journal, 1964 Ne10). But there is little work in
the field of learning of Mirza Shafi’s heritage. It must be
applied to different sources and searched seriously. There
are a lot of investigations about the heritage of Vazeh:

1. Vaqif Arzumanov. Mirzagefisiinasligda yeni marhals.
Bak1,2005.

2. Foxraddin Veysoalli. Mirza $Safi Vazeh vo Fridrix fon
Bodenstedt: yozmalar ve faktlar. Baki,” Tehsil”, 2010.

3. Akif Bayramov. Fridrix Bodenstedtin Mirze $ofi Va-
zeh haqqinda xatiralari. Baki,” Nurlan”, 2008.

4. Mustafayev R.F., Hactyev M., Oliyev Z., Yusifzads N.
Mirzoe Sofi Vazeh. Baki,”Elm va tohsil”, 2013.

5. Akif Bayramov. Mirzas Sofi Vazehin adabi irsi.Baki, Ya-
z1¢1, 1980.
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6. Zaman Osgorli. Mirza Sofi Vazeh. Baki.”Nurlan”,
2010,

7. Olisa Nicat “Nagmoyos donmiis Omiir”(roman), Baki,
"Yazic1”,1980.

8. Olisa Nicat “Gancoali miidrik”,(roman), Baki,”Yazi-
¢1”,1990.

9.0.41.Mycradaes.<< {I x csery 1mea>> (mosect o Mupsa
[Ta¢pu Bazexe.baky,1972.

10.Aanaxaep Ceugsase. Mupsa [lladpu Cagbik Orasr
Baszex. baky, <<Aszepnemp>>, 1969.

11. Noazakat Oliyeva.Mirze Sefi $arq-Qerbarasdirmala-
rinda.Gancs, 2013.

12.AbbasSemadova. Azarbaycan adabiyyatininqaynag-
lar1. Mirze Safi Vazeh. Ganco, 2011.

Lots of researches were carried out about Vazeh in Rus-
sia, Europe and in other countries. Ivan Konstantinovich
Yenipopov collected a lot of materials about Vazeh. It is a
pity that these materials had not been found from the arc-
hives.

The verses of Mirza Shafi were translated into the Ge-
orgian language in the XX century. Some of these trans-
lations were published in the “Iveriya” newspaper. The
editor was Ilya Chachavadze. Akani Gelovani had trans-
lated his 114 poems into the Georgian language. “The sy-
mphony of wisdom” was published by Akani Gelovani in
“Xeao6neba” (Art) publishing house in Tbilisi. The profes-
sor Aftandil Savadze had translated 2 Mirza Shafi’s poems.

In Russia his poems were translated and spread repea-
tedly,more and more.

1.Haym I'peOnes. Mupsa Illadpu Baszex. baky, <<Aszep0,
rOCT 13-BO >> ,1964.
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2. Haym I'peGnes n A1.Maabnuesa. Mupsa Illapu Basex.
Mocksa, <<Xyao>kecTBeHHas AuTepaTypa>>, 1967.

3. Mupsa lllagpu Baszex. VI30pannas anpuxka. [lepesoa u
npeaucaosue H.I'pebuesa. baky, Asep0,l'oc. 1134-80,1977.

4. Mupsa Illapu Basex. Vsbpannas anpuxa. Ilepesog
Hayma I'peOnesa, mnpeamcaosue Barmda ApsymaHosa.
baxy ,sI3praer ,1986.

In Estonia Mirza Shafi Vazeh's two poems were transla-
ted in Estonian by Yukhan Liyv.

In Germany a lot of researches were carried out on Mir-
za Shafi Vazeh's character and creativity. In 1889 the Lit-
huanian polyglot Yurgis Yulius Zaveynas’s “The East-West
divan of Mirza Shafi” was published in Leipzig. Researcher
K.Sundermayer wrote a dissertation: ”Friedrich von Bo-
denshtedt”(1931,131p). Y.Mundhenk was printed a book:
”Friedrich von Bodenshtedt and Vazeh in Azerbaijan Lite-
rature” (Hamburg,1978).

In addition, there are many articles about vazeh.in some
of these articles Vazeh is praised as the Azerbaijani poet and
thinker, but in some of them his creativity is denied. For
example: Persian scholar Isa Kehabi wrote a dissertation in
Cologne,1967,called”The carols of hafiz germanized by Bo-
denshtedt”. It seems that Isa Kehabi does not accept Vazeh
as a poet. According to the poet, Vazeh was not a poet at all.
His profession was only a calligraphy. But the scholar for-
gets that Azerbaijanians were known by the name of Turk
and Tatar in the XIX century. Isa Kehabi claims that, the
tatar language was not taught in Tbilisi, though the tatar
language is one of the Turkish languages, but it is not spo-
ken in the Caucasus. And the Tatar language isn’t conside-
red as a cultural language. Thus, there isn’t any cause to
learn this language in other schools of Russia. It seems that,
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Isa Kehabi creates knowingly confusions on East thinking
in the names of Azerbaijani, Turkish, Tatar ,just because of
not loving Azerbaijanis. Although M.Vazeh modestly cal-
led Hafiz as his teacher ,but Fuzuli’s breath is felt from his
creation. How Hafiz seems as big as in Iran,but in front of
Fuzuli’s brilliance he is so small. Main research about in-
vestigation of M.Vazeh's creation will be began after it.

Decree given by President of State about celebration of
Vazeh’s 220 years anniversary dated February 3, 2014, ma-
kes a great mission on Vazeh's researchers.

M.Vazeh is one of the bright stars of Azerbaijanian pe-
ople like Hasanoglu, Nasimi, Fuzuli. His life and creation
is a sample for our poetry world, warning for our cultural
history.

Mirza Shafi Vazeh'’s poetry in the external, internal,
universal context

The artistic creation of Mirza Shafi Vazeh gained great
fame and reputation becoming one of the bright samples
of classical Azerbaijani poems in the place of East-West po-
etry.

The traditions of classical poetry are being continued
with a great skill in Mirza Shafi Vazeh’s poetry. The clear
influence of philosophical and religious movement under
the Islamic ideology is being observed in the art of classical
poetry. The influence of religious sect in various samples
of poetry was so strong that, it was difficult to distinguish
them from one another. So to distinguish the elements of
sufism description, asceticism, hurifism, dervishism and
irphanism creates difficulties. But the fact is that, classical
East poetry including Azerbaijani poetic patterns was not
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indifferent to ideological sect styles feeding Islamic root.
Like other religious sects, irphanism has been an important
role in classical literature, as well. Irphanism as a religious
sect means to keep the path of irphan. By origin belonging
to Arab language the meaning of irphan is ‘know, be aware
of.” As a religious sect term the word of irphan is considered
like “understanding of humans contact with nature and the
special way based on joining with reality. The term of irp-
han also means to get love with hearts about Allah. And it
is produced as a result of purification of the soul from me-
anness and cleansing of Batin(. Irphan is such a level that
it'’s possible to set aside the justice from batin. Those who
reached to irphan are considered the perfect man that such
people are known as “wise” personalities. Irphan is called
one of the reached, developed and evolved sciences into the
Islamic culture in the literature dedicated to religious se-
cts. Usually it’s dealed about the existence of practical and
theoretical branches of irphan deals with the contact and
relationship with human, Earth and Allah. In this side the
Irphan science looks like the moral science. And the theo-
retical irphan deals with commentary of existence. So Al-
lah is engaged in environment and explanation of human.
As a whole, irphan is investigated the relationship of hu-
man environment and Allah as a religious —ideological sect
science. All the roots of issues in irphan are connected with
understanding Allah and the ways to join him. And how to
understand Allah that wises cannot reach him as a religious
commentary, it cannot be understand him with contempla-
tion. Because Allah is invisible and human is in the way of
realization (Araph (7) surah, 143th ayah, Furgan (25) surah,
21th ayah). Allah is only heard with heart and professed
with tongue reaching to the existence of Allah is related to
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hearts that the person who loves Allah with all his heart,
spiritually converge him, as well.

Creating numerous poetry patterns related to irphan
sects about realization of Allah by great art masters of clas-
sical period, make a present these years, centuries, future
generations. But it is necessary to admit that realizing and
understanding the practical and theoretical principles of
irphan science doesn’t create difficulties.

Moreover, denying issues of grasp and mind in the way
of searching for reality make a great difficulty to open the
symbols. For example, Mirza Shefi Vazeh said that:

Elm kasbila riitbeyi-rifat
Ariziyi mahal imis ancaq
Esqdir alomda har na var
Elm bir giylii-qal imis ancaq.

Fuzuli prefer love to science. Love is a symbol of the
grace of Allah to those who has righteous deeds. For rea-
ching to love it is necessary to reach realities. The way of
truth is possible with the word of Allah. Kuran is concent-
rated and sent to mankind with the word of Allah, as well.
And science is incomplete. It is foundation is welded by
human cognitive. And this is much lover level compared
to love. Because of science couldn’t reach to love. There
isn’t mature, completed thoughts and knowledge. Each of
new thought can deny the old, previous one. And love is
belong to Allah, it's swore, eternal. Like irphani patterns
which used in universal samples, the figure “alph” of Arab
alphabets is used to figure out Allah’s cohesion and unity.
The “lam” and “cim” letters report the hair. And the hair is
used as kufra sign symbol.”Dal”letter reports bending of
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figure and accepted as hopelessness symbol. Sarv denotes
a symbol of freedom. Nunis compared to eyes and denotes
lightlessness clairvoyance. Point and birthmark denote the
unity of Allah, face denotes the beauty and comeliness fa-
ces of reality, bring comparison to Divine light. Crying is
used as spiritual cleansing, and blood shed is used for pu-
rification symbol. Generally, each master uses the irphani
symbols to denote both figurative senses and demonstrate
great skill in classical patterns. Making metaphor of signs
and words in esthetic patterns used for sectarians’ thoughts
and opinions keeping in secret. Because, it was observing
on some extend distinction from Islam in every sect later,
Masters began to use signs and symbolic words as on est-
hetic description pattern. Irphan benefiting Islamic cultu-
re and becoming a religious ideological sect is observes an
essentially difference among them though describing with
colors in esthetic patterns. So, basic gist and context related
to mental and spiritual cognitive of Allah. The mental and
spiritual cognitive of Allah is consist on reacking his aspi-
ration. So, it isn’t possible to join Allah physically, substan-
tially. Those can join Allah who is morally pure, and deve-
lops as a perfect person. Only in this case the soul of perfect
persons can join to Allah. In this case, perfect people are
fearless of death and hunger to join the life after death. M.
Fuzuli says like that:

Dahnoanin istoram ey esq, yox et varligimi

Ki, yox olmaqda bu giin bir garazim var menim.

(Hey love, I would your mouth (word, aspiration),dest-
roy my existance that, I have a purpose to be disappear to-
day).

Ruzi hicrandir, sevin ey murgi-ruhum kim bu giin

Bu gafasden man sani albatts, azad eyloram.
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(My flying soul like a bird, love that, today is parting
day, sure I would make you free from this case (soul))

Qualities applicable to divine power like purification,
cleansing, moral perfection, humanism, human and irpha-
bilic is directed to the establishment of spiritual cleansing
returning to civil society in esthetic patterns. Thus, 3mean
pole is situated in Islamic texts. Firstly, outer means that
everybody understands secondly internal meaning for
wise. Thirdly consists on humanities meaning. Three of
these are connected with one another in the text. Outer
meaning then is understandable that when internal mea-
ning made understanddable when internal meaning made
understandable. When internal meaning isn’t so clear then
outer meaning imagine and cheating desription. Humanity
meaning remains in this shadow. For example Fuzuli says:

Gar derso Fiizuli ki,g6zsllords vafa var

Aldanma ki sair sozii slbatte yalandir

Outer meaning is understood like that:”If Fuzuli says
that the beautiful has fidelity, don’t make a mistake, this
is a poet’s word, it’s a deceit. The truth is that here, poets
complain infidelity of the beautiful. If Fuzuli also says” The
beauty has fidelity, and if it's accepted as a poet’s word it
would be a lie. Also, Poet’s say the metaphores. Real mea-
ning doesn’t exist in metaphores. Internal meaning is poet’s
word is a lie. ”And humanities meaning clears in this case:
”"Honesty is a key joining to truth and aim.”

According to Fuzuli, good names belong to Allah and
“the beautiful” is secred creatures. Angels, prophets, imams
(religious leaders) that chosen and differentiated by Allah
and they are devoided from shortcomings and they are pat-
terns and example to the mankind.

The classical irphani expression style on the way of
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using symbols both outer, internal and humanities meanin-
gs are expressed and they are created an organic connecti-
vity among them in M.Vazeh’s poets. Observings investiga-
ted on gazal named “na gadar kim felokin sabiti-sayyarasi
var”in Azerbaijani mukhammas named “Susani” and ga-
zals in Persian allow to say that this master has been deep
aware of irphan science. Outer, internal and humanities
meanings of gazal consisted on 5 couplet of Vazeh in Azer-
baijani may explain as following: First couplet:

No gadar kim,falakin sabiti-sayyarasi var

Ol gadar sinads gemzean oxunun yarasi var

Outer meaning is like that: "How many stars are there
in the sky, I have the same number of arrow which thrust
into my heart.

Internal meaning is considered like this:”To know the
number of stars in the sky is for from human cognition. The
number of them is a lot. Nobody except Allah knows this.
It's Allah’s kindness if arrows plunge to my chest. How
many would plunged arrow my soul would leave his cage
and I can often join Allah’s unity. “The couplet also has a
universal meaning. This is how often people would be spi-
ritually pure, their penetration would increase in society,
benevolent deeds would keep alive him. ”Second couplet:

Deyil aflakda kovkab gortinan ¢arxi-btilond

Oluban dids serapa sens nazzaresi var

Outer meaning is following:

“They aren’t stars that visible in rotating lofty skies of
fate (destiny), each of them became visible and look at you.”

In universally, according to irphan eye is a vision, light.
The eye of vision is granted to angels and pious for watc-
hing to jalal and jamal of Allah. So “Hey Allah, starts in the
sky is a vision eye of people those who has spiritual purifi-
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cation, angels and pious that they watch to you”. According
to universal meaning Purification in people relationship is
given and cleansing in couple. So,”Hey who is famous in
beauty I am not the only person who falls in love with you.
Stars in the sky watch you enviously. Third couplet:

Ruzigari qara daim gecesi tar kecor

Hor kimin esqds bir yari sitemkarasi var

Outer meaning is following:

“If somebody has oppressor like you in love, his day is
dark, his night is obscure.”

According to universal meaking, love is a divine truth as
irphanic metaphor. And Persecuted lover is a sign to Allah.
The opression of Allah is for testing pious and faithful men.
People who pass the test and oppression of Allah are those
who have spiritual purification there is a divine grace, mer-
cy and blessing. According to the couplet Vazeh is ready to
endure to dark night, dark dayand test oppression coming
from Allah on the way of spiritual cleansing. It's a pleasure
for him. Because his goal is consist on reaching vuslat of
divine love. ”According to universal context “Human has
to be able to control difficulties for achieving the purpose.”

Fourth couplet:

Necas gan cusa galib eylamasin abu fepgan

Konltiimiin dideyi giryan kimi fovvaresi var.

The outer meaning of couplet is following “How many
blood isn’t excited and cry that ,my heart has a fountain
such as a crying eye, so my heart weep bitterly from your
regret, it weeps so that, my tears became a fountain. ”In
other word “When heart is injured blood change to foun-
tation”. According to universal meaning “crying bitterly”,
“crying eye”, “the fountation of tears” is irphani metaphor.
According to irphan crying, shed tears is a symbol of pu-
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rification .The meaning of this symbol justify itself “inter-
nal domping”, bored people cry when they meet. Or, the
crying of a guilty person in punishment time is a symbol
of his cleansing, purification from sins. In this meaning ac-
cording to batin “ I am suffer torments for joining to Divine
unity, I am crying for suffering torments and this is a way
of spiritual cleansing.”

According to the universal meaning “That blessing
would seem sweet and lovely that, getting with labor. Hap-
piness that doesn’t gaining with labor can’t be known and
it fails.

Fifth couplet:

Ol goazaldir ki,bu Vazeh dedi bir dard ohli

Zahiran lale otaginda qonaq qarasi var.

Denoting outer meaning: “This is a ghazal that Vazeh
being a man of sorrow, said, it seems that, she has guests
fall in sorrow in her tulip(bleakness) room.”

In batini meaning the words of a man in sorrow, tulip
and guest is a metaphor symbol. Manin sorrow means a
lover of truth (wise). Tulip is a name of flower denoting the
symbol of Allah. There are two lam, aliph and ha signs in
the word of lala. Lam denotes 30 in abjad, 1 in alaph and ha
denotes the number of 5. And the total is equal 66. It me-
ans that, here’s talking about the home of Allah. The most
pious creatures that pray for Allah is angels and those who
is ready to give up existence for reaching to the reality and
his house is like Allah’s house. And his guests are angels
and piouses.”

According to universal meaning it’s said that “the house,
place, land of the people who has good deeds are abundan-
ce space. In this place the light never turns off, provisions
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never decrease and friends would be as much as possible.”

Irphani metaphors are skillfully used in Vazeh’s ghazals
in Persian .In each 3 ghazal that remarked us a keepsake
from Vazeh’s poetry, irphani pattern stand in a great place.
First ghazal consisted on 5 couplets named “Miqozarand”
and its comment for outer, internal and universal meaning
is following;:

First couplet:

Hoar zaman kan gaddo bala ze nazar miqozarad

Vah ¢eha,bar delo bar dideyi tor miqozarad

Outer meaning is following:

When i remember that strapping, my heart and eyes cry
bitterly.”

Qoadda bala (stripping), del (heart) and dideyi-ter (tears)
words are irphani elements in the outer meaning of couplet.
Qeddo bala (stripping) is epithet belonging to Allah. Allah
is the highest, inaccessible .Prays of pious who has spiritu-
ally purity can only reach him. Changing things like heart
change to blood and tears change flood is an expression of
spiritual cleansing. In this meaning it’s said that “I reach to
the space of spiritual cleansing while crying and pouring
blood from my heart when i think about Allah.”

And in universal meaning “the justice supports such pe-
ople who have moral cleansing and spiritual purification.

Second couplet:

Noman ey seyx ,ze nazzars mokan,kaz roxe dust

To ¢e dani ke, ge bar ahle basar miqozarad.

Outer meaning is following: “Hey Sheikh (who hopes
about hereafter) don’t forbid me to look at the face of sweet-
heart how do you know what basirat people think about”?

Sheikh, Rakh (face), dust (friend),beser (basirat) wor-
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ds are universal metaphor in universal meaning. Sheikh is
used for hermit meaning that he didn’t accept the world
like test and experiment, he hopes only for last. Rox (face) is
the manifested symbol of Allah. The manifest of Allah only
can be seen in bright face. These are Allah’s friends, prop-
hets. It’s said in the couplet that “Hey hermit, don’t forbid
to watch bright faces for seeing Allah’s manifest, you can’t
know what I think.”

In the universal meaning of couplet there are instructive
sayings like “Kind people, those who are engaged in good
deeds always make us happy .”

Third couplet:

Ey ke bar man qozari, mahv koni,oz xisom

Ham ¢o xorsid ke, bar dovre gomar miqozarad

Outer meaning is following:

“You make my existence disappear while passing by me,
like Sun makes the Moon disappear while passing by him.”

And the universal meaning is following:” There isn’t any
light in the Moon. His light is from the Sun. So while Sun
passing by the Moon, it is superstitious the Moon. With his
light and my existence is also from Divine. Allah isn’t so far
from his bondslave. He is much nearer us than our aorta.
Thus Allah is capable to eliminate the existence of human
at any time”The universal meaning of couplet is specific
to human relationship. Poet wants to say “The pure love
among people make dumb the tongue, pure love rise in he-
art not in tongue”

Fourth couplet:

To ke ¢ondin bekesi daman oz oftadeye-esq

Dast kutah manat key bekomar miqozarad

Outer meaning is following:

“When you make your lover be hopeless, then how I could
I keep your belt?(So ,Don’t make hopeless your lover )
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In batini meaning,” Those prays couldn’t reach to Allah,
who hadn’t the love of the truth. So those prays can’t reach
to Allah who prefer enthusiasm to last.”

In universal meaning 1sl and shakar words are irphani
metaphors. Thus the course of being interesting of Vazeh’s
words for others is consist on sacred theology related to
divine power, his fame and splendor of the context of his
conservation. The saying in universal meaning is consist on
like this,”The justice would win, the lie wouldn’t go on.”

Second ghazal named “Shade xagehnesin zolf ze rox
kard baz”is consisted on 5 couplet.

First couplet:

Sahede xargohnesin zolf ze rox kord baz

Nure haqgiqat padid 8z zolmate macaz

Outer meaning is following:

“The girl who is sitting in a tent took her hair away from
her face

The light of truth shone from the metaphor of darkness”

The batini meaning is understood is like that:”Sitting
in a tent “is a sign for Prophet Muhammed’s sitting on the
tent on a mountain named Khayra.”Take hair away from
her face “is “To make light the world taking the darkness
away.” “The metaphor of darkness “is “The darkness and
misunderstandings of the outer world.

According to the universal meaning it says in the coup-
let that ” Being in the way of justice, truthfulness, rightness,
people can win prestige. “'.

Second couplet:

Dide be didare dust, dast der aguse yar

Esq oz an su niyaz hosni oz an suy naz.

Outer meaning is so:

Stood the eye in the friend’s eye, the hand in lover’s
embrace
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On one hand the love, on the other hand the fascination
began blessing

It means, on one hand the love began blessing

On the other hand the beauty began to mince, (The love
blessed, the beauty minced).

Esoteric meaning is so: The expression “The eye is loo-
king at the lover’s eye ”” means the Prophet’s visit (didar) to
God. The expression ”’ the hand in lover’s embrace  means
the Prophet’s hand is close to God. The Prophet’s visit to
God shows prayers have been accepted, being coquettish
of the beauty means embodiment of the beauty of God, and
existing of Him on all creatures. This content can be expres-
sed in short like this: ”” The eyes are staring at God, the han-
ds are towards God, the faces of who pray brighten (mince)
with light of God ”'.

Universal meaning is so:

The eyes of those who always do good things are bright,
those who do wrongful things are not merciful *'.

The third couplet:

Sadre harime gabul dar xore har xam nist

Pas benisin somvar sar bekas az suz o saz

Outer meaning is so:

“To be unction (to be close to) for His heart is not every-
body’s (every ignorant person’s) business.
It is so, sit, kindle and burn like a candle (for longing) “'.

Esoteric meaning is so:

” Everybody (ignorant people) can’t succeed to be close
to God (to meet Him).

(Who wants to meet Him).Sit, endure tortures, be put to
the tests (then think about attaining to the divine unity).

Universal meaning is so:

" Those who do good things must endure tortures. Tal-
king of impatient people about truth is not right .
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The fourth couplet:

Torbate Mohmud ra ruze coza in nedast

“Hacote ferdos nist kosteye tige Oyaz “

Outer meaning is so:

” In the day of judgement an exclamation (a voice) rose
(came):

It needn’t a paradise for those who were killed with
Ayaz’s sword ”'.

Esoteric meaning is so:

“Mahmud (Soltan Mahmud Gaznevi Sabuntakin) was an
Iranian ruler of Turkish (Seljuk) origin. He led from 997 to
1030. Occupying Eastern Iran, Turkistan and the northern
part of India, he established a large state. And Ayaz was
dear and faithful slave of Mahmud Gaznevi. The sincerity
between wise and brave Ayaz and Soltan Mahmud beca-
me the symbol of love and loyalty in the Eastern literature.
The thought of poet can be understood so:”As Ayaz was
dear for Mahmud, there was no questioning for heads that
were beheaded. Because the torture was given by Ayaz was
adopted like a judgment of Soltan. And the judgment of
Soltan is the criterian of justice ”’. In another meaning: “the
torture from God is for testing, the place of those who pass
these tests is paradise ‘Firdus’ that is mentioned in Kuran
(a corner of paradise called ‘Firdus’).

Universal meaning is so:

“Loyalty and sincerity among people enrich both their
morality and become a lesson in this world “.

The fifth couplet:

Vazehe avare ra bange coras, sovte zag

Paye talob dor bemand manzele maqgsad deraz

Outer meaning is so:
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” Crow echoes captured the sound of caravan tinklers
for loafer Vazeh. His feet remained in the half-way, his des-
tination in the far “.

Esoteric meaning is so:

“According to iffan, idleness is wanderings, finding the
way of truth wandering from country to country. But not
all can succeed to come to the truth (to reach His unity)

Vazeh also tried too much, but he stayed in the half-
way, in the half-destination. (his coming to the truth is not
known). His corpse must feed the crows that his soul can
endure this torture. Perhaps he can come to the truth after
passing test.

According to universal meaning, “A man cannot achie-
ve his/her all wishes, no matter how hard he/she tries. To
achieve wishes we must be on the way of truth. Early or
later God will make the wishes come true of those who are
on the right way. Some of them in this world, some in the
other one.

The third ghazal.

The third ghazal consists of six couplets. The content of
the ghazal can be explained as follows:

The first couplet:

Ey ke hamhoc reye mai, verage zohd besuy

Vey ke, sabetqodomi, geyre rohe esq maquy.

Outer meaning is so:

“Hey, man, who is sitting with us at the same cell (room),
throw asceticism sheet (copybook) away into water.

Hey, steady man, don’t be in another way, but in the
way of love “.

Esoteric meaning is so:

“ Hey, ascetic who hope to go to heaven without gaining
mercy of God not passing the tests, give up to asceticism
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(thinking only about another world), throw asceticism ru-
les into water, purify yourself from grime, sin, don’t be in
another way, but in the way of loyalty to God “.

Universal meaning is so:

“Be a man of constant belief that people can believe and
rely on you, and thanks to this belief your wishes will come
true “.

The second couplet:

Oz mane gomzade cOz esge roxe yar mapors

Ba mane delsode coz s6hbate deldar maquy

Outer meaning is so:

“Don’t ask this miserable (sad) lover anything, but the
way of love.

Don’t talk to this miserable lover about anything, but
love “.

Esoteric meaning is so:

“] am a sad lover (I am miserable, because I am in the pe-
riod of spiritual cleansing), in love with justice, in sadness
to meet Him early; that’s why ask me something about love
(divine truth). I am miserable lover (because of the sorrow
of meeting justice, I am poor), talk to me about love (about
existence of Divine power), not another thing “.

It says in universal meaning that “ A man must try for
one goal to reach his/her wish, a man that don’t know what
he\she wants never reach his\her goal “.

The third couplet:

Ta 9z an dom ke, horime dele man xalvete ust

Fas binem roxe-u gor negaram bar hame suy

Outer meaning is so:

“Since my heart became His secret venue, I can see her
face clear on either side “.

103



Esoteric meaning is so:

“Since I loved God with my whole heart (it’s not possible
to see God corporal, He can be felt with hearts, admitted
with tongue), I can see His face on either side (God is ever-
ywhere, you can see Him wherever you turn; His face is
bright, light, it can be seen everywhere) “.

According to universal meaning “Justice is not stayed
secret to anyone. Good job, benevolent deed are seen from
everywhere and became a lesson “.

The fourth couplet:

Carx sargaste na anast monaqqas benecum

Bolke andar tolobam mande fru qoarge be xun.

Outer meaning is so:

 This wanderer (roamer) is not a sky that has been de-
corated with blue stars;

Perhaps he is such a lover that his heart bleeds because
of regret .

Esoteric meaning is so:

The sky decorated with stars may remind decorated sky
but bright stars are not decoration, they are bloody tears of
the sky. The sky itself cries and become pure making the
stars its tears to meet His unity that this light will approach
God’s light, and this light will give strength *’.

Universal meaning is so: “Some of celestial bodies don’t
have their own light. Their light is because of the stars like
the Sun. Their mutual contact regulates the life on the Earth.
Human intelligence can make new universal discoveries
perceiving this knowledge. It is possible to achieve wisdom
comprehending God’s book of justice (Kuran) “.

The fifth couplet:

Ruze qolgest, bahar ast-o, temasa-vo terab

Xiz ta xeyma bezan ba meyo ney bar labe cuy
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Outer meaning is so:

” Flower age, spring, time of show and joy,

Stand, set up a tent in the edge of the river, make wine
assembly, play the ney”.

Esoteric meaning is so:

 Spring is revival, period of purification, moment of be-
ing happy because of purification. In the edge of the river
(in the heaven) set up a tent (make a place), to reach this
moment make wine assembly, so be in the way of 14 inno-
cent (12 imams, Prophet Mohammad and Fatima Zahra),
play the ney (it is sound of scream to reach God” meeting in
irfan). The holes on ney are signs of tortures in the lover’s
body to meet his darling. It's empty inside ney, and this
shows the symbol of lover’s pure corpse (body) “.

Universal meaning is so: “To suffer is necessary to be
happy. It means there is no happiness without torture”.

The sixth couplet:

Vazeh oz xak sar arad be nasime dare dust

Kosteye-esq bale, zinde tovan goast be buy

Outer meaning is so:

Feeling breeze coming through the lover’s door, Vazeh
revives again,

Yes, with his lover’s smell he awakes again

Esoteric meaning is so:

“According to Islam one day every man dies and in the
day of judgment revives with the order of God. (Begere (2)
surah, 73rd, 164th, 243rd, Ali Imran (3) surah, 27th, Enam
(6) surah, 2nd, 95th, Yunis (10) surah, 4th, 24th, 31st, 34th
and other verses); Vazeh will also revive with the order of
God again; Yes, that’s true, those who die to reach divine
unity will revive with smell (breath) of God (like Adam cre-
ated by dirt) .
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According to universal meaning: “ those who do good
things live morally, no matter they die corporal. When the-
se people are talked about, they revive again, as Vazeh is
being talked about, it means he revive again.

One of Vazeh's poetry is his mukhammas by name “Su-
sani”. Up to date in all researches it is said that this muk-
hammas was devoted to Armenian Suzanna. But the name
Suzanna was not called in any hemistich. In all couplets the
“Susani” was used. This name is not Armenian origin, but
belongs to Persian language. In Persian language this name
is used like “Susan” and means a lily with white petals. The
name “Susan” was created from the name of this flower in
metaphorical way that this name is used in the row of Azer-
baijani antroponyms. It should be noted that if this muk-
hammas was really devoted to Armenian girl, Armenians
who desire moral resources had translated it into their own
language long ago. Whereas Vazeh’s poems were transla-
ted into many European languages and even into Georgi-
an, but not into Armenian. In mukhammas lots of words
and expressions are used in irfani content, these expressi-
ons don’t belong to Armenians totally. All inner world and
content of mukhammas belong to thought, outlook and na-
tional-cultural traditions of Azerbaijan. It seems the resear-
chers who say this mukhammas doesn’t belong to Azerba-
ijanian girl didn’t pay attention to irfani concepts. Within
this mukhammas there are enough similes and expressions
that show it belongs to Azerbaijan.

Ey nazakat ¢omani i¢ra xuraman Stiseni!

Xublar kisvarinin toxtinea sultan Siisoni!
Sedaqin yay1, qasin sedagesi qurban Siisani!

106



Bir baxisla yarasir kim, ala ytiz can Siiseni!
Belo getso tez olur dillore dastan Siiseni!

Horokatii rovigin qild1 sehi sarvini past,
Siinbiils tiirreyi-ziilfiin sikeni verdi sikost.
Laleni dags salib ruyin edib badeparast

Ey koniil, qas-goz arade na gozirsen bels mast.
Yoxdu vehmin ki, ara yerds toke qan Siisani!

Ey malak, abr yiiziin glindiimii, ya badri-tamam
Kim ki, ruyindan olur mast ona bads haram
Pardasiz cilvelenib naz ils ver gadds giyam
Kiifri-ziilftin dagidib mast ¢ixib eyle xuram
Bilsaler ta ki, nadir kiifr ile iman, Stiseni!

Bu gaddii gamatins otlastii xara yarasir
Qaslarin gusesine goatlima eyma yarasir
Gar eda zinds lsbin lsfzi Masiha yarasir
Seni har kim ki, sevo, basina sevda yarasir
Ola sargastavii divanavii heyran Siiseni!

Giin ki, har giin ki, ¢ixar dergehine sacda edoar
Serv roftara golir qilsa qodin bagas giizar
Qonga gor agzin ils qars: durar, boynun ayer
Kiifri-esqin yetisib bir yers kim ey kafor
Desoalor, Vazeho bohtandi, miiselman Stisoni!

The words qas, lals, ruy (iiz), bads, badipirist, qas-goz,
moast, qan, kiifri-ziilf, sarv, iman, goddii-qamat, lofzi Masi-
ha, kiifri-esq, kafer consist of figurative symbols on irfani
love. The words qas, goz, gomza means beauty. The word
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qas shows at the same time alter and qibla, and is a sign of
close to justice. The word qas at the same time is a sign of
qabi qovseyn in Kuran. Qabi qdvseyn is understood like
a distance between center and tip of bow. This expression
is used that when Prophet Mohammad goes to Ascension
day, the distance between him and God was like a distance
between center and tip of bow. In other words the distance
between Prophet and God was too close like the distance
between eyebrows (eyebrows and eyes). The word “Siin-
biilo” is the name of one of 12 zodiak constellation in old
calendar. This name is called “Bashaq” (spike) in Turkish.

According to abjad as the word lals coinsides to the
word Allah, it is used like a symbol of the reality of God.
The word Ruy (iiz) is a symbol of unity. It is a sign of unity
of God, and God’s face is bright. The word bads is in the
same meaning with the word serab. The abjad of the word
mey is 14 that show 12 imams, Prophet Mohammad and his
daughter Fatima Zahra in symbolic meaning. Qas means
proximity to God, goz means look (attitude) of justice to
human and is used as a symbol that directs a man from in-
side to outside in the expression of qas-goz. Qas-goz means
light of eyes is close to God. The word mast means to reach
God’s meeting and His unity. The word qan means moral
purification and to reach divine unity. Ziilf means (hair),
kosrat means (majority) in the expression kiifri-ziilf. Ope-
ning of kiifri-ziilf means to avoid confusion. Sarv shows di-
vine figure according to its height. It's a symbol of freedom.
Faith is moment of sages. Qaddii-qamsat is simile to majesty
of God. Kiifri-esq means majority of love for justice. Kafor
is used to prefer mundane love from divine love. The word
lafzi-Masiha is a simile to the word “I have broght a miracle
from our God” (Ali-Imran (3) 49) of Jesus.
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So, the content of mukhammas can be understood in
short variant as follows:

Hey, in refinement meadow (Garden of Eden) mincing
Susani!

That has padded chair in beauty’s country (in the hea-
ven), Susani!

I am victim for your eyebrows like a bow, Susani!

To take hundreds of life becomes you with one glance,
Susani!

In this case you will become legendary, Susani!

As your curly hair shortens sunbula zodiak

Your behaviour also shortens the height (is able to shor-
ten, the one is God who makes the life long or short).

The brightness of your face put poppy in mountain
(made it to grow in the slope of the mountain).

Hey, heart, why are you roaming tipsy between eye and
eyebrow?

Don’t you think (be afraid) that unexpectedly she can
take your life Susani!

Hey, angel, is the Sun or the full Moon covered (Prophet
was covered in Ascension day)?

Those who are tipsy for you don’t need any mey (divine
wine).

Before God’s bright darkness disappears.

Your bright annihilates curtain, stand up

Undo your luxuriant hair (come to the light), be wakeful,
bring good news.

Let all know what blasphemy and belief is, Susani!

Silk cloth suits your height.

That’s enough to show a sign to kill me

If your speech wants to keep me alive, Masiha’s word is
enough

109



Divine love suits for those who love you (God)

This love which has admiration from God, Susani!

The Sun rises every day to pray to God

If you (as a Prophet) come to Garden of Eden, God him-
self will come to talk to you.

If bud meets your lips will bow before you

Hey, who have great love, they consider great love
blasphemy to Vazeh

As if Vazeh says this word about an unbeliever

But I is a slander for Vazeh, (because) he is a muslim (not
unbeliever), Susani!

As can be seen this mukhammas is full of irfany metap-
hors from head to foot. The love here is divine love. Embo-
diment of divine love is copied to human’s face, sanctifies
him and directs him to moral purity. If inside mukhammas
the name of Jesus is called, it shouldn’t be adopted as a re-
ligious discrimination. Because all Prophets were created
by God and He gave them pure soul and pure religion. The
miracle that Jesus gave life to birds is God’s grace. And at
the end of mukhammas the poet said that the word kafir is
not in outer meaning. It is a metaphor. If it is understood in
outer meaning, it will be a slander for Vazeh. Because Va-
zeh is muslim and Susani is also. And that’s why it should
be approached as Vazeh do. Irfany symbols should be in-
vestigated and distinguished the meanings among concep-
tions concerning with people and God.
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LA ViE ET LA CREATIVITE DE MiRZE SHEFi VAZEH

Rédacteur: Maharram Oroudjov,
chef du département de frangais
Traduit par: Anar Hamidov,
chargé de cours

Critique: Zemfira Husseynova,
chargé de cours

L’un des premiers éducateurs du XIX siecle Mirzé Shéfi
Vazeh était le contemporain de Abbasqoulou Aga Bakikha-
nov et dévancier de Mirzé Fatali Akhundov. Les vers ly-
riques et philosophiques de Mirzé Shéfi Vazeh étaients tres
répandues non seulement en Europe Occidentale mais aus-
si en Russie. Ses vers rappellaient aux lecteurs européens et
aux lecteurs russes le grand poete persan Eumar Khaiam.
C’est pourqoui les vers de Mirzé Shéfi Vazeh étaient respe-
ctés en étranger dans cette époque — 1a et ceux — ci I'avaient
fait connaitre parmi les classiques de I'Orient. Malgré que
ses vers en azeéri et en persan étaient tres célebres en Europe
et en Russie, ces vers n’étaient pas bien répandus en Proche
Orient et dans son pays natal Azerbaidjan.

Mirzé Shéfi Vazeh est né en 1794 a Gandja dans une fa-
mille d"un macgon qui sappellait Karbalai Sadiq. Il s’occu-
pait de travaux architecturaux dans le palais du Khan de
Gandja Djavad Khan.

Mais Shéfi a perdu son pere quand il était tres jeune. Il
a vécu sous les auspices de son parent Hadji Abdulla. Kar-
balai Sadiq voulait que son fils fasse ses études religieuses
.Shéfi a commencé a faire ses études réligieuses. Mais com-

111



me il s’intéressait a 'enseignement laique, dans le medrécé
(une école réligieuse) les clergés ont refusé de lui enseig-
ner. En fait Mirzé Shéfi Vazeh a dti quitter le medrécé. Sur
cet événement orientmaliste Adolf Berjé avait écrit dans ses
mémoires.

( MMK.Eaumnoaonos, « Ilost Mupsa IlMapnm» baky,
1938,c.11-12).

Apres avoir quitté le medrécé il a commencé a s’inst-
ruire et a dévélopper ses connaissances intellectuelles et il
a apris la langue persane. Ca lui a permis de connaitre les
grands poetes de I'Orient comme Khaiyyam, Nizami, Sadi,
Hafiz et leurs oeuvres.

A Taide de Hadji Abdoulla, Mirzé Shéfi Vazeh dirigeait
les villages et les biens de Pusté Khanoum , la fille de Dja-
vad Khan.

En 1826 pendant la guerre entre la Russie et I'Iran Pusté
Khanoum est obligée de s’enfuire a I'Iran avec son frere
Ougourlou Khan. Mirzé Shéfi reste sans travail, en ce mo-
ment-la Hadji Abdoulla meurt.

Malgré que Mirzé Shéfi reste seul, il ne se désespere pas,
il commence a enseigner aux enfants a lire et a écrire. Un
de ces enfants était Mirzé Fétéli Akhoundov qui apprenait
I'écriture.

En 1840 Mirzé Shéfi Vazeh arrive de Candja a Tifflisse
-I’école numéro 73. Au mois de novembre de la méme an-
née ,a I'aide de Mirza Fatali Akhundov il est nommé le pro-
fesseur d’ azerbaijanais et persan a I’école de « Qaza »(ter-
ritoire) a Tiflis. Il habite a Tifflisse jusqu “a la fin de 'année
1846. Apres avoir quitté Tiflis il a écrit la poésie « Adieu
Tifflisse » en langue persane.

En 1844 il crée un cercle philosophique- littéraire « Diva-
ni- hikmat ( Hikmat maclisi) a Tifflisse.
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Dans ce cercle « Divani Hikmat » tout d’abord on lisait
des vers et puis on faisait des discussions.

A ce temps la, dans ce cercle de vers participaient Abbas-
koulau aga Bakikhanov, M.F.Akhoundov, les poetes Naj-
mi, Cheula, Mirzé Hassan, Hadji Abdoulla, Mirzé Youssif,
Vidadi, Hadji Youssif. Grace a l'activité de ce cercle Mirzé
Shéfi Vazeh a fait la connaissace avec les hommes de scien-
ce et de culture célebres.

L’un des membres de ce cercle était Fridrikh Von Boden-
chtedt né en 1819, au Province Payné se trouvant a coté de
Hannover, la capitale de Basse-Saksone de 1’Allemagne. Il
avait fait ses études dans les universités les plus célebres
comme Guétinguene, Muniche, Berlin.

En 1841, Bodenchtedt arrive a Moscou et la il s’occupe
de ’éducation des enfants de knyaz Mikhail Qolitsin.

En 1844, sur l'inivitation de générale Neydtqart, le tri-
bunale de Caucase, il arrive a Tiflisse et y travaille en qua-
lité de professeur. Mirzé Shéfi lui faisait apprendre le per-
san. Mirzé Shéfi a son tour, faisait la connaissance avec les
oeurvres des classiques de 1 “‘Europe Occidental .

En 1846 Bodenchtedt rentre en Allemagne. Dans les an-
nées 1889- 1890 il va aux Etats — Unis. En 1892 il est mort et
il est enterré dans la ville Visbaden de 1’ Allemagne.

En 1846, Mirzé Shéfi rentre a Gandja. Il est nommé le
professeur a l'école « Qaza »( territoire) ouverte par l'état . A
part cela, il s'occupe aussi de la créativité de poésie.

En 1850, au mois de janvier il rentre a Tifflisse et com-
mence a travailler en qualité de professeur de la langue
azerbaidjanaise au lycée des nobles. Il y habite jusqu’a la
fin de sa vie. En 1852, le 28 novembre, il est mort a Tifflisse.
Sa tombe est a Tifflisse, derriere du jardin Botanique.

113



Aujourd’hui, nous ne possédons pas les poésies origi-
nales en persane et en azerbaidjanais de Mirzé Shéfi Vazeh
éditées en russe et en langues d’Europe occidentale. Les
manuscrits des vers sont emportés en Allemangne par Frid-
rix fon Bodenchtedst.

Apres la rencontre avec Bodenchtedt a Tifflisse en
1844,Mirzé Shéfi lui fait écrire ses poésies.Outre cela Mirzé
Shéfi a offert a Bodenchtedt son recueil de poésies en ma-
nuscrit.Bodenchtedt lui-méme écrivait : « Il m’a offert un
cahier nommé « La clef des esprits ».Dans l'avant-propos
de ce cahier, Mirzé Shéfi,lui,écrivait : « Moi,Mirzé Shéfi,-
je lui offre mon « medjmouéyi-assari » (recueil de poésies)
qui consistent en soi des guessidés (odes),des ghésels, des
murébbéates et des messnévis (des distiques).(Aliajdar Séi-
dzadé « Mirzé Shéfi Vazeh »,Bakou,1929).

Ayant vécu a Tifflisse, F.Bodenchtedt ramasse les poé-
sies de Mirzé Shéfi et en 1846, il les emporte en Allemagne
et apres avoir traduit, il les fait publier.Une partie de ces
poésies ont été introduites dans son oeuvre « Mille et un
jour a I'Est ».

Apres son oeuvre,en 1851, F.Bodenchtedt fait publier a
Berlin un petit livret nommé « Les chants de Mirzé Shéfi ».
Celui-ci, apres une diffusion rapide, rend son auteur tres
célebre.Peu apres, les oeuvres de Mirzé Shéfi se répandent
vite dans toute I’Europe Occidentale.Outre I'allemand, elles
sont traduits en anglais,en frangais, en italien, en suisse, en
norvégien, en hollandais,en danois, en polognais, en sué-
dois, en tcheque et méme en ivrite (juif).En Russsie aussi,-
ces poésies éveillent un grand intérét .

La traduction russe des « Chants » et son édition appar-
tient a 'ami de N.G.Tchernichevski, le poete Mikhail La-
rinovitch Mikhailov(1826-1865). Apres lui, les poésies de
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Mirzé Shéfi ont été traduites par V.M.Markov, M.Ramch,
N.Eyfert, et les autres. Ayant pris connaissance de ces poé-
sies L.M.Tolstoy les avait bien appréciées. En Allemagne,
les poésies de Mirzé Shéfi ont été publiées six fois en 1868,
douze fois en 1876. En somme, elles ont été publiées 169
fois jusqu’a 1922. Aucun auteur ne connait un tel succes de
publication.

Ayant remarqué le grand succes de Chants, en 1873,
Bodenchtedt trahit a son maitre en tachant de se présen-
ter comme le vrai auteur de ces poésies. Orientaliste Adolf
Berger en s’appuyant sur les paroles du cheikh-ul-islam de
Caucase, mollah Ahmad Salyani, nie absolument le talent
de poete et le droit d’auteur de Mirzé Shéfi. En trompant la
société littéraire Bodenstedt a dit qu’il avait d’abord édité
ses oeuvres sous le nom Mirzé Shéfi, sous 'impression de
son voyage a I'Est... Comme s'il a pris le nom de Mirza
Shéfi comme un pseudonyme oriental.Dans les années sui-
vantes Bodenshtedt a pu reunir des admirateurs autour de
soi ,alors que pendant ce temps Vazeh a été tombé dans I
oublie par le public. Quoiqu'il joue un rdle important dans
la diffusion des poemes de Vazeh en Europe , plagier les
oeuvres de Mirzé Shéfi I'a déshonnoré Il a fait une grande
popularité en publiant les poemes de Vazeh d 'une maniere
privée ,mais il a aussi gagné I'incroyance du public en fai-
sant oublier le nom de Vazeh. Il est a noter que Bodenshtedt
a ajouté a ce recueil non seulment les poemes de Vazeh, il a
ajouté aussi ceux qui ne lui appartenaient pas.

Malgré la disparition des poemes de Vazeh en Allemag-
ne,certaines poemes ont été trouvés par les chercheurs.Les
poemes trouveés consistent d une ghésel,d” un pentametre,
d’un qita et de trois couplets différents , de trois ghésels et
deux vers d"une lettre en persan .
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Le début de ghésel commence par les rimes suivants:

Puisqu’il ya des corps célectes dans le ciel

J ai autant de blessure de cOquette sur ma poitrine

Parfois on comptait 1'auteur de ce ghésel comme Molla
Véli Vidadi en s appuyant aux fausses sources .Ces poemes
avaient été découvertes pour la premiere fois par Salman
Mumtaz(1884-1941). Pour donner 'image nette de I'activité
de Mirzé Shéfi, il faut trouver ses vers en azéri et en per-
san. Les chercheures peuvent seulement donner leurs avis
a travers des traductions Les vers sur Zuleykha, les vers de
plaintes, 'éloge du vin et des biens mondiales, les vers sur
Tifflisse, sur Mirzé Youssif, Hafizé, les chants amoureux, la
rose, Youssif et Zuleykha et etc. Font parties des « Chants » .

Quoique Vazeh accepte le poete Perse Hafiz comme son
maitre ,dans ses oeuvres on peut sentir I esprit, I’ ame et la
génie des oeuvres de Fuzouli. Pour cela, il faut apprécier
Vazeh comme successeur de Fuzouli dans le monde littéra-
ire. Parmi les vers de Vazeh ilya des exemples du sens sati-
rique. Dans ces exemples on critiquait les religieux qui éta-
ient loin de la verité. Pour ¢a les réligieux ne l'aimaient pas
et le considéraient comme infidele. Les réligieux ne 'aimait
guerre car dans ses poesies Mirzé Shéfi utilisait toujours les
mots pinards, bien aimées, amante, maitresse etc. En vé-
rité, les réligieux ne comprenaient pas que ces mots étaient
des exemples de la littérature religieuse. Dans les mémes
mots Mirzé Shéfi chantait 'amour pour le Dieu plus forte
que I'amour mondaine. Et l'exaltation de I'amour pour le
Dieu était le moyen de métaphore pour la richesse morale
de I'homme. Par ex. D’aprés ebdjede (I'ordre de la quatre
premiere lettre de 'ancien alphabet arabe) le mot « pinard »
représente le chiffre 14 (quatorze) (mim 40 :10=4 + yey 10 =
14) Le numero 14 est le symbole de prophete Mouhammed,
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sa fille Fatimei Zahra et 12 (douze) Imams. Le mot coque-
licot d’arés ebdjede représente le chiffre 66 (soixante six)
(2 lam=60, Olif 1, ha =5=66) Dans le mot “Allah” il y a des
signes 2 lam, 1 Olif, et ha. Ca fait 66. Dans la poésie I'exp-
ression “Lala iizlii” (le visage comme coquelicot) doit etre
accepté comme appui au Dieu. Dans les poesies de Mirzé
Shéfi il y a beaucoup de tels symbols. Et ¢a ce n’est pas une
infidélité. C’est une pureté morale.

Des 1840 Mirzé Shéfi enseigne azerbaidjanais dans le
lycée russe. Aux lycées ouverts au Caucase on enseignait
l'azéri et le persan. C'est pourqoui on avait besoin des ma-
nuels écrits dans ces langues. Pour la langue persane on
utilisait 'oeuvre d’Abbasgoulou aga Bakikhanov « Qanu-
ni-Qudsi » (qui présente les régles de la grammaire per-
sane). Mais pour l'enseignement de I’ azerbaidjanais il
manquait de tels manuels. C’est pourquoi Mirzé Shéfi et I’
étudiant de Mirze Kazim bek le prof. de persan Ivan Qriqo-
riev rédigent une chrestomathie consernant la langue azer-
baidjanaise. le dictionnaire de cette chrestomathie était prét
en 1851. La chrestomathie était préte au mois d’avril. Cette
chrestomathie s’appelait « Tatarskaya krestomatiya. Azer-
baydjanskoqo naregiya”. Cette chrestomathie se composait
de deux parties: la premiere partie s'appelait « Polnaya ili
prostrannaya xrestomatiya azerbaydjanskoqo nareciya” la
deuxieme partie « Izvlegeniya iz prostrannoy xrestomati-
ya » . Dans certaines sources on appellait le manuel préparé
par Mirzé Shéfi a la collaboration avec le prof. chargé de
cours de lycée de Tifflisse Ivan Qriqoriyev “Kitabi-tiirki »,
« Chrestomathie-turkie » du dialecte azerbaidjanais pré-
paré par Qriqoriyev et Mirzé Shéfi Sadiq oglu »

Le premier de ces livres a été redigé pour les éleves
supérieurs du lycée et le deuxieme était pour les débutants
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et pour des écoles de province. Deuxiéme volume et le dic-
tionnaire étaient édités par Ivan Grigoriev a Tabriz en 1855
apres la mort de Mirzé Shéfi Vazeh et celui-ci fut utilisé,
comme un manuel pour apprendre l'azerbaidjanais au ly-
cée et dans les écoles de province. L'édition complete de ce
livre apparut a la fin de I'année 1856 et a été envoyé au Mi-
nistere de I'Education pour la permission de son utilisation
comme un manuel. Mais certains professeurs de 1'Univer-
sité de Petersbourg ont écrit des opinions négatives a cette
publication.

Outre le dictionnaire, ce manuel se divise en trois par-
ties.La premiere partie se compose des articles traduits des
sources arabes et persanes en azerbaidjanais. La plupart
de ces articles sont des fables et des préceptes de morales.
Dans cette partie il y a de breves informations sur I'histoire
antique de 1'Orient jusqu’a I'Islam qui ont été prises de 1'o-
euvre « Reuvzetussefa » de Mirkhonde.

Dans la deuxieme partie on présente des aforizmes et
des citations citées de différents auteurs. Ces citations se
composaient des traductions prises de « Garabakhnamé »
et « Derbendnamé ».Dans la troisieme partie on présente
beaucoup de vers. Les guéssidés et les extraits du poeme
« Leyli et Medjnoun » y sont introduits aussi. Ainsi, on peut
dire que Mirzé Shéfi Vazeh a présenté le premier manuel
en azerbaidjanais. Dans la deuxieme moitié du XIX siecle
Mirzé Abulhassan Vézirov, Seyyid Azim Chirvani, Rachid
bek Efendiyev et beaucoup d’autres ont continué cette tra-
dition.

On a fait beaucoup de recherches sur la vie et sur l'acti-
vité de Mirzé Shéfi Vazeh dans son pays natal et dans des
autres pays. Au XIX siecle I'orientaliste allmand Adolf Ber-
g€(1828-1886) a fait imprimer un ghésel écrit en persane un
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tekbeyt (c’est une espece d’un vers de la poesie orientale) de
Mirzé Shéfi Vazeh et la traduction de A. F. Veltmande dans
la revue de I’Association de " Orientalisme d’Allemand
(1870). Peu aprés le mufti du Caucase du Sud Husseyn
Efendi Qayibov (1870-1917) dans le deuxieme volume de
son livre a donné des exemples des ghésels de Mirzé Shéfi
A T'époque le poete Mirzé Mehdi Nadji (1804-1881) avait
'intention de publier les vers de Mirzé Shéfi (le posthu me)
quand il vivait a Gandja (Vaguif Arzoumanov, «Les nou-
velles trouvailles sur les oeuvres originaux de Mirzé Shé-
fi ») ”qarapapagqlar.borgali.net (index.php) “. Mirzé Mehdi
a ramassé aussi les lettres de Mirzé Shéfi et il a fait quelques
notes sur la vie du poete.

Au début de XX sicele, A Gandja, Salman Mumtaz As-
sguérov a ramassé les manuscrits des poetes locaux et il
a découvert 8 vers appartenant a Mirzé Shéfi préparé par
Mirzé Mehdi. Mais avant cela Salman Mumtaz a fait im-
primé quelques couplets de Mirzé Shéfi dans le journal “
Qourtoulouche” (1920, N°1) .

En 1926 Salman Mumtaz a fait imprimé les vers trouvés
de Mirzé Shéfi dans la maison d’édition du journal “Kom-
mouniste” sous le nom de livre “Mirzé Shéfi”

Les découvertes et les exemlaires que possédait Salman
Mumtaz avaient été edité a Baki en 2005 sous le nom de
“Mirzé Shéfi” dans I'imprimerie “Nourlan”.

Apres Salman Mumtaz le professeur Aliajdar Séidzadé
(1899- 1970) s’occupe de I'héritage de “Mirzé Shéfi”

En 1929 Aliajdar Séidzadé a écrit un livre “Le célebre
penseur et poete Mirzé Shéfi de Gandja ” a I'occasion de la
journée de “Mirzé Shéfi” organisée a Gandja.

Le livre a été imprimé en russe et en azerbaidjanais. En
1961 on a imprimé en azerbaidjanais le livre “Les Chants de

119



Mirzé Shéfi”.Dans ce livre on présente les oeuvres du poete
en persan et an azéri et quelques traductions en allemand.
Le désigner de ce livre était Firouz Sadiqzadé, le critique
littéraire azerbaidjanais. Ce livre a été réédité en 2004.

En 1964 1'orientaliste Hamid Mamedzadé a trouvé un
manuscrit de Mirzé Shéfi Vazeh en 215 pages quand il me-
nait un travail de recherche a I'Institut du Manuscrit nom-
mé K. Kékélidzé aupres de 1"’Académie des Sciences de
la République de Géorgie. Dans le manuscrit on pourrait
trouver les différents vers des classiques et les vers de Mir-
z¢ Shéfi Vazeh. Sur ce fait Hamid Mamedzadé a écrit dans
la revue “Azerbaidjan” (numérol0 1964). Mais ce n’est pas
suffisant pour étudier I'héritage de Mirzé Shéfi. On doit
s’adresser aux différentes sources et il faut faire de grand
travail de recherche.Les travaux de recherches suivants
pourraient etre considérés comme des sources importantes
pour étudier la vie et la créativité de Mirzé Shéfi.

1.Vaguif Arzoumanov : « Nouvel étape dans l'apprentis-
sage de I'héritage de Mirzé Shéfi Vazeh » Bakou 2005

2. Fakhreddine Veyselli : «Mirzé Séfi Vazeh et Fridrich
Von Bodenchtedt : les faits et les fictions. Bakou « Educati-
on » 2010

3. Akif Bayramov : « Les mémoirs de Fridrich Von Bo-
denchtedt sur Mirzé Shéfi Vazeh ». Bakou « Nourlan » 2008

4 Mustafayev R.F., Hadjiyev M., Z. Youssifzadé N : « Mir-
z¢ Shéfi Vazeh » Bakou « Elm ve Tehsil » 2013

5.Akif Bayramov : « L'héritage littéraire de Mirzé Shéfi
Vazeh » Bakou « Yazitchi » 1980

6. Zaman Assguerli : « Mirzé Shéfi Vazeh » Bakou « Nour-
lan » 2010

7. Alissa Nidjat : « Une vie transformé en chanson » (ro-
man) Bakou, « Yazitchi » 1980
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8. Alissa Nidjat : « Le penseur de Gandja » Bakou « Ya-
zitchi » 1980

9. Mustafayev R.F. « Je vais vers la lumiere »(une nouvel-
le sur la vie de Mirzé Shéfi Vazeh) Bakou 1972

10.Aliajder Séidzadé : « Mirzé Shéfi Vazeh, fils de Sadiq »
Bakou « Azerneshr » 1969

11.Nézaket Bayramova : « Mirzé Shéfi - dans les recherc-
hes orientales et occidentales » Gandja,2014

12.Abbasse Samédov « Les sources de la littérature azer-
baidjanaise, Mirzé Shéfi Vazeh » gandja,2011

On a fait beaucoup de recherches sur Mirzé Shéfi Vazeh
en Russie, en Europe et dans d’autres pays. On avait im-
primé ses oeuvres en les traduisant. Les gens cultivés qui
s'intéressaient a la festin « Divani-Hikmet » qu’il avait or-
ganisé, ont essayé de réunir ses manuscrits. L'un d’eux était
Ivan Konstantinovi¢ Yenipolopov. Il a réuni beaucoup de
matériaux sur Mirzé Shéfi Vazeh.

Hélas on n’avait pas pu trouvé ces matériaux aux archi-
ves.

Les oeuvres de Mirzé Shéfi Vazeh avaient été traduits en
géorgien dans les années 60 du XIX siecle. Certains de ces
traductions avaient été imprimeés dans le journal « Iveriya »
sous la rédaction de Ilya Tchavtchavadzé. 114 poesies de
Mirzé Shéfi Vazeh ont été traduites en géorgien par Akani
Gelovani. Le proffesseur docteur Aftandil Savadzé a tradu-
it ses deux poésies. Encore a Thilissi I'imprimérie « Art »a
édité le livre de Akaki Gélovanini qui s’appelle « La symp-
honie des génies » consacré a Mirzé Shéfi Vazeh.

En Russie, les oeuvres de Mirzé Shéfi Vazeh ont été tra-
duits plusieurs fois . Comme l'exemple nous pouvons citer
les suivants :
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1. Naoum Qrebnov. « Mirzé Shéfi Vazeh » Bakou «
Edition Nationale d’Azerbaidjan » 1964 .

2. Naoum Qrebnov, L.Maltséva . « Mirzé Shéfi Vazeh »
« Edition Belles-lettres » Moscou ,1967.

3. Mirzé Shéfi Vazeh. « La lyrique choisie » Traduction
et la préface de Naoum Qrebnov . “Edition Nationale d”A-
zerbaidjan “ Bakou . 1977.

4. Mirzé Shéfi Vazeh « La lyrique choisie » traduit par
N.Qrebnova , la préface de Vaquif Arzoumanov « Edition
Yazitchi » Bakou , 1986.

En Estonie , Johan Liyve a traduit deux vers de Mirzé
Shéfi Vazeh en estonien.

En Allemagne on a fait un grand travail de recherche sur
la personnalité et la créativité de Mirzé Shéfi . En 1889 en
Allemagne a paru le livre du polyglotte lituanien Yourgu-
isse Youliousse Laverveynasse intitulé «Divan ( Le recueil
des guézelles ) occidental et oriental de Mirzé Shéfi » .

Le chercheur K.Sundermayer a redigé une these nom-
mée « Les chants de Frirdrikh Von Bodenchtedt et de Mir-
zé Shéfi (1931, 131 p.) » Y.Moundelhenk a publié en 1978 a
Hambourgue le livre « Fridrikh Bodenchtedt et Mirzé Shé-
fi dans la critique littéraire azerbaidjanaise » . A part cela
beaucoup d’articles sur Mirzé Shéfi ont été publiés dans la
presse allemande. Dans certains oeuvres Mirzé Shéfi est re-
connu comme grand poete et penseur azerbaidjanais,mais
dans d’autres oeuvres on tache de nier son professionna-
lisme et sa personnalité. En 1967 en Cologne,Yssa Kéhabi
originaire de Perse a soutenu une these sur le sujet “L’al-
lemagnisation des chants de Hafiz par Fridrikh Bodainsh-
tedt”. L’auteur ne veut pas reconnaitre Mirzé Shéfi comme
un poete. Son métier n’était que calligraphe. Mais il oublie
qu’au XIXe siecle les azerbaidjanais étaient reconnus com-
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me turc et tatar. Pour cacher cette vérité il prétend qu’a
Thbilissi, (la ville Caucasienne), 'apprentissage de la langue
tatare était impossible. Malgré que le tatar était I'une des
langues turques il n’était pas la langue parlée au Caucase.

C’est pourquoi on n’a pas besoin de 'apprendre a I’école
secondaire dans les autres endroits de la Russie. A cause de
son antipathie envers les Azerbaidjanais, qu’il crée expres
de fausse imagination dans l'esprit occidentale consernant
les noms Azerbaidjanais, Tatars et Turcs. Quoiqu’il nom-
me sincerement, avec modestie Hafiz comme son maitre,
on peut sentir l'esprit de Fuzouli dans sa créativité. Tant
Hafiz est grand en Perse, autant il est petit devant la génie
de Fuzouli. Les recherches essentielles consernant la riche
créativité de Mirzé Shéfi seront entamées en avenir.

L’ordre du président de la république datée de 3 fév-
rier 2014 consernant la célébration de 220 anniversaire de
Mirzé Shéfi Vazeh dresse une grande obligation devant les
chercheurs de Mirzé Shéfi.

Comme Nizami, Hassanoglu, Nassimi, Fuzouli et d’aut-
res génies, Mirzé Shéfi Vazeh, lui aussi, est une étoile bril-
lante du monde spirituel du peuple Azerbaidjanais. Sa vie
et sa créativité sont un exemple pour notre histoire cultu-
relle et un modele pour notre monde de poésie.

La poésie de Mirzé Shéfi Vazeh dans le contexte
humain, extérieur, intérieur.

Etant un brillant exemplaire des vers classiques azerbai-
djanais, la créativité littéraire de Mirzé Shéfi Vazeh a gagné
,une grande réputation dans I'ambiance poétique de 1'Est
et d’Ouest . Dans la poésie de Mirzé Shéfi les traditions du
vers classique se garde avec une grande maitrise .Dans le
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fond d’ideologie islamique,les tendances philosofiques et
religieuses sont observées dans la poésie classique . Dans
les différentes exemplaires de la poésie, I'influence des se-
ctes se montrent fortement . Il est difficille de les distingu-
er. Dans la littérature il y a de grands problémes pour dis-
tinguer les éléments de mystisme,de reclusion ,(zahidlik)
de huroufisme, de dervisisme et d’irfanisme. Mais les faits
prouvent que la poésie classique orientale et y compris les
exemplaires poétiques d’Azerbaidjan qui se sont nourris
des sources islamiques ne sont pas restés indifférents aux
styles des sectes idéologiques.

Comme les autres sectes, I'irfanisme jouait un role im-
portant dans la littérature classique. Comme une secte, 'ir-
fanisme est la prise de la route d’irfan.Etant d’origine ara-
be le mot « irfan » signifie “’savoir, connaitre, etre au cou-
rant ».Comme une secte le sens de la terminologie « irfan »
est « comprendre le Dieu ». Plus précisément, I'irfan c’est la
mode de comprendre la relation de '’homme avec la natu-
re .En méme temps,la terminologie « Irfan » signifie « avoir
la connaissance spirituelle a propos de Dieu ». Irfan est une
qualité qui ammene '’homme a différer bon gré de mal gré.

L’homme s’élevé au niveau d” irfan est considéré comme
homme perfectionné.Ces hommes sont considérés comme
des génies d’aprés la secte irfan.D’habitude dans la littéra-
ture religieuse on parle de l'existance des branches pratiqu-
es et théoriques de I'Irfan .L’homme pratiqué d’ Irfan parle
toujours des relations entre le Dieu et le monde. De ce point
de vue, la science Irfan correspond a la science morale.Et
I'Irfan théorique s’occupe de l'interprétation de la créture,
ca veut dire il s’occupe de Dieu, de I'environnement et de
I'explication de 'homme. Tous sont liés a la compréhension
de Dieu. Mais comment peut-on comprendre le Dieu qui
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est invisible. On ne peut jamais le décrire avec les reflexi-
ons car il est imperceptible. Il est en déhors de conscience
de 'homme (atraf(7) souré, verset143; Furqan ( 25) souré
verset 21).

On peut seulement sentir et affirmer le Dieu dans les
ames. S'approcher de Dieu est lié¢ a 'ame. Celui qui aime le
Dieu s’approche de lui sincerement.

La compréhension du Dieu par les hommes de culture de
I'’époque classique prouvent qu’ il y a beaucoup d’exempla-
ires de poésies concernant 1'Irfan.

Il faut avouer que comprendre les principes théoriqu-
es et pratiques d’Irfan ne craient pas de difficultés .Mais
comprendre quelques objectifs d'Irfan dresse un probleme
de compréhension devant le lecteur contemporain. C'est
pouquoi les auteurs classiques lustraient le contenu d’Ir-
fan avec les sygnes symbolique de l'alphabet arabe, avec
les symboles du sens figurés des mots, et avec les symboles
de la compte ebdjede (ancien alphabet d’arabe). Mais c’était
aussi tres difficile pour comprendre le sens des symboles.
En plus, nier la conscience et l'esprit de ’homme dans la
recherche de la vérité rendent difficiles la compréhension
des symboles. Par exemple Mouhammed Fuzouli écrivait :

Elm kasbilo riittbeyi- rifat
Arzuyi mahal imis ancaq
Esqdir alomda har na var
Elm bir qiylii- qal imis ancaq

Fizouli préfere I'amour plus forte que la science. Pour
les hommes honnetes 'amour c’est le don de Dieu. Pour
aboutir a'amour, il faut arriver a la vérité. La vérité est pos-
sible avec le Dieu. Le mot “Dieu” est résumé dans le Koran
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et est envoyé au monde.Mais la science est incomplete. Sa
base est nourrie de la conscience de '’homme. Par rapport
a I'amour, la science est inférieure. La science ne peut pas
atteindre le niveau de 'amour, c’est pourquoi on ne peut
pas parler d'une pensée et de la connaissance complete. La
premiere lettre de I'alphabet arabe “elif” représente le Dieu
unique. Et les cheveux indiquent le symbole du blasfeme.
La lettre “dal” est considéréé comme le désespoir. “Serv”
est le symbole de liberté. “Nun” ressemble a des yeux,
c’est le symbole de la lumiere. “Xal et noqte” signifie le
Dieu unique, «iiz »représente le beau visage de Dieu. «Ag-
lamaq »(pleurer) est la pureté morale, et « qan axitmaq »
(couler du sanq) cest la symbole de purification. En géné-
ral, on utilisait les symboles d’Irfan pour expliciter le sens
figuré et en meme temps on montrait son expérience littéra-
ire.Dans les exemples littéraires le sens figuré des signes et
des mots poursuit le but de garder en cachet les pensées des
sectateurs. Parce que dans chaque secte on peut observer la
distinction des pensées de I'islam. Plus tard on commence
a utiliser les signes et les symboles pour les exemples desc-
riptifs. Nourrie de la culture islamique et étant une secte, la
science d’irfan est présentée comme les symboles dans les
exemples littéraires, mais on peut sentir une différence de
contenu entre la culture islamique et la science d’irfan. Le
contenu principal dans la science d’irfan est liée a la percep-
tion de la conscience morale de Dieu. Ce n’est pas possible
coincider au Dieu physiquement et corporellement. Ce qui
peuvent coincider au Dieu ce sont les gens moralement pu-
res et les gens bien formés. Seulement dans ce cas 'ame des
gens expérimentés peut coincider au Dieu.

A cet étape, les gens expérimentés n'ont pas peur de
mort, par contre ils sentent la nostalgie a la vie posthume.
Comme le disait Mouhammed Fuzouli:
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Doahnanin istarom ey esq yox et varligimi
Ki, yox olmaqda bu giin bir qarazim var manim

(Ah ,I'amour, je voudrais entendre tes paroles, me ren-
contrer ma bien aimée, fais-moi disparaitre, par la dispari-
tion je poursuis un but)

Ruzi hicrandir,sevin ey murgi-ruhum kim bu giin
Bu gafasdon man sani albatta, azad eylaram.

(Ah, mon ame qui vole, réjouis-toi, aujourd’hui c’est le
jour de séparation, je vais te libérer de cette cage)

Dans les exemples littéraires les caracteres comme la pu-
reté, le perfectionnement moral, la liberté d’individu idéa-
lisés dans l'irfan sont orientés pour l'instauration de la pu-
reté morale dans la société civile avec le rendement de ces
caracteres a '’homme. De cette facon on place 3 types de
contenus dans les textes islamiques : le premier, c’est le sens
extérieur, le deuxieme, le sens intérieur qui est adressé aux
gens lettrés, et le troisieme le sens humain. Tous les trois
sont liés dans le texte. Pour comprendre le sens extérieur,
il faut qu’on explicite le sens intérieur . Si le sens extérieur
n'est pas expliqué, alors le sens intérieur crée une imagina-
tion trompeuse. Et le sens humain disparait entre ces deux.
Par exemple : Fuzouli écrit :

Gor dersa Fiizuli ki, gézallorda vafa var
Aldanma ki sair sézii albatta yalandur

On peut comprendre le sens extérieur de cette fagon : « Si
Fuzouli dit que les belles sont fideles, ne crois pas, il te men-
te ». Ce qui est vrai ici, c’est ce que les poetes se plaignent
de l'infidélité des belles. Si Fuzouli dit que «Les belles sont
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fideles » et si on accepte ¢ca comme le mot d'un poete, donc
c’est une mensonge . En plus, il faut noter que les poetes
s’expriment par des mots au sens figuré. Mais dans l'exp-
ression imagée il n’existe pas de sens propre. Si Fuzouli dit
que les belles sont fideles, donc elles sont fideles. Mais les
mots des poetes sont des mensonges : Quand au sens hu-
main ces phrases expliquées de cette fagon : La justisse est
la clé pour arriver au but et a la vérité.

D’apres Fuzouli, la beauté et le beaux noms appartiennent
au Dieu. Et les « beaux » sont des anges, des prophetes, des
imams, choisis et différenciés par le Dieu. Ils sont sans fau-
tes, ils sont exemples pour I'humanité. Mirzé Shéfi Vazeh,
lui-méme , utilise les symboles comme la suite de la manie-
re de l'expression irfanique classique en crayant une liaison
entre le sens extérieur, le sens intérieur et le sens humain.

Les recherches qu’on a fait sur le ghésel en azéri qui s’ap-
pelle « Na qadar kim falakin sabiti- sayyarasi var » ou bien
son pentametre « Susséni » en persan prouvent que Mirzé
Shéfi connaissait bien la science « Irfan ». On peut expliquer
le sens de poésie de Mirzé Shéfi écrit en azéri, et qui se con-
tient de 5 strophes comme suivant :

Premier couplet:

Na gadoar kim falakin sabiti- sayyarasi var

Ol gadoar sinada qamza oxunun yarasi var

Le sens extérieur: Tes regards déchirent mon coeur com-
me des fleches. Et le nombre de fleches est égale au nombre
des étoiles du ciel.

On comprend le sens intérieur comme ci: “Savoir le
nombre des étoiles est loin de conscience humaine. Elles
sont nombreuses. Seulement le Dieu le sait. Si le nombre
des fleches qui déchirent mon ame est égale au nombre des
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étoiles, donc c'est le désir de Dieu. L’abondance de fleche
peut m’aider a me débarasser vite de la cage, et je peux aller
a la rencontre de Dieu.

Quand au sens humain, c’est comme ¢a : Si les gens sont
modestes, pures moralement, alors ils peuvent étre respec-
tables dans la société, leurs bienveillances peuvent les faire
vivre éternellement

Deuxieme couplet:

Deyil aflanda kovkab gériinan carxi-falak
Oluban dida sarapa sana nazzarasi var

Voici le sens extérieur :

Les choses qui volent dans la voute du ciel ne sont pas
des étoiles, chacune de ces choses devient une étoile et te
regarde. Dans le sens intérieur, d’apres l'irfan, I’oeil est une
lumiere. Les yeux lumineux sont donnés aux religieux, aux
anges pour regarder, pour voir la beauté de Dieu. Autre-
ment dit : « Ay Allah,(Dieu) les étoiles au ciel sont des yeux
lumineux des religieux, des gens moralement pures qui te
regardent ».

D’apres le sens humain, on indique la purification des
relations entre les gens. C'est-a-dire « Eh toi, la belle, qui es
célebre avec ta beauté ce n'est pas seulement moi, qui tom-
be amoureux de toi. Méme les étoiles du ciel te regardent
envieusement.

Troisiéme couplet:

Ruzigar1 qara daim gecasi tar kegar

Hor kimin esqda bir yar1 sitomkarasi var
Le sens extérieur est comme ci:
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Si quelqu’un possede une amoureuse cruelle comme toi,
ses nuits et ses jours sont sombres. D’apres le sens intérieur
I'amour étant une méthaphore est une vérité divine. Et I'a-
moureuse qui tourmente, c’est le Dieu. L'oppression de
Dieu est destinée pour examiner les fidéles, les croyants. Ce
qui sont passés les examens de Dieu, ce sont les gens mo-
ralement purs. Pour eux, il existe un don divin, la pitié, la
richesse. D’apres ce qu’on dit dans le couplet, Vazeh est prét
pour supporter chaque épreuve, chaque oppression qui
vient de Dieu, pour la purification morale. Cela lui fait pla-
isir. Parce que son but est d’arriver a 'amour divin. D’apres
le contexte humain « Un homme doit supporter toutes les
difficultés pour atteindre son but »

Quatrieme couplet :

Neca qan cusa galib eylomasin ahu fagan

Konliimiin didey- giryan kimi faovvarasi var

Si mon sang s’excite, c’est parce que mon coeur a une
fontaine qui ressemble a un oeil pleurant, autrement dit,
mon coeur pleur, il pleure de telle fagon que mes larmes
sont transformées en une fontaine. D’une autre fagcon “qu-
and le coeur est blessé, il devient un jet sanglant”. D’apres
le sens intérieur des mots “ahu-fagan etmok”(gémir) “ag-
lar g6z”(les yeux pleurant), “gdz yasinin favvarasi” (le jet
sanglant) sont des métaphores irfaniques. Verser les larmes
est un symbole de la purification morale d’apres irfan. Le
sens de ce symbole se confirme dans la situation psycho-
logique comme la rencontre des biens-aimés, qui s’ennu-
ient. Ou bien, c’est le symbole d'un homme qui prie avec les
larmes aux yeux pendant la punition, car il a fait un péché.
A ce sens, on peut résumer de cette fagon: ”Je souffre, par-
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ce que je veux atteindre 1'unité divin,je prie les larmes aux
yeux, parce que je souffre, et cela est la maniere de purifi-
cation morale”.

D’apres le sens humain on dit : « Seulement le bien obte-
nu avec un grand effort peut étre agréable. Le bonheur ob-
tenu sans effort ne peut pas durer longtemps et il est voué
a l'echec

Cinquieme couplet :

Ol gazaldir ki, bu Vazeh dedi bir dord ahli

Zahiran lala otaginda qonaq- qarasi var

Le sens extérieur de ce couplet: “C'est le ghésel que pa-
uvre Vazeh a écrit, on voit que dans sa chambre de chagrin
il a des invités qui sont tres tristes.”

Au sens intérieur les mots comme “ derd ehli”(homme
triste), “lalé” (pavot, coquelicot) et “qonag-qara”(les invités)
sont des symboles méthaphoriques. Un homme triste, c’est
un passionné de vérité. Lalé, c’est a dire le pavot est un nom
d’une fleur utilisé comme le symbole de Dieu. Dans le mot
“lalé”(dans l'écriture arabe) il y a les signes de 2 “lam”,
”alif” et “ha”. Dans 'ebdjede (ancien l'alphabet arabe) lam
c’est le 30, “alif” c’est 1, et “ha” C'est le 5, ¢a fait 66. Dans le
mot Allah (Dieu) il y a 2 lam, 1 « alif » et 1 « ha » qui sont
égales a 66. Donc ici il s’agit de la maison de Dieu. Et les
invités ce sont les fideéles qui sont dans la maison de Dieu.
Les personnes les plus dévotes qui prient au Dieu sont les
anges et les hommes saints qui sont préts a se sacrifier pour
la justice. A ce sens on dit dans le couplet : « Vazeh est un
dévot triste et sa maison est comme la maison de Dieu, et
ses invités sont les anges et les dévots ».

Dans le sens humain on constate : « La maison, le pays
des gens bienveillants sont unr terre fertile. La lampe de
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cette place ne peut pas s’éteindre, son pain ne peut pas se
diminuer, et elle peut avoir de nombreux amis.

Dans ses ghésels en persan Vazeh utilise professionnel-
lement les méthaphores irfaniques. Dans tous les trois ghé-
sels de Vazeh que nous possédons aujourd’hui les notions
irfaniques tiennent une place importante. On peut com-
menter le premier ghésel de Vazeh appelé « Migozérede »
qui se compose de 5 couplets de cette facon d’apres le sens
extérieur, celui d’intérieur et humain .

Premier couplet:
Hoar zaman kan qaddo bala ze nazar miqozarad
Vah ¢eha, bar delo bar dideye-tar miqozarad

Le sens extérieur : Chaque fois quand je pense a cette
belle de haute taille, je pleure a chaudes larmes.

Dans le sens intérieur les mots « qaddo bala(de haut ta-
ille), del('ame), dideye-tar (une larme) sont des éléments
irfaniques. Le mot «qaddo bala » est une épithete apparte-
nant au Dieu. Le Dieu est inatteignable. Seulement la prie-
re des dévots peut y atteindre. Le coeur qui sanglote, les
yeux qui versent des larmes sont des symboles de la pureté
morale. « Chaque fois quand je pense au Dieu, mon coeur
sanglote, mes yeux versent des larmes chaudes et j’atteigne
le moment de pureté morale ».

Le sens humain dit : « Le Dieu est avec ceux qui sont
pures moralement ».

Deuxiéme couplet:
Nomon ey seyx, ze nazzara makon, kaz roxe dust
To ce dani ke, ce bar ahle basar miqozarad

Le sens extérieur:”Ey scheikh, ne me défends pas de re-
garder le visage de ma bien- aimée, d’ou tu peux savoir ce

que pense ’homme qui voit tout, qui comprend tout ».
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Dans le sens intérieur les mots « scheikh, visage, ami,
un homme intelligent » sont des méthaphores irfaniques ».
Scheikh est utilisé dans le sens de 'ermite, qui n’accepte pas
ce monde comme un terrain d’expérience pour ’homme,
et qui croit seulement a la vie d’au dela. Rox (le visage) est
I'apparition de Dieu. On peut voir l'apparition de Dieu sur
le visage des dévotes. Ce sont les amis de Dieu, ce sont les
prophétes. Dans le couplet on dit : « Ey zahid ,(I'ermite) ne
me défends pas de voir 'apparition de Dieu sur les visages
des croyants, tu ne peux pas savoir ce que se passe dans
mon ame ».

Troisiéme couplet :

Ey ke ber mon qozari, mahv koni, az xisam

Hoam co xorsid ke, bar dévre qgamar moqozarad

Le sens extérieur : Comme en passant autour de la lune
le soleil la fait invisible, de la méme fagon quand tu passes
a cOté de moi tu me fait disparaitre.

Le sens intérieur : Il n" y a pas de lumiere dans la lune. Sa
lumiere vient du soleil. C’est pourquoi quand le soleil pas-
se pres de la lune il la fait disparaitre. Mon existence vient
de Dieu. Le Dieu ne se trouve pas loin de sa créature. Il est
plus proche a I'homme que ses veines. C'est pourquoi il est
capable de faire disparaitre I'existence de ’'homme en un
clin d’oeil. Le sens humain se caractérise par les relations
entre les hommes. Le poete veut exprimer que 'amour pur
entre des étres humains fait muet les langues. L’amour pur
s’éveille dans 'ame et pas dans la langue.

Quatrieme couplet :

To ke ¢ondin bekesi damon az oftadeye-esq
Dast kutah manat key be kamar miqozarad
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Le sens extérieur : « Si tu éloignes ton bienaimé de toi,
alors comment est-ce que je peux saisir tes mains ».

Le sens intérieur : « Dieu n’accepte pas la priere de ceux,
qui n’ont pas d’amour

a la vérité dans I'ame. C’est a dire le cri de secours des
gens ne peut pas étre accepté.

Dans le sens humain : « Seulement les gens de bonne
volonté peuvent gagner le respect aupres de Dieu et dans
la société ».

Cinquieme couplet:

Qofteye Vazeh az an ru hame sirin amad

Bezabanas soxan az lalo sakar miqozarad

Voila le sens extérieur: “La parole de Vazeh est douce,
car elle se compose de rubis et de sucre.(¢ca veut dire les
paroles qui coulent de tes levres)

Dans le sens intérieur les mots comme “rubis et sucre”
sont des méthaphores irfaniques. La raison de l'intéret de
la poésie de Vazeh pour les autruis est que ses paroles ont
une divinité et qu’elles sont prises des sourés et des versets
du Coran.

Le sens humain est que la justice gagnera, et l'injustice
ne peut pas aller plus loin.

Le deuxieme ghésel qui s'appelle “Sahede xargahnesin
zolf ze rox kard baz” se compose de cinq couplets.

Premier couplet:
Sahede xargahnesin zolf ze rox kard baz

Nure haqiqat padid az zolmate macaz

Cadirda oturan g6zal saclarin iiziindan y1gdi
Mocaz ziilmatindon haqiqat nuru parladi
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Il faut comprendre le sens intérieur de cette facon : Le
mot « assis sous la tente » indique le prophete Mohammede
qui est assis dans la grotte a la montagne Kheyré.

«On aenlevéles cheveux sur son visage » veut dire qu’il a
éclairci le monde en faisant disparaitre I’obscurité ». « L"ob-
scurité méthaphorique » cest 'obscurité et le malentendu
du monde extérieur. Dans l'irfan le monde extérieur se con-
sidere comme un personnage et la vérité comme la présen-
ce divine. A ce contexte on dit dans ce couplet : L’homme
(Prophete) assis sous la tente a ramassé ses cheveux tombés
sur le visage, les obscurités (les ignorances des gens) rég-
nées sur la Terre ont disparu, parce que la lumiere a jaillit,
les gens ont commencé a comprendre la reconnaissance de
la route de justice.

Le sens humain de ce couplet est que « non seulement la
véracité, la convenance, mais aussi la reconnaissance de la
justice feront gagner le prestige a ’homme ».

Deuxiéme couplet :

Dide be didare dust, dast dar aguse yar

Esq az an su niyaz hosni 3z an suy naz

Le sens de ce couplet : La passion a commencé a prier
d’une coté, et de l'autre coté la beauté a commencé a faire
des manieres.

Dans ce couplet on sousentend : I'expression « les yeux
de 'amant (e) » signale la rencontre du Prophete avec le
Dieu dans I’Ascension et I'expression « la main aux bras
de I'amant (e) » veut dire que la main du Prophete est tres
proche du Dieu.

La rencontre du Prophete et du Dieu montre que les
prieres se sont réalisées et le charme minaudier est I'incar-
nation de la beauté du Dieu. En bref, on peut exprimer ce
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contexte de cette facon : « Les yeux ont fixé sur le Dieu et
les visages des croyants s’illuminent du Dieu ». Le sens hu-
main est comme ci : « Les gens choisis tachent toujours de
rendre la justice, et les hommes malhonnétes n’ont pas le
sens de pitié ».

Troisiéme couplet:

Sadre harime qabul dor xore har xam nist

Pas benisin samvar sar bekas az suz o saz

Le sens de ce couplet : « Chaque personne ne peut pas
étre proche a son ame : si c’est comme ci, alors, assieds-toi,
enflamme-toi, et briile-toi comme une bougie ».Dans ce
couplet on sousentend : « Chaque personne n’a pas de
chance d’étre pres du Dieu (toi, qui veux arriver a tes fins,
tiens, supporte les tourments, subis les épreuves , puis réf-
léchis-toi, comment peut-on accéder a l'unité divine.

Le sens humain est comme ci : « Les gens qui veulent
rendre la justice, doivent supporter toutes les difficultés. Et
ceux, qui ne sont pas forts moralement, n’ont pas le droit de
parler de la vérité ».

Quatriéme couplet :

Torbate Mohmud ra ruze caza in nedast

« Hacata ferdos nist kosteye tige Oyaz»

« Au jour de la fin du monde une voix s'élevera du pays
du Mahmoude. L’homme n’a pas besoin de paradis s’il
est mort du coup de I'épée de Ayaze » Mahmoude (Soul-
tan Mahmoude Qezné-Sébountékine) était le roi de Perse
d’origine turc (Seldjougue). Il avait été au pouvoir du 997
jusqu’au 1030. S’étant emparé de Perse Orientale, de Tur-
kustan et le Nord de I'Inde, il avait fondé un grand Etat.
Ayaze était le serviteur fidele de Mahmoude Qeznévi. La
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sincérité entre Soultan Mahmoude et le brave Ayaze est de-
venu le symbole de la fidélité et de la passion dans la litté-
rature Orientale. On peut comprendre les idéees du poete
de cette fagon : étant le favorit de Mahmoude, Ayaze avait
une grande autorité. Et cest pourquoi la punition infligée
par Ayaze était hors de discussion, car on comptait les dé-
cisions d’Ayaze comme la volonté du roi. Autrement dit:
chaque peine venant du Dieu est une épreuve, et le paradis
“Firdousse” évoqué dans le Coran, est garanti a ceux, qui
subiront cette épreuve. Le sens de ce couplet: ” La fidélité
et la sincérité entre les hommes enrichissent non seulement
leurs univers internes, mais aussi deviennent exemples
dans ce monde”

Cinquieme couplet:

Vazehe avare ra bange caras, sovte zag

Paye talab dar bemand monzele maqsad deraz

Le sens extérieur: « Pour le vagabond Vazeh, les sons des
cloches d'une caravane sont remplacés par les cris des aig-
les. Loin de son logement, il est resté a mi-chemin »

Le sens intérieur: « Le fait détre vagabonde, c’est la rec-
herche de la vérité éternelle en voyageant (comme les dervi-
ches) des pays. Mais chaque étre humain n’a pas de chance
de trouver sa joie dans la vérité.Vazeh, lui-aussi, a beaucoup
taché, mais il na pas pu arrivrer a son but. Que son cadavre
soit piqué par les oiseaux sauvages, pour qu’il puisse sup-
porter cette souffrance. Peut-étre en passant 1'épreuve , il
peut trouver sa vérité. Selon le sens humain : « C'est im-
possible de parvenir a tous ses souhaits. Pour cela il faut
réjoindre a l'existence de Dieu, a la vérité. Tot ou tard, le
Dieu recompensera ceux, qui croient a la puissance de Dieu.
Certains dans ce monde, certains dans l'autre monde ».
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Troisieme ghésel est composé de six strophes. Le conte-
nu de ce poeme est ci-dessous :

Premier couplet:

Ey ke hamhocreye mai, varage zohd besuy

Vey ke, sabetqadami, geyre rohe esq maquy

Le sens extérieur: “ Ey toi, qui es assis dans notre cellule,
renonce a étre religieux, et ne te consacre qu’a 'amour”.

On comprend le sens intérieur de cette fagon: ” Toi, hom-
me de Dieu, qui espere d’aller au déla sans remporter la
grace de Dieu, renonce a étre croyant, débarasse-toi de tes
impurtés et confesse tes péchés. Reste fidele au Dieu!”

Le sens humain: “Pour qu’on fasse la confiance sur toi
dans ce monde, et que tu parviennes a tes réves, aie une foi
stable”

Deuxieme couplet:

Oz moane gamzade c6z esqe roxe yar mapors
Ba moane delsode coz séhbate deldar maquy

Le sens extérieur :

« Demande seulement la voie de 'amour de cet amou-
reux triste,

Ne parle moi que de 'amour ».

Le sens intérieur : « Je suis un amoureux chagriné (c’est
parce que je suis amoureux de mon Dieu. Je I'aime en vérité.
C’est pourquoi, demande de moi seulement sur I'amour de
Dieu (sur la vérité divine). Ne parle moi que de la puissan-
ce de Dieu ».

On constate dans le sens intérieur : « Pour atteindre son
but, il faut se fixer seulement sur un objectif, sinon on ne
peut parvenir a rien » !
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Troisiéme couplet:

Ta az an dam ke, harime dele mon xalvate ust

Fas binam roxe-u gar negaram bar hame suy

Le sens extérieur : « Lorsque mon coeur est devenu son
lieu de rencontre en cachet, jai commencé a voir son visage
plus clair, plus net partout ».

Le sens intérieur : « Une fois que je me suis senti l'exis-
tence de Dieu de tout mon coeur, de toute mon ame (Il est
impossible de le voir physiquement) je vois son visage par-
tout. (Le Dieu est présent en tout lieu, il est omniprésent.
Son visage est si clair, brillantqu’on peut le voir toujours et
de tous cotés ».

D’apres le sens humain « La justice n’est pas un secret
pour aucune personne.Un bon travail, une action bien ve-
illante se voient partout et deviennent un exemple pour
tous ».

Quatriéme couplet :
Corx sargaste na anast monaqqas benecum
Boalke andar talabam manda fru qarge be xun

Ce n'est pas le ciel qui a été orné des étoiles

Peut-étre il est un amoureux qui pleure de l'angoisse
jour et nuit

Le sens intérieur est : « Si les ciels ornés des étoiles res-
semblent a une espace décorée, les étoiles ne sont pas des
ornements, elles sont des larmes sanglantes des ciels ». Pour
arriver a I'unité du Dieu le ciel verse des larmes sanglantes
et devient plus raffiné et brille plus fort que cette lumiere
s‘approche du Dieu, qu’ellle recoive la force du Dieu, qu’el-
le se joint le Dieu.
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Le sens humain de ce couplet : La plupart des corps cé-
lestes n’ont pas de lumiere. Ils sont éclairés par les étoiles de
type solaire. Leur liaison réciproque balance la vie terrest-
re. En comprenant cette profondeur de la pensée, l'esprit
humain est capable de découvrir de grandes découvertes
humaines. On peut arriver a cette profondeur de la pensée
en apprenant le livre « Coran » de Dieu.

Cinquieme couplet :

Ruze qolgast, bahar ast-o, tamasa- vo tarab

Xiz ta xeyma bezan ba meyo ney bar labe cuy

Le sens extérieur : Cest le temps des fleurs. C'est le printem-
ps. C'est le temps d'admiration et de la gaieté. Leve-toi, dresse une
tente au bord de la riviére, organise un festin, joue a la fliite.

On peut expliquer le sens de ces lignes de cette fagon :
Le printemps est une renaissance. C’est I'instant d’étre gai,
c’est la période de la pureté.

Au bord de la riviere (c’est-a-dire au paradis, dresse une
tente), pour arriver a ce niveau organise un festin. C'est-a-
dire, continu la route des 14 innocents (12 Imames, le Prop-
hete Mohammede et sa fille Fatimée- Zehra) , joue a la flite.
La flGite est un cri pour joindre le Dieu.Et les trous sur la
flGite sont des signes de souffrance dans le corps de I'amou-
reux. L'intérieur de la flGiteest vide ; ¢a signifie que c’est le
symbole du corps pur de 'amoureux.

Le sens humain : Pour étre heureux il faut souffrir. Sans
souffrance, pas de bonheur.

Sixiéme couplet :

Vazeh az xak sar arad be nasime dore dust

Kosteye-esq bale, zinde tovan gast be buy

Le sens extérieur de ce couplet : « En sentant la brise 1¢-
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gere venant de chez 'amoureuse Vazeh va reprendre les
forces. Et Vazeh pourra reprendre les forces, sil peut sentir
I'odeur de 'amante qui est préte a mourir pour I'amour.

Voila le sens intérieur : « D'apres I'Islam, I'homme meurt
un jour et il va renaitre par I'ordre de Dieu dans le jour de
compte (II souré, Béguére, les versets 73,164,243, III souré
Ali Imran , le verset 27, VI souré Enam, les versets 2,95, X
souré Younisse, les versets 4,24,31,34,etc). Et Vazeh, lui-mé-
me, va renaitre par I'ordre de Dieu. Oui, c’est vrai, les gens
qui sont morts pour l'unité divine, vont renaitre par le
souffle de Dieu (comme Adéme , ayant créé de la terre) ».

D’apres le sens humain : « Les gens de bonne volonté
vivent moralement, en tant qu’ils son morts physiquement.
Quand on les rappelle, ces hommes se réaniment, comme
Vazeh, s’il s’agit de Vazeh, il se réanime aussi et coincide
aux gens ».

L'une des poésies de Vazeh qui est arrivée jusqu” a nos
jours, c’est un pentametre appelé « Sussani ». Dans toutes les
recherches de vingtiéme siecle on montrait en se trompant
que c’était une poésie consacrée a une fille arménienne, tan-
dis que dans aucune ligne de ce vers nous ne rencontrons
pas le prénom Suzanna. Dans tous les couplets, dans tous
les rimes s'emploie le prénom « Sussani ». Par son origine ce
n’est pas un mot arménien, il appartient a la langue persane.
Dans la langue persane ce prénom s’emploie «sussene ». Et
sussene,c’est une fleur qui a de pétales blanches qui signi-
fient une tulipe. Du nom de fleur s’est crée une métaphore
«Sussene » qu’on rencontre dans quelques anthroponymies
Azerbaidjanais. Il faut aussi souligner que si ce penthamet-
re a été vraiment dédié a une jeune fille arménienne, les ar-
méniens qui voulaient toujours s’approprier le patrimoine
azerbaidjanais, pourraient bien le traduire en leur langue
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depuis longtemps. Bien que les vers d Vazeh sont traduits
en plusieur langues européennes et méme en géorgienne,
on n’a aucune information sur la traduction arménienne. Et
dans ce penthametre il existe beaucoup d’expressions et de
mots au contenu irfani qui prouvent encor une fois I'impos-
sibilité de parler de la conscience et de l'esprit arméniens.
Tout le contenu de ce penthametre appartient tout a fait a
la mode de vie, a la conscience, a 'esprit et aux traditions
nationales-culturelles azerbaidjanaises. Evidemment ceux
qui affirment que ce penthametre est dédié a une jeune fille
non-azérie, n’ont pas pris en considération les notions irfa-
nies dans tout son ensemble qui ressortent de l'esprit azéri
et oriental commun. Le texte de ce penthametre contient
en soi assez d’expressions et de méthaphore prouvant son
originalité azerbaidjanaise.

Ey nazakat ¢comani i¢ra xuraman Stiseni
Xublar kisverinin toxtine sultan Stisoni
Sedaqin yay1,gasin sadagesi qurban Siisani
Bir baxisla yarasir kim, ala yiiz can Siisani
Bels getsa tez olur dillars dastan Siiseni

Hoarakatii ravisin qild1 sahi sarvini past,
Siinbiila tirreyi-ziilfiin sikani verdi sikast
Laloni dage salib ruyin edib badaparast

Ey koniil, gas-g0z arada na gozirsan bels mast
Yoxdu rohmin ki, ara yerda toke gan Siisani

Ey moalak, abr yiiziin glindiimii, ya badri-tamam
Kim ki, ruyindan olur mast ona bads haram
Pardasiz cilvelenib naz ils ver goedda giyam
Kiifri-ziilfiin dagidib mast ¢ixib eyla xuram
Bilsolar ta ki, nadir kiifr il iman, Stisani
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Bu gaddii gamatina otlasti xara yarasir
Qagslarin gusesine gotlims eyma yarasir
Gar eda zinda 1abin lafzi Masiha yarasir
Seni har kim ki sevs, basina sevda yarasir
Ola sorgostovii divanavii heyran Siisoni

Giin ki, har giin ki, ¢ixar dergeshine sacda edor
Serv roftara galir qilsa qodin bage giizar
Qonga gar agzin ils qarst durar, boynun ayar
Kiifri-esqin yetisib bir yers kim ey kafor
Desolor, Vazeho bohtandi, miisslman Stisoni

Les mots rencontrés dans ce penthametre tels que gas
(sourcil), lala (coquelicot), ruy (iiz) face, (visage) ; qas- gz
(les sourcils-les yeux), moast (ivre), gan ( le sang), kiifri -ziilf
(les cheveux), iman(croyance), qaddi- qamat ( la taille), lofzi
Masiha ( langue parole de Jésus Crist), kiifri — esq (fausse-a-
mour), kafer

(non religieux, celui qui ne croit pas au Dieu) sont de
sens connotatifs symbolisant dans tout son ensemble 1'a-
mour irfanie.

Les mots qas- goz (les sourcils- les yeux), gamza ( capri-
ce, coquette) expriment la beauté et l'aisance. Le mot gas
indique en méme temps le mehrab( Sanctuaire )et le Kaaba
montre l'approche a la justice. Qas dans le Coran sousen-
tend comme gabi — govseyn . Celui —ci se comprend comme
la distance qui s’allonge du centre de 'arc jusqu’au bout de
la fleche. Cette expression est traitée comme métaphore et
est lieé a la légende ou 1'on parle du voyage du prophete
Mohammede a 1’Ascension et de la distance entre Allah et
Lui qui n’était plus long qu’ entre arc-fleche.
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Autrement dit la distance entre eux n’était plus long que
entre les sourcils et les yeux. Le mot sumbula exprimait dans
I'ancien calendrier I'un de 12 zodiagues. Ce mot en langue
turque s’appelle bachague- siinbul. Et en azeraidjanais siin-
biila ( Basaq) sousentend comme la Vierge,I'un des 12 sig-
nes du zodiaque.

Lals,(coquelicot) d’apres ( ebdjede) symbolise ilahi var-
lig (I'étre divin). Ruy ( face visage) symbolise I'Union et in-
dique 1" existance unique du Dieu, le visage illuminé est
métaphore de la lumiere éternelle de Allah. Bads est I'équ-
ivalent de sarab (vin). Le ebdjéde du mot « mey » équivaut a
14 qui, a son tour, s'emploi au sens symbolique 12 Imams,
Prophete Mohammede et sa fille Fatiméi-Zahra.

Dans la construction gas — g0z gas c’est I'approchement
au Dieu et g0z c’est le regard de justice aux hommes, le sym-
bole orientant 'homme de l'extérieur a I'ntérieur. Qas — goz
c'est 'approche entre 'homme et le Dieu. Le mot « mast”
C’est arriver aux fins de Dieu, coincider a l'unité de divi-
nité. Qan (sang) est la pureté morale et le rapprochement a
I"unité de divinité. Dans la construction kefrii — ziilf, ziilf sig-
nifie les cheveux. “Serv” d’apres son auteur est le symbole
de la liberté. Qoaddi gamat signifie le non-accessibilité et le
grandeur du Dieu. Kiifri — esq est 'abondance de 1" amour
au Dieu . Le mot kafar est utilisé dans le sens ou 'amour
mondiale est plus préferé que I'amour divin. Lafzi-Masiha
(Le mot Messiha-Jesus Christ) dans le texte est le métapho-
re au mot de Jesus Christ aux gens : « Je vous ai apporté le
Miracle de Dieu (Ali-Imran 3,49)

Sussene qui vit au pays des beautés
Je te sacrifie moi-méme

Tu dragues avec un regard des centaines coeurs
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Tu es si belle que,

Méme les étoiles du zodiaque Vierge t'admirent
Plus brillant que le soleil et 1a lune

Quand tu éloignes tes cheveux épées de ton visage
Ta beauté clarifie trés clairement

Tout te vas tres bien,

Tu mérites I'amour de Dieu

Susséne, tu es une vraie musulmane

Vaseh, lui-aussi, il est musulman comme toi.

Comme on observe des le début jusqu'a la fin ce pent-
hametre est riche avec les figures lieés au Dieu. Dans ce
penthametre on peut rencontrer souvent le nom de Jésus
Christ. Il ne faut pas accepter ca comme une discrimination
entre des religions.C'est parce que Le Dieu a créé tous les
prophetes de la méme facon.il leur a donné 1'esprit et la ré-
ligion pur. Le miracle que Jesus possedait comme ranimer
les oiseaux était aussi la grace de Dieu.Le poete a noté ¢a
pour montrer la puissance de Dieu.

A la fin de pénthametre le mot “ incroyant” ( celui qui ne
croit pas au Dieu) est utilisé dans le sens figuré. Si le poete
explique ce mot dans le sens exterieur ca peux étre une ca-
lomnie pour lui car lui et Sussene, ils sont aussi musulmans.
C’est pourquoi si on recherhe et on analyse les poemes de
Vazeh qui a ecrit dans le style de la poésie classique-tradi-
tionelle, il faut faire 1'approche au sujet de la méme aspect
que Vazeh. Il faut bien expliquer les symboles irfaniques
figurés. Il faut tacher de bien expliciter la relation entre les
notions appartenant a ’homme et celles de la puissance di-
vine.
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DAS LEBEN UND SCHAFFEN VON
MIRSA SCHAFFY VASEH

Redaktor: Oberlehrerin: Viisald Kiarimova
Gutachter: Oberlehrerin Ofelja Miisliimova
Es wurde iibersetzt von:

Oberlehrerin: Nasild Gulijeva
Oberlehrerin: Nigar Ibrahimova
Oberlehrerin: Gosil Qasimova

M irsa Schaffy Vaseh war ein erster Vertreter
der Erklarungsliteratur, Nachfolger von A.
Bakichanov und Mirsa Schaffy Vaseh hat mit seinen lyris-
chen und philosophischen Gedichten in West-Europa und
Russland grofle Popularitat gewonnen. Im XIX Jh.hat man
seine Chayannama Gedichte mit groffem Erfolg angenom-
men und danach brachte seinen Autor in die erste Reihe
unter den Ostklassikern. Obwohl aus dem Original seiner
aserbaidschanischen und persischen Gedichte keine geblie-
ben waren und trotz seines grofiten Ruhms in Europa und
Rufsland, konnten seine Werke im Nahen Orient und in sei-
ner Heimat Aserbaidschan nicht verbreitet werden.

Mirsa Schafty Vaseh wurde im 1794 Jahre in Gandscha,
in der Kéarbalaji Sadyks Mauerfamilie geboren. Sein Vater
K.Sadyk war in der Palast von Dschavad Chan beschaftigt.
Als Kind hat Vaseh seinen Vater verloren und bei Person
Hadschi Abdulla gewohnt. Karbalaji Sadyk wollte, dass
sein Sohn geistliches Studium bekam. Mirsa Schaffy Vaseh
bekam eine zeitlange Religionsbildung. Da er Interesse zur
weltlichen Wissenschaft und Aufklarung hatte, sagten die
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Glaubiger in Gandschas Medrese ihn zu unterrichten ab.
Indessenfolge verliess Vaseh Medrese. Dariiber gibt es Be-
merkungen des Orientalisten Adolf Berje (I.K. Enipolopov,
,Der Dichter Mirsa Schaffy” Baku, 1938, s. 11-12) Nach der
Entlassung von Medrese begann er selbststandig zur Ver-
mehrung seiner Kenntnisse und den Weltkreis durch seines
fleifigen Uben. Das gute Beherrschen des Persischen gab
ihm Moglichkeit die Werke von Klassiker wie Chayyam,
Nisami, Sady, Hafis ndher kennenzulernen.

Mit Hilfe Hadschi Abdulla und fiir die Regierung der
Dorfer und Guttiimer von Dschavad Chans Tochter Puste
chanym wurde Mirsa Schaffy zum Beruf Mirsa (Schreiber)
festgestellt. Deshalb wurde er Mirsa Schaffy genannt, ver-
bunden mit seinem neuen Beruf.

1826 wurde die Tochter Dschavad Chans Puste chanym
wegen des Krieges zwischen Russland und Iran gezwun-
gen, mit ihrem Bruder Ugurluchan nach Iran zu fliehen.
Und Mirsa Schaffy blieb arbeitslos. Zu dieser Zeit starb auch
Hadschi Abdulla. Obwohl Mirsa Schafty allein in schwerer
Lage blieb, verlor seine Begeisterung nicht. Er begann als
Schreiber und Lehrer zu arbeiten. In Gandscha begann er in
der Moschee Schach Abbas die Schiiler zum Sauberschrei-
ben und Lernen zu lehren. Einer von seinen Schiilern war
Mirsa Fatali Achundov.

Mirsa Schaffy ist 1840 aus Gandscha nach Thilisi gefahren.
Im November dieses Jahres wurde er mit Hilfe Mirsa Fatali
Achundov in die Schule (jetzt in Thbilisi die Mittelschule No
73) als Lehrer von Aserbaidschanisch und Phersisch ernannt.
Er hat bis Ende des Jahres 1846 in Thbilisi gelebt. Nach der Rii-
ckkehr aus Thilisi hat er ein Gedicht , Abschied” geschrieben.

Im Jahre 1844 schuf er in Tbilisi einen philosophischen Li-
teraturzirkel ,, Divani -Hikmat"”(Versammlung von Weisen).
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In , Divani-Hikmat” las man zuerst Gedichte und dann
fithrte man Besprechungen.

Damals haben an diesen Gedichtsbesprechungen Abbas-
qulu Aga Bakichanov, Mirsa Fatali Achundov, Dichter Na-
dshmi, Mirsa Hasan, Hadschi Abdulla, Mirsa Jusif, Vidadi,
Hadschi Jusif teilgenommen. Dank dieser Versammlungen
hatte Mirsa Schaffy viele hervorragendeste Wissenschaft-
ler und Kiinstler kennengelernt. Einer von Versammlun-
gsmitgliedern war Friedrich von Bodenstedt, der im Jahre
1819 - in Deutschland , im Rand — Niedersachsen im Vo-
rort Pajne bei Hannover geboren. Bodenstedt war jiidischer
Herkunft. Er wurde an besten Deutschlands Universitdaten
- Gottingen, Miinchen, Berlin Studium gemacht. Im Jahre
1841 ist Bodenstedt nach Moskau gekommen und dort hat
er mit Erziehung des Sohns vom Fiirst Michajil Galizin bes-
chaftigt. Nach der Einladung des Hauptgenerals Neidtgar-
dt ist er im Jahre 1844 nach Tbilisi gekommen, begann er
hier zur Lehrertatigkeit.

Er hat von Mirsa Schaffy persische Sprache gelernt. Mir-
sa Schaffy hat mit der Hilfe von Bodenstedt die Werke von
West — Europaklassiker kennengelernt. Im Jahre 1846 ist
Bodenstedt nach Deutschland zuriickgekehrt.

1889 — 1890 ist er nach USA gefahren. 1892 wurde er in
Viesbaden gestorben und beerdigt.

Mirsa Schaffy Vaseh ist im Jahre 1846 nach Gandscha zu-
riickgekehrt und wurde hier in einer neuen Schule als Leh-
rer ernannt . Er beschiftigte sich nicht nur mit seiner Leh-
rertatigkeit, sondern schuf Gedichte auch. 1850 ist er nach
Thbilisi zurtickgekehrt und hat er dort als Lehrer gearbeitet.
Am 28.11.1852 wurde er in Thilisi gestorben und beerdigt .
Mirsa Schaffysbegrabniss befindet sich hinter dem Botanis-
chen Garten.
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Mirsa Schaffys Gedichte, die im Russischen und Wes-
teuropdischen Sprachen verdffentlicht waren, haben kein
Original im Persischen und Aserbaidschanischen. Friedrich
von Bodenstedt hat den Manuskript dieser Gedichte nach
Deutschland gebracht.

Nach der Bekanntschaft mit Bodenstedt liess Mirsa Sc-
haffy im Jahre 1844 in Tbilisi seine Gedichte ihm schreiben.
Aufierdem hatte M.Schaffy den Manuskript seiner Gedich-
tsammlung dem Bodenstedt geschenkt. Bodenstedt schrieb
selbst, dass , Er schenkte mir das Heft unter dem Titel “Der
Schliissel der Weisheit”.” Im Vorwort dieses Heftes sch-
rieb M. Schaffy so, “ Ich, Mirsa Schaffy schenke ihm mein
Werkversammlung - Ode, Gasel, Strophen und Mesnevi”.
(Aliadshdar Sejidsada , Mirsa Schaffy Vaseh” Baku, 1929)

Als Bodenstedt in Tbilisi war, hat er die Gedichte von
Mirsa Schaffy gesammelt und im Jahre 1846 nach Deuts-
chland mitgebracht und dort diese Gedichte tibersetzt und
veroffentlicht.

Im Jahre 1851 wurde ,Tausend ein Tag im Orient” von
Bodenstedt und danach ein kleines Buchlein ,,Die Lieder
des Mirsa Schaffy “ veroffentlicht. Dieses Biichlein hat dem
Dichter einen Weltruhm gebracht. Mirsa Schaffys Gedichte
wurden bald in ganzen Westeuropa verbreitet, man tiiber-
setzte sie in verschiedene Sprachen - Englische, Franzosis-
che, Italienische, Schwedische, Norvegische, Hollandische,
Polnische und sogar in uralte Judische (Hibridische). Die-
se Gedichte erweckten in Russland ein grosses Interesse.
Die Ubersetzung und die Veroffentlichung dieser , Lieder”
gehorte dem Dichter Michail Larinovitsch Michajilov dem
Freund von N.G.Tschernyschevski. (1826-1865). Nach Mi-
chailov hatten diese Gedichte V. M. Markov, M.Rams, N.
Ejfert und andere iibersetzt. Nachdem Tolstoj mit diesem

149



Gedicht bekannt wurde, bewertete er diese Gedichte sehr
hoch. Mirsa Schaffys Gedichte wurden in Deutschland 1868
sechsmal, im Jahre 1876 zwdlfmal veroffentlicht. Bis 1922
wurde es 169 Mal veroffentlicht. Solche eine umfangreiche
Veroffentlichung gelang keinem anderen Dichter.

Als Bodenstedt sah, dass , Lieder” in Westeuropa und
Russland sehr berithmt waren, lehnte ab 1873 das Dichter-
tum seines Lehrers ab und stellte sich als Autor dieser Ge-
dichte vor. Orientalist Adolf Berdshe verneinte vollig auch
M. Schafty als Dichter nach der Meinung von Transkauka-
siens Scheychkhulislams Mulla Ahmad Séljani. Bodenstedt
betrug die literarische Gesellschaft genannt zuerst Gedichte
Mirsa Schaffys zu Seinem und verband das mit seinen Oste-
indriicken. Er nahm Mirsa Schaffy als Pseudonym aus dem
Orient. Danach fand sich Bodenstedt in Westeuropa Helfer
und wurde Mirsa Schaffys Name lange Zeit fast vergessen.
Obwohl bei der Bekanntmachung Mirsa Schaffys Gedich-
te in Europa der Verursacher Bodenstedt war, brachte ihn
sein dieser literarischer Stahl zum Schmach und Schande.
Wenn er Gedichte unter Mirsa Schaffys Namen veroffent-
lichte, wurde er sehr beriihmt, aber umgekehrt unter sei-
nen Namen erweckte er Unglaube. Es muss bemerkt sein,
dass Bodenstedt in Mirsa Schaffys Lieder manche ihm nicht
gehorende Schreiben hinzugefiigt hatte.

No gadar kim, felakin sabiti-seyyaresi var

Ol godar sinade gemzen oxunun yarasi var.

In manchen Quellen basiert man diese Gazel falsch auf
Mulla Vali Vidadi. Diese Gedichte, die zum kleinen Teil Mir-
sa Schaffys Schaffen gehort, wurde erstenmal von Salman
Mumtas geoffenbart. (Salman Mumtas, ,Mirsa Schaffy Va-
zeh,” Baku,1926)
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Um entscheidende Urteile tiber Mirsa Schaffys Schaffen
abzugeben, muss man seine aserbaidschanische und persis-
che Gedichte finden. Ohne Gedichte konnen die Forscher
ihre Meinungen nur auf Grund der Ubersetzungen duf3ern.
Zu Mirsa Schaffys , Lieder” n gehoren die Gedichte tiber Zii-
leyxa und Yusif, Thilisi, Klagegedichte, tiber Hafiza, {iber Lie-
begedichte, iiber Besingung der weltlichen Uberflusses und
Wein, trostliche Lieder, Zypresse.

Obwohl Mirsa Schaffys Vazeh literarischen Schaffen den
persischen Dichters Hafiz als seinen Lehrer nannte, fiihlte
man aber in seinen Werken den Geist von Fizuli. In diesem
Sinne soll man Mirsa Schaffy Vazeh in der Literatur und Po-
esiewelt als Fizulis Nachfolger bewerten. Unter den Mirsa
Schaffys Gedichten gibt es die Muster mit satirischen In-
halt. In manchen bestimmten Mustern kritisierte man die
religiosen Menschen, die vom Weg der Wahrheit weit wa-
ren. Deshalb gefielen den religiosen Menschen Mirsa Schaf-
fy nicht. Der Zeitgenosse von Mirza Schaffy, Gandja Ge-
istliche Mullah Akund Husseyn Pischnamazzade, nannte
ihn einen Gottlose. In seinen Gedichten benutzte er oft die
Worter wie Blumen, Wein, Schatz, Liebe, Mahbub, deshalb
hassten ihn die Geistliche. Eigentlich konnten die Glaubi-
ger nicht verstehen, dass diese Spriiche (kalam) in der ver-
niinftigen Literatur gebrauchlichen Muster waren. In die-
sen Worten besang Mirsa Schaffy mehr die gottliche Liebe
als die Weltliche. Das Besingen der gottlichen Liebe war als
Mittel des Ausdrucks des Reichtums der menschlichen Ide-
enwelt.

z Beispiel: das Wort ,, Mey” driickt die Ziffer 14 aus. Aber
14 ist ein Symbol von Prophot Mahammed, seiner Tochter
Fatimey Zahra und 12 Aposlels (Imams), das Wort , Lale”
(Mohn) bedeutet der Nummer nach die Ziffer 66. Im Wort
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,Allah”(Gott) gibt es 2 lam, 1 elif und 1 ja (ha) Zeichen. Und
das macht 66. Wenn man im Gedicht den Ausdruck ,lals
uzlii” (Mohngesichtliche) gebraucht wird, muss das sich
auf Allah (Gott) beruhen. Bei Mirsa Schaffy gibt es solche
Symbole sehr viel. Das bedeutet seelische Reinheit.

Seit 1840 begann Mirsa Schaffy Vazeh in Thilisi im rus-
sischen Gymnasium mit der Ausbildung der aserbaidsc-
hanischen Sprache sich zu beschiftigen. In Gymnasien, die
im Kaukasus geoffnet wurden, unterrichtete man in den aser-
baidshanischen und persischen Sprachen. Deshalb bendtig-
te man die besonderen Lehrbticher, die in diesen Sprachen
geschrieben waren.

Abbasgulu Aga Bakichanovs Werk ,Qanuni Qiidsi” be-
nutzte man fiir die Ausbildung der persischen Sprache. Fiir
die aserbaidschanische Ausbildung gab es kein solches Mittel.

Deshalb fasste Mirsa Schaffy mit Ivan Grigorjevitsch, der
ein Student von Mirsa Kasym war und bei ihm Persisch ge-
lernt hatte, zusammen eine Anthologie iiber die aserbaidsc-
hanische Sprache ab. Der Wortschatzteil der Anthologie war
schon im Januar 1851, aber selbst die Anthologie im April
fertig. Die Anthologie ,Tatarische Anthologie der aserbaids-
chanischen Adverbien” bestand aus zwei Teilen. Der erste
Teil hiefs ,, Ganze und breite Anthologie der aserbaidschanisc-
hen Adverbien” und der zweite Teil aber ,, Extraktion aus der
breiten Anthologie”. In manchen Quellen nannte man dieses
zusammen vorbereitetes von Mirsa Schaffy und des Oberleh-
rers im Gymnasium Ivan Grigorjevitsch ,,Buch von Turki”, ,,
Anthologie Turki und zusammen abgefasste Anthologie von
Mirsa Schaffy Sadyk oglu und dem Lehrer Grigorjevitsch des
aserbaidschanischen Mundarts”.

Der erste von ihnen war fiir die hohen und zweite fiir die
unteren Klassen und die Gebietsschulen abgefasst . Der zwe-
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ite Teil mit dem Worterbuch wurde im Jahre 1855 nach dem
Tode M. Schafy von Ivan Grigorijev in Tabris veroffentlicht
und fiir eine lange Zeit in den unteren Klassen und in den
Gebietschulen als Lehrbuch fiir das Erlernen Aserbaidscha-
nisch gebraucht . Die voll erweiterte Variante des ersten Teils
der Literaturrichtung am Ende des Jahres 1856 veroffentlicht
und ins Bildungsministerum und um es eine Zusage iiber
den Gebrauch dieses Buches als Lehrbuch Erlaubniss gege-
ben. Aber einige Professoren der Peterburger Universitat ga-
ben eine negative Meinung iiber dieses Werk. Die Anthologie
wird aufSerdem Worterbuch noch in drei Teilen geteilt. Erster
Teil besteht aus den Artikeln, die aus persischen und arabisc-
hen Quellen ins Aserbaidschanisch tibersetzen worden. Meis-
tens von ihnen bestehen aus den moralischen Empfahlungen
und Fabeln.In diesem Teil wurde nach dem Werk ,,Rovsa-
tiisafa” von Mirchondon eine kurze Informationen von der
alten Perioden bis Islamischer Zeit des Ostens gemeldet im
zeiten Teil wurden aus verschiedenen Biicher genommen
Informationen gegeben worden . Sie bestanden meistens
aus den Ubersetzungen von den Biichern “Garabagname”
und , Derbendname” Im dritten Teil wurden viele Gedichte
gegeben. In diesem Teil nahmen Gasidas und einige Mus-
tern genommen aus Lejli und Madschnun einen grossen
Teil. Mit dieser Anthologie wurde M.Schaffy erstes Lehr-
mittel in der Aserbaidschanischen Sprache geschaffen. Die-
se Tradition wurde in dem zweite Teil des XIX. Jahrhun-
derts von Mirsa Abiilhasan, Sejid Asim Schirwani und von
anderen vortgesetzt. Viele Wissenschaftliche Erfoschungen
wurden iiber das Leben und Schaffen von Mirsa Schaffy ni-
cht nur in unserem Land als auch im Ausland durchgefiihrt.
Adolf Berje der Deutsche Kaukasusforscher veroffentlichte
noch ein Gasel und ein Takbet von M. Schaffy in der per-
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sischen Sprache und eine Ubersetzung von A. F. Weltman
in einer Wochenschrift der Gesellschaft ,,Deutsche Ostfor-
scher”. Nach einer Zeit gab Hiisejn Afandi Gajibov ( 1870-
1917) der Leiter von der Wochenschrift der Sammlung ,,
Schiiarnanin Aschari “, die damals in Aserbaidshan bekan-
nt war, einige Muster aus den Gaseln von M. Schaffy in
dem zweiten Teil. Der Dichter Mirsa Mehdi Nadschi, der
damals in Gandscha lebte , hatte die Absicht die Gedichte
von Mirsa Schaffy zu sammeln und als ein einzelner Divan
zu veroffentlichen . Mirsa Mehdi sammelte auch die Briefe
von Mirsa Schaffy und machte manche Bemerkungen von
seinem Leben. Am Anfang des XX. Jahrhunderts sammelte
Salman Mumtas Askerov in Gandscha die Manuskripten
der aserbaidschanischen Dichter und offenbarte im Noti-
zenbuch des Dichters Mirsa Mehdi Nadschi 8 Gedichte, die
Mirsa Schaffy gewidmet waren. Und davor veroffentlich-
te Salman Mumtas einige Versen von Mirsa Schaffy in der
Zeitschrift ,Rettung”(1920,N:1).Auflerdem veroffentlichte
Salman Mumtas manche gefundene Gedichte von den Jah-
ren 1926 im Buch , Mirsa Schaffy Vaseh”im Verlag der Zei-
tung ,, Kommunist”. Die Forschungen und erworbenen Be-
ispiele von Salman Mumtas wurden 2005 in Baku im Ver-
lag Nurlan unter dem Namen Mirsa Schaffy veroffentlicht.
Nach Salman Mumtas wurde Mirsa Schaffys Nachlass vom
Professor Aliadshdar Saidsade geforscht (1899-1970). Zum
,Mirsa Schaffystage” im Jahre 1929 in Gandscha schrieb
Aliadshdar Saidsade ein Buch , Der grofie Weise von Géan-
dscha und Dichter Mirsa Schaffy”. Das Buch wurde in der
aserbaidschanischen und russischen Sprachen veroffentli-
cht. Im Jahre 1961 wurde in der aserbaidschanischen Sprac-
he das Buch ,, Lieder von Mirsa Schaffy“herausgegeben. In
diesem Buch gab man die Ubersetzung der Gedichte und
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Werke des Dichters vom Aserbaidschanischen, Persischen
und Ubersetzung vom Deutschen eines Teils seiner Gedi-
chte.Der Abfasser des Buches war Literaturwissenschaftler
Firus Sadygsade. Dieses Buch wurde wieder 2004 noch ein-
mal veroffentlicht.

1964 offenbarte der Orientalist Hamid Mammadsa-
de wahrend seiner Forschungsuntersuchungen in den
Manuskripten beim Institut der Georgischen Wissenschaft-
sakademie von K.Kekelidse einen neuen Manuskript gegen
215 Seiten von Mirsa Schaffy. Im Manuskript fand er ne-
ben den verschiedenen Gedichten der klassischen Dichter
auch manche Gedichte von Mirsa Schaffy. Dartiber infor-
mierte Himid Mammadsada auch in der Presse.(Zeitschrift
,Aserbaidschan”1964, N.10). Beim Erlernen des Nachlasses
von Mirsa Schaffy sind aber diese Taten zu wenig. Man
muss sich an verschiedenen Quellen wieder anwenden und
noch strenge Suchen machen. Die unter genannten Forsc-
hungswerken, die dem Mirsa Schaffys Schaffen gewidmet
sind, kann man zu den wichtigsten Quellen unserer Litera-
turwissenschaft zahlen:

1. Vagif Arsumanly.Eine neue Etappe in Mirsa Schaffys
Literaturwissenschaft. Baku.2005.

2. Fachraddin Vejsally, Mirsa Schaffy Vaseh und Fried-
rich von Bodenstedt: Erklarungen und Tatsachen.Baku.
,Bildung”.2010. 156-Seiten. 3.Akif Bajramov. F.Bodenste-
dts Erinnerungen von Mirsa Schaffy. Baku. ,,Nurlan®. 2008,
108-Seiten. 4.R.F.Mustafajev, M.Hadschijev, N.Jusifsadd,
S.Alijev. Mirsa Schaffy Vaseh.Baku ,Wissenschaft und Bil-
dung”,2013.314 Seiten.

5. Akif Bajramov.Literarischer Nachlass von Mirsa Sc-
haffy Vaseh.Baku. Schriftsteller.1980.
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6. Saman Askerli.Mirsa Schaffy Vaseh.Baku. ,Nur-
lan”.2010. 92 Seiten. 7.Alisa Nidschat. ,Zum Lied verwan-
deltes Leben” (Roman).Baku. ,Schrifsteller”.1980. 8.Ali-
sa Nidschat. ,,Der Weise von Gansdscha”(Roman).Baku.
,,Schrifsteller”.1990. 9.F.].Mustafajev.’Ich ging zum Licht'(-
Nacherzahlung von Mirsa Schaffy Vaseh) in den russischen
Sprache. Baku. 1972.197 Seiten .

10. Aliadschar Seidsada.”Mirsa Schaffy Sadyk oglu Vaseh”
Baku ,, Aserneschr”(Verlag).Russisch. 1969. 325 Seiten.

11. Nasakat Alijeva. Mirsa Schaffy in Ost-West Untersuc-
hungen. Gandscha, 2013

12. Abbas Saméadov . Die Quellen der aserbaidschanischen
Literatur. Mirsa Schaffy Vaseh ‘Gandscha .2011.111Seiten.

Uber Mirsa Schaffy Vaseh hat man in Russland, Europa
und in anderen Landern zahlreiche Untersuchungen gefiihrt,
seine Werke wurden tibersetzt und herausgegeben.

Die Gelehrten machten Initiativen fiir die Sammlung se-
iner Manuskripten, die mit Mirsa Schaftys , Divani-Hik-
met” Madschlis verbunden waren.Einer von diesen Geleh-
rten war Ivan Konstantinovitsch Jenipolov. Er sammelte
viel Material iiber Mirsa Schafty.Aber leider wurden diese
Materialien von den Archiven nicht gefunden.

In den 60-er Jahren des 19.Jahrhunderts wurden die
Werke von Mirsa Schafty ins Georgische tibersetzt. Ein Teil
dieser Ubersetzungen wurden damals in der Zeitung , Ive-
riya” des Redakteurs Ilya Tschavtschavadse herausgegeben
114 Gedichte von Mirsa Schaffy wurden ins Georgische
von Akani Gelovani iibersetzt. Proffessor Aftandil Savad-
se hat seine 2 Gedichte iibersetzt . Aufserdem wurde in der
Stadt Thbilisi im Verlag , Chelovneba” ( ,Kunst”) ein Buch
,Symphonien der Weisen” von Akaki Gelovani gewidmet
dem Mirsa Schaffy veroffentlicht.
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Mirsa Schaffy Gedichte wurden auch in Russland mehr-
mal tibersetzt und verbreitet. Zum Beispiel konnen wir Fol-
gende nennen:

1. Naum Grebnev. Mirsa Schaffy Vaseh Baku . ‘Aserbai-
dschanischer Staatsverlag’ 1961.200 Seiten

2. Naum Grebnev, L.Malzewa. Mirsa Schaffy Vaseh.
Moskva, «XyaoxxectsenHas anteparypa»,1967. 232 Seiten

3. MirsaSchaffyVaseh. Gewihlte Lyrik. Ubersetzung und
Vorwort. Nauma Grebneva.Baku. Aserbaidschanischer
Staatsverlag. 1977.200 Seiten

4. Mirsa Schaffy Vaseh. Gewdhlte Lyrik. Ubersetzung
von Naum Grebnev.Vorwort von Vagif Arsamanly.Baku.
‘Schriftsteller’. 1986. 240 Seiten.

In Estland wurden 2 Gedichte von Mirsa Schaffy ins Est-
nische von Juchan Lijv tibersetzt.

In Deutschland wurden viele Forschungsarbeiten tiiber
die Personlichkeit und Schaffen von Mirsa Schaffy gema-
cht. 1889 wurde in Leipzig ein Buch ‘Mirsa Schaffys Ost-
West Divan’ von Litauer Poliglot Jurgis Julius Sayarvejnas
herausgegeben.

Der Forscher K.Siindermeier hat nach dem Thema
‘Friedrich von Bodenstedt und Mirsa Schaffys Lieder” eine
Dissertation geschrieben.( 1931, 131 Seiten ). ].Mundhenk
hat ein Buch ‘Friedrich von Bodenstedt und Mirsa Schafty
in der aserbaidschanischen Literaturwissenschaft’ (Ham-
burg,1978) herausgegeben. Aufserdem hat man im deuts-
chen Verlag mehr von hundert Artikel {iber Mirsa Schaffy
veroffentlicht. In den meisten Werken wurde Mirsa Schaffy
als aserbaidschanischer Dichter und Denker gekannt,aber
in manchen Werken wurde seine Meisterschaft und Per-
sonlichkeit verneint. z.B.: Isa Kehabi aus Iran hatte eine
Dissertation nach dem Thema im Deutsch ‘Verdeutschung
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der Hafislieder von Friedrich Bodenstedt’ 1967 in Koln
verteidigt.Von dieser Dissertation kann man bestimmen
,dass Isa Kehabi iiberhaupt den Dichter Mirsa Schaffy nicht
angennomen hat.Nach der Meinung des Autors war Mir-
sa Schaffy kein Dichter. Sein Beruf war Schreiber. Kehabi
hat vergessen, dass die Aserbaidschaner im 19.Jh. unter die
Namen Turken oder Tataren erkannt waren. Er wollte die-
se Wahrheit nicht ausdriicken und behauptete, dass es in
Thilisi, im Kaukasus keine Tatarische Sprache gelehrt wer-
den konne, weil im Kaukasus niemand Tatarisch sprach ,
obwohl sie zur tiirkischen Sprachgruppen gehorte . Auch
Tatarisch ist keine kulturelle Sprache.Deshalb gibt es kei-
nen Grund ,diese Sprache in einem anderen Ort von Russ-
land zu erlernen.Es wird klar ,dass Isa Kehafi die Aserbai-
dschaner nicht liebte und darum machte er absichtlich eine
verworrene Sache unter die Namen Aserbaidschaner, Tur-
ke, Tatare. Obwohl Mirsa Schaffy mit der Bescheidenheit
und Freundlichkeit den Dichter Hafis als sein Lehrer nan-
nte, fithlte man von seinem Schaffen den Atem von Fisu-
li.Je mehr machtiger man im Iran den Hafiz kannte, desto
kleiner war er vor dem genialen Fisuli. Die Untersuchung
des reichen Schaffens von Mirsa Schaffy nimmt einen ma-
chtigen Start von nun an.

Der Prasident der Republik hat am 3. Februar 2014 eine
Anordnung tiber das 220 jahriges Jubilejum der Geburt von
Mirsa Schaffy Vaseh getroffen und das stellt vor jedem For-
scher eine wichtige Aufgabe.

Als Nisami, Hasanoglu, Nasimi, Fisuli und andere Ge-
nien ist auch Mirsa Schaffy Vaseh ein glanzender Stern im
national — geistigen Leben des aserbaidschanischen Volkes
.Sein Schaffen und Leben ist eine Lehre fiir unsere Kultur-
geschichte und ein Vorbild fiir unsere Poesiewelt.
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Mirza Schaffys Poesie im dufieren inneren und weltli-
chen kontext

Mirsa Schaffys literarische Tatigkeit gehort zum Glanzen-
den Vorbild der klassischen aserbaidschanischen Gedichte
und hat einen grofien Ruhm und Ansehen im west — Ostlic-
hen Poesieraum.

In Mirsa Schaffys Schaffen setzt man mit grofier Meis-
terschaft du klassischen Gedichttendenzen fort. Im klas-
sischen Poesiegebiet wird der Einfluss der philosophischen
und religiosen Stromungen auf die islamische Ideologie
beobachtet.

Der Einfluss dieser religiosen Sekte auf verschiedenen
Poesiemustern war so stark, dass man sie meistens sehr
schwer voneinander unterscheiden konnte. Es bereitet eine
grofle Schwierigkeit, in der schonen Literatur die Elemen-
te des Sufismus auch vom einander zu unterscheiden. Es ist
die Tatsache, dass die klassische Ostpoesie und darunter die
aserbaidschanischen klassischen Vorbilder von islamischen
Wurzeln gegriindeter ideologischer Sekte Stilen nicht gleich-
giiltig waren. In der klassischen Literatur spielten eine grofle
Rolle nicht nur religiose Sekten, sondern auch Weisheit Lite-
ratur. Das Wort stammt aus dem Arabischen und bedeutet
,wissen, gewarnt sein.” Das Wort , Irfan” wird als ein reli-
gioser Sekte Termin , Gott erkennen”. Etwas genau erklart
rfan” bedeutet die Wesenswahrheiten das Erkennen der
Verbindung des Menschen mit der Natur, besonderer Ver-
bindungsweg mit der Wahrheit. Der Terminus , Irfan” hat die
Bedeutung tiber Gott eine Gnade vom Herzen zu bekommen.
Und das erreicht man durch die Reinigung der Innenwelt
und Uberwindung der Habgierig. Der Mensch kann die Stu-
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fe - dieser ,Irfan” nur dann erreichen, wenn er die Befugnis
vom Inneren trennen konne. Die , Irfan” erreichende Mensc-
hen zahlt man zu verniinftigen Menschen und solche Mens-
chen nennt man in der Sprache der Irfansekte ,arif”, das
bedeutet, der Mensch der alles sofort versteht und handelt.

,Irfan” wurde zu der religiosen Sekten gewidmeten
Literatur unter islamischen Kultur gegriindet, entwickelt
und entfaltet. Gewohnlich spricht man in der irfanischen
Literatur tiber die Existenz der praktischen und theoretisc-
hen Zweige. Praktischer , Irfan” erzahlt von der Beziehung
und Verbindung zwischen Menschen Gott und Welt. Von
diesem Aspekt ist ,Irfan” Wissenschaft in bestimmter Gra-
de der Verhaltenswissenschaft dhnlich. Theorischer , Irfan”
beschiftigt sich mit der Deutung des Wesens, d. h. des Got-
tes und mit der Erklarung des Menschen zur Umwelt. Im
Ganzen erforscht ,Irfan” als eine religieds — ideologische
Sekta die Beziehungen der Menschen, der Umwelt und des
Gottes. Im , Irfan” sind alle Losungen der Fragen mit Er-
kennen des Gottes und zu seiner Verbindung verbunden.
Wie kann man den Gott erkennen, wenn man nach religieo-
sen Deutung ihn nicht erreichen und mit Denken nicht er-
kennen kann. Weil der Gott nicht siehbar und in dem Gip-
fel der Vernunft ist.

Man kann den Gott nur vom Herzen fithlen und davon
sprechen. Das Wesen des Gottes erreichen, hangt von Her-
zen ab, wer den Gott vom Innen, Herzen liebt, der ihn ge-
istlich zusammenlegt.

Die Meister der literarischen Werken von der klassisc-
hen Zeit haben mit ,, Irfan” ischen Sekte verbundene Poesie-
muster des Gotterkennens geschaffen und sie den Jahren,
Jahrhunderten und zukiinftigen Generationen geschenkt.
Aber man muss bemerken, dass (,Irfan” Wissenschaft )
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das Verstehen und Wahrnehmen theoretischen und prak-
tischen Prinzipen der ,Irfan” Wissenschaft nicht besondere
Schwierigkeiten macht, obwohl die Forschung der ,Irfan”
Griinde der klassischen Poesie dem modernen Leser man-
che Schwierigkeiten bereitet. Da die Meister der Kunstwer-
ke in ihren Gedichten den , Irfan” Inhalt mit Symbolzeic-
hen des arabischen Alphabets und auch verschiedene Sch-
riftweisen der Buchstaben mit Symbol bezeichnet haben,
kann man diese Symbole nicht leicht verstehen. AufSerdem
bei der Wahrheitssuche die Verneinung der Vernunft und
des Denkens machen viele Schwierigkeiten bei der Losung
dieser Symbole. Zum Beispiel, Mahammad Fizuli sagte,
dass.....

Elm kasbila riittbeyi — rifat
Arizuyi mohal imis ancaq

Esqdir alomda har na var
Elm bir qiylii — qal imis ancagq.

Nur durch Wissen erreicht man
Alle Gebiete des Lebens

Liebe ist hoher iiber alles
Wissen aber eine Rauferei.

Fizuli zieht die Lieben dem Wissen vor. Liebe ist ein Sy-
mbol der Gottesgnade den wahrhaften Menschen. Wahrhe-
it erreichen, bedeutet auch Liebe gewinnen. Der Weg der
Wahrheit ist nur durch was Wort. , Allah” ,, Gott” moglich.
Das Wort , Allah” ist im ,Koran” zusammengefasst und
der Menschheit geschickt. Wissenschaft ist aber unvollen-
det. Sein Baustein beginnt von der Vernunft des Menschen.
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Im Vergleich mit der Liebe ist das eine niedrige Stufe. Da
die Wissenschaft die Liebe nicht {iberholen hat, gibt es da
auch keine reifen, vollendeten Gedanken und Wissen. Je-
der neue Gedanke verneint das Alte, das Friithere. Die Liebe
aber gehort aber dem Allach (Gott) und ist das Erste und
das Ewigste. In literarischen Mustern gebrauchte ,irfani”
Symbol als das zeichen des arabischen Alphabets , elif”
bezeichnet die Einigkeit, Verbindung des ,Allach”s. Die
Buchstaben ,lam” und ,,cim” driicken das Haar aus. Vom
Haar benutzt man als Zeichensymbol den Gottlosen. Der
Buchstabe ,, Dal” bezeichnet die Beugung des Wuchses,
das nimmt man als Symbol der Hoffnungslosigkeit wahr.
,Serv” ist Symbol fiir die Freiheit. ,Nun” vergleicht man
mit dem Auge, gebraucht man als Symbol des Lichts. Punkt
bezeichnet die Verbindung des Allachs, Geschicht aber die
Schonheit. Weinen, das bedeutet geistliche Reinging. Uber-
haupt benutzte jeder Meister diese ,irfan” Symbole im
tbertragenen Sinne und zeigte auch literarische Meisters-
chaft. Die {ibertragene Bedeutung der Zeichen und Worte
gebrauchte man in literarischen Mustern fiir die heimlic-
hen Gedanken und Meinungen, weil in jeder Sekta bestim-
mte Unterscheidungen vom Islam beobachtet wurde. Spa-
ter benutzte man symbolische Zeichen und symbolische
Worter als Beschreibungsmuster. , Irfan” hat die islamische
Kultur benutzt und ist eine religieds - ideologische Sekta.
Man bringt sie in die Bude in wissenschaftlich — literaris-
chen Mustern durch Symbole und unter ihnen beobachtet
man wesentliche Unterschiede. Also, in , Irfan” Wissensc-
haft besteht der Hauptinhalt und Hauptsache aus der ge-
istlichen Vernunft Allachs. Die geistliche Vernunft Allachs
bedeutet eine Fusion mit ihm.

Die Fusion dem Allach kann physisch oder korperlich
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nicht moglich sein. Allach legen solche Menschen zusam-
men, die geistlich reine und kluge Personen sind. Nur in
diesem Fall kann die Seele des Menschen dem Allach fusi-
onieren. Im diesem Moment sind die verniinftigen Mens-
chen angstlos, sie haben Sehnsucht nach dem Leben nach
dem Tod. So sagt dariiber Mahammad Fisuli:

Dahnonin istoram ey esq, yox et varligimi

Ki, yox olmaqda bu giin bir garszim var menim
Ruzi hicrandir, sevin ey murgi — ruhum kim bu giin
Bu gafesdon man sani albatts, azad eyloram

O Liebe, mein Wesen sei verlorengehen.

Weil ich im Verlorengehen heute ein Ziel habe.
Wie ein Vogel fliegende meine Seele .

Sei lustig, dass heute ein Abschiedstag ist.

Und ich werde dich nattirlich von diesem Kéfig befreien

In den Kunstwerken nach dem “Irfan” idealisierte Re-
inigkeit, moralische Vernunft, Freiheit der Personlichkeit
und des Menschen und die gottliche Qualitaten sind fiir die
Herstellung der besten Menschenbeziehungen gerichtet.
Also in islamischen Texten sind drei Inhaltpole bezeichnet.
Erste ist die dufSere und fiir jede verstandliche Bedeutung;
zweite nur fiir verniinftige innere Bedeutung. Dritte ist die
weltliche Bedeutung. Diese Drei verbindet man im Text eng
miteinander. Diedufiere Bedeutung ist nur dann verstandli-
ch, wenn die innere erklart ist. Wenn die innereBedeutung-
verstandlich ist, dann scheint die dufsere tragerisch. Weltli-
cheBedeutung steht im Schattendessen. Z.B. Fisuli sagt:
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Gar derss Flizuli ki, gozallerds vafa var
Aldanma ki, sair sozii albatto yalandir.

Wenn Fisuli sagt, dass die Schonen Treue haben...
Glaube nicht den Worten Dichters, es sei Liige.

Hier ist eine Wirklichkeit, dass die Dichter tiber die Unt-
reue der Schonen Klage fiihren. Hier sprechen die Dichter
im iibertragenen Sinne. Aber die weltliche Bedeutung da-
riiber klart sich so: “Wirklichkeit ist ein Schliissel der Fusi-
on der Wahrheit und dem Ziel.”

Nach Fisuli gehoren Schonheiten und schone Namen
dem Allach. “Die Schénen” sind aber dem Allach unters-
chiedliche Engel, Prophet, Imame. Nur sie sind fehlerlos
und Vorbilder, Muster fiir die ganze Menschheit. Mirsa Sc-
haffy Vaseh hat auch in seinen Gedichten die Symbole als
die Fortsetzung der klassischen “Irfan” weise in der duf3e-
ren, inneren und weltlichen Bedeutung benutzt und zwis-
chen ihnen eine Verbindung geschaffen. Im Vasehs Gasel
“Wieviel evige Sternen am Himmel sind” in der aserbaids-
chanischen Sprache und Gedicht. “Als Lillie” im Persischen
beobachtet man die tiefen Kenntnisse des Dichters von “ir-
fan” Wissenschaft. In Vasehs Gedicht im Aserbaidschanis-
chen kann duflere, innere und weltliche Bedeutung folgen-
der Weise erkldren:

Erster Vers:

No gadar kim, felakin sabiti-seyyaresi var
Ol gadar sinads gomzan oxunun yarasi var.
Wie viel ewige Sterne am Himmel sind.
Desto mehr von deinem Blick an meiner
Brust gestochene Pfeile gibt.
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Auflere Bedeutung ist so: “Wie viel am Himmel Sterne
hangenbleiben und so viele Pfeile bekommen meine Brust
von deinem Blick”.

Innere Bedeutung ist so: Das Wissen der Zahl der Ster-
ne am Himmel ist sehr weit von der Vernunft des Mensc-
hen. Sie sind zu viel. Dariiber weifs nur der Allach (Gott).
Wenn auf meine Brust im Zahle der Sterne Pfeile gestochen
werden, so ist das die Gnade des Allachs. Je mehr die Zahl
dieser Pfeile sein werden, desto grofier ist die Gnade der
Allachs fiir meine Fusion zur Einheit.

Diese Verse haben auch weltliche Bedeutungen:”Je mehr
der Mensch geistliche Reinheit haben wird, desto grofser
wird seine Autoritat

in der Gesellschaft und er wird damit ewig leben. ,
Zweiter Vers:

Deyil aflakds kovkeb goriinen ¢erxi-biilond
Oluban dids serapa sena nazzarasi var.

Am hohen drehenden Himmel scheinenden
Sternen sind falsch, das sind dir ansehende
Augen.

Auflere Bedeutung ist:

, Am hohen drehenden Himmel scheinende Sternen
sind keinen Sternen, sie sind in die Augen verwandelt und
beobachten dich.

Innere Bedeutung nach dem ,, Irfan , das Auge ist ein
Licht. Solche Visionsauge ist nur den Engeln des Allachs
gegeben, damit sie den Reichtum, Respekt des Allachs be-
obachten .Weltliche Bedeutung ist hier die Reinheit der
Menschenbeziehungen. Das bedeutet, deiner Schonheit ni-
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cht ich allein verliebt bin, sondern die Sterne am Himmel
beobachten dich entziehend.

Dritter Vers:

Ruzigar1 qara daim gecesi tar kecar

Hor kimin esqds bir yari sitemkarasi var

Wer solch einen Gewaltherrscher in der Liebe wie du
hast,

Wird sein Tag und Nacht ewig in der Dunkelheit.

Die dufSere Bedeutung ist: Der Mensch, der in seiner Lie-
be solch einen ,, Gewaltherrscher dir dhnlich haben wird,
sein Tag und Nacht immer dunkel sein wird.”

Nach der inneren Bedeutung ist: die Liebe hier nach ,
irfan ,, in tibertragener Bedeutung eine gotische Wahrheit.
Die unterdriickende Geliebte ist ein Zeichen dem Allach.
Das Joch vom Allach ist eine Probe fiir seine treuen Mens-
chen. Diese Unterjochung ertragene Menschen haben reine
Geistlichkeit. Fiir sie gibt es Allachs Grade, Gutherzigkeit
und Wohl. In diesen Versen meinte Vaseh, dass er alle Pro-
benjoche, schwere Tage und Nachte ertragen konne. Das ist
fiir ihn sehr angenehm, weil sein Ziel der gotischen Liebe
fusionieren ware.

Nach weltlichem Inhalt soll der Mensch fiir das Erreic-
hen seiner Ziele alle Schwierigkeiten tiberwinden ,,.

Vierter Vers:

Nego gan cusa goalib eylomasin abu fogan

Konliimiin dideyi giryan kimi fovvaroesi var,

Wie das Herz von deiner Liebe verwundet ist.

So blutet es wie ein Springbrunnen entziehend.

Auflere Bedeutung ist:

»Mein Herz weint wie ein Auge und es weint so, dass die
Augentrane zum Springbrunnen geworden sind.”
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Innere Bedeutung” weinendes Auge”, ,Springbrunnen
von Augentrdnen ,sind im iibertragenen ,irfan” Weinen,
Augentrénen flieflen lassen , das ist nach” irfan” geistliche
Reinheit. Wenn der Mensch Siinde gemacht hat, weint er
und damit bekommt die Reinigung seiner Siinde.

Weltliche Bedeutung ist: , Wenn der Mensch durch seine
Arbeit und Fleifs etwas verdient, das ist sehr angenehm und
wohl fiir ihn, er ist gliicklich.

Flinfter Vers:

Ol gozaldir ki, bu Vazeh dedi bir dord ahli

Zahiran lale otaginda qonag-qarosi var.

Das ist dasselbe Gasel, wo Vaseh von Trauer sagte.

Eigentlich im Trauerzimmer viele Gaste hatte.

Aufere Bedeutung ist: , Das ist Gasel , in dem Vaseh
sehr traurig war und in seinem ,, . Trauerzimmer viele tra-
urige Gaste sind.” Innere Bedeutung ist: Hier Spricht man
von dem Haus des Allachs. Und die Gaste hier: das bedeu-
tet die Glaubigen im Haus des Allachs beten. Das sind hei-
lige Menschen Vaseh ist auch ein glaubiger und sein Haus
ist wie Allachshaus. Seine Gaste sind Engel und Frommen.

Weltliche Bedeutung ist hier: , Die wahrhaften Mens-
chen erreichen Wohl {iiberall. Sie haben viele Freunde,
unendlichen Reichtum.”

Vaseh benutzte in seinen Persischen Gasels ,, irfan ,,

Ubertragungen. Von Vasehspoesie geerbte drei Gasels
haben ,irfan” ,, Begriffe.

Das erste Gasel hat fiinf Verse. Wollen wir auch sie erk-
laren.

Erster Vers:

Hoar zoman kan gaddo bala ze nazar miqozearad

Voh ¢eha bar delo bar dideyi tor miqozarad.

Wenn ich mich immer an meine schlanke Geliebte erin-
nere,
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Sofort lasst sich mein Herz bluten und Tranen fliefsen.

Auflere Bedeutung ist: Wenn meine schlanke Geliebte
in meine Erinnerungen kommt, so weinen meine Augen,
mein Herz schmerzt. Innere Bedeutung ist ,‘irfan” Elemen-
te. Hoch von Wuchs sein, das gehort nur dem Allach. Alla-
ch ist hoher am hochsten, unerreichbar. Ihn erreicht nur das
Beten als Symbol der geistlichen Reinheit der Frommen. In
weltlicher Bedeutung ist: ,” Das Recht ist an der Seite deren
Menschen, welche moralische Reinheit haben”.

Zweiter Verse:

Noeman ey seyx, ze nozzare moakon koaz roxe dust

To ge dani ke, ¢e bar ahle basar miqozarad.

O Scheyk, verbiete mir nicht meine Geliebte zu sehen,

Woher kannst du wissen, was ich im Herzen habe.

Auflere Bedeutung ist: O Scheyk, woher kannst du wis-
sen, wie ich meine Geliebte liebe und leide”.

Innere Bedeutung ist: Scheyk ist der Fromme. Er hat
seine Hoffnung mit nachstem Leben verbindet und denkt,
diese Welt ist eine Proberaum fiir jeden.

Weltliche Bedeutung deutet, dass die gutherzigen Mens-
chen immer ehrenvoll sind.

Dritter Vers:

Ey ke, bar man qozari mahv koni az xisem

Ham ¢o xorsid ke, bar dovre gomar miqozarad.

Lasst die Sonne den Mond verloren gehen, wenn sie ihn
umkreist.

Und mein Wesen geht verloren, wenn du an mir vorbe-
igehst.

Die Auflere Bedeutung versteht man so:

,'Der Mond hat selbst kein Licht. Sein Licht bekommt er
von der Sonne. Wenn die Sonne den Mond umkreist, verni-
chtet ihr Licht ihn. Allach ist auch unter uns. Er ist sehr nah
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dem Menschen als seine Ader. Deshalb kann Allach das
Leben jedes Menschen wegnehmen. Weltliche Bedeutung
ist der Menschenbeziehung charakteristisch. Der Dichter
mochte sagen:

,'Die echte Liebe unter Menschen macht man stumm,
echte Liebe beginnt nicht in den Worten, sondern im Her-
zen”.

Vieter Vers:

To ke, ¢condin bekesi daman az oftadeye-esq

Dast kutah manat key bekemar miqozarad.

Wenn du dich beiseite von deinem Geliebten ziehst

Wie kann ich mit gekiirzter Hand an deinem Gurgel gre-
ifen?

Innere Bedeutung ,Deren Gebot dem Allach nicht erre-
icht ist in seinem Herzen Wahrheitsliebe nicht wohl. Das
bedeutet der Allach hilft den Menschen nicht, welche diese
Weltleist von der Lust jener vorbeugen.

Weltliche Bedeutung: ,, Nur selche Menschen erreichen
der Gottesliebe, welche mit ihren Taten der Rechtheit beru-
hen.

Fiinfter Vers:

Qofteye Vazeh az an ru hame sirin amad

Bezabanas soxan az lalo sokar miqozarad

Vasehs Worte scheinen ihr deshalb siifs,

Dass seine Unterhaltung aus deinen Lippen heraus.

In der inneren Bedeutung sind ,1a1” und “seker” irfanis-
chen Metaphern. Vasehs Worte sind fiir andere immer inte-
ressant, weil der Inhalt seiner Unterhaltung aus Gotischen
Macht, Ruhm besteht ( Sure aus Koran). In der weltlichen
Bedeutung das bedeutet: Rechtheit siegt, Unechtheit hat
kurze Beine.”

Zweites Gasel, ,,Nimmt Schone im Zelt ihre Haare vom
Gesicht weg” besteht auch aus fiinf Versen:
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Sahede xargahnesin zolf ze rox koard baz

Nure haqgigat padid 8z zolmate macaz.

Erster Vers: Nimmt Schone im Zelt ihre Haare vom Ge-
sicht weg

Leuchtete sofort in die Finsternis der Ubertragung Wah-
rheitsglanz.

Die innere Bedeutung wird so verstanden:

Die Worte ,,im Zelt sitzende Weisen zum Sitz des Prop-
het Mohammed in der Hiitte des Bergs Chejre. ,Nimmt
ihre Haare vom Gesicht weg” bedeutet nimmt das Finster-
nis weg und leuchtet die Gegend (die Welt).

,Finsternis der Ubertragung” bedeuten die Unverstin-
dnisse und Diinkelhaften der aufSeren Welt.

Im Irfan halt man den Antlitz zur aufleren Welt, die
Wahrheit versteht man als gotisches Heim. In diesem Sin-
ne besingt man den Versen so: ,,Im Zelt oder in der Hiitte
Sitzender (Prophet) nimmt seine Haare vom Gesicht weg
und damit verschwinden die Diinkelhaften der Welt, weil
es die Wahrheit Geschah, die Menschen nehmen den Weg
zur Rechtlichkeit wahr”.

Nach der weltlichen Bedeutung sagt man so. ,, Die Mens-
chen gehen durch den Weg der Rechtlichkeit und konnen
durch Aufrichtigkeit und Ehrlichkeit fiir sich in der Gesell-
schaft Macht bekommen”.

Zweiter Vers:

Dide be didare dust, dast dor aguse yar

Esq oz an su niyaz hosn oz an suy naz.

Wurde Auge in den Freundsauge, Hand auf der Brust
des

Gesiebten festgesetzt.

Es begann die Liebe einerseits und andererseits Schon-
heit, Kosen, Gebet
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Das bedeutet, Liebe begann einerseits zu beten, und die
Schonheit begann zu kosen (Liebe betete, Schonheit Kostete)

Innere Bedeutung versteht man so: ,,Auge schaut ins
Auge des Geliebten”, dieser Ausdruck ist ein Zeichen des
Treffens in Meradsh des Prophet mit dem Allach. ,Hand
auf der Brust des Geliebten” bezeichnet die Nahe der Hand
des Prophet zum Allach.

Das Treffen von Prophet mit dem Allach kommt von der
Néhe seiner Hand. Das Treffen des Prophet mit Allach be-
deutet Aufnahme der Gebete zur Rechtlichkeit, das Kosen
der Schonheit symbolisiert die Schonheit des Allachs, Ers-
cheinung der Geschaffenen. Man kann diesen Inhalt kurz
so ausdriicken: , Alle Blicke sind auf den Allach gerichtet,
alle Hande zum Allach geboten, um die Rechtlichkeit zu
erreichen, leuchten alle Gesichter vom Glanz des Allachs.

Weltliche Bedeutung wird so verstehen:

,Menschen, die immer zur rechtlichen Arbeit dienen,
haben auf dem Gesicht heimlichen Glanz und die Mensc-
hen, die sich mit unniitzlichen Arbeiten beschéftigen, sind
von der Gnade des Allachs versagt.

Dritter Vers:

Sadre harime gobul dar xore har xam nist

Pas benisin samvar sar bekas 9z suz o saz.

Zu seinem Herzen néher sein, kann nicht jeder

Nimm diese Wahrheit, sitz still und von Abschied als
Kerze brenne.....

Innere Bedeutung dufert:

,Dem Allach fusionieren, Gelingt nicht jedem Unwis-
senden

Wer will der Gnade fusioneren, soll sitzen, alle Leiden
ertragen, bewahrt sein (dann denke an die Fusion der Gott-
lichen Einheit).
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Weltliche Bedeutung wird so verstanden:

“Wer rechtliche Taten fiihrt, sollalle Schwierigkeiten
standhaft sein. Unstanhafte Menschen diirfen von der
Wahrheit nicht sprechen.”

Vierter Vers:

Torbate Mohmud ra ruze coza in nedast

“Hacate ferdos nist kosteye tige Oyaz”.

Klingt am Menterertag auf Mahmudsboden solcher Aus-
ruf,

Wer stirbt von Ajas Schwert, braucht kein Paradies.

Innere Bedeutung ist so:

,Mahmud (Sultan Mahmud Gesnevi Sebuntekin) war,
Herrscher von Iran tiirkischer Herkunft. Seine Herrschaft
dauerte von 997 bis 1030. Er hatte den 0stlichen Iran, Tiir-
kistan und den nordlichen Teil von Indien okkupiert und
einen Groppen Staat geschaffen. Ajas war der beliebteste
und treuste Sklave von Mahmud Gesnevi. Die Freunds-
chaft zwischen dem klugen und treuen Ajas und Sultan
Mahmud wurde spater zum Symbol der Liebe und Treue
in der Ostlichen Literatur”. Davon kann man die Meinung
des Dichters so verstehen:”

Da Ajas der Lieblinge von Mahmud war, Trager keine
Verantwortung fiir seine Grausamkeiten, weil die Bestra-
fung von Ajas als Urteil Mahmuds aufgenommen wire,
Sultans Urteil war die Dimension der Rechtlichkeit”. Im an-
deren Sinne ,,die Strafe von Allach ist fiir den Versuch, die
Menschen, die diesen Versuch bewahrt sind, bekommen
den Ort, wie im Koran benannt ist, im , Firdusparadies”.

Weltliche Bedeutung ist so: ,Die Freundlichkeit Erge-
benheit zwischen den Menschen bereichert sowohl den
Geist, als auch verwandelt sich in diesem Weltleben zur Be-
lehrung.”
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Fiinfter Vers:

Vazehe avare ra bange coras, softe zag

Paye tolob dor bemand manzele maqsad deraz.

Ertonen Rabengeriichte anstatt der Karavanenglocken
fiir den Nichtstuer Vaseh.

Seine Fiifle sind im Halbunterwegs und sein Heim in der
Ferne geblieben.

,Die innere Bedeutung ist so:

“Hier ist Nichtstuer nach dem Irfan Heimatlosigkeit, in
verschiedene Landern wandern (als ein Dervisch), das be-
deutet, den Weg zur Wahrheit suchen. Aber Fusion mit der
Rechtlichkeit ist nicht Jedem gelungen.

Vaseh versuchte sehr viel daftir, aber blieb in der Halfte
seines Wegs und seines Heimes. (Seine Fusion mit der Re-
chtlichkeit ist unbekannt)

Seine Leiche sollen die Raben unterhohlen, damit sein
Geist diese Leiden ertragen konne. Viel leicht kann er mit
dieser Weise den Versuch bewarf sein und die Fusion der
Rechtlichkeit erreichen.”

Nach der weltlichen Bedeutung, so viel der Mensch in
dieser Welt sich bemiihe, kann nicht alle seine Wiinsche
erreichen. Um seine Willen zu erreichen muss man die Re-
chtlichkeit unterstiitzen. Allach erfiillt die Willen solcher
Menschen frither oder spater. Manche in dieser Welt und
andere in jener Welt”.

Drittes Gasel

Drittes Gasel besteht aus sechs Versen. Man kann den
Inhalt des Gasels folgender Weise auslegen:

Erster Vers:

Ey ke homhdocreye mai, varage zohd besuy

Vey ke, sabetqedomi geyre rohe esq maquy.
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Du, mit uns in einem Raum Sitzender, wirf ins Wasser
Frommligkeitsheft.

Du, standhafte Person, sei nur auf dem Weg der Liebe.

Die innere Bedeutung wird so verstanden. ,Die Mensc-
hen, die den Gottlichen Versuch bewahrt sind und die Gna-
de von Allach nicht verdient haben, lassen Sie ihre From-
migkeit beiseite, werfen sie Ihre Regel (Heft) ins Wasser,
saubern Sie sich von den Siinden, Vermutung, nehmen Sie
den Weg der Treue”.

Weltliche Bedeutung deutet so:

,Hab die Welt eine stabile Gesinnung, dann wird man
dir glauben und vertrauen, und weg dieses Glaubens und
Vertrauens werden deine Wiinsche in Erfiillung gehen, du
wirst ein gutes Wohl haben”.

Zweiter Vers:

Oz mane gomzade coz esge roxe yar moapors

Ba mane delsode coz sohbate deldar maquy.

Frag diesen traurigen Geliebten nichts anders, nur den
Weg der Liebe,

Sprich mit diesem armen Geliebten nur davon, gar nicht

vom anderen.

Die duflere Bedeutung ist so: ,Ich bin ein trauriger Ge-
liebte (iich bin deswegen traurig, weil ich geistliche Reinhe-
itperiode habe, ich liebe die Wahrheit, um ihr schnell zu fu-
sionieren, bin ich traurig und deshalb frage mich nur nach
diese Liebe. Ich bin armer Geliebte, frag mich nur danach”.

Weltliche Bedeutung ist: ,Um sein Ziel zu erreichen,
muss der Mensch viel arbeiten. Wer oft seine Meinung an-
dert, der erreicht nichts im Leben”.

Dritter Vers:

Ta oz an dom ke, horime dele moan xalvate ust
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Fag binam roxe- u gor negerom bar hame suy.
Seitdem mein Herzenhaus ihr heimlicher Treffpunkt
ware
Von ganzen Seiten ihr Gesicht klar, offenbar ich sehe.
Zweiter Vers:
Corx sargoste no anast monaqges benecum
Boalke andar telobam mande fru garge be xum.
Schmiickte sich dieser Wanderer mit Himmelssternen,
ist aber kein Himmel
Vielleicht ist er derselbe Geliebte, der Tag und Nacht
weint
Die duflere Bedeutung ist:

,Ein Wanderer schmiickte sich mit Himmelssternen,
aber das ist Himmel. Er ist vielleicht derselbe Geliebte, des-
sen Augen immer weinen”.

Innere Bedeutung ist so: ,,Obwohl mit Sternen Gesch-
miickter Himmel einem Geschmiickten Himmel dhnlich
ist, sind hier Glanzenden Sterne kein Schmuck, ,,Sie sind
die blutigen Tranen des Himmels”.

Weltliche Bedeutung ist so: ,Manche Himmelskorper
haben kein Licht Sie bekommen das Licht von der Sonne
dhnlichen Sternen. Ihr gegenseitiger Kontakt versorgt das
Leben auf der Erde. Der Verstand des Menschen ist im Stan-
de diese Weisheit zu erfassen und weltliche Entdeckungen
zu machen. Man kann nur diese Weisheit erreichen”. Fin-
fter Vers:

Ruze qolgest, bahar ast-o, temasa-vo torab

Xiz ta xeyma bezan ba meyo ney bar labe cuy.

Es ist die Zeit der Blumen, Friihling, Beobachtung und
Freunde

Schlag ein Zeit auf, am Rande Flusses und lastig pfeife

Die aufsere Bedeutung ist: ,, Es ist Friihling, tiberall sind
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Blumen alles ist schon, man muss sich freuen und alle diese
Schonheiten beobachten”.

Die innere Bedeutung ist so:

,Frithling ist die Zeit des Erwachens, ist die Zeit der
Reinheit und man kann sich dariiber freuen. Am Rande
des Flusses (im Paradies) schlage eine Zeit auf (d.h. nimm
Platz), mach Gesellschaft, das bedeutet, geh durch den Weg
des zwolf Imams, Prophet Muhammed und Fatmadji — Zah-
ra und pfeife. Pfeife ist eine Jammer Stimme zum Erreichen
des Allachs. Die Locher auf der Pfeife sind die Zeichen des
Leids im Korper des Geliebten. Pfeife ist im drinnen leer,
das ist ein Symbol der Leiche des Geliebten”

Weltliche Bedeutung ist so: ,Um wohl schén zu leben,
muss man erleiden”.

Sechster Vers:

Vazeh oz xak sor arod be nosime dore dust

Kosteye- esq bale, zinde tovan gast be buy.

Sechster Vers:

Hebt seinen Kopf vom Boden als fiihle Vaseh leichten
Wind von seiner Geliebten.

Ja, findet ein Leben wieder von dem Duft seiner Gelieb-
te, der sich fiir Liebe geopfert hat.

Die duflere Bedeutung ist so:

,Wenn Vaseh unter dem Boden sogar den leichten Wind
seiner Geliebten fiihlt, steigt er Sofort. Er kann sein Leben
wiederfinden, dafiir ist Genug der Duft seiner Geliebten.

Die innere Bedeutung ist so:

»~Nach der Religion Islam stirbt jeder Mensch einmal
und beim Weltgericht des Allach bekommt er das Leben
wieder. (Sure (2) Begere. 73, 164, 243, Sure — Ali Imran (3),
Sure Enam (6) 2, 95. Sure Junis 4, 24,31,34 u.a). Vaseh wird
auch in dieser Zeit lebendig. Ja, die Menschen, die fiir die
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Filige des Gottes Gestorben sind, werden mit dem Duft des
Allachs belebt”.

Nach weltlicher Bedeutung: ,Die Gonner sterben nur
korperlich, aber ihr Wohlwollen leben immer Wenn die
Menschen sich an diese Menschen erinnern, von ihnen
sprechen beleben diese Menschen guten Willens wieder.
Und wie spricht man hier von Vaseh, d. h. er wird belebt
und fusioniert den Menschen.

In Vasehspoesie ist sein Gedicht — Miichames ,, Stisani”
sehr interessant. Muxammes ist ein mittelalterlich — Ostli-
ches Gedicht in flinf Linien Manche Forscher meinten bis
heute, dass dieses Gedicht einem armenischen Fraulein
Susanne gewidmet ist. Das ist ganz falsch. Im Gedicht hat
man gar nicht Susanne benannt. Dieser Name kommt ni-
cht vom Armenischen, sondern vom Persischen. , Stisan”
bedeutet im Persischen eine weifde Lilie. In metaphorischer
Bedeutung hat man ,Stisain” — den Namen bekommen und
solche Namen von den Blumen ist in aserbaidschanischen
Antroponimen oft gebrauchlich. Es muss auch bemerkt
werden, wenn dieses Gedicht in der Wirklichkeit einem
armenischen Fraulein gewidmet ware, hitten sie es schon
seit langem in ihre Sprache tiibersetzt und wie sich unse-
rem Boden angeeignet. Vasehs Gedichte wurden in viele
europdischen Sprachen tiibersetzt, sogar in die georgische
Sprache, aber nicht in die armenische Sprache. Im Gedicht
sind viele ,, Irfan” inhaltliche Worter und Ausdriicke und
hier fithlt man nichts vom armenischen Geist, Denken. Ge-
dicht ist vollig der aserbaidschanischen Vernunft, Weltkreis
gewidmet und gehort nur den aserbaidschanischen natio-
nal — kulturellen Traditionen. Also die Forscher, die mein-
ten, dass dieses Gedicht keiner Aserbaidschanerin gehort,
beachten gar nicht die irfanische Begriffe im Ganzen. Im
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Text des Gedichts gibt es viele aserbaidschanische Gleich-
nisse und Ausdriicke.

Ey nazakat ¢comani i¢ro xuraman Stiseni!
Xublar kigvarinin toxtina sultan Siisoni!
Sadaqin yay1, qasin sadaqesi qurban Siisoni!
Bir baxigla yarasir kim, ala yiiz can Siiseni!
Belo getsa tez olur dillers dastan Stiseni!

Harakatii rovisin qild1 sehi sarvini past,
Stinbiils tiirreyi-ziilfiin sikoni verdi sikost.
Lalani dage salib ruyin edib badsparast

Ey koniil, qag-goz arades na gazirsen bels mast.
Yoxdu vehmin ki, ara yerdas toke gan Stisani!

Ey malak, abr yiiziin glindiimii, ya badri-tamam
Kim ki, ruyinden olur mast ona bads heram
Pardasiz cilvelanib naz ile ver gadds giyam
Kiifri-ztilfiin dagidib mast cixib eyls xuram
Bilsalor ta ki, nadir kiifr ile iman, Stiseni!

Bu goddii gamatino atlasii xara yarasir
Qaslarin gugesine goatlims eyma yaragsir
Gar eda zinds labin lsfzi Masiha yarasir
Seni har kim ki, seve, basina sevda yarasir
Ola sargostavii divanavii heyran Stisoni!

Giin ki, har giin ki, ¢ixar dergahine sacds edar
Serv raftara golir qilsa godin bags giizar
Qongo gor agzin ile qars: durar, boynun ayer
Kiifri-esqin yetisib bir yersa kim ey kafar
Desolor, Vazehoa bohtandi, miiselman Stisoni!
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In diesem Muchammes gebrauchte man Worter wie Bra-
ue (qas ), Mohn (lals ),Gesciht ( iz ) Becher ( badas ), Betrun-
kene ( badaperest), Auge-Braune ( qas-goz ), berauschend
( mast), Blute ( gan), Dichte Haare ( kiifri- ziilf ), Glaube
(inam ), Wuchshaltung ( geddi- gamat ) Worte von Isus-]Je-
sus ( lofzi Masiha), die tiefe Liebe ( kiifri- esq ),Gottlose (
kafar ), bestehen im Ganzen aus iibertragenen Symbolen
der irfanischen Liebebedeutung . Die Worter Braue, Auge,
Zartheit driicken das Wahrzeichen der Schonheit und Bra-
uchlosigkeit aus. Das ist ein Zeichen zum Wort der Reich-
tum und die Gottrichtung zum Beten, ist Wahrzeichen der
Nahe mit dem Rechte. Das Wort Braue ( qas ) bedeutet im
Koran ein Abstand zwischen zwei Augen und Brauen . Die-
ser Ausdruck ist eine Bedeutungsahnlichkeit dafiir, wenn
Prophet Mohammed nach Meradsch ging, war das ein Abs-
tand zwischen dem Allach ( Gott ) und mit ihm. Anders
gesagt, der Abstand zwischen dem Allach (Gott) und Prop-
het war so nah, wie der Abstand zwischen dem Auge und
der Braue. Das Wort Korn ( stinbiil ) ist der Name im alten
Zodiak Kalender einer von 12 Namen. Dieser Name bedeu-
tet im Tirkischen ,basaq ,, Korn. Im Aserbaidschanischen
nennt man den Korn als Madchenshoroskop.

Das Wort Mohn ( Lale ) gebraucht man hier am Anfang
das Wort Allach ( Gott ) als Gleichheit des gottlichen We-
sens. Das Wort Gesicht(ruy) ist ein Symbol der Einheit, be-
zeichnet die Einzigkeit des Allachs und sein helles Gesicht.
Das Wort Becher (bade ) nimmt man in gleicher Bedeutung
mit dem Wort Wein. Der Abdschad des Wortes Pfeife (
mey) ist gleich der Ziffer 14 und das symbolisiert 12 Imams
, Prophet Mohammed und seine Tochter Fatmaji- Sahra . Im
Ausdruck Auge- Braue ( qas- goz) ist die Braue die Nahe-
rung dem Allach (Gott), aber das Wort Auge ist ein Zeichen
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des Blicks des Allachs seinen Menschen . Auge und Bra-
ue, das bedeutet die Wachheit ( Basirat) und die Naherung
dem Allach . Das Wort betrunken ( mast) bedeutet im Auge
des Allachs die Fusion dem gottlichen Wesens. Das Wort
die Blute (qan) bedeutet die Reinheit und auch Fusion der
gottlichen Einheit .Das Wort kiifri ziilf bedeutet Haar reich
und ist ein Zeichen der Dunkelheit und ist ein Zeichen der
Dunkelheit und Vermischung. Die Offnung der Haare be-
deutet die Beendigung der Vermischung und Dunkelheit.
Das Wort sarv Zypresse ist eine Zeit des hohen gottlichen
Wuchses, ist Symbol der Freiheit und der Machtigkeit des
Allachs (Gotts) kiifri- esq bedeutet die Starke der Liebe .
Das Wort kafer gebraucht man in der Bedeutung, weltliche
Liebe der gottlichen Liebe vorzuziehen. Das Wort im Text
lafzi Masiha bedeutet die Sprache des Isus Christros. ,, Ich
habe von unserem Gott ihnen Wunder gebracht ( Ali Imran
(3) 49). Also wir konnen die vereinfachte Bedeutung von
diesem Muchammas folgender Weise verstehen.

Also man kann den Inhalt des Gedichts in folgender Ve-
rein facherten Variante verstehen:

Oh sich auf Verfeinerungswiese gespreizte Siiséani.

Erste Besitzerin der Tribiine der Schonen des Landes
Stisani.

Ich wurde zum Opfer der Pfeile deiner runzelnden Bra-
une Siisani

Wenn es so dauert Sprechen alle bald tiber dich Siisani.

Deine Locken kiirzen den Weg zum Paradies

Dein zartes Benehmen kiirzt auch alle Ferne

Glanz deine Gesichts liefs den Mahn auf dem Berg wa-
chsen.

O mein Herz, was suchst du so berauschend zwischen
Auge und Braunen.

180



Denkst du nicht inzwischen verwundet dicht Siisani.

O Engel, ist es verhiillte Sonne oder voller Mond?

Wer von deinem Gesicht berauschend ist, braucht mehr
keinen Wein.

Vor Allachs Licht verschwinden Schichten, Finsternisse.

Dein Glanz nimmt alle Vorhdnge weg, steh gespreizt
auf!

Mach deine dichte Haare auf, wach auf und bring gute
Nachrich.t

Lass sie wissen, was mein Glaube und nicht Glaube ist
Stisani.

Deinem solchen Wuchs schone seidene Kleidung passt.

Mein Braune runzeln deutet als Zeichen fiir Ermordung.

Gottliche Liebe passt denen, die dich lieben.

Solche Liebe, die von der Gottesmacht bewundert sei
Stisani.

Niemand kann zu viel lieben wie Vaseh,

Als ob spricht Vaseh von einem Gottlosen.

Doch ware das fiir Vaseh eine Verleumdung, sie ist Mos-
leme Siisani.

Es ist schon bekannt, dass dieser Muchammas vom An-
fang bis zum Ende mit irfanischen Ubertragungen voll ist.
Die Liebe ist hier ein Aussehen der gottlichen Liebe. Die
sichtbare Seite der gottlichen Liebe wird auf die Gesichter
der Menschen aufgeschrieben und richtet sie auf moralisc-
he Reinheit, verewigt sie. Wenn im Text von Muchammes
der Name des Isus Jesus benannt wird, bedeutet das kein
Wahr- zeichen der Trennung der Religion, weil der Allach (
Gott) alle seine Propheten aus gleichem Stamm geschaffen
hat und ihnen reine Seele, reine Religion geschenkt hat .
Die Lebendigung der Vogel von Isus Jesus ist eine Gesc-
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henk ihm vom Allach und der Dichter beschreibt das als
Geschenk der gottlichen Machtigkeit. Am Ende des Muc-
hammas hat der Dichter fiir keine Verzweiflung gesagt,
dass das Wort kafir- Vasehsschaffen analysieren, sollen wir
von Vasehsseite alles verstehen. Man muss die irfanischen
tbertragenen Symbolen richtig forschen und die Verbin-
dung zwischen den Begriffen der gottlichen Machtigkeit,
die den Menschen gehoren, klar wahrnehmen. Gottlose ge-
geben sei. Das ist eine Ubertragung. Wire das in der dufle-
ren Bedeutung verstanden, sei es eine Ungerechtigkeit ge-
gen Vaseh, weil Vaseh und Susani Muselmann sind.
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