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«Nizami folsafosinin markezinda varh@n an béyiik
sorvoti, monavi zonginlik vo midrikliyin tiikenmoz
monbayi olan insan dayamr. Nizami insanin comiyyat-
doki rolunu 6ziiniin diinyagoriisii siizgacindan keciro-
rok, yaradicihgmnda antik yunan va Roma irsini, Sorq
folsofasini va Sarq poeziyasmin c¢oxasrlik snonalorini
oks etdira bilmigdir. Nizaminin iiroklori vocda gotiron
tokrarolunmaz lirikas1 vo gohromanliq eposunda onun
haqiqi humanizm ideyalarini ehtiva edon folsafi kon-
sepsiyasi 6z oksini tapmigdir. Mohobbatin yenilmoz qiid-
roti, hoyatin vo 6liimiin monasi, ideal comiyyoat, diin-
yamin vo kainatin méhtogom sirlori haqqinda yaratdig
poemalar asrlor boyu Serqda asl sonat niimunasi olaraq
qalmugdir. »

Heydoar Olirza oglu Oliyev
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ELMI REDAKTORDAN VO YAXUD BiR DAHA
NiZAMI GONCOVININ FOLSOFOSi HAQQINDA

_ Ilyas Yusif oglu Nizami 1141-ci ilde Azerbaycanin qadim
modoniyyat merkezlerinden biri olan Gence soherinde anadan
olmugdur. Azarbaycanin diinya sohratli gair ve miitefekkiri Niza-
mi Dorband hékmdar1 Baybars ibn Miizafforin géndardiyi Afaq
adl kenizle evlenmig ve ondan bir oglu olmugdur. Bu gézol qa-
din1 gox erken itiron Nizami biitiin 6mrii boyu Afaqi unuda bil-
memigdir. Soxsi hoyatimin bu faciesini Nizami 6z eserlarinds
sair baxtinin ugursuzlugu kimi kaderle geyd etmisdir. O, bes po-
emadan ibarat «Xamsa» («Beslik») vo zongin «Divan» yaral-
mugdir.

Hoam Nizaminin yasadigi dovrde, hom do sonraky dovr-
loerde onun tarclimeyi-hal yazilmamigdir. Olsa-olsa, qisa molu-
matlar verilmigdir. O, mitkoammal tohsil alnug, srob vo yunan
folsefesini dorinden dyronmisdir. Bunu onun asorlerinde do ay-
din gérmak olur. Hem diinyovi, hom de dini elmlorlo  mii-
kommal suratde tanig olmugdur. Onun oserlorini oxuduqea in-
sanm gozi qargisinda hoassas, nacib, goziitox, dorin dusiincali,
cavanh@indan ozinii midrik bir qoca kimi aparan, nurani,
miigoddas bir insamin heykoli ucalir. 800 ildon ¢oxdur ki, onun
her beyti cavab verorak «Nizami buradadir» deyir. Nizaminin on
dolgun, on dogru torciimeyi-hali, dogrudan da, onun 6z vsor-
lorindadir.!

«Xomsondoki folsofonin tohlilina kegmozdon avval onun

—_— *
lirikasindak folsofi fikirlore nozor yetirmok laazimdir, Nizami-
nin lirik irsi klassik Sorq serinin {i¢ osas goklini — gosido, gozol,
riibai gokillorini ohate edir. Lakin onun «Divamm daha zongin
olmugdur. Bozi qosidalordo ictimai-folsofi problemloro toxunu-
lur. Onlar gairin hokmdar vo comiyyot, miihit vo ford, clm vo
din, a1l vo zaman kimi problemlor otrafinda digtincolorini oks
etdirir. Sair bozi qosidolorindo dorin bir chtirasla diinyanin mohv
edilmosini arzulayir, ¢iinki diinyada mozlumlara qan uddururlar.

I'9.Solorli, X.Yusifov, Qodim vo orta osrlor Azorbaycan odobiyyati,
Baki: Maaril, 1982, - S. 82,
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Sair hokmdarlan adalete ¢agrr. Nizamide sufi elementlori olsa
da, o, Senai, Ottar, Rumi, Iraqi sayaq sufi sonatkar olmamigdir.
Sufizm Orta asr Yaxin Serq intibahinin ayrilmaz, redd edilmoz
xiisusiyyotlerindendir, insanin gexsiyyetini ucaldan, miidafie
edan fikir coroyanidir. Agil ve hissin ehkamgiliga, hakim ideo-
logiyaya iisyamidir. Mahz buna gore hakim tebegaler sufizmlo
bagl olan bir sira bdyiik gexsiyyetlori tika-tike etmis, bozilorini
diri-diri soydurmuslar. Mensur Hallac, Eynalqiizat, Sithreverdi,
Nosimi kimi miitefokkirlor buna misal ola biler. Bela olan su-
rotda dovriiniin boyiik miitefokkir sairi Nizami sufizme bigano
gala bilmozdi. O da ehkamgilifa, sxolastikaya garsi gixmag,
azadfikirlilik teblig etmok {gtin sufizmden, onun terminlerinden
istifade etmisdir. Nizami folsofosinin asas ideyalarn onun poe-
malarinda 6z oksini tapmigdir. Onun ilk bdyiik aseri «Sirler xazi-
nosindir. Adindan goriindiiyii kimi, o, zahiren Nizamiye qader
Yaxin vo Orta Sorq adebiyyatinda genis yayilmg didaktik asor-
lor silsilosine daxildir. Nizami, bir nov, dziineqedarki didaktik
adebiyyati iimumilesdirib ona yeni humanist, demokratik istiqa-
mot asilamisdir. Bozi tedgiqatgilar «Sirler xezinesi» eserini Ni-
7aminin «yaradicnliq manifesti» adlandinirlar. Burada hoyatin
miixtalif saholorini ohato eden, comiyyetin miixtslif tobaqe-
lorinin rengareng suretlor silsilesini yaradan, ¢oxlu yeni fikirlor,
ideyalar, qonaotler ifade olunur. Lirik monoloq goklinde oxucu-
larla séhbot edon dahi sair onu diigiindiiron problemlori miizakiro
etmoyae ¢alisir, insanlan hogiget yolgusu olmaga ¢agirir. Osordo
verilon hekayatlor bitkin mezmunlu hekayelordir. Burada sosial
problemlor, onlarin hollinde buraxilmig sehvlor geyd edilir. «Za-
lim padsahla zahidin dastani», «Sultan Sencer vo qar» heka-
yolori oldugca maraglidir. Nizami ziilm ve adalet, hokmdar vo
xalq mosalolori ilo yanagi, diger moseloleri do nozerden kegir-
misdir. Miidrik fikirlor, hikmetli kelamlar Nizaminin biitiin osor-
lorindo kifayot qoderdir. Bunu «Xosrov vo Sirin», «Leyli vo
Mocnuny, «Yeddi gézol» vo «Isgondername» osarlorindo miga-
hido etmak olar,

Umumiyyotla, 6z folsofi fikrinin hocmi, doyeri ve ma-
hiyyotino géro Nizami dovriiniin, eloco do sonraki dovrlorin
miitofokkirlori ilo bir sirada durmaq imkanina malikdir. Folsofo-
nin osas mosolosini idealistcosino holl edon Nizami eyni zaman-
da azadfikirliliyi digor miasirlorindon daha diizgin vermoyo

H

caligmugdir. Diinyada har geyin asasinda Allahin durdugunu elan
edon Nizami yazird::

Ey Tanri, diinyaya sanson padisah,

Biz kic¢ik bandoyik, son boyiik Allah.
Tak sona siginir hor yiiksok, alcaq,

Hoar varlig yoxlugdur, son varsan ancagq.
Yuxari, asagy, hor gozo ¢carpan —

Nao varsa, onlari sonson yaradan.!

Lakin Nizami «Isgendarname» asorinin ikinci hissosinde,
daha doaqiq desok, «Igbalname»de yuxarida qeyd edilonlorin ok-
sino xeyli miilahizolero rast golmek miimkiindiir. Isgenderin
hindli miidrikle s6hbati bu baximdan olduqca maraqhdir. Hindli
miidrik Isgonderden Allahin varhg, mekani ve s. hagqinda sual-
lara cavab vermayi xahis edir. Suallar ham ¢oatin, hom mii-
rokkeb, hem do maraqhdir:

De, no ciir ayrilsin ruh bodanimdon,
Qovusum Allaha hansi yolla mon?
Bilirom, yaradan birdir diinyani,
Harda tapmagq olar bos yaradam?
Ozii gizlindoadir, nisam agkar,

O bagh qapini mono kim agar?
Monalar sahibi olan o viicud
Hardadir, yerdomi, goydomi moveud?
Tosovviir etmokmi, gormokmi olar?
Hardadir, no deyim, ogor sorsalar?
Yerdomi, goydomi, hardadir, deyin.
Onun varhgni isbat eyloyin!?

Cavabiinda sah miixtolif fikirlor irali siirso do, Allahin
varligin:

«Oziindon iiziinii ceviron zaman
Allahin yolunu tapmuis olarsan!

! Nizami Goncovi. Isgondornamo, - Baki, 1982, - 8. 15,
? Yeno orada, - S. 485-486.



Ona yer axtarmaq dogru sayilmaz,
Yeri yaradanin 6z yeri olmaz.

O sey ki, sigmayir insan aghna,
Diinyani yaradan deyirik ona».!

- sOzleri ile siibut etmayo ¢alisir. Lakin bu sozler hindlini
0 goder do inandirmir. Elo buna géro de sual ardinca yeni-yeni

suallar meydana gixir. NGvbati sualda hindli sahdan asagidak
fikirlore cavab istoyir:

Bu yerda, bu géydo na varsa albat,
Biitiin mévcudata var bir nohayot.
Bas bu kainatdan, de gériim konar
Bagqa bir alomo gedon yolmu var?
Var iso, na iigiin biilmir heg¢ bir kos?
Yox iso... yoxluga heg bir yol getmoz.2

Sah bu mesalenin kéhne messale oldugunu, teze soz de-
mak lazim galdiyini s6ylayir. Yerden, goyden kenara ¢ixmamag;
moslohat goriir. Goriinmez bir seyi diisiinmemayi, ager diisiin-
son, zohmetinin hader gedocoyini bildirir. Ustiiértiilii, cahann
oldugunu, orada axtaniglarin miimkiinliiyiinii ireli siiron sah, he-
qigetlo xayal arasinda forgin oldugunu da qeyd edir. Lakin hindli
yorulmur, usanmir vo suallarim davam etdirir. Burada diinyanin
ikiliyi masolosi, onun ikiye béliinmesinin sebabi, ikinci diinyaya
chtiyacin olub-olmamasi mesalosi nazerden kegirilir:

Na ii¢iin ikiyo béliinmiis cahan?

Bu ciiro bozokli bir diinya varkon,
Bir do bagqa diinya axtarmaq nodon?
Yagamagq olursa burada miimkiin,
Bagqa bir diinyaya kogmak no ii¢iin?
I9gor orda iso bizim yerimiz,

9vvalco bas bura negin goldik biz.?

' Nizami Goncovi. Isgondornamo. — Baki, 1982. - S. 486.
* Yeno orada. - S, 486,
¥ Yeno orada. - S. 487,
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Agill sah bu suallara da mentiqi cavab verir. Allahin iki
diinyam yaratdifini, xozinenin orada, agarimin ise bu diinyada
oldugunu bildirir:

Calisib na okson bu diinyada son,
Onun moahsulunu orda bi¢orsan.!

Bu diinyada her geyin doyisen oldugu, orada iso hor seyin
obadi oldugunu vurgulayan hokmdar, her seyin orada yekun-
lagdigin gostorir. Cavab verdikden sonra qoca hind miidriki yeni
suallar meydana ¢ixarir. Burada 6lmoyin sebobi vo mahiyyeti
sorusulur:

Nadir bu badona hayat veran can?
Onu atag kimi zonn edirom mon,
Oddan bir gorare almis bir badoan.
Can da 6liib gedir, siniir atostok,
Buna gokk-siibho olmaya gorok??

Burada Heraklitin her seyin oddan amele gelme fikri yada
diigiir. Hokmdar hindlini qinayib, oddan onun 6ziiniin amolo gol-
diyini qeyd ederek, insanin cammin ategdon yaranmis oldugu
halda, onun mekaninin cshonnem olacagim bildirir. Hindli on-
dan réyanin ne oldugunu, pis gozin no oldugunu izah ctmayi
xahis edir. O, suallarina mikemmal cavab alir. Yaxgi vo yama-
nin forqini, insanlarin ginliye, zonciyo, aga ve qaraya béliin-
mosinin sebebini do aydinlagdirmaga ¢ahigan hindliye cavab ve-
rilir.

Umumiyyatlo, dini hortorafli qobul edon Nizami cohaloti
gebul etmir. Bozen iso godim diinyanin Sorq filosoflart  kimi
diinyanin dord elementdan - torpaq, su, od vo havadan ibarot
oldugunu ve onlarn bir-birina gevrildiyini bildirir. O, eyni za-
manda dinin bir sira chkamlarim tongid cdir. Lakin dovriintin
folsefosini ohato cdon mesalelora goldikdo («diinyamin mongo-
yin, «ilk soboby», «Allahin varhgm, «ruhun dlmezliliyi» moso-
lolori bura daxildir), bu zaman Nizami géstorir ki, a@l onlan

' Nizami Goncovi. Isgondmamo. - Baki, 1982. - S. 488.
® Yeno orada. - S. 487.



chato edon bir cavab vere bilmoz. Onun fikrinco, insan idraki
gortinen v hiss cdilenden bagqa, heg noyi dork edo bilmoz. Ni-
zamiyo gora, diinyanin ilk sobabi, ruhun tobioti mesealalorinin
halli agilin ‘mkan xaricindadir. Elo buna géro do o, miixtolif
nozariyyolari, o cimlodon, hom materialist, hom do idealist no-
zoriyyolori ifade etse do, onu agiq saxlamis vo hanst négteyi-
nozorin diizgiin oldugunu geyd etmomisdir. Yoni onun ssorlo-
rindo hom ateist fikirlorlo, hom do idealist fikirlorlo rastlasmaq
miimkiindiir. O, hogiqati vahid olaraq qebul edirdi. «iki hagiqot
ola bilmoz. Hogiqet homigo bir olur» — fikri do Nizamiyo mex-
susdur. Nizamiyo géro tobiot dorkedilondir. Lakin heqiqetin
derk edilmasi uzun, inadli aqli isin mahsuludur.
Nizaminin diinyagériisiinde bir sira dialektika tinsiirlorine
do rast gelmak miimkiindiir. Bura biitin méveud olanlarin zid-
diyyetlori haqqinda seylerin inkisaf prosesindo bir-birilo ovez
olunmasi haqqinda fikirler daxildir. Idrak prosesindo, gergokliyin
derk olunmasinda insan aghnin rolunu Nizami yiiksok giymet-
lendirmigdir. Lakin yalmz hiss edilen vo gdriinen seylorin dork
edildiyini iroli siirmoklo insan idrakinin hiidudlarim mohdudlag-
dirmigdir. Comiyyato baxiglarinda idealist mévqeds duran Niza-
mi sohv olaraq belo hesab edirdi ki, comiyyotin oan méhkem osa-
sini odalot ideyas: taskil edir. Dgor yaradicihgmin ilk dévrle-
rinde o, «maariflonmis vo adalatli» hékmdarin idare ctdiyi xalg-
larin xogbaxt olcagini iddia edirdisa, sonralar belo qonaste gol-
migdir ki, har hans bir hakim xalqm istismarmin baglica sobab-
karidir. Oziiniin sonuncu pocmasi olan «isgendername»do 0,
ideal - comiyyat ideyasini irali siiriir. Sade adamlarin zehmat
¢okmoklo dolandigi bir 6lkade sahlar onlarin «ozabveroniy» ro-
lunda ¢ixig edirlor. O, zomanasinin taleyo bag oymok ideyasina
toslim olmug, onunla razilagmigdir. Lakin o, ideal comiyyat arzu-
sunu — xosboxtlor élkosini do tosvir edir. Mohsuldar farlalar, ha-
sarsiz baglar, ¢obansiz siiriilor, qapist olmayan connat kimi abad
sohor, qifilsiz diikanlar heyrot dogurur. Bu 6lkonin ohalisi sinifli
comiyyotin qayda-qanunlarma zidd olan prinsiplor esasinda
hoyat siiriirlor. Onlar dindar vo yiiksok oxlagh insanlardir. Dyri-
likdon uzaq, diizliik scvondirlor. Yalan danigmazlar. Faydasiz
sorgu-sual etmoz, kdmoksizloro yardimer olarlar. Nizaminin 6z
sozlori ilo desok:
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Cannattok nemoti bol-bol firavan
Bir sohar girdiilor onlar uzaqdan
Golib darvazaya catdi isgondor,
Gordii ki, gapidan yoxdur bir asor.
Miidrik gocalarla girdi sohoro.

Bas vurdu onlarla burda hor yera,
Gordii ¢cox bazokli dolu diikanlar,
Ancaq na gapisi, no qufili var.
Isgondoar sorusdu: No ii¢iin sizlor
Qorxu bilmoazsiniz, heg zorra godar?
Negin burda belo arxayimhq var?
Ne¢in qifilsizdir burda gapilar?
Yoxdur heg bir bagda kesikei, bagban?
Negin siiriiniizii giidmoz bir ¢oban?
Cobansz siiriilor nadir bir belo,
Baxdigcea yayilib diizono, ¢6lo?

Belo arxaymlq, lageydlik nodir?
Sizin inamimz, deyin kimadir?!

Onlarin bayiik Isgendere verdiyi cavab oldugea maraglh vo
ibrotamizdir:

Dogrusu budur ki, bizlor godimdon
Bu dagi, bu ¢6lii etmisik moaskon.
Fagir bir tayfayiq, hom do dinporvor,
Diizliikdon kegmorik osla tiik godor.
Oyri dolanmagla yoxdur isimiz,
Diizliikdon bagqa yol tamimuriq biz,
Yalan gotiirmorik biz diilimizo,

Qyri yuxular da goriinmoz bizo
Faydasiz etmorik heg sorgu-sual,
Ciinki Allaha da xo§ getmoz bu hal.?

Xosboxtlor dlkesindo acizloro komok edirlor. ©gor birino
ziyan doyso, 0z kisolorindon Gdoyirlor. Biitin mallar borabor
boliirlor, ogrulardan qorxular yoxdur. No gohordo dargalari, no

! Nizami Goncovi. Isgondornamo, - Baki, 1982, - 8. 572-573,
2 Yeno orada. - S. 573-574.



de kendde gozeotgileri vardir. Burada ogurluc yoxdur, no evlorin
qufili, ne de mal-qara vo qoyunlarun gézetgisi vardur. Torpaqlar
mahsuldardir.

Nizaminin tosvir etdiyi 6lke, bu &lkenin heyati, ictimai
miinasibatlori boyiik miitefokkirin humanist arzularimin behresi
idi. Homin arzular ise 6zlilylinde mezdekizm ve xiirremizm ar-
zulan ile soslogirdi.

Umumiyyetle, barabaerlik, adalet prinsiplori begeriyyotin
an gadim zamanlardan bari arzu etdiyi nacib dileklarin yiiksek
insani miinasibatlorin hoaqiqi poetik ifadesini Nizami «isgonder-
nama» asarinde vero bilmisdir.

Nizaminin @sarleri 6z dovriiniin, bir név, ensiklopediyasi
sayila bilor. Orada folsefi ideyalarla yanagi, astronomiya, tobiot-
siinasliq, tobabat, psixologiya, pedaqogika, tarix, filologiya, eti-
ka, estetika, igtisadiyyat ve siyasat haqqinda da istenilen qoder
maolumat vardir.

Nizami yaradicihigmin zenginliyi, badii-estetik, folsafi-
idraki xozinasi nego yiizillordir ki, insanlarin badii zévqiinii ox-
samaqda, onlarin msnavi, estetik, elmi-idraki ehtiyaclarin 6de-
makdadir. Bu, tikenmaz bir xazine, mena derinliyidir. Nego-
nego alimlor nasli sairin yaradicih@im tadqiq etso do, «Xomso»
tikonmir vo alimlorin diisiincesi iiglin daim yeni mévzular verir.
Oxuculara togdim olunan «Nizami Gencovinin tibbi-folsefi vo
sosial-ckoloji goriislori» monoqrafiyasi da Nizami diihasina,
«Xomso» tikenmezliyine olan daha bir maragin tezahiirii ve
clmi ifadosidir.

Tibb elmlori namizedi, tammmus yazigi-dramaturq, hakim,
nego-nego badii va publisistik kitabin, o ciimleden tobaboto dair
osorlerin miellifi Ramiz Fozail oglu ©kbearov hem do, soziin
gergok anlaminda, filosofdur. Onun diinyaya folsofi miinasibati,
ilk névbada, badii aserlerinden goriinmekdodir. Séziini daha
cox komik kodla deyen yazigmin aserlerinde badiilegdirme bii-
tin hallarda folsofi imumilegdirme ilo olamotdardir. Yaratdig
obrazlar, motiv va siijetlor gergokliyin poetik soviyyosi olmagla
borabor, folsofi konteksti do homigo nezorde tutur. Bu moenada,
R.2kbarovun Nizami Goncavi irsinin folsefi qatlarina iz tutmasi
tosadiifi olmayib, yazigi-doktorun, tobabot alimi ve miitoxes-
sisinin Nizami folsofosine holo orta mokteb illorindon golon

sonsuz maraq vo chtiraminin tozahiridir. Sairin osorlorini, de-
12

meok olar ki, biitiin 6mrii boyu miitalis eden R.9kborovun bu &1-
moz «Nizami sevgisi» onu, nohayat ki, AMEA-nin Falsafo vo
Siyasi-Hiiquqi Tedqiqatlar Institutuna getirib ¢ixartrmsdir, Bir
nega il orzinde gorgin sokilde aparilan tadqiqatin noticasi olaraq
bu giin oxuculara toqdim olunan «Nizami Goncevinin tibbi-
folsofi vo sosial-ckoloji goriislori» adlanan deyerli monografiya
meydana ¢ixmigdir.

Pesokar folsofo miitoxassisi kimi geyd edim ki, Nizaminin
folsefi diinyagoriisii bir ¢ox girkemli tadqiqatgilarin diggotini
colb etmis vo bu movzuda doyorli aserlor yazilmisdir. Bu ba-
ximdan, sairin folsafosini aragdirmaq menavi mosuliyyet. oriji-
nal movzu ve yanagma metodu talab edir. Cosorat vo momnun-
lugla geyd edirem ki, R.9kbarovun oxuculara togdim olunmus
monografiyasi istor mévzusu, istor tedqiqat tisulu, istorsa do,
{imumen, baxig torzi ctibarile tamamile yenidir.

R.9kberov monografiyada tadqiq predmeti olaraq Nizami-
nin tibbi-falsafi ve sosial-ekoloji goriglorini gétirmisdiir. Slde
etdiyi elmi naticalorin dayaeri, ilk ndvbade, onun bu yeniliklori,
gonaot vo naticeleri Azorbaycan folsofa elminin fundamental
bazast ve nezeri-metodoloji biindvresine sdykonmaosi asasinda
ortaya ¢ixartmasi ilo baghdir. Azerbaycan vo diinya folsalo elmi-
nin Nizamiyo miinasibatde kergoklogdirdiyi nozeri baxig tocrii-
besini derinden menimseyen miiallif mehz méveud biindvroyo
soykendiyi t¢lin iroliya dogru dialektik addim ata bilmis vo or-
taya hem Azorbaycan folsafe tarixi, hom do nizamigtinashq ba-
ximindan doyerli osor qoymusdur.

Miiollifin Nizami folsofi goriiglorino yanagmasi tamamilo
yenidir. Onun geyd etdiyi kimi, gairin tibbo, folsofoyo. sosiuma.
ckologiyaya miinasibati ayri-ayrihqda todgiqat obyekti olsa da,
bu ilk baxigdan bir-birindon miioyyon mosafolordo dayanan ba-
x1$ bucaqlari heg bir osorde imumi prizma, vahid aragdirma kon-
teksti kimi gotiirilmamigdir. Bu monada, R.9kborovun mono-
grafiyasinin baglica elmi uguru onun gox aydin metodoloji ba-
zaya sdykenmosindon dogmusdur. Todqigatgr Nizami yaradicih-
ginda tibbin, sosiumun, ckologiyamn timumi folsofi kosigmo
néqtesini diizglin vo sorrast gokildo miioyyonlogdirorok. yairin
yaradicilifina tamamilo orijinal baxig bucag oldo ctmigdir.

Alimo gbro, sairin tibbi-folsofi, sosial-ckoloji gdriglori
{imumi osaslara malik olmagla biitovlikdo onun folsofi-bodii
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baxiglarinin torkib hissesidir. Bununla R.9kberov ham do «Ni-
zami vo elm» kimi miihiim bir elmi problemin halline tamamile
diizgiin mévqedan yanagmigdir. Belo ki, Nizaminin ayri-ayri elm
saholerino aid bilgi vo faktlardan istifade etmesi sistemli so-
viyyadadir. Bu da, R.©kborovun qeyd etdiyi kimi, tadqiqatgnlara
Nizaminin alimliyinden damgmaga imkan vermigdir. Ancaq
miiollifin géstordiyi kimi, Nizami, ilk névbade, sair olmus ve
diinyaya badii soziin mentiqi ilo yanagmisdir. Todqigatg1 genis
iimumilegdirma ve arqumentlogdirme apararaq siibut etmigdir ki,
Nizaminin ayri-ayr elm sahalorine aid bilgi ve faktlardan istifa-
do etmasi heg do onun alimliyi, yaxud elmi bilik niimayis etdir-
mak istayi ilo bagl olmamigdir. Alime gore, Nizaminin elmo
miinasibati onun folsefi gorisleri ile bagh olmusdur. Nizami
miitefokkir sair, yoni filosof sair idi. Bu baximdan, «Xemse»de
elm diinyanin falsafi-badii derkinin vasitesidir. Yeni «Xom-
sonde elmi faktlar, o ciimloden tebabst elmine aid faktlar
diinyanin badii s6z kodu ile tesvirinin orta asr diisiincasinde el-
ma sOykenmesinden irali galmisdir. Bu xiisusda alimin fikirleri
sociyyoavidir,

R.9kbarov yazir: «Sair varhigin sirrini arayirdi. Bu ise var-
liq haqqinda folsefi ganunauygunluqlarin aranmas1 demakdir.
Beloliklo, Nizamido elma, o ciimladen tibba, sosial-ekoloji ha-
diselore miiraciot poetik-folsefi, badii-idraki, etik-menovi meq-
sod dasiyirdi. Nizaminin toqdim etdiyi insan obrazi, insan modeli
icarisindo yasadigr diinyam elmi cohotdon derk etmis varhqdir.
Bu baximdan, Nizaminin tibbo, sosial miinasibatlore, ckoloji
maselalere miracioti biitiin hallarda falsefi-badii asaslara ma-
likdir».

Monografiyanin birinci foslinde Nizaminin tibbi-folsofi
goriislori iki istigamotde tadqiq edilmisdir. Once todgiqatg: sai-
rin tibbi-folsofi vo sosial-ckoloji goriiglerinin imumi monze-
rosini vermigdir. Bununla problemin tarixini aragdiran alim onu
kontekstuallagdirmig, predmetin mahiyyot vo hiidudlarim dogiq
mioyyonlogdirmigdir.

ikinci istigamotdo todgiqatgr Nizaminin tibbi baxiglarinin
folsefi semantikasina enmigdir. Dogrudan da, Nizami yaradici-
liginda tibb masololorine aid heg do az osor yazilmamigdir. Mo-

solonin toforriiatina enmaden qeyd etmoak istoyirik ki, sairin ya-
radicilifin XII osr tobabot elminin soviyyosi haqqinda  material
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veren on doyerli menbe rolunu da oynamigdir. Ancaq, R.9kbo-
rovun, haql olaraq gosterdiyi kimi, Nizami «Xemse»do tibbi
faktlardan heg¢ de tibb elmi namine istifade etmomigdir. Yeni
sairin oxuculara hansisa xestelik haqqinda, onun miialice yollari,
dermanlari baresinds bilik vermak mogsedi olmamigdir. Bu ba-
ximdan, R.Dkberov fakt vo delillerle siibut edir ki, «Xem-
sondoki tibbi faktlar sairin folsefi-tibbi gOrtglerinin gerg¢ok-
logmosino xidmet edir. Masalenin belo saglam metodoloji
biindvre tizerinde goyulusu misllife «Xemsandaki tibb siijet vo
motivlori, soziin ger¢ok anlaminda, tamamile yeni sokilda yorh
etmoye imkan vermigdir. Bu menada, onun Nizami yaradicili-
ginda bohs etdiyi tibbi-folsefi mecazlar problemi yeni olmagla
orijinal helli baxinindan da digqgeti xiisusile calb cdir.‘ Alim fpsil
boyu siibut edir ki, Nizami yaradicihgindaki tibbi motiv vo stijet-
Jor sairin folsefi goriislerinin gergaklogdiriimesine qulluq cdir.
R.Dkbarov, diggetelayiqdir ki, 6z fikirlorini sirf «quru» nezori
miiddeaalarla esaslandirmir. «Xemsonden sistemli gokildo bodii
niimunaler teqdim olunur va onlarin tibbi-folsefi strukturu agkar
edilir. Bununla da, todgigatgt Nizaminin tibbi-folsofi goriiy-
lorinin tosadiifi, yaxud fraqmentar olmadigim ciddi osaslarla
siibut etmisdir.

R.Dkbarov monografiyamin ikinci foslindo gairin sosial-
ekoloji goriiglorini gorh etmigdir. Bu fosil bir nego b:u_;lmdun dig-
geti celb edir. ©vvela, Nizaminin sosial gortglori gox aras-
dirilmigdir. R.®kberov ozii do bunu qeyd edir. Ancaq onu ‘_du
qeyd etmayi, diizgiin olaraq, unutmur ki, Nizaminin sosial g0riiy-
lorinin aragdinimasina hesr olunmus osarlorin ¢oxu monavi vo
ideoloji baximdan kohnolmis, yaxud deyerini itirmigdir. Alim
bununla da monografiyanin mévzusunun aktualligim ajsasi'fm-
dirmus olur. O, siibut edir ki, Nizaminin sosial-folsofi gi‘-m;;l't:rmn
yanagmada yeni todqiqatlara chtiyac gox bi’)yﬁkldijr. Bu. bir to-
rofden moveud todqiqatlann ideoloji giisurlart ilo baghdirsa, o
biri torefdon Nizami yaradicilnginda sosial kontekstin. ictimai
semantikanin giivvotli olmast ilo olagolidir. Belo ki, alimin on-
dan avvolki aragdirmalara boyiik hérmot ruhunda yazilms todqi-
qatindan da gdriindiiyu kimi, Nizami comiyyoto qlobal ylurfuhh;-
silsilosinin mithiim tinstirti kimi baxnug, onun prolemlorini glo-
ballasdirmaga, ilahi-kosmik kontekstdo gdtiirmoya nail olmus-
dur. R.9kborov bununla sairin sosial-ckoloji goriislorinin fulsah
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kontekstini mitoyyonlogdirmayo miiveffoq olmugdur.

Ikinci foslin predmeti do iki istigamotdon &yrenilmigdir.
Birinci istigamatdo sairin sosial-ekoloji folsefesinda mithiim yer
tutan tobiot va cemiyyetin harmoniyasi konsepsiyas: arasdi-
rilmigdir. Todqiqatgilann ara-sira toxundugu vo hagqinda miix-
tolif vaxtlarda bahs etdiklori bu problem R.9kbarovun monog-
rafiyasinda 6ziiniin fundamental hallini tapmigdir. Sairin obraz-
larini tabiat ve comiyyetin harmoniyas: konseptinden tehlil eden
alim bununla hem de nizamisiinashga bdyiik téhfe vermigdir.
Belo ki, Nizami obrazlannin sosial-ckoloji strukturunu agkar-
layan todqiqatg nizamigtinasligi yeni yanagma ve tahlil niimunoa-
lori ilo zonginlogdirmis, ona aragdirma modellori togdim etmig-
dir.

Balli oldugu kimi, Nizami yaradicuhgimda sosial utopi-
yadan genig damsiimigdir. Bu barade olan todgiqatlar timumilag-
diron R.9kborov hemin aragdirmalara sovet-sosialist donomin-
don irali galmaklo xas olan qiisurlart da tohlil etmisgdir. Digqo-
tolayiqdir ki, alim bu maselaye minasibatde saglam metodoloji
movge tutmus, hazirda debdo oldugu kimi, «vulgar inkargi»
movgedan ¢okinmis ve biitdvlikde gotirdiikde, 6zlinden ovvalki
elmi irso tamamilo obycktiv mdvgeden yanasa bilmisdir.
R.9kbarovun «Nizaminin sosial utopiyasi» movzusu ila bagh
folsofe elmine ve biitdvlikdo nizamigtinashga gotirdiyi on bo-
yik tohfo bu problemin sosial-ekoloji semantikasini agkarla-
masidir. Alim genis imumilogdirma, konkret tohlillarlo siibut
ctmigdir ki, Nizaminin sosial utopiyasi, onunla bagh motiv vo
stijetlor sairin folsofi goriglerinin terkib hissasi olan sosial-
ckoloji konsepsiyanin reallagdinlmasina qullug edir. R.9kboarov
todgiqatgilarin uzun middet «utopik sosializm» adi alunda arag-
dirdiglart badii fenomenin sairin sosial-ckoloji utopiyas: olub,
adalatli sah ve adalotli comiyyot ideyasini reallagdirdigini stibut
ctmigdir. Sociyyovidir ki, todgiqatgr bu barode olan miiba-
hisoloro toxunmus vo bu konteksto 6z mdvgeyini arqument-
losdirmigdir. R.9kborovun tohlil tsulu biitiin hallarda Gziino
hormat dogurmagla ona miinasibotdo ciddi yanasma tolob edir.

Biz, R.©kborovun «Nizami Goncovinin tibbi-folsofi vo
sosial-ckoloji goriiglori» monoqrafiyas: hagqmda ¢ox genis da-
niga bilordik. Ancaq belo hesab edirik ki, oxuculara togdim
olunmug bu osorin asl doyorini kitabin 6z vo onun oxucusu
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miioyyon edocakdir. Buna gore do fikrimi yekunlagdirib, monog-
rafiya ilo bagl sonuncu qenaatlerimi de qeyd etmak istordim.

R.9kbarovun «Nizami Gencavinin tibbi-folsefi va sosial-
ekoloji goriigleri» monoqrafiyas) Azorbaycan folsefo tarixi vo
nizamigiinashgim ¢ox ciddi elmi yeniliklorlo zonginlogdirmakla
elmo verilmis tohfodir.

Monografiya, genaotimizo gére, tokca oxucu maraging
ddemeyacek, eloco do nizamisiinashiq ve folsefo tarixi sahosinds
iroliye dogru addim olmagqla sonrak: tadqigatlar Gigiin nozori-clmi
baza, todgigat modeli rolunu oynayacaqdir,

Monoqrafiyada Nizaminin sosial-ckoloji gériislorinin toh-
lili sairin ekoloji diigiincolorini ortaya ¢ixarmaqla miasir diinya-
nin global ekoloji problemlorinin halline yoénslmis digqoti Niza-
mi irsine de istigamatlondiracokdir.

Ominik ki, taninnug nasir, dramaturq, eyni zamanda taba-

=~ bot sahosindo gorkemli urolog-corrah, hom do tibb elmlori na-
2:-11 mizadi olan R.©@kbarovun bu deyerli aseri oxuculann elni ma-
3 ragint 6doyocak vo elmi ictimaiyyot torofinden diggetle qarsi-

lanacaqdir.

o Lovyiaadt VAN
Kitabxanast




GIRIS

Azerbaycan vo diinya adebiyyatinin poetik-folsafi,
madani-estetik fikrinin goérkemli niimayendasi, dahi sair
Nizami Gancovinin poetik irsinin tibbi-folsofi ve sosial-
ekoloji baximdan dyrenilmesi Azerbaycan folsafs elminin
aktual movzularindandir.

Azorbaycan folsafi fikri tarixin derinliklerine isloysn
milli intellektin tarixi-moadeni, elmi-idraki tocriibasinin dia-
lektik naticasi olan derin ve méhkem folsafi bazaya soyke-
nir. Bu folsafi baza 6z mifik baglangicindan tutmus sonraki
mitkemmel folsofi sistemloro qoder derin inkisaf yolu
kegmis, diinya folsafi fikir fonduna layigli tohfaler vermis-
dir. Bu baximdan orta asrler Azerbaycan folsofasinin xiisu-
si payt vardir. Sarqde folsefe ve poetik fikir xiisusen orta
osrlorde bir-biri ilo qovusuq halda olmus, poetik diisiinco
dorin folsefi esaslara malik olmusdur. Bu, orta asrler poetik
diigiincesinin 6z spesifikasi il bagli idi. Bela ki, orta osr-
lerdo poetik s6z, onun yaradicilari olan sairlor ve sairlik
sonati ilahi-idraki hadise sayilmus, poeziya diinya haqqinda
bitkin badii manzare yaradan poetik diinyagériisii soviyyo-
sino qalxmigdir. Heg do tesadiifi deyildir ki,- moeshur orta
osr sairlarinin miitofokkir diisiincoya malik insanlar kimi

yaratdiglar poetik inciler tokca diinyadan alinan zovqiin,
yaxud digar psixoloji-poetik yasantinin toessiirati yox,
cloca do diinya, kainat, insanliq va onun yaradicisi haqqin-
da imumilagmis tosovviirler, yani folsefi-poetik séz idi. Bu
da 6z novbasindo orta asrlorde yasamis miitafokkir sairlo-
rin yaradicihgini, o ciimladen diisiincaloari ilo xiisusi olaraq
segilon Nizami Gencavinin yaradicihgimi folsefi tadqiqatla-
rin obyektino gevirmis olur. Bunun qanunauygun noticosi-
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dir ki, Azerbaycan filosoflari, o ciimladan filologlar tez-tez
sairin folsafi diigliincelorine miiraciot etmis, folsofi fikir ta-
riximizin sistemli gakilde Gyrenilmesinds onun irsinden
moenbe kimi yararlanmiglar. Buna gore de teqdim olunan
aser Nizaminin tilkenmez falsafi fikir diinyasina iiz tutmag-
la Azorbaycan folsafe elminin bu sahadeki snenslorine
sdykenir ve onun konkret metodoloji bazasindan ¢ixis edir.

Nizami falsefi fikrinin tibbi, sosial, ekoloji aspektdan
dyrenilma aktualligr sairin falsefi fikir diinyasinin zengin-
liyi ile baglidir. Onun folsafi goriisleri zaman-zaman tadqiq
edilse de, dyrenilmali cahatler hale da ¢oxdur. Bu baxim-
dan, sairin folsefi goriiglerinin tibbi, sosial, ekoloji aspekti
aktualliq kesb edir. Nizami nohang poetik-falsofi fikir sa-
hibi olmugdur. Onun yaradicihiginda diinyanin elmi darki
poetik derkin esasinda durmugdur. Burada Nizami poetik
idrakinin tibbi, sosial, ekoloji kontekstlori ahata edan folsa-
fi gorliglorinin dyrenilmesi Azerbaycan felsafi fikir fondu-
nun zenginlagdirilmasine xidmet edir.

Azorbaycanin miistaqillik alde etmosi ilo onun C|I:|‘Ii
doe ideoloji buxovlardan, zorla ona sindilmag, tarixi inkisafin
dialektik tocriibosi ilo tosdiq olunmayan elmi-metodoloji
geliblorden azad oldu. Bu da 6z ndvbasinde tedqiq edilmis
materiallara yenidon baxmagl, ideoloji qiisurlari baximin-
dan aktualligimi itirmis iglori yenidon gormoyi tolab edir.
Bu, falsofo elmina xiisusile aiddir. Elmdo materialist folso-
fonin miitleqlogdirilmesi buna uygun zorarli natigalnm d'q
gotirmigdir. Azerbaycan falsafo elmi bu giin hamin ?.ar‘or_li
naticelarin aradan qaldinimast iiciin ciddi iglor goriir. Ni-
zami folsefi goriislorinin dyronilmasi do buraya da'xil'dw.
indi Nizami folsofi gortslerinin dyronilmasindo yersiz ide-
olojilagdirilmeye, materialist miitlaglogdirmoyo heg bir ch-
tiyac yoxdur.

Miiasir diinyamizin ekoloji folakot qargisinda quln‘l;lq
perspektivi bundan ¢ixig yollanmi aramadi clmin toxiro-
salinmaz vezifolorindon birine ¢evirmisdir. Bu yolda tari-
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xi-madeni tocriibe xiisusi aktualliq kesb edir. Nizaminin
tibbi-folsafi ve sosial-ekoloji goriislorinin dyrenilmesi da
hamin madeni-tarixi fikir fondunun tedqiqelayiq hissesini
taskil edir. Buna gore de sairin irsi daim yeni movzular ba-
ximindan tedqiq edilmalidir.

Bu ssarde bizim aragdirmanin ssas obyektini Nizami
Gancavinin «Xomsensi tagkil edir. Malum oldugu kimi,
«Xomso» bes poemadan — «Sirler xazinasi», «Xosrov vo
Sirin», «Leyli vo Macnun», «Yeddi gézel» ve «Isgonder-
name» oserlerinden ibaratdir. Bundan basqa, Nizaminin
ayri-ayri serlorden ibaret lirikasi da vardir. Ona gore do
aserin osas obyektini sairin lirik gerlori, yoni ayri-ayr qe-
zollari, riibaileri vo s. yox, poemalar: tegkil edir. Bu po-
emalar siijetli asarlordir ve bunlar tibbi, sosial, ekoloji mo-
tivlerle zengindir. Sairin lirik serleri folsafi fikirlarlo zong-
in olsa da, onlarda tibbi, sosial, ekoloji motivler yoxdur,
yaxud bels motivler sistemli tadqiq tiglin material vermir.
Bu baximdan Nizaminin poemalarina diggat yetirmak zaru-
roti yaranmisdui.

Nizaminin tibbi-folsafi, sosial-ekoloji goriislorinin
oyrenilmasi olduqca vacibdir. Oz-6zlilyiinde miikemmal
badii hadise olan Nizami yaradiciligi aragsdirma tiglin badii-
lik fondunda teqdim olunan tibbi, sosial, ekoloji motiv-
lerinin folsefi konteksti ilo alamatdardir. Gosterilen motiv-
lor folsafi limumilesdirme, falsefi-idraki moentiqi soviy-
yasinda tadqiqatin asasinda durur.

Dogrudur, indiya gadar Nizaminin tibbi, folsafi, sosi-
al, ekoloji goriiglari ayri-ayriligda Azerbaycan alimlarinin
todgiqat obyekti olmusdur. Bu sahada sanballi iglar goriilse
da, Nizaminin tibbi-falsafi, sosial-ekoloji goriislori iimumi
baxis konteksti, biitév bir tadqiqat predmeti kimi sairin po-
etik irsina miinasibatds tadqiq olunmamig galir. Yeni sairin
tibbi goriislori tibbi baximdan dyrenilmis, «Xemse» wosas
gotiiriilmakle XII asr tibb elminin saviyyasi miiayyonlos-
dirilmis, yaxud Nizami yaradiciligi asasinda orta asrlor tib-
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bi profilaktikasmnin imumi menzarssi aragdirilmigsa da, sai-
rin tibbi elementlardaen, tibbi-poetik motivlerden istifadasi-
nin falsefi konteksti dyronilmemisdir. Basqa sozla, tibbi,
sosial, ekoloji motivler birlikde gotiriilerak indiyadak heg
bir tedqiqatda {imumi tehlil miistevisi tegkil etmamisdir. Bu
baximdan, burada Nizami yaradiciliimn tibbi, falsefi, sosi-
al-ekoloji baximdan 6yrenilmaesi sahasinde indiyadak alds
edilmis sanballi elmi tacriibaden, xlsusile Azarbaycan
alimlorinin elmi-metodoloji irsinden hartarefli istifads

edilmisdir.



I FOSIL
NiZAMININ TIBBI-FOLSOFI GORUSLORI

XII osr Azerbaycan sairi Nizami Gencovinin tibbi-
folsafi, sosial-ekoloji goriigleri miiasir ¢agimizin ekoloji
balansinin pozulmas: geraitindo xiisusi aktualliq kesb et-
moakle avvelce bu problema falsofi-metodoloji aspektde
baxmag teloeb edir. Yoni Nizami yaradiciligi biitovliikde
gotiiriildiikde badii hadisadir, ger¢akliyin badii yolla tosvi-
ri, obrazli yolla tocessiimiidiir. Istonilon obrazlagdirma be-
dii hadisadir. Bu baximdan, Nizami yaradiciliginda tibb,
sosial miinasibatler, ekoloji hadiseler onun badii mentiq
siizgocinden kegmis, badii-folsafi imumilegdirme soviy-
yosi kesb ederok, oxucuya mehz badii gergeklik olaraq
catdinlmigdir. Demok, Nizaminin tibbi-folsefi, sosial-cko-
loji goriilerinin Gyrenilmesi badii laym, tebii imumi-
losdirma va obrazlagdirilmanin altinda yatan, belo bir ob-
razlasdirma, «badiilosdirma» ii¢lin material rolunu oynayan
tibbi, sosial, ekoloji elementlorin askarlanmasini ilk ndvbo-
do tolob edir. Bari bagdan qeyd etmaliyik ki, bu is xiisusile
nizamisiinasligda ve onun falsefosi ilo bagh uygun todqi-
qatlarda daim diqqat merkezinde olmusdur. Elo masolonin
bu soviyyesi biitdvlikde gotiiriildikde bizim aragdirmami-
zin baslica elmi magsadini togkil edir. Ona gore ki, Nizami
yaradiciligi dévriiniin dini, humanitar, tebiot elmloarina dair
faktlarla ensiklopedik soviyyede zengin olsa da, sairin
magqsadi he¢ do elmi osor yaratmagq, yaxud ensiklopedik
elmi mecmue tortib etmak olmamigdir. Bir qader irolido
toxunacagimiz kimi, Nizami dévriinde elmin unifikasiya
soviyyesi, yoni elmgiinaslq, onun sahslorinin bir-birinden
67 dovriiniin metodoloji prinsiplori ile ayrilmasi mesolosi
yitksok olmugdur. Bu cohotden, Nizami tofokkiiriiniin
mohsulu olan «Xomse» biitiin janr tobisti ve xiisusiyyotlori
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ilo badii hadise idi. Demak, Nizami yaradiciliginda elmi
faktlarin badii funksiyasi vardir. Elmi faktlar badiilesdir-
moeyo xidmet edir. ©n baslicasi, bu badiilegdirmo mahz
falsafi badiilesdirmadir. Elmin Nizami obrazlagdirmasinda,
diinyaya Nizami badii yanasmasinda mehz falsefi baxis so-
viyyesinin temin edilmasi kimi miihiim rolu var. Burada aks
fikir (antitez) kimi bele bir miiddea irali siirmak olar ki,
agor elm Nizamiye 06z falsefi baxiglarimi ifade etmak iigiin
lazim idise, onda Nizami niye pesekar folsefi asarlor ya-
ratmamis, poeziyaya iz tutmugdur?

Malum oldugu kimi, Nizami dévriinda felsefa, onun
ayri-ayri corayanlarn yiiksek elmi saviyyodo teqdim olu-
nurdu. Ancaq Nizami yaradicih@ biitiin falsefi viisetine,
falsofi iimumilegdirme seviyyasine baxmayaraq, pesokar
folsafi aser yox, mehz poeziyadir. Qeyd etmaliyik ki, bu,
orta asr dini, poetik, elmi diiglincasinin spesifikasi ilo bagh
hadisadir ve biz bu suala aslinde ham da biitov aser boyu
cavab vermoye ¢alisacagiq. Nizami dovriinde poeziya
xiisusile yitksek soviyyada idi. Badii soz ilahi mahiyyaotli,
yoni Allahdan golen vergi hadisosi olmagla orta asrlor id-
raki prosesleri ile six bagh idi. Orta esr diigiincasina goro,
Allah diinyani bir s6z olaraq yaradib: «Ol» («Kon») deyib
vo diinya da «olub». Demak, soz diinyanin yaradilis baglan-
gicinda durur vo oradan golir. Bu baximdan, badii s6ziin
orta asrlarde ontoloji (varhqla bagh) va gnoseoloji (idrakla
bagli) mena seviyyelori olmugdur. Bu mena saviyyolori
bodii soziin folsafosini toskil edirdi. Yoni tibb 0z-
ozliiylinde diinyanin tibbi baxumdan an timumilosmis man-
zorosini, yaxud kimya ve fizika diinyanin kimyovi-fiziki
baximindan an iimumilasmis manzorasini vera bildiyi kimi,
badii sdz do diinyanin on iimumilogmis bodii monzarasini
vera bilirdi. Diinya, kainat, comiyyat, insan, tebiat va biitiin
bunlarin yaradicist olan Allah hagqinda hor hansi elmi so-
viyyeden deyilmis on iimumilogdiriimis qanunauyguniuq
soviyyesi artiq folsafi mahiyyot kosb edirdi. Demak, soziin
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di_a diinya ile bagli en iimumilegmis qanunauygunluq se-
viyyasi onu folsafi qata galdirmis olurdu. Nizami so6zii (ba-
diilesdirmasi) do bu cehoatden falsefi s6z idi. Diinyaya Ni-
zami badii baxigi son natice etibarile folsafi baxis idi. Onun
tibbi-folsafi, sosial-ekoloji baxiglarinin aragdirtlmasi bizim
tadqiqatimizda Nizaminin tibbi, sosial, ekoloji elementlor-
den istifada yolu ile hasils galen badii diinyabaxisinin fol-
sofi soviyyasinin askarlanmasi demakdir. Biz biitiin todqi-
gat boyu sairin yaradicihgindaki tibbi, sosial, ekoloji
tinsiirlorin  onun falsafi-badii goriiglerinin formalagma-
sindaki rolunu 6yrenmaye calisacaglq. Heg tosadiifi deyil-
dir ki, Nizami «Xamsa»sinin ilk beytinda tibb, folsafe ve
poeziya metoforik-badii yolla bir-biri ile elagslendirilir.
Sairin ilk masnavisi olan «Sirler xezinasi» bu beytle bagla-
nir:

Safgetli, adalatli tanrinin adi ki var,
Hikmoat xazinasini agan acardir, agar. (28, s. 21)

Bu beyt mosnavinin Siilleyman Riistem ve Abbasali
Sarovlu torafinden edilmis badii terciimasindandir. Homin
beytin Riistem Dliyev torafinden edilmis filoloji (yeni satri)
torciimasi beladir:

«Bismillah-ir-rohman-ir-rohim»
Hakimlar xozinasinin qapisinin ag¢aridir (33, s. 16)

Marhum sarggiinas R.Dliyev bu beyto bels sorh ver-
misdir: «ikinci misranin mozmunu sairler terafinden diizal-
dilib, Mehammad peygombare mansub olan hadisden iqti-
bas edilmisdir. Hadisanin mezmunu belodir: Mohammad
Allahin gebuluna gederken merac zamani goyiin dog-
quzuncu gatinda qapisi bagh bir qesr goriib, Cebraildan so-
rusur; «Qardasim Cobrail, bu no qesrdir?» Cabrail cavab
verir: «Bu, Allahin arsin altindaki xozinasidir, onun agar
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iso sairlorin dilidir». Misrada Nizami «Hokim» deyarkon
dziinii ve 6zii kimi sairleri nezerde tutmugdur» (33, s. 187).

Fikrimizco, bu beyt vo ona verilen dini hadislo bagh
sorh moévzumuzla bagh cohatlore malikdir. Burada po-
eziya, onun orta asrlor dini-idraki diigiincesinda, o ciimlo-
den biitdv madeniyyatinda yeri, elm ve badil séziin miina-
sibatlori, konkret olaraq tibb, falsofo vo badii soziin qargi-
ligh miinasibetleri 6ziiniin badii-felsefi ifadelonmosini
tapmigdir.

«Bismilla-ir-rehman-ir-rehim» ifadesi islamin tomal
deyimlarinden olub, «Marhametli ve rehimli Allahin adi
ilo» demokdir. Nizamiys gére, hikmat xazinasinin gapist
bu ifads ile agilir, yeni hikmatlare yol Allahdan, onun di-
ninden, onu gebul etmakden, ona siginmaqdan, biitiin islori
ona miinasibatde nizamlamaqdan kegir. Nizaminin homin
beytde menasina isnad etdiyi hadisi do nazare aldigda bey-
tin falsafi menzerasi askar olunur.

Nizami — sairdir ve badii sézle iglayir. «Dogquzuncu
goydeki xezinenin acarinin sairlorin dilinin olmas» deyi-
larken badii s6z nezerda tutulur. Demak, badii soziin — gair
soziiniin diinyanin on ali ve gizli falsefi-idraki xozinosine
yolu var. Diinyanin an ali va ilahi sirlorini badii sozlo dork
etmok olar. Lakin beytin mezmunundan badii soziin — po-
eziyanin elmlo olaqesi de askar olur. Belo ki, «hikmat»
arob dilinde «hdkm», «hekim» sdzleri ilo alageli olmagla
poetik-metoforik yolla falsafo ve tibbin slagasini nazorda
tutur. Orta esrlorde «ohli-hikmat» deyarken filosoflar no-
zordo tutulur. Bu halda «hikmat xezinasi» Allahin yaradilis
alomi ile bagh falsafi fikirlor xozinosi demakdir. Ancaq
bildiyimiz kimi, miiasir dilimizde doktor menasinda islodi-
lon «hakim» sozii do hemin «hikmot» soziindendir. Bu.
tibb elminin 6z ilahi-idraki asaslar ctibarilo qadim vo orta
osrlordo hikmeto - folsafoye bagliligindan soraq verir. Be-
loliklo, «Sirlor xozinesi» mosnavisinin ilk beytindo idraki-
folsofi baximdan din, elm vo poeziya vahid bir siram togkil



edir. Bu baximdan, beytin mozmunundan hem de bu mena-
nt almaq olur: Yaradilis Allahin hokmii olaraq gizli xezina
- bilik, elmdir. Onu badii sézle derk etmak olar. Demak,
Nizaminin folsefi-badii gériislerine gore, poeziya ve elm
bir-birinden  ayrilmaz olub, diinyanin ve insann,
biitévlilkde yaradilisn folsofi-idraki derkine yonalib.
Bizce, Nizami serinin folsafaliyi hom do buna baghdir. Ni-
zaminin miitefokkir, yani filosof sair oldugunu onu tadqiq
etmis biitiin alimler — ister filologlar, istorse do filosoflar
birmenali olaraq qebul etmislor. Nizami serinde elm ve be-
diilik, felsafilik ve badiilik ayrilmazdir. Bunun Nizaminin
dovrii, dovriin elmi-falsafi intellekt soviyyasi il bagh ciddi
sobableri var. Bu baximdan, Nizaminin tibbi-felsefi, sosial-
ekoloji goriiglorini onun dévrii ile baglh nazerden kegirma-
den aydin sakilde derk etmak ¢atindir. Ciinki onun falsofi
gortiglerinin badii kontekstinde tibbi, sosial miinasibotlorin
va ekoloji baxislarin bir badii miistevide siralanmasi, daha
dogrusu, badii mozmun kesb etmoesi Nizaminin mensub
oldugu dévriin folsofi-idraki diinyagériisiiniin 6z spesifi-
kasi, 6z saviyyaesi ile bagl idi.

1.1. Nizaminin tibbi-falsofi vo sosial-ekoloji
goriiglorinin iimumi monzorasi

Nizaminin tibbi-folsafi, sosial-ekoloji gbriislorinin
imumi miindericesinin dyronilmesi, ilk névbade, Nizami
¢aginda elmin inkisaf seviyyesini derinden bilmayi telab
edir. Nizami serinin elmi faktlarla zenginliyi miiasir
diinyamizda miixtslif elm sahelorinin niimayendslerini
ham da heyroatde qoyur. Yoni Nizamide tibb, folsafo, fizi-
ka, kimya, biologiya vo s. kimi tebiat elmlori, o ciimlodon
tarix, hiiquq, cografiya ve s. kimi humanitar elmlors dair
faktlara genis sokilda rast galinir. Hom do Nizami bu elmi
faktlardan badii sokilde, yaradici olaraq istifade etmigdir.
Miixtolif elm sahasinin miitoxessislori Nizaminin miixtolif
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elm sahalarine pesokarcasina, yiiksok soviyyede boladliyi-
ni yekdillikle qeyd edirlor. Bu gosterir ki, Nizami yiiksok
elmi tohsil almigdir. Demak, Nizami ¢aginda elm yiiksok
soviyyade olmug ve poeziyaya Oziinemaxsus tesir gﬁs_tar-
misdir. Bu — elm va poeziya miinasibatleridir. Nizaminin
tibbi-folsefi, sosial-ekoloji goriislerinin bir elmi problem
kimi 6yrenilmasi, ilk névbade, Nizami dévrinde elm veo
poeziya miinasibatlerine toxunmag tolsb edir. .

Nizami ve elm masalesi hamise tadqiqatgilarin dig-
get markazinde olmusdur. Sairin hans: elmlari ('jyr_anmasi,
yaradicih@inda hanst elmlorden istifads etmasi, _i'unu—
miyyatle, onun bir miitefokkir kimi elme‘ miings*.bat_l Vo s,
todgiqatgilar diigiindiirmils, bu barede miisteqil elmi asar-
lor yazilmig, yaxud nizamisiinashgin bu ve ya basqa bir
problemine hasr olunmus monografiyalarda bu masaloye
do toxunulmusdur.

Filosof-nizamigiinas Ziimriid xanim Quluzade yazir
ki, Nizaminin diinyagoriistiniin 6z dovriintin elmi nailiy-
yotlori ilo alaqesini daha parlaq sekilde «Sarafnamaj) («lls-
gondername» poemasinin birinci Rital*n_—_ R.9.) gostarir;
bu, éziinii yuxunun, yuxu gérmanin mantiqi va glmt izahina
soyde, agl narahat edon bir sira psixi hadiselerin aydinlag-
dirtlmasina cehdda gosterir (97, s.176-177). . _

Qeyd edak ki, gorkemli ﬁlosofu_n _«$aratname~j> ila
bagh bu geydi tesadiifi deyil. Nizaminin folsefi dun)fn-
goriigiiniin inkisaf dilektikasim biitov «E(amsa»'boyu 1z-
loyen alim sairin folsafi gériislerinin, diinyaya, insana, za-
mana qgloballagdirict baxiglarinin asard_ap-esara inkisaf et-
diyini ve esorlerindoki folsefi mantiqin elma _d:lh;} GOX
soykenmosini, elmlo daha ¢ox alagelenmasini duzgu_n
miisahide etmisdir. Nizami asorden-osoro da_ha ¢ox «elmi-
logmis», poetik diinyaduyumunun folsafi-elmi a'saslqn dal}n
da méhkemlonmigdir. Ona gore da biz Nizami serindo 6z
zamanmnin  elmi-folsofi  ugurlarmm  dorindon  monim-
sonilmasini, «elmi poeziyan», soziin gergok monasinda,



folsafi poeziyani goriiriik.

Gorkemli sorgsiinas, Nizami irsinin meshur todqi-
qat¢ilarindan prof. R.9liyev yazirdi ki, qeyri-adi istedadi ve
amaksevarliyi noticesinde Nizami 8z dévriiniin baglica,
osas elmlarine yiyslonmisdir. O zamanin elmleri sirasina
folsafo (antik, hind ve miiselman), tarix, ilahiyyat, riya-
ziyyat, tibb, nlicum ve s. fonlar daxil idi. Sair areb ve fars
dillerini de biitiin incalikleri ile Oyrenmigdi. Dsarlorinin
birinda («Yeddi gozsalrda — R.D.) o yazir:

izladim yolunu soyyaralorin,

Na ki elmlor var, gizli vo dorin,

Oxudum, xaebardar oldum da vardim...
(10, 5.15-16)

Goriindiiytt kimi, Nizami poeziyas: elmo soykonan
hadisa idi. Tokco onun «Yeddi gozel» aserini izlesek, go-
rerik ki, bu poema ulduzlardan, goy qatlarindan, yerin ig-
limlarinden, insan tobistinin gdy qatlari, ulduzlar, yerin iq-
limine uygunluglarindan ve s. bahs edir. Bu poemani bir
geder sarti olaraq «astronomik poeziya» niimunasi do ad-
landirmaq olar. Nizami gahremani, yaratdigi insan obrazi
diinyanin, kainatin, ilahi yaradilisin bir pargasi, elementi
idi. Insan global yaradilisin {insiirii olaraq biitiin alomo aid
ganunauygunluglar cargivesinde moveud idi. Yeni tobiat,
comiyyat, zaman qlobal harmoniyaya, nizama, ahanga ma-
lik idi. Orta asrlar poeziyasi, o ciimloden Nizami poeziyasi
insan problemino elmi kontekstdo, dovriin elmi-falsofi bi-
liklerinin fovqiine galxmagla baxirdi. Nizami poeziyas: el-
mden qiraqda méveud ola bilmazdi. Ciinki sairin maqgsadi
he¢ do qgalblari oxsayan serlor yazib insanlari eylondirmok
deyildi. Sair «Yeddi gozal» eserinde, R.Oliyevin ornok
olaraq verdiyi ser par¢asinin ardinda belo deyir:

Oxudum, xobardar oldum da, vardim,
Varhgqlar sirrini yer-yer axtardim. (31, s.21)

Demok, Nizami poeziyasi varligin sirrinin darkine,
axtarigina yonelib. Bu poeziyada varhgin problemlori aras-
dirthir ve bu baximdan, Nizami seri folsefi serdir, onu falsa-
foden, yeni dévriin elmlorinin fovqiinde olan elmden ayir-
maq olmaz. Bunu Nizaminin elme miinasibatini ayrica bir
arasdirmada tedqiq etmis H.S.Muradxanovun «Nizami v
elm» maqalasinda de aydin sokilde gormak olur. Bels ki,
miellif Nizaminin «Yeddi gozal»da «No ki elmlor var gizli
ve derin...» misrasindaki masalo ile bagl belo bir sual
goyur: «Sair «na ki elmlar var» demakle hansi elmlori no-
zorde tutmusdur? Bu sualin cavabmi Serqin en moshur
miitefokkirlerinden biri olan Ibn Sinanin (980-1037) asor-
lorinda tapiriq. Ibn Sina elmleri tosnif edarak, onlari nozori
ve tocriibi elmlore ayirir. Nozeri elmlor fizikadan, riya-
ziyyatdan ve metafizikadan ibaretdir. Fizikanin 6ziint da
«ilkin (birinci) fizika» ve «ikinci fizika» toskil edir. flkin
fiziki elmlar materiya, harakot formalari, nebatat, heyvanat
vo minerallar hagqinda elmlordir. ikinci fizika elmlori to-
babet, astrologiya, al-kimya, fiziognomika (elm, sima),
sehrbazliq va yuxularin tebiri (yuxu yozma) teskil edir.
Tocriibi elmlor iso dovleti idare etmak vo habelo xiisusi
miilkiyyet, toserriifatla alagadar olan mosalalordon ibarat-
dir... Ibn Sinanin tosnifatinda folsefo elmi ii¢ hissoyo ayri-
lir: fizika (tobiet haqqinda elm), montiq (tebiot vo insanlar
dork etmak yollart hagqqindak: elm) vo metafizika (varhigin
oziinii derk etmak yollar haqqinda elm). Nizaminin osorlo-
rinda, demok olar ki, yuxarida gostorilon elm saholorinin
hamisina dair moelumat vardir. Bunlardan alava, dahi sairin
asorlorinde memarliq, heykoltaraghq, rossamhq, musiqigii-
nasliq kimi incosonot elmlari, ingaat, metallurgiya, cog-
rafiya kimi tobii vo texniki elmlor do genig oks etdirtlmig-
dir» (67, 5.39-40).
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H.S.Muradxanovun Ibn Sinadan verdiyi bu elmi tos-
nifat bizim moévzumuzla bagli alamatdar cehate malikdir.
Goriindilyii kimi, Nizami seri elme sOykenan poeziyadir.
Sair varh@n sirrini arayir ve bu sirr elmo agila bilir. Bu s1-
rada tibb va falsofo elmi do vardir. Ibn Sinanin tesnifatinda
falsafonin fizika, mantiq vo metafizikani ahate etmasi Ni-
zaminin elma miinasibatinin poetik osaslarini agib ortaya
qoyur.

Sair varhgm sirrini arayirdi. Bu ise varliq hag-
qinda falsofi ganunauygunluglarin aranmasi demokdir.
Beloliklo, Nizamidoa elmo, o ciimladan tibba, sosial-eko-
loji hadisalora miiraciat poetik-falsafi, badii-idraki, etik-
manavi magsad dasiyirdi, Nizaminin teqdim etdiyi insan
obrazi, insan modeli i¢corisinda yasadifn diinyanm elmi
cohatdon dork etmis insandir. Oz yasayisinn ilahi-idra-
ki, falsofi-oxlaqi menasini anlayan insandir. Bu baxim-
dan, Nizaminin tibbo, sosial miinasibatlora, ekoloji mo-
sololora miiraciati biitiin hallarda folsafi-bodii asaslara
malikdir.

Heg tosadiifi deyildir ki, Nizami ddvriinde elm, sairin
oyrendiyi elmlar onun, demak olar ki, biitiin tadqiqatgilari-
nin diggatini calb etmisdir. Sargsiinas R.9liyev yazir ki, sa-
irin bilik dairesine rongareng va bir-birinden uzaq fanler
daxil idi: cobr vo dialektika, hondass vo sofistika, kimya ve
ritorika, montiq vo tababat, astronomiya va stilistika, cog-
rafiya vo astrologiya, tarix ve mineralogiya ve s.Dagiq elm-
lardon basqga (elmiil-ebdan), Nizami humanitar fonlori (el-

miil-adyan) hartorefli dyrenarek o zamanin madeni xalqla-
rinin tarixini, onlarin elm vo madeniyyet alominde alde ct-
dikleri nailiyyetleri dorinden menimsamisdi (11, s.8).

Nizamistinas Mommad Cafor Nizaminin zomanasinin
biitiin elmlarini dorindon éyronmasinin sabablori haqqinda
belo yazir: «Nizaminin zomanasinin biitiin elmlorino... da-
rinden yiyolonmasi «Xemsendon ve sairin elmin miixtolif
saholori haqqinda fikirlarini tadqiq edon miitoxoassislorin
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asorlorinden malumdur. Basqa ciir do ola bilmazdi. Umu-
miyyatlo, orta asr Serginde hertorafli, ensiklopedik bilik
hem alimler, ham filosoflar, ham da asl sairlar iciin zoruri
idi» (9, s.20). Goriindilyii kimi, harterofli bilik, foaliyyst
sferasindan asili olmayaraq, orta asr Serq intellektuali tigiin
zoruri saviyye idi. Fikrimizce, imumiyyatls, intellektualliq
hemin ¢agin madeniyystinin gostericisi idi. Nizami do bu
baximdan intelektual sair idi ve her hansi intellektualliq
soviyyesi elmsiz miimkiin deyildi.

Nizami ve elm problemini ©hmadaga 9hmadov ay-
rica bir monografiyada aragdirmig, burada ayn-ayr fasillor-
do Nizamini tabistsiinas, hendasasiinas, samagiinas, ulduz-
siinas, alomgiinas (kosmolog), musiqisiinas, psixoloq (ro-
vansiinas), etnograf (elgiinas), din alimi (islamgiinas, hom-
¢inin Quransiinas), sozsiinas, poetika bilicisi kimi sorh et-
misdir. ©.9hmadova gore, Nizami poeziyasinda elmi bi-
Igilorin olmasi onun alim, sair-alim olmasindan ireli golirdi.
Miiollif gosterir ki, gadim zamanmn alimleri 6z dévriinda
molum ve moruf (mashur — R.©) olan biitiin elmlor, o
ciimloden do musiqi ve rags elmlarini dyronirdiler. Biiliin
elmlore kamil deracade sahib olandan sonra onlar alim he-
sab olunurdu... Nizami Gencavi de bu cergaden geri gal-
manusdir. O, dini, diinyavi, humanitar vo doqiq elmlorlo
yanasi, ham de musiqi bilicisidir (26, s.103).

9 .9hmadovun fikirlorindon goriindiiyli kimi dovriin
elmlorinin  monimsenilmasi  ziyahhgm, intellektualligm
asas sorti hesab olunurdu. Nizami do 6z dovriiniin nlim_L
boyiik miitafokkir soxsiyyat idi. O, dinyaya folsofi timumi-
logdirmolorin gozii ilo baxirdi. Tbn Sinann 1051?11}11111;1;111
goriindiiyii kimi, folsefo 6z dovriniin fiziki, montiqi, meta-
fiziki elmlorini iimumi sokildo nozorde tuturdu. Bu baxim-
dan, Nizaminin filosoflugu, filosof sair olmasi dovriinin
elmlorini, o ciimladon tibb, sosiologiya, tabiotsiinasliq vo
saironi bilmoyi tolob edirdi. Nizaminin belo elmi bilik sa-
hibi olmast onun «Xomsonsindon agig-aydin gortiniir. Ni-
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zaminin tibbi goriiglorini aragdirmig Mammad Siiley-
manoglu (Memmadov) «Xemse»dsa elmi diinyagoriisiin 2
soviyyesini qeyd ederek yazir: «Nizami Gencevinin elmi
diinyagoriisiinii serti olaraq 2 hissaye ayirmaq olar: iimumi
vo xiisusi hissalare... Umumi hissede Nizami Gencavinin
asarlerinin bag gohromanlarimn elmi fikirleri, sairin asarlo-
rinde tez-tez alimler maclisi diizeltmesi, boazen sairin
oziiniin do bu maclisin istirak¢isina ¢evrilmasi va s., xiisusi
hissade miixtelif elm menbalerine miiraciati ayri-ayr de-
qiq elmlere... aid misyyan fikirlor yiiriitmasi, onlardan
birinin digari ile slagasinin izahi va s. géstermak olar» (77,
s.11). Miiallifin fikri ile bagh onu slave etmak istayirik ki,
o, imumi hisse deyarken elmi-badii motivlari, elmla bagh
badii mezmun elementlorini nezerds tutur. Xiisusi hissa
deyarkon isa «Xamso»daki elmi faktlari, bilgileri ve s. ne-
zorde tutur. Tabii ki, siurf elmi faktlarin da «Xemsa»da be-
dii rolu var. Umumiyyatle, badii eserde ns varsa, hamisi
badiiliye xidmat edir. Bu cahatden biz «Xemse»da tibbi-
falsefi, sosial-ekoloji motivleri arasdirarken sairin sozii ge-
doen goriislerinin badii kontekstini he¢ vaxt nazsrden qa-
CITMIriq.

«Xomsonda ayri-ayn elmlarden istifade olunmasi,
Nizaminin elme miinasibati vo s. barasinda ¢oxlu tadqi-
qatlar movcuddur. Miixtelif elm sahalerine aid miitexes-
sislarin diggatini bu masala daim calb etmis va bu barade
coxlu sserler meydana golmisdir. Onu da demak yerino
diisor ki, Nizami ve elm movzusunda elmi olmayan nasrle-
ri, yani ayri-ayri qozetlari de nazers alsaq, xeyli miqdarda
asorlor moveuddur. Onlarin timumi sekilde nazardon kegi-
rilmasi gostarir ki, elmin elo bir sahasi, yaxud ela bir elmi
problem yoxdur ki, Nizami ona toxunmasin. Tabii ki, biz
Nizami ¢agimnin elmlarini nazarda tuturuq. Saciyyavisi bu-
dur ki, tadqiqatcilarin ¢oxu hamin problema mehz miiasir
elmi tosnifatdan yanasmis ve Nizamida hazirda movcud
olan elmlorin hansi soviyyada ohato olundugunu aragdir-
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miglar. Masalen, M.Abbasov Nizami yaradiciliginda psixo-
loji mesalelarden (2), Hemid Arasli, Miibariz Dlizads, Qa-
sim Cahani, Sadnik Pasayev, Tag Xalisboyli kimi alimlor
Nizaminin folklordan, xalq hikmsatlerinden, folklorda tag-
dim olunan xalqi biliklarden istifadesindan (5: 22; 8: 69:
41: 42; 43; 63), Budaq Budaqov ve Sabir ®liyev kimi alim-
lor «Xemse»de tebiet ve onun ekologiyasi (qorunmasi)
problemlarinin nece qoyulusundan (6; 20), Q.Qasimov Ni-
zaminin musiqiya, musiqgi elmine ve madeniyystine miina-
sibatinden (52; 53; 54), V.Qahremanov Nizaminin hiiquqi
goriiglorindan (55), C.Quliyev, Y.R.Talibov sairin pedaqoji
goriislerindan (57; 80), M.9lakbarov Nizamide xalq mara-
simlarindan, basqa s6zla, sairin etnoqrafiyaya miinasibatin-
den (24), Q.Mammadov, M.Blizads, C.Xandan, C.Cahan-
boxs, Y.E.Bertels, H.Hiiseynov kimi todqiqat¢i alimlar sai-
rin ictimai-siyasi goriiglorinden (65; 23: 44; 7: 86: 91),
B.Hasenov, 9. Xalilov «Xomsenda kimya (38), N. Obdiil-
qasimova, N.9liyev ve ©.Memmadov astranomiya (82;
12), N.N.Oliyev ve S.N.Hesenov timumdiinya caziba
giivvesi (gravitasiya) ila, fizika (19) elmi ile bagh mesale-
lorden, T.Kerimli «Xomse»nin tarixstinasligla slagelarin-
don (48; 49), M.Kazimov Nizaminin axlaqi-etik goriislo-
rinden (100) vo s. bahs etmigdir. Bundan bagqa, Nizamids,
iimumiyyatlo, elm masalalarinden bahs edan meqaloler da
mévcuddur. Tokrar olaraq qeyd etmak istordik ki, qeyd edi-
lenlor Nizami va elm problemina hasr olunmug asorlorin
tam siyahisi deyildir.

Nizamido tobabat vo folsefe elmlarindan istifadoyo
aid sanballi asarlor mdvcuddur. Bu birbasa bizim predme-
timizo aid oldugu ligiin bu barods bir qodor otrafl dam-
sacagiq. Goriindiiyii kimi, Nizaminin tibbi-folsafi, sosial-
ekoloji goriislori bir elmi problem olaraq Nizaminin ¢lmo
miinasibati ilo mileyyenlogir. Bu baximdan, sairin 6z dilin-
don deyilanlor saciyyovidir. Sair «Isgondarnamo»nin ikinci
kitabi olan «igbalnamendo «Kitabin baglanmas» bdlmao-



sinde elmlo bagli ¢ox saciyyavi bir meqama toxunur.

Nizami Isgondarin taxta ¢ixarken verdiyi ilk fermanla

bagl yazir:

O boyiik, agilli, ayiq hokmdar

Oz sahliq taxtinda tutarken qorar,
omr etdi, verildi bela bir forman:
«Alimdir géziimda an 9ziz insan!
Elmla, hiinarla! — bagqa ciir he¢ kas
Heg¢ kosa iistiinliik eyloya bilmoaz!
Riitbalar icindo segilir biri-

Hamidan ucadir alimin yeril»

Belo gorar verdi: yaninda ancaq

Hor kas 6z elmi ilo bir yer tutacaq.
Hami elma, fonna eladi rogbet,

Ciinki elmo tosviq edirdi dovlat,
Elmos qiymat qoydu boyiik hokmiiran,
Elmlo ucaldi diinyada Yunan. (32,s.430-431)

Nizaminin Yunan dévletinde elmin ve alimin mov-
geyina dair verdiyi bu badii tesvir eslinde sairin dovlet,
dovlstgilik, adalote sdykensn sosial miinasibatler vo s.
haqqinda olan badii-falsefi, ictimai-madeni ideallarini ifa-
do edir. Bu ideallardan elmin movqeyi miistesnadir. Sair
comiyyati, dovloti elmsiz ve elm adamlan olmadan te-
savvilr etmir. Nizami toxayyiiliiniin mshsulu olan Yunan
dovlatinds elm insanlarin sosial mévqelerinin on soroflisi
sayilir. Alim an hérmatli insandir. Alimin elm dagiyicisi
oldugunu neazere alsaq, Nizami tasavviiriinde elm comiy-
yotin infrastrukturunda an vacib ve an miihiim elementdir.
Sair elmi Yunan dovlatinin tereqgisinin rehni sayir: dovlet
elmin sayesindo ucaldilmigdir. Nizami poeziyas: da biitov-
likde ucaliga, iilviliys, insanin, cemiyyetin dirgalisine
xidmat edir. Bu baximdan, sairin elms miinasibati aydin
olur. Nizami istor badii toxayyiiliindo qurdugu, istorso
do real olaraq tosovviir etdiyi heg bir comiyyoti vo onun
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dovletini elmsiz tasovviir etmir. Bu, Nizaminin elmo
miinasibatidir. Ona gira do «Xomso» biitovliilkds hom
elmi poeziyadir, ham do elmi toblig edon poeziyadir.

Nizaminin elms miinasibati, elmi faktlardan badii-
poetik ideallarinin gergoklogdirilmasinda istifadssi maraqh
oldugu goder neheng elmi problemdir. Bu masale 6z-
ozlityiinde bizim tohlil predmetimiza daxil olmadig {iciin
biz ona Nizaminin tibbi, falsefi, sosial-ekoloji goriislarinin
gor¢ivesinda baxmagl maqsadeuygun sayirig. Ona gore de,
Nizami va elm probleminden genis danigmayib, sairin fal-
sofi goériglerinin, o climloden tibbi-folsefi baxiglarinin
{imumi miindaricesina nazer salaq.

Dvvalcaden qeyd edak ki, Nizaminin falsafi goriis-
lari, onun folsefoye miinasibati, diinya falsafesinin miixta-
lif gollarindan qidalanmasi, daha deqiq desak, diinyanin
yunan, hind folsofesi kimi gox gadim ve zengin falsafi
moktablerinin asas miiddea ve konsepsiyalarina balad ol-
masi vo s. haqqinda istar Azerbaycan filosoflari, istarse do
filologlari genis s6hbat agmislar. Biz Nizaminin tibbi. sosi-
al-ekoloji goriislorinin falsafi kontekstini amschrmuj_l ol-
dugumuz iigiin deyilenlori tokrarlamayib, onlara movzu-
muzla bagli timumi nezer yetirok. Belo bir imumi nazor
vacibdir. Ona gore ki, Nizami ilk névbade sair olmusdur.
Lakin todqiqatgtlar onun folsefi gorliglere malik olmasin-
dan, «Xamsorda diinyaya, tobiote, insana ve bitin bunla-
rin yaradicisina miinasibotdo mitkemmal folsofi bax‘islar%-
nin moveudlugundan bahs etmislor. Bu baximdan, N1zam!~
nin tibbi-falsefi, sosial-ekoloji goriiglorinin 6yronilmosi Ni-
zaminin bir filosof alim kimi elmi fikirde hans1 mévqe tut-
masina toxunmag tolab edir.

Filosof Z.Quluzade oziintin «VII — XVI asrlor Azar-
baycan folsafosinin tarixindon» monoqrnﬁyusnu‘n «X‘L:\?I
asrlorde Azorbaycan renessans (intibah - R.9) folsofosinin
inkisafi» foslindo bu dovriin folsafi irsini yaradanlann sira-
sinda Baba Kuhi, Eyn ol Quzat Miyanoci. Bohmonyar ol



Azerbaycani, Sihabaddin Séhreverdi ile yanasi, Nizami
Gencavinin do adini gokir (98, s. 126). Alim 6ziiniin basqa
bir monografiyasinda Nizami poeziyasinin asrarangizliyini
onun mehz ¢oxqathlig, badii-idraki slvanhg: ile alagalen-
direrek yazir: «Bir ¢ox alimler nasli senatkar Nizaminin,
tarix¢i Nizaminin, filosof Nizaminin, alim Nizaminin, seyx
Nizaminin sirlorini derk etmaya galismis vo calisacaglar»
(97, 5. 98). Z.Quluzade hamin aserinds Nizamini bir filosof
olaraq bele saciyyalondirir: «$arq folsofosinin inkisafinin
mahsulu olan filosof Nizami herterofli ve ohatoolun-
mazdir. Ona gox (felsofi — R.D) cersyanlarin tesiri olub,
hemin cereyanlarin osas qanunauygunluq ve prinsipial
miiddealarin1 6z yaradiciliginda oks etdirib, ancaq bu za-
man 0z tokrarolunmaz fordiliyini saxlaya bilib. Bunun
stibutu ikinci Nizamini qabul etmoyen, Nizaminin ve onun
Serq felsefi poeziya tarixinde birinci olan «Xemsa»sinin
yenilmazliyini yekdillikle etiraf eden biitiin sonraki Serq
madaniyyat tarixidir» (97, 5.108).

Nizaminin falsafi ve etik baxiglarim ayrica monoqra-
fiyada aragdirmug filosof C. Mustafayev sairin folsofi grii-
slorinden bohs ederok yazir ki, Nizami Gencevi tokca
boyiik sair olmamigdir. O, hemginin 6z dévriiniin gorkomli
miitefokkiri idi. Onun poeziyas: folsefi vo sosial diistince
ilo zengindir. Nizaminin poemalarini 6yronarken biz smin
oluruq ki, inadli ve azabli amakls kainat, hoyat, axlaqi vo
siyasi miinasibatlor vo s. ile bagl suallara cavab axtarmig-
dir. Nizami poeziyasmin folsefi dolgunlugunu o cshet do
mieyyenlosdirir ki, 6z zamaninin en savadli adamlarindan
olan sair gedim Hindistan, Yunanistan ve miiselman Seorqi-
nin folsafosi ilo tanis idi (106, s.4).

Gériindiiyii kimi, Azerbaycan folsafs elminde Niza-
minin filosof sair olmasi, yaradiciliginda Serq vo diinya fol-
sofi fikrindan istifado etmasi ilo bagl yekdil fikir méveud-
dur. Heg tosadiifi deyildir ki, Nizaminin folsofi goriiglori
H.Hiiseynov (92), A.Makovelski (62; 101; 63: 102),
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S.Memmadov (105), Z.Quluzade (97; 98), C.Mustafayev
(106; 107) ve b. alimler terafinden ciddi sekilds arasdlrzlj
misdir. Onu da geyd edek ki, Nizaminin falsafi goriislori
genig vo ohatelidir. Buraya tekca dovriin §1rf ontologl Ve
qnoseoloji problemlori yox, biitévliikds elmin, madaniyye-
tin, incesonatin falsafasi da daxil idi. Yani Nizami bir sair
olaraq tekca folsafenin 6ziine mexsus glan r_nﬁddeaian_ndan
yox, eloce de basqa elmlerin diinya, kainat, insan, comiyyat
haqqindaki {imumilesmis qanunauygunlugla}-mdan, yani
har bir elmin 0z falsefasinden da ¢ixis etmisdir. Bu baxn:p-
dan, Nizaminin bizim aserimizin predmetine aid ola_n 50si-
al-ekoloji goriisleri do bir felsefi problem qlarag ?lll'l'lial:lﬂ
diqgetinden yaymmigdir, H. Hﬂscynov_lea?'m}nm sqygi
goriiglorini, yeni cemiyyetle bagli sosnal_du$uncatar1nm
folsafasini (91), Y.E.Bertels siyasi goriislari va onun i’::alsa-'
fi ganunauygunluqlarini (36), Q.Mr_—;rqme;lgv_|cm‘ua|:s.1lya31
goriiglorini (65), A.Feracov sairin 1ct1ma1—1qhsadr goriislo-
rini (113) &yrenmig, C.Xendan, M.9lizads, C.Cahanboxs
kimi filologlar onun utopik sosialist baxiglarindan ayrica
maqalaler soklinda bahs etmigler (44; 23; 7). o
Bir cohati geyd etmak lazimdir ki, Nizaminin 1‘al§aﬁ.
sosial, siyasi, iqtisadi ve s. goriislorine aid bir gox todqiqat-
lar artiqg menavi-ideoloji baxm}dar_: kﬁjhnahm_s Vo yararsiz
voziyyete diismiigdiir. Belo ki, sosializm realizmi laquat
metodu, onun sdykendiyi marksist folsefo hayati, tarixi dia-
lektik inkisafda vo inqilabi deyismado g‘i.jslar_lm?'y?_ talab
edirdi. Nizaminin falsafi, sosial, siyasi goriislori Em}un hal-
larda ideoloji hadise idi. Bu bammdan, onun oz %Cdag
goriiglorinin tohlili zamani birterafliyo _vol‘ verilmis, T\u_:}tm
folsofosi sosialistlogdirilmig, onda marksist mﬂan:w: uygun
olan materializm axtarilmigdir. Fikrimizco, filosof Z.Qﬂulu-
zado sovet donominde (1987-ci ilde) ¢ap olunmu_:. “b."“.-_q
madoniyyet tarixinin nozeri p_roblcmlfn‘i Vo nlz:um?u'—
naslhg» monoqrafiyasmda nizannsi'umshg?'u! mal‘m _ln_1 torat-
lorini nozordo tutaraq yazirdi ki, Nizami folsofosinin eln



tadqiqi baximindan gox qiymetli olan bu aragdirmalarda
miloyyen ziddiyystlar, qeyri-deqiglikler, yarimgiq deyimler
va qapaliliqlar méveuddur... Biitiin bunlar hem Nizami ir-
sinin falsefi tahlilinin, heam de nizamistinashgin folsefi as-
pektlarinin elmi-tonqidi tehlilinin geniglendirilmasi ve de-
rinlegdirilmasi zerurstini gdsterir (97, 5.99).

Tobii ki, Z.Quluzade sovet déneminda Nizami diin-
yagorigiiniin yersiz ideolojilogdirilmasindan, onun xiisusila
utopik sosializmle bagh diisiincelarinden, az qala, «sovet
gergakliyi» kimi bahs edilmasinden bundan artiq danisa
bilmazdi ve alimin Nizami irsinin felsefi aspektden Oyro-
nilmasinin zeruret perspektivi barade sdyladikleri artiq bu
gliniin elmi aktualligi, elmi vozifeloaridir.

Nizami poeziyasinin falsafi aspekti tokca filosoflarin
yox, elaca da filoloq nizamisiinaslarin diggatini calb etmis
vo bu haqda qiymetli fikirler soylenilmisdir. Gorkemli
alim, merhum Y. Qarayev Nizamini bir filosof sair kimi
Serq kontekstinde deyerlendirarsk yazir ki, mehz Niza-
minin ve «Xemse»nin gordiiyii igin, oynadigr rolun aks-
sadas1 ve naticesidir ki, bu axlagi meyarlar («Xamsoa»da
toqdim olunan axlaqi meyarlar nezerds tutulur — R.9)
biittinliikds Serqde poeziyanin vo folsafi fikrin biindvre vo
tomel daglarina hopmusdur. Nizami Gencevinin badii-
folsafi baxiglart Serq Intibah miitefokkirlorinin — ©1-Fora-
binin, ®1 Biruninin, Ibn-Sinanin, ibn-Ragdin diinyagériisii
va axlaq telimi ile bilavasite saslasir (51, s.154-155).

Nizamisiinas A. Riistomova Nizaminin falsefi goriis-
larinin onun son poemasi olan «Isgendername» osarinde
inikasindan damisarken yazir ki, ideal insan ve cemiyyaet,
comiyyatde fordin mévqeyi vo vazifolori, abadi olum ve

oliim kimi sairi hamise diislindiiren, narahat eden folsofi
problemlor mehz onun bu son azematli eserinde 6z tente-
nali badii hallini tapdi. Nizami bu aserinde hem de 6ziina
gederki elmi nailiyyatlora yiyalonan, qodim yunan ve hind
hikmatlorina (folsafalerine — R.®) ince bslad alim-
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miitefokkir — Serq intibahinin gérkemli niimayandasi kimi
parladi (71, s.56).

M.Sahinyan da Nizami goriiglerinin onun birinci va
axirmel poemalarinda daha parlaqg inikas etdiyinden bahs
etmisdir. O yazir ki, Nizaminin bes maghur poemasindan
yalniz ikisi — birinci ve axirinci — onun daxili diinyasmi ve
folsefi aqidesini parlaq sekilde tesavviir etmays imkan ve-
rir. Poemalar bunlardir: «Sirler xazinasi» ve «Isgandarna-
mo» (114, 5.208). Qeyd edok ki, tedqigatginin bu geydi
tosadiifi olmayib, diger alimler terafinden de tesdiq olunur.
Belo ki, sairin ilk asori olan «Sirler xazinesi» badii ve fol-
sofi mezmunun qovusmasindan ibaratdir. Burada Nizamini
diisiindiiren folsefi-idraki, meneavi-exlaqi, sosial-madeni,
ekoloji-elmi ve s. problemler folsefi-badii imumilesdirma-
lor seklinde verilmisdir. Eloce de sairin son eseri olan
«Isgandername»nin ikinci kitabi olan «Igbalname» birbasa
folsofi problemlora hosr olunmusdur. Burada Nizami li-
rizmi, badiiliyi oziiniin falsefiliyinin en yiliksek noqtesine
catir. Vo tedqiqatgilar onu da miisahide etmislor ki, Niza-
minin «Sirler xazinesi» asarindaki falsafi saviyye «lsgan-
dorname»da 6z kamillik maqamindadir. Bagqa sozle, sairin
folsofi diisiinceleri aserden-asere inkigaf etmigdir. Akade-
mik M. Ibrahimov mehz bunu nezerde tutaraq yazirdi ki,
Nizaminin parlaq dithasi gox cohatden asrinin févqiine gai-
xirdi. O, tebiat hadiselerinin izahinda bele olduqca yeni vo
miiteraqgi fikirler sdyloyirdi. Onun falsefi goriilor sistemi,
xiisusilo tobiot hadisalerinin izahi donmus dini tefokkiiriin
bir gox ehkamlarina ziddir (45, s.1 1).

Nizami badii fikir diinyasmi ayrica bir monog-
rafiyada aragdirmig M.Cafor Nizaminin bir filosof kimi
bziinden ovvelki folsefi sistemlors miinasibot bildirdi-
yindon behs ederok yazmusdir ki, «Igbalnamoando xilgot.
yaradihg haqqinda folsafi fikirlorilo yanasi, onun ziindon
ovvelki folsofi sistemlore miinasibati daha da aydmlas.
(8, 5.80). Todqgiqatg1 Z.Dkborov da «lgbalnama»ya miina-
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sibatde yazir ki, heqiq elm, bir gox mesalaleri elm yolu ilo
izahetma tosabbiisii «Igbalname»da xiisusi yer tutur. Ni-
zami orada nesihatgi bir filosof kimi digqgati celb edir. Gor-
kamli filosoflarin dili ile verilen nesihetlarde insanlq sore-
finin tilviyyeti haqqinda nacib ideyalar asilanir (27, s.13).

Qeyd edak ki, Z.9kbarovun «igbalname»de elmi ma-
salalerin folsefi viiseti ile bagl yazdiglan ile razilagsaq da,
onun Nizaminin mahz bu eserde bir nasihotgi filosof kimi
goriinmesi fikri ilo razi deyilik. Belo ki, oksine, Nizami
«Sirlar xazinasi»nde daha ¢ox nesihotgi filosof, moralist
tosiri bagislayir. Ve «Sirler xazinasi» aseri, tadqiqatgilarin
yazdiglarindan da goriindityti kimi, daha gox exlagi-etik,
nosihotei (didaktik) iislubda olan eserdir. «Igbalname»da
isa biz Nizamini daha ¢ox hokmlar veran miitefokkir kimi
goriiriik. Bu oser daha ¢ox oxucunun 6z miithakimesine
iinvanlanib. Nizami burada 6z falsefi diisiincelsrinin zirve-
sine galxir ve diinyan: ne qeder derinden derk etso do, ya-
radihis ve varhigin sirri measalalerinde ehtiyath movqe tutan,
6z fikirlarini oxucuya nasihatle agilamayan, onlari qobul
etmoyo macbur etmoayen, oxucunu diisiinmaye, idrak et-
meya ve 0zil natice ¢ixarmaga ¢agiran miidrik filosof kimi
goriiniir.

Olbatte, burada Nizaminin folsafi goriigleri ile bagh
miixtelif miialliflorden gatirilmis ve biitévliikkde Nizaminin
folsofi diinyagoriis sistemine malik olmasim tesdigloyen
fikir vo miilahizelor bu baradeki bibliografiyani1 tam shate
etmase da, har halda, 6z asas kiitlesi etibarile Nizamini bir
filosof sair kimi tesdiq edir. Bu baximdan, biz bele iimumi-
lasdirici icmal genislandirmaya liizum gormayib geyd et-
mak istayirik ki, Nizaminin bir filosof sair, miitefokkir
diiha olmasi elmin artiq tam ciddiyyati ilo qobul etdiyi fakt-
dir. Heg tosadiifi deyildir ki, Nizami Gancavi son «falsofo»
darsliyinin «Qadim vo orta asrlorin miisalman vo .Azor-
baycan folsofosi» bdlmasinde mahz bir filosof kimi todris
edilir. Darsliyin miiollifi A.Siikiirov onu filosof olaraq belo
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sociyyalendirir ki, hem sevgi, hem de qehremanlq dastan-
larinda Nizami oziiniin felsefi fikirlerini vers bilmisdir.
Diinyanin, insamn mengayi, kainatin qurulusu ve s. hag-
qinda Nizami fikirleri indi do ehemiyyatini saxlamaqda-
dir... (79, s.194-195).

Miitexassisler Nizaminin folsefi diinyagoriisiine qge-
dim hind, yunan, Avesta vo s. falsefi sistemlorin tosirini
geyd etmisler. Nizaminin godim yunan felsafosine olan
miinasibatini geni§ sokilde aragdirmis filosof C.Mustafayev
yazir ki, Nizaminin qadim Yunanistana olan maragi hom dea
onunla izah olunur ki, o, gadim yunan alim va filosoflarin-
da onu kainatla bagli maraglandiran suallara cavab axtarirdi
(41,.97).

Sairin «Xemsea»sinda mashur yunan filosoflarinin ad-
lart cokilir, onlarin fikirlerine isnad edilir, an baslicasi,
«Isgendernamorda bu filosoflar 6z badii obrazlari vo onla-
ra moxsus fikirleri ile istirak edirlor. Nizaminin fikir
diinyasim aragdiran tedqiqatgilar onun diinyanin qabaqcil
folsofi sistemlorine baladliyini gdstormiglor. Nizami yunan
filosoflarinin eserlarine derinden balad olmus, gadim hind
folsafosini bilmis, o ciimloden folklorda, yani sifahi xalg
odebiyyatinda, xalqmn yaddaginda olan, yazih olaraq heg
yanda geyd edilmoyen folsafi hikmatlara bolad olmusdur.
Tadgiqatgilar buna xiisusi fikir vermislor (5; 22; 8; 68; 69;
41; 42; 43). A.Riistomova yazir ki, Nizami gerinin manavi
vo bodii-estetik qida menbaleri aragdinlarkon xalq odo-
biyyatini unutmaq olmaz. Xalq dastan vo nagillart, rovayot-
lori, masalleri Nizami asorlorindo elo rongarong ifada for-
malari tapir, xalqm an qadim tefokkiir materiallart Nizami
sonotine elo ince, zorif tellorlo integra edilir, burada clo
sonotkarliqla eridilir ki... (74, 5.0).

Biz burada Nizaminin folsofi diinyagoriisiino folklo-
run — xalq adebiyyatinin tasirino tosadiifi toxunmurug.
«Xomsornin on imumi sakildo miigahidosi belo gdstorir ki,
sair asordo xalq yaddaginda yagayan anonovi mialico me-
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todlarindan, tiirkacars tisullarindan da bedii vasite kimi isti-
fade etmigdir. Basqa sozle desok, Nizaminin folsofi-tibbi
diinyagoriigiiniin - formalagmasina  xalqin  diigiincesinde,
yaddaginda yasayan onenevi folsafi-tibbi diinyagdriisiin do
tosiri olmugdur. Unutmaq olmaz ki, xalqin yaddaginda ya-
sayan her bir sey onun minillorin sinagindan g¢ixararaq
praktikada tosdiq etdiyi yasam qanunlaridir. Bu baximdan,
xalqin tibbi goriislori de minillerin smaginda yasanaraq
Oziinil tesdiq etmis tibbi yasam qanunlanidir. Basqa szlo,
bunlar xalqin diinyaya baximinin tibbi-folsefi qanuna-
uygunluqglandir. Yeni o yerda ki, imumilosdirma, univer-
sallagdiricr qanunauygunluqlar var, o yerdo folsofs var.
Xalq yaddasi, o ciimloden xalqin tibbi yaddas: biitévliikde
hikmeotdir, yeni folsefedir. Xalqin yaddasinda olanlari
imumiyystle hikmatsiz tesevvir etmak olmaz. Xalq her
bir seyden natice ¢ixarmig, onu hayat haqqinda xelqi folse-
foye dondermisdir. Tiirkegare adi altinda bu giin bizim o
gader do shamiyyet vermadiyimiz miialice iisul vo vasite-
lari xalqin minillor boyu yaddaginda gezdirdiyi enenavi
tobabst ve onun hikmati, basqa sozle, folsefosidir. Nizami
miitefokkir idi. O, xalqin folklor yaddasina kéklenmoakle
oslinde unudulub getmis, tarixin derinliklerinde bir vaxtlar
parlaq sivilizasiyalar yaratmis ve tarixin sehnesinden sili-
norek ozleri haqqinda ancaq yaddaglarda izler goymus me-
deniyyatlerin yaratdigi folsefi hikmetlore koklonmis olur-
du. Bir vaxtlar Sarqde maghur sumer (sumer) madeniyyati
olmug, sonrak: xalqlarin inkisafina ciddi tesir etmisdir. Ya-
xud Azoerbaycan ve Iranda, o ciimlodon orta Serqde Avesta
— Zordiistilik dini-folsofi sistemi olmugdur. Bu madeniyyat
aroblorin (islamin) gelisinadek yasamis vo Islam borgorar
oldugdan sonra monotesit (toktanrili) olmayan din kimi
(Avesta politeizmo — ¢oxtanrigiliga séykenirdi: Hérmiizd —
xeyir tanrisi, @hrimen — gor tanrist) inkar olunmusdur.
Ancaq onun dini, folsefi hikmatlori folklorda, yaddasda,
umummeadaniyyoatdo yasamaqda davam etmisdir. Nizami
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bu mitkkemmel madeniyyatin folklor yaddasina bigana qala
bilmoazdi ve qalmamisdi.

Istor «Xomsorden, istarse do tedgigatlardan gériin-
diiyti kimi, Nizami dévriiniin qabaqcil diinya falsefosine
derindon bealad olmusdur. Ancaq o da ballidir ki, Nizami
Gonceden kenara ¢ixmamig, dovriiniin ondan avvalki, ya-
xud sonraki bir gox meshur miitefokkirleri kimi sayahot-
lorde olmamusg, tohsil ardinca bagqa Glkalere getmomisdir.
0O, bir miitefekkir alim, filosof sair kimi mahz Geancada
yetismigdir. Gence ise o dovrde Sarqin elm vo madoniyyot
morkezlorinden biri idi. Nizami dovrii Azerbaycanindan
bahs etmis miialliflarin hamisi bu ¢agda elmin, madeniyye-
tin inkisafin xiisusi qeyd etmislar.

Sergsiinas R.9liyev yazirdi: «Nizami antik diinya ve
areb xilafatinin terkibine daxil olan xalqlarin madeniyyaot
vo elmloarinin sintezlosdiyi, Azarbaycanin Yaxin ve Orta
Serqin madeni va iqtisadi markazine gevrildiyi bir dovrde
yasayib yaratmigdir» (84, s.21). XII asr Azarbaycan co-
miyyatini Nizami asarlari asasinda tesvir etmoya calismis
A.O.Makovelski bu dovrde shalinin baslica masguliyyoti-
nin akingilik, senatkarhq ve ticarat oldugunu qeyd etmisdir
(103, s. 187). Gonceni renessans (intibah) sehari kimi tad-
qiq etmis A.Haciyev yazir ki, Serqla Qorbin serhadindo
yerlogon Azerbaycanin alverisli cografi voziyyati holo XI-
XII asrlorde Toabriz, Nax¢ivan, Maraga, Beyloqan, Ganca,
Samax1 kimi bir sira agiq, beynalxalq vo ¢oxmillotli sohar-
lorin ¢igaklonmesine imkan verirdi... aydindir ki. yalmiz
belo tranzit, beynolxalg, ¢oxmillatli sohorlor elmin biitiin
sahoalorine, moadeniyyate, poeziyaya hoasr olunmus kitab vo
alyazmalarimdan ibaron zongin kitabxanalara malik ola bi-
lordi. Mahz belo inkisaf etmig gohorlor diinyaya Boh-
moenyar vo Xoatib Tabrizi, Ocomi Naxgivani vo Nizami
Goncovi kimi sohor mithitindon ¢ixnus gorkomli xadimlor
vero bilordi (37, s.37). M.Cofor yazir ki, Nizammin ya-
sayib-yaratdifn dovrdo Azorbaycanda elm, maarif-moktob
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islerinin de inkigaf etdiyi iller idi (9, s.14). Nizami «Xam-
sonsinin yiiksek seviyyede elmi faktlarla zengin olmasim
sairin aldig1 milkkemmel elmi tehsille, o climladen bele bir
tohsil ii¢lin inkisaf etmis soraiti olan Genca sehaerinin ki-
tabxanalarn ile baglayan H.Muradxanov gosterir ki, Nizami
dovriinde islam olkelerinin biitiin boyiik seherlerinde
iimumi kitabxanalar var idi. Bu kitabxanalar mascidlarin
nozdinds yerlosdirilirdi, giinki xiisusi kitabxana sahiblari,
bir qayda olaraq, 6lenden sonra 6z kitabxanalarin1 mescide
vermayi vesiyyet edardiler... Heg siibha yoxdur ki, qgedim
karvan yollar: tizerinde yerlogmis, boyiik ticarat ve made-
niyyat morkezlerinden biri olan Gencede da iimumi kitab-
xanalar ve saray kitabxanalari olmugdur. Nizaminin ya-
sayib-yaratdigi dovrde yunan ve diger dillerden terciime
edilmis menbalerle yanasi, diinya sohrati qazanmus filosof
va tabiatsiinaslarin da kitablari movcud idi (67, 5.41-42).
Goriindiiyii kimi, Nizami Gencevinin tibbi-falsefi,
sosial-ekoloji goriisleri ciddi bir madeniyyst zemini esa-
sinda formalasmisdir ve eslinda, bu zominsiz Nizami diiha-
sinin yetismasi do miumkiin deyildi. Bu manada, sairin fol-
sofi goriiglori tigiin, bir miitefokkir kimi yetismasindon &trii
miinbit serait olmusdur. Filosof Z.Memmadov yazir ki, XI-
X1I asrlar Azerbaycanda ictimai-siyasi hadisalerin keskin-
lasdiyi, adebiyyat va incesenatin gi¢oklondiyi, elmi-folsefi
diisiincenin inkisaf etdiyi dévrdiir (104, 5.6). Alim bagqa bir
asorinde yazir ki, Azerbaycanin elmi-folsafi fikir tarixinda
XI-XII asrlor daha ugurlu dovrdiir. Bu asrlorde 9biilhasen
Bohmenyar, Sihabaddin Maragi, Obusaid Urmavi, Obusad
Tabrizi vo basqa filosoflar folsefo, mentiq ve tebist elmlo-
rine dair gqiymetli aserlor yazmis, Eynalqiizat Abdulla Mi-
yanoci sufizmin panteist sistemini, Sihabaddin Yehya
Siihraverdi israqilik folsefesinin osaslarini igloyib hazirla-
mislar (66, s. 4). Qeyd edak ki, XI-XII asrlords folsafo ve
digar elmlorin belo inkisafi tesadiifi olmayib, 6ziinden ov-
volki asrlordeki elmi-folsafi fikrin gur inkigafi ilo bagl idi.
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Filosof S.Rzaquluzade bu dovrii nezerde tutaraq gosterir ki,
miitoraqqi ideologiyanin inkisafi iigiin elmi ve folsefi bilik-
lerin inkisafinin boyiik shemiyyati var idi. Felsafo va bas-
qa elmlarin IX, xiisusile X asrda geyri-adi viisatle inkisa-
fin1 bu dovrde ¢oxlu gorkemli alimlaerin — riyaziyyatcilar,
astronomlar, tebiblar, tarixgiler, filosoflar ve bagqalarmin
meydana ¢ixmasi... gostarir (110, s.16).

Gortindilyii kimi, Nizami Gencevi hem siyasi, hem
de elmi-madeni baximdan ¢ox zengin olan bir dévrde ya-
samgdir. Sairin doguldugu ve tehsil aldigi, elmlara yiyo-
lendiyi Genca gehari XII asrde $arqin inkisaf etmis ma-
deni merkazlerinden biri idi. Oz dogma soharinden kenara
¢ixmayan Nizaminin elmi, folsafi, madeni kamillagmasi bu
soharde bas vermigdir. Gencenin, bu baximdan, elmi-me-
doni markez olmas: tesadiifi, yaxud xiisusi olaraq slahidde
gotiirlilmils hadise olmayib, bu seherin mahz Renessans —
Intibah seheri olmasindan irali galirdi. Bu gaharin XII asr-
do ddvriin elmi ve madani fikir markazlarinden biri olmasi
Renessans dovriiniin talabi idi. XII asr Serq — Azarbaycan
Renessansi barade cox yazilmigdir. Azarbaycan alimlori
Sarq Intibahi, onun siyasi, ictimai, madeni, elmi, iqtisadi
ve s. keyfiyyetlorinden genis bahs etmis, ister Sorq, istorso
do Azerbaycan intibahinda dahi sair Nizami Gencavinin
rolunu derinden asaslandirnuslar (47; 103; 37; 50; 72; 73;
16; 83; 56; 4; 81; 89; 90; 93; 109; 96; 85; 115; 112; 111 vo s.).
Serq lntnbaht o ciimladen Azerbaycan Intibahi vo onda
Nizami Gencavinin rolu ve s. rus sarqsiinaslan terofinden
da asaslandirilmigdir (87; 94; 95; 108; 88 va s.).

Renessans elmin, madeniyyetin, incasanatin, sohar-
lorin ¢igoklonmaesi, yoni intibah1 menasindadir. Bu barado
A Riistomova yazir ki, bu dovrde Azerbaycan orta asrlorin
zaman gergivesi daxilinde renessans dovrii kegirirdi. Renes-
sans isartilart xiisusen poetik folsafode — bilavasita obrazh
tofokkiiriin nailiyyetleri ile ifado olunan badii folsafi fikir-
do 6z viisotli tozahiiriinii tapmigdi. Azorbaycan renessans
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poeziyasinin 6niinde Nizami Gencevi gedirdi (73, 5.6-7).
Dogrudan da, $erq Renessansinda Nizami Gencevi gor-
kamli rol oynamigdir. Renessans sézii fransizca olub, me-
nasi intibah, yeni oyanma, dirgelis demakdir. Nizaminin
yasadig1 dovr felsafi-idraki, ictimai-siyasi fikir baximindan
oyamis (intibah), dirgelis dovriidiir. Bu baximdan, sairin
tibbi-falsafi, sosial-ekoloji goriiglari 6z dovriiniin qabaqeil
folsafi-idraki fikir ceroeyanlan ilo six bagh olmugdur. Ni-
zami 0z ¢agmnin gorkemli sairi, folsefi-idraki fikrinin énciil
numayendesi, baslicasi, Serq ve Azerbaycan badii-falsafi
diisiincesinin, Azada Riistemovanin tebiri ile desak, «po-
etik felsefoniny» banisi kimi, 6z ¢aginin qabaqeil folsofi-
humanist diisiincesine, insanparverlik, idraki-harmoniya
axtariglarina he¢ vaxt bigana olmamis, belo demak miim-
kiinse, hemise bu axtariglarin fovqgiinde dayanmigdir. Onun
dovrii ise folsefi-idraki digiince zenginliyi baximindan
mahsuldar olmusdur.

Bu barads filosof Z.Mammadov yazir ki, XI-XII osr-
lorde Azerbaycanda ve limumiyyetls, Yaxin ve Orta Serqde
ortodoksal miisalman ideologiyasi ile miibarize seraitinde fol-
sofi fikir asasen... peripatetizm, panteist sufi folsafosi ve
israqilik cerayanlarinda inkisaf edirdi (104, s.6).

Z Mammadov gosterilon dovrde peripatetizm bare-
sinde yazir: «Aristotelgilik vo digar antik @nansalerin da-
vami olan peripatetizm Yaxin va Orta Serq 6lkelerinde fol-
sofi diigiinconin osasini, niivesini toskil edirdi (104, s.6).
XI-XII ssrlorde ©biilhesan Bahmanyar, $ohabaddin Ma-
ragai, 9buseid Urmavi, Obusad Tobrizi ve bu kimi niima-
yondslar olmusdur (104, s. 6-8).

Sufizm dini-folsefi hadisadir. ©gar sufizmi sadeles-
dirib basa diismak istasok, bu, insanin 6lmadon menavi-
cismani kamillosma yolu ile Allaha qovusmasina inam vo
onun praktikasidir. Sufilor 6z menaviyyat ve cisimlerini
hor ciir gordon, maddiyyata parostisdon temizlayir, qalble-
rini pak edir vo kamillikdo elo bir martobaye ¢ata bilirdiler
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ki, bu martebade onlar trans edib Allaha qovusa bilirdiler.
Sufizmin ortodoksal islamdan en bdyiik forgi odur ki, Is-
lamda insan 6landen sonra o diinyaya geds bilarsa, sufilik-
de insanin 6lmaden, bu diinyada yasaya-yasaya Allaha qo-
vusmasina inanilir. A Riistemova yazir ki, tessvviif — su-
fizm Seorqin klassik poeziyasini ssrlarce istigametlondirmis,
yiizlarle gorkemli senstkarin yaradiciliginin  forma-
lasmasinda onun mihiim rolu olmugdur (75, s.56-57).
Dogrudan da, sufizmin, yani tesevviifiin en alamatdar ce-
hati onun poeziya ile alagasidir. Bela ki, sufiler Allahy go-
zolliyin miitleq zirvesi sayir vo bu gozelliyin insanda te-
zahiiriine inanirdilar. Onlara gore, qadin gozelliyi Allahin
gozelliyinin tacallasidir. Bu baximdan, sufilikde macazi va
haqiq mahoabbat ideyas: vardir. Sufinin qadma asiqliyi ma-
cazi moahabbetdir, ¢iinki bu qadin Allahin macazi obrazidir,
sufinin qadinda tacalla eden Allaha mehobbati hogiqi ma-
habbatdir. Serq poeziyas: biitiin tarixi boyu tesavviifi sim-
vollarla zengin olmusdur.

Toasovvilf panteizma, yeni Allahin tebiatle, yaradi-
lisla eynilegdirilmasi ideyasima soykenir. Filosof Z.Mom-
modov yazir ki, «panteizm» orta esrlor $orq miitafok-
kirlorinin eserlorinde adston al-hiilul (tscassiim) ve ol-
ittihad (birlik) terminleri ilo ifade olunur. ®I-hiilul ilahi to-
bistin insanda tocessiimiinii ve insan tebiatinin ilahiyo ¢ev-
rilmasini, ol-ittihad isa ilahi ve insani baslangiclarin voh-
dotde mévcudlugunu gosterir (104, s.8). Misllif gostorir
ki, tarixi-folsefi odebiyyatda sufi-panteist tolimin islonma
birinciliyi meghur ispan-ereb sufisi ibn Drobiyo (1165-
1240) aid edilse do, ondan yarim asr ovval gorkemh Azor-
baycan filosofu Eynolqiizat Miyanaci (1099-1131) sufizmin
panteist folsofosinin otrafli diigiiniilmily sistemini yaratds
(104, 5. 9). .

Z .Memmeadov yazir: «Igraqiliyin banisi Azarbaycan
filosofu Sihabaddin Yehya Sithroverdidir. Bu tolim godim
Serq vo gadim yunan folsofi diisiincolori, sufilik, sorq per-



patetizmi vo onun neoplatonizmi asasinda meydana golib ve
formalasib. Israqilik folsefosine gore, biitiin méveud olanlar
isiqlar ve onlarin kdlgelerinin :erarxnyasmdan togkil olunur.
Ierarx1yan1n zirvesinde miitlaq isiq — isiqlar isig (nur al-
anvar) tacdir. Ondan o yana heg na yoxdum (104, s.11).

Goriindiiyii kimi, Nizaminin yasadigi dovr dini,
folsofi, madoni, elmi fikir carayanlari, axtarislar1 baxi-
mindan ¢ox zongin olmusdur. Nizami he¢ siibhosiz ki,
dovriin fikri coroyanlarinin fovgiinde olmusg, 6ziiniin
hortorofli tohsili, ensiklopedik biliklori ilo bu idraki-
folsofi fikir axtariglarinda istirak etmis, miitafokkir
diisiincolorini bodii-falsofi s6zo ¢evirmisdir. Elm var-
Iigin darkinde an miihiim vasito kimi Nizami terafinden
ono ¢okilmis va sair diinyam, hayat1 badii-falsofi kodla
tasvir etdiyi «Xomso»do mahz elmi idraka soykeonmis-
dir. Ona giore do «Xomsa» belo elmidir vo bu giin
miixtolif elm sahasinin adamlar1 «Xomso»nin elmiliyi
qarsisinda heyrato golirlor. Sairin tibbi-folsofi goriislo-
rinin do idraki osaslarinda elm durur. Nizami Tabiatin,
Comiyyatin, insanin Allahdan galon kosmik harmoniya-
sinin 9sasinda global saglamhq, pakliq, tomizliyin dur-
dugunu goriir vo gercakliya ham da qlobal tibbi aspekt-
don yanagirdi. Onun ii¢iin insanin saglamh@ ilo co-
miyyatin saglamh@ eyni global tibbi asaslara soykenir-
di. Sair diinyanmmn ilahi vehdatini, seylarin birlik ma-
hiyyatini giriir va buna gora doa tobabata, sadaco, insa-
nin saglamhig kimi yox, biitov comiyyetin saglamhg
kimi baxird.

«Xamsonda tibb meseolslori pesokar sokilde qoyul-
musdur. Sair tebabatin elmi @saslarina enmis va onun bu
sahade darin bilik sahibi olmasi agig-aydin goriiniir. «Xam-
sondo tibbi biliklor o seviyyadadir ki, Nizami Gancavi
Azarbaycan tobabat tarixinde dziinemaxsus yer tutur. Bele
ki, Azerbaycanmn an qadim dovrlerden XIX asro qader to-
babot tarixini arasdirmig tibb elmloari doktoru N.K.9fon-
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diyev Nizami «Xomsensinden tibbi menba kimi istifads
etmisdir. O, yazir ki, asarlarinden goriindiiyii kimi, Nizami
tobabatle derinden tanig olmugdur. Anatomiya, f'zmloglya
gigiyena, terapiya, psixatriya vo s. messlalors toxunan sair
elmin bu sahslerine c¢ox qiymstli tohfelar vermisdir
(116, s.107). Goriindiiyii kimi, 1.K.Dfandiyev «Xomsomni
dovriiniin tibbi bilikleri barada malumat veran menba say-
maqla yanagi, onun miisllifi Nizamini tebabst elmine xid-
moti olan alim sayir.

Nizaminin yasadigi dovrde tebabat elmi do ¢igok-
lonma kegirirdi. Ak. Memmad Cafor yazir ki, sairin azer-
baycanli miiasirleri olan... Calaleddin Tebib, ®1i @hmad
oglu, Fexraddin Naxgivani, Miizefforeddin Toebrizi, ikma-
laddin Naxg¢ivani, Nizamaddin Naxgivani kimi tabiblor
biitiin Yaxm ve Orta Serqde taninan, sayilan alimler idi
(9, s.14).

Sairin tibbi gériislori tedqiqat¢ilanin diggetini calb
etmis vo bu movzuda bir sira asarler yazilmisdir. Nizami-
nin tibbi goriisleri ile bagh todgiqatlarin esasmi prof.
M.D.9fendiyev qoymusdur. Bu bareds 1.K.9fendiyev ya-
zir ki, Nizaminin tibbi goriislorinin 6yrenilmasi sahasinde-
ki elmi-tedqiqat islorinde listiinliik Azerbaycanda xalq te-
babati tarixinin yorulmaz tedqiqat¢ist M.O.Ofondiyeve
maxsusdur. Birinci defe o, «Nizami ve tebabat» adli gizel
tadqiqat gap etdirmisdir (116, s.110).

Umumiyyetle, M.9.Dfondiyev, 1.K.Ofandiyev,
R.K.9liyev, G.Quliyev, R.Abiyev, S.Hosonzads, ©.Mam-
madov, M.Siileymanoglu (Mammadov) ve bu kimi alimler,
tibb miitexassisleri sairin tibbi goriislorinin bu vo ya diger
toroflorini, «Xamso»daki ayri-ayn xastaliklar, onlarim etio-
logiya ve profilaktikasina aid bilgileri ve s. tadqiq etmis,
oxucularin diggetine ¢atdirmuslar (25; 117; 116; 58; 3; 39;
64; 77).

Qeyd edoak ki, gostarilan tadqiqatlar Nizamido tibbi
bilgilerin seviyyesini, ayri-ayri xostalikleri vo s. ahato ct-
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moakle asasen tibbi xarakter dagiyir. Bu baximdan, hemin
osorlorde Nizaminin tibbi goriiglerinin falsafi konteksti,
tibbi biliklerden diinyanin, gergokliyin falsafi idrakinda is-
tifade va s. mesalalore az toxunulur. Sadalanan aragdirma-
lar igorisinde M.Siileymanoglunun (Memmadovun) «Niza-
minin tababet diinyasi» sseri bu cshatden segilir. Kiitlovi
oxucu ig¢iin yazilmig ve bu baximdan monografik saciyye
dasimayan bu kitabda Nizaminin tibbi biliklerden sosial,
axlaqi, madeni goriislerinin ifadasi liglin nece istifade et-
masi masalalarine de toxunulur (77).

Belalikle, Nizaminin tibbi-folsefi ve sosial-ekoloji
goriiglerinin iimumi menzarasinin aragdirilmasi gostoerir ki,
sairin bu goriisleri onun irsine ilk ndvbade Nizami ve elm
kontekstinde yanagsmag telab edir. Aydin olur ki, Nizami-
nin yasadif1 dévr Azarbaycani elmi, madani, sosial-siyasi
baximdan Serq Intibahi dévriinii yasayirdi. Nizami do Inti-
bah sohari olan Gancads diinyaya gelmisdi. Gencenin Sar-
qin elm ve madaniyyat markazlorinden biri olmasi saire
mitkeammsl tahsil almaga, o climladen bu saheri terk etma-
den dovriin biitiin qabaqcil elmlarini 6yronmaya, dini, fal-
sofl vo s. idraki telimlarle tanis olmaga imkan vermisdir.
Ensiklopedik biliye malik olan Nizami gadim Serq elmi-
falsefi, o ciimloden yunan folsefi fikri ila yaxindan tams
olmusdur. Sairin yasadig1 dovrde yunan foelsefesi ereb di-
line tarciime edilmigdi. Yunan falsefesi Serqde tokce
miitalio edilmemigdi. Bu falsafenin asasinda elmde Sarq
peripatetizmi adlanan naheng falsefi cereyan yaranmisdi.
Nizami ga@ felsefi-idraki fikir carayanlar ile zengin idi.
Sair biitiin coreyanlara baled olmus, onlari derinden oyro-
norak miitafokkir filosof saviyyasine galxmisdi.

Nizami diinyaya, varliga, yaradiliga, imumiyyatle,
gergakliya miinasibatini serlo ifade etmisdir. Nizami sair
idi ve Sorqde elmi fikirlor poeziya ile da ifade edilirdi. Bu
baximdan, Nizami do 0z felsefi diisiincelarini sera gevir-
misdi. Heg tosadiifi deyildir ki, o, bir sair kimi, ham do
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Azerbaycan folsofi fikir tarixinde ciddi mévqeyo malikdir.

Nizami poeziyasi varligin sirlorinin axtarisidir.
Orta asrlords soziin miiqoddosliyi, sairlik senatinin bir
soz sonati olaraq miiqoddas sayilmas) sézo, poeziyaya,
badiilogdirmoya, basqa sézle, diinyanin badii kodla tas-
virino ciddi elmi 6nom vermis olurdu. Bu baximdan,
elm vo badii soz orta asr diigiincosindo bir sirada daya-
na bilirdi. Ona goroa do, Nizami oziiniin elmi goriislorini
sirf elmi risalalor soklinda yox, elmi-badii, elmi-folsofi yol-
la ifada etmigdir. Bunun ssbobi Nizaminin badii istedadin-
da, ilahidon galon sairlik vergisindo idi. Vo o bu qabi-
liyyatindon istifado edib. Oziiniin elmi, badii, idraki dii-
siincalarini mohz badii séz olaraq ifado edirdi. Bu ba-
ximdan, sairin tibbi-falsofi, sosial-ekoloji goriislori onun
hom do badii kodla ifada olunmus elmi gériisloridir.

Bir cohati nezara almagq lazimdir ki, Nizami 6z tibbi-
folsafi, sosial-ekoloji goriislori ila sirf elm yaratmaq niyye-
tinde olmamisdir. Bu halda «Xemso» elmi fikrin, sadaco
olarag, badii sozlo ifadesi, yeni nezme c¢ekilmasi olardt.
Ancaq Nizamide masale gotiyyen bela deyildir. Sair istor
6z dovriinda, istarsa do kegon yiizillor erzinde biitiin dévr-
lerin badii z6évq ve diisiincelerini heyrotde qoyan poeziya
sahibidir. Bu cohatden Nizami ilk ndvbade sairdir ve sair
olaraq da qalir. Onda sairin elmi goriglorinin, o climladon
tibbi-falsafi, sosial-ekoloji goriislorinin naya ve neco (han-
st poetik-texnoloji, idraki-poetik iisullarla) xidmat etmaosi
ciddi sual kimi ortaya ¢ixir. Bu ise novbeti yarimfoslin
predmetini togkil edir.

1.2. Nizaminin tibbi baxislarinin folsofi anlann
Dahi sair Nizami, deyildiyi vo biitiin todqiqatgilar to-
rofinden geyd olundugu kimi, miixtolif elm sahaloring aid

malumatlardan «Xemsando genig sokildo istifado ctmigdir.
Bunun iki baglica istiqameti vardir:
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1) «Xomsanda varhigin elmi manzarasinin yara-
dilmasinda elmi faktlardan istifado;

2) «Xomsordo elmi faktlardan bedii-folsofi ob-
razlar saklinda istifado.

Ayri-ayrt elm sahasini tomsil edan tadqiqatgilar asa-
san birinci istiqgamatda islomays istiinlik vermislar. Yoni
sairin yaradicihginda elm masalalorini 6yrenmis, miixtalif
elm sahalerine aid biliklerin askarlanmasi ve giymatlendi-
rilmasine fikir vermisloer. Bu, Azearbaycanda elm tarixini
oyrenmaye imkan vermakla, eyni zamanda, sair Nizamini
miitefakkir alim kimi da saciyyslendirmeaye imkan vermig-
dir. Tebabat masalaleri de asasen bu istigamatds islenmis-
dir. Yeni Nizamini todqiq eden tibb miitoxessisleri onda
ayri-ayn xasteliklorin tosvirine, onlarin etiologiyasi, profi-
laktikas: ile bagli masslelare derinden fikir vermis ve bu
halda sairin tibbi gortislerinin felsafesi, basqa sozle, Niza-
minin tibbi faktlardan biitovliikde tebabatden badii-falsafi
baximdan istifade problemine az fikir vermigler. Bu ise
ciddi problemdir. Problemin monografik tedqiqi ilk névba-
da tibb ve folsefe miinasibatlorinin nazeri manzarasine
digget vermayi taleb edir.

Nizaminin tebabat diinyasimi elmi-kiitlovi iislubda
arasdirmis M.Siileymanoglu (Memmadov) bels bir sociy-
yovi misal verir: «Hippokrat telablerile masgaloya basla-
mazdan avval tez-tez yada salardi: «®ger son hakimsanse —
yalmiz hekimson, hokimden basqa bir sey deyilsen. Dgor
son hokimlikden bagqa, hem do filosofsansa, Allaha bora-
bar hakimsan». Bu fikir tebabatle falsafenin na qadar ya-
xin oldugunu gosterir. Tobabatle falsefe Aristotelin va Pla-
tonun, Qalen vo Bekonun, ibn Sinanin ve Paraselsin yara-
diciliglarindan qosa kegmisdir. Bu haqda defelarlo XVIII
osr fransiz materialistlari vo rus inqilabgi demokratlar1 da
fikir yiiriitmiiglor». (77, s. 116). Miiallif daha sonra yazir ki,
Nizami Gencevi zemanasinin miioyyan menada logmani
olmusdur... Nizami Gencavinin tibbi folsofoye meyli to-
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sadiifi yaranmamigdir. Tobabat elmlerin elo bir sahasidir
ki, biitiin senat sahiblari — hokmdardan tutmus sads amoak
adamma qadar hami alini ona uzadir... Sairlor, miitefokkir-
lor, filosoflar ligiin ise tebabot ham de yaradicilig, axtans
ahomiyyeti kasb edir (77, s.118).

Fikrimizes, Nizamido tibb vo folsofonin onun goriis-
lerinda ciddi rol oynamasinin sairin logmanhgi, yeni diin-
yanin, insanlarin, tibbin biitiin sirlerinin bilicisi olmasi ile
izah olunmasi maselenin zahiri taraefidir. Problemin birbasa
folsofi aspekti var. Nizami 6z aserlerinde defelerle yazir
ki, o, kainatin, varhigin sirlorini axtarir. Onun ii¢iin varliq
Allahdan baglanan yaradihig alemidir. Yaradilis aleminda
biitiin {insiirler bir-biri ile darin nizam igarisindsa slage-
dadir. Kainat ve Insan &z quruluslart etibarile bir-birinin
eynidir. Masalen, sair «Leyli va Mocnun» sserinds, kitabin
ithaf olundugu Manug¢ohr oglu Axsitanin madhinde yazir:

Doqquz goyiin ruzi verani,

Afaqin (Diinyanin) sardari va taxt sahibi,
Monalar ¢esmosinin feyz paylayani.

Asiman romzlarinin bilicisi.

On iki elmin sirlori

Onun slinde moéhiir mumu kimi yumsaqdir.
Bu yeddi goavare, alti barmagq,

Bir giz, dord al, dogquz arxa (kiirak),
Combarindan bas ¢akmasinlor — deyo,

Halga kimi basi gombards qalmgdir. (35, s. 39-40)

Osarin filoloji terctimasinin miiallifi prof. Miibariz Oli-
zade sonuncu iki beytin sarhi ile bagh yazir: «Nizami tobi-
at, kainat haqqinda tesavviiriinii obrazlar vasitesilo vermigdir.
«Yeddi qovaro» — yeddi tobaga yer, «alti barmag» — cohatlor:
sorq, qorb, simal, conub, alt vo list; «bir goz» — giinog; «dord
ol» — dord iinsiir: su, torpaq, od, hava va ya ilin dord fosh:
«dogquz arxa» (kiirok) — doqquz tobago goy. Sairo gdro. say-



diglarindan har cisim 6z dairesinde cazibs qanunu asasinda bir-
birinden asili heroketde oldugundan, bu nizam pozulmasin
deya, biitiin kainatin 6ziinemaxsus bir cembari — dairesi var-
dir. Axsitam miibalige ilo terifloyen sair géstormok istoyir
ki, biitiin kainati hasar igerisinde miiti saxlayan genbar do
sahin giidretindendir (35, 5.264-265).

Goriindiiyti kimi, serds insanin baden qurulusu ile
kainatin qurulusu arasinda miibaligali macaz yaradilmigdir.
Bu mecaz sadace bir sair uydurmasi, badii texayyiiliin ya-
ratdigi badii 16vha olmayib, orta asr diisiincesinin varliq
haqqinda tesovviirleri ile bagh idi. Bu diisiincoys gére, in-
san 6z daxili ve zahiri orqanlari (badenin anatomik iizvleri)
ile kainatin qurulusunu ve qurulus elementlorini (gdy qatla-
rini, goy cisimlerini) 6ziinde inikas edir (bagqa s6zle, pro-
yeksiyalandinir). Ona gore de, insan kigik diinya (alemi-
asgar), diinya ise boylik insan (insani-ekber) adlandirilirdi.
Nizami diinyanin, kainatin, insanin ve comiyyatin ilahi
harmoniyasim axtaran filosof sair kimi, bu harmoniyani,
ilahi ahengi teskil edon elementlorin (insanin, kainatin)
strukturunu derinden bilmali idi. Insanin strukturu, ilk nov-
bade, onun anatomik qurulusundan, ruhi-psixoloji alomin-
den — bir sozlo, insan hagqinda tibbi biliklerden kegirdi.
Nizaminin Insant ve Kainati bir poetik 16vhoys — «Xom-
senya diizen baxiglart onun varliq haqqinda felsefi baxis
sistemi idi. Vo bu falsefi baxig hkman insanin bioloji var-
l1gin1 shata edan tibbi bilikleri, yeni tibbden — tebabatden
goriinen insan varhigini nozerde tuturdu. Bunsuz Nizami
varliga yonalmis folsefi-poetik baxislarini mikkemmal so-
kildo ortaya qoya bilmoazdi. Beloliklo, Nizaminin tibbi go-
riiglorinin folsofi asaslar gairin  kainat, insan, comiyyet,
tobiat hagqinda badii-falsafi baxis sistemini nazerde tutur,
Kainatin kosmik-falsafi harmoniyasi adlandirila bilan bu
baxig sistemi Nizami poeziyasinin idraki osaslarini teskil
edir. Sair biitiin varligi, poetik soxsiyyati, badii irsi ile bu
ali motlobo — diinyanin folsofi-kosmik nizaminin tapilma-
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sina xidmat etmigdir. Todqiqatgilara gére, sairin texslliisii
do kosmik-felsefi harmoniya ideyasinin daha bir tozahii-
riidiir.

Sorgsiinas R.9liyev yazir ki, Ilyas Yusif oglu sonat
meydanina atilarken «Nizami» toxalliisiinii tesadiifon sec-
moamisdi. Bu, onun heyatda ve heyatinin menasi saydig
poeziyada qargisina qoydugu maqgsadlori son derace daqiq
ifade edirdi. «Nizami» - nizamlayan, nizam veren, qaydaya
salan demokdir. Tokca s6ziimii? Mance, yox! Hom do insa-
nin, daxili alemin onun cemiyystlo, comiyyatin tebiotle
miinasibatlarini. Dlbstte, 567 vasitesi ilo. Nizami poeziyas
avvelden axira gader bu nizamim, bu ahengin, bu harmo-
niyanin axtarist ve ifadesidir (15, s.10-11).

Goriindiiyii kimi, Nizami tobiatin, coamiyyatin, in-
sanin arasinda mévcud olan harmoniyan: axtarirmis. Bu
harmoniya Kainata vo Insana on iimumilasdirici kon-
tekstdo, yoni on iimumi qanunauygunluglar ¢evrasindo
baxmag taleb edirdi. Kainat vo insanin bela bir cevra-
don iimumilosdirilmasi onlara folsafi baxis demokdir.
Demok, Nizaminin «Xomsa»dan atrafa baxisi folsa-
fadir; o, diinyanin vo insanin kosmik harmoniyasim ax-
tarir. Bu harmoniya eyni zamanda insan haqqinda tibbi
biliklordan, yani tibbi giriislor sistemindon kegir. Baxi-
sin bu torofi sairin tibbi-folsafi goriislori demokdir. Ni-
zami — sairdir vo onun yaradilis alominin kosmik-fol-
sofi nizam — harmoniyas: ilo bagh goriislori badii soz
vasitasi ilo 6z ifadasini tapir. Bu, Nizaminin sairliyi ilo
onun tibbi-folsofi goériislorinin garsihgh miinasibot-
lorinin an iimumi moanzarasidir.

Bir cahati qeyd etmok lazimdir ki, Nizaminin yaradi-
lis alominin kosmik nizami ile bagh goriiglori on fimumi
sokilde tokca Tebioti vo Caomiyyati nezordoe tutmur; bura
yaradicinin 6zii — Allah miitlaq tinsiir olaraq daxildir. Belo-
liklo, Nizami Allah, Tobiot vo Comiyyat (Insan) arasinda
olan kosmik nizami axtanir. Bu dediklorimiz sairin 6z to-



xelliisii ilo bagh «Leyli vo Macnun» poemasinda yazdiqlari
ilo daha aydin gokilde iize ¢ixir. ©sarin badii terciimosine
diqqgat edak:

Baxsan, Nizaminin cizgisino san,
Min bir ad sayam orda gérarsan (30, s.62).

Hemin beyt poemanin sotri (filoloji) terciimasinde
beladir:

Ogoar Nizaminin xattina (yazilisina)
gadam qoysan (diggat yetirson),
Min bir adin saymm goérarsan (35, 5.49).

Sair beytde gox miirekkeb macaz yaratmigdir. ilk ba-
xigdan goériinen mazmun ondan ibaratdir ki, «Nizami» adi-
nin yazilist Allahin min bir adini bildirir. O bununla ns de-
mak istayir. Beyti izah etmis M.9lizads gosterir: «Miisal-
manlarin aqidasinca... Allahin min bir adi var. Oreb slifba-
st ile yazilan Nizami soziindski harflarin «abcad» hesabi
ile ekvivalenti min birdir... Belslikls, sair 6z toxalliisiinds-
ki harflerin ekvivalent reqemi ile Allahin min bir adi ara-
sindaki manavi vehdata isara edir (35, 5.267).

Obcad hesabi areb harflerinin ham de miiayyan re-
gemlari bildirmasidir. Bu baximdan, «Nizami» adindaki
harflerin bildirdiyi reqemlar toplananda 1001 alinir. Sair
bununla demak istayir ki, onun varligi, poetik adi Allahla
vehdatdadir. Onun poetik adi Nizamidir, yeni nizam ve-
rondir; sair 6z poeziyasi ilo yaratdig1 folsofi-kosmik nizami
mahz ilahi nizam hesab edir. Bunu serin sonraki beyti daha
da giivvetlendirir. Badii torciime:

ilyasin «lif»ini «lam»indan kassan,
Yeno doxsan doqquz tam gororson. (20, s. 62)
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Setri (filoloji) terciima:

Ilyasin lamindan alifi bir do «by» ¢ixsan,
Adi doxsan dogquzlanar. (35, 5.49)

Prof. M.9lizadenin beyte verdiyi izahdan goriindiyt
kimi, burada Allahin 1001 adindan an gézel adlar olan 99-u
(esmai-hiisna) nezerde tutulur. O yazir: «Belalikls, toxal-
listindeki («Nizami» texslliisiindaki — R.9.) ragemlarin
Allahin biitiin adlarina barabar olmasi ilo foxr edan sair,
adindaki reqemlerden biri atildiqda qgalaninin  «osmai-
hiisnaya» bsrabar oldugunu gésterir (35, 5.267).

Gortindliyt kimi, sair 6zii varligim, adlarini, poezi-
yasini, hayatinin menasim Allahdan qiraqda tesevviir et-
mir. Bu, tabii ki, onun tibbi-folsefi gériislorine de aiddir.
Onun hekimlik senati ile bagl poetik fikirlori bunun bels
oldugunu aydin sekilds gosterir. O, «Leyli vo Macnun»da
sero, sairliye havesi olan on dérd yash oglu Mehammade
bela nesihat verir:

Elmlar elmidir demis peygombor

Din elmi, tobabat elmi, miixtasor.
Gébakdoaki atri bu iki elmin

Faqihla tobibdir, bunu bil yaqin.
Faqih olsan agor itaotkar ol,
!—Iiyiadan, riyadan daim konar ol.

Isa morifotli hokim ol, amma

Insam éldiiron bir hokim olma.

Hoam hokim, hom foqih olsan son agor,
Haminin yaninda adin yiiksolor.
Hayat da, 6liim do qul olar sana,
Soadot vo sohrat diisor payma. (30, s. 65)

Gériindiiyii kimi, Nizaminin géziindo hokimlik clmi-
nin sorafot vo doyori, ilk novbado, peyfombarin bu clni
elmlor elmi adlandirmasi ilo baghdir. Basqa sézlo, tobabot



comiyyata an lazimli, «elmlor elmi» olmaqgla, elmlarin
fovqiinde duran elmdir. Ancaq olamoatdar olan odur ki, bu
ciir elmlor elmi tokco tebabat yox, din elmi vo tobabotdir.
Bagqa sozlo, din elmi ve tobabet bir martebade, bir sirada
gotiiriiliir. Sair hekimliyi ve foqihliyi, yoni din elminin
niimayendasi olmag: senatlerin da an vaciblarinden sayir.
Onda tebii olaraq belo bir sual meydana cixir ki, Nizami
noye gora bu iki elmi belo uca tutur. Masale burasindadir
ki, tobabat insanin saglamligi demokdirse, din elmi do in-
sanin menaviyyatinin saglamhgidir. Saire gére, comiyystin
biitovlikds saglamligi, comiyyatds, tebistde, biitév kainat-
da harmoniya insanlarin cismani vo menavi saglamliglarin-
dan asihdir. Heg tesadiifi deyildir ki, sair hayatin da,
oliimiin de bu iki senatin garsisinda qul olacagini bildirir,
Bu, ne demakdir? Yeni hekim ve foqih olmagla Mohom-
mad insanlarin hem cisminin, ham de menaviyyatinin qo-
ruyucusu olar. Burada sair «hayat» dedikds bu diinyani,
«0liim» dedikde o diinyani — axireti nezerde tutur, Hoyat
vo Oliimiin qul olmast Mehemmadin her iki diinyan: qaza-
na bilmasi, hem bu diinyada insanlar, hem do o diinyada
Allah qgarsisinda serafotli megama qalxa bilmasi demakdir.
Nizami poeziyasinda tobabet dinlo birlosir. Din
diinyagoriisiidiir; biitiin varhgn Allah torofindon yara-
dilmasmin gobul edilmasi demokdir. Nizaminin yasadi
orta asrlorin ontoloji (varliq haqqinda talim) ve qno-
seoloji (idrak haqqinda tolim) baxislarinda Allah mii-
hiim yer tutur. Nizaminin tibbi-folsafi baxislar1 da din-
doan, onun Allah ideyasindan qiraqda ola bilmozdi. Ona
goro Nizami hokimlik — tababat elmini dini elmlo — dini
diinyabaxiy sistemi ilo bir sirada qoyur, onun torkib his-
sasi, ona bagh sayir. Basqa ciir desok, sairin kainat, to-
biot, insan, biitévlikda varhq hagqinda baxislari peri-
patetizmoa meyl edan biitiin toraflori ilo Allah ideyasin-
dan qiraqda deyil. Nizami iiciin islam — hakim diinya-
baxigi, diinyani dork sistemidir. Dini diinyabaxis, bii-
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tovliikdo gotiirdiikde, diinyagoriis hadisosi olmaqgla hom
do falsofi diinyabaxigla birlesir. Bu, Nizaminin falsafi-
badii diinyabaxiglarimi aks etdiron «Xomsa»dan aydin
goriinmokdadir. Sairin folsafi diinya modeli islam dini-
nin ehkamlarma soykenir, onlarm iizorinde qurulur.
«Xomsardoa gercoklogdirilon falsofi-kosmik diinya niza-
m1 mohz bu asaslara séykenirdi. Bu baximdan, sair
iiciin Islam dini, biitévliikde gétiirdiikdo, kosmik niza-
min asasl idi.

Serqgsiinas R.9Qliyev yazir ki, Nizami mdémin miisal-
man idi. Lakin onun iiglin islam he¢ da miayyen ayinlar,
norma ve tesevviirler kompleksi deyildi. Islam, sairin nozo-
rinde, comiyyatda qarsihqh ahang ve anlasma yaratmall
olan bir talimdir (15, s.12). Gortindiiyli kimi, Islam dini 6z
diinyagoriig, axlagi-menavi, ilahi-idraki sistemi ilo sair_
{iciin comiyyati va diinyanin ahangini yaradacaq menovi
osasdir. Bu ahangde cismani saglamligin miistesna rolu
var. Tebabat bir elm kimi Islamin bayan etdiyi diinya niza-
minin cismani saglamliq tarafleri ile bagl elm olaraq sairin
folsafi diinyabaxisinda mithiim yer tutur. Orta asrldiinylzl
baxislarindan ¢ixis etdikds basqa ciir ola bilmezdi. Elm bi-
lik hadisesi olaraq menbayi etibarile Allaha baglani. El-
min funksiyast Allahin dorkine yonalir. Tibb elmi da bu
idraki-metodoloji sistema tabe idi.

Nizamini bu problemlar yaradicih@mn ovvalindon
sonuna gadar diisiindiirmiigdiir. Onun yarnmhg} gi’mdgn lu!
glino qoder, esrlor orzinde insanlarnn badii vo idraki
zovqiinii oxgayan «Xomsonsi mahz Allahm adi ile baglanir.
«Sirlar xezinasivnin ilk beyti beladir:

«Bismillah-ir-rohman-ir-rohin»
Hokimlar xozinosinin qapisimin agaridir. (33, s.10)

Hoakimlor xozinosi — hikmaetlor xozinosi demokdir.
Bu — diinyanin folsofi derki demokdir. Homin idraksa Alla-



hin adi olmadan miimkiin deyildir. Ciinki biitiin bilik Al-
lahdan golir ve ona da yonalir. Filosof Z.Quluzade sairin
ilk poemasinin falsafi-badii miindaricesini bela saciyyalan-
dirir: «Allah, diinya, insan, onlarmn slagosi, orta osr false-
fasinin dili ile desak, onlarin «sirlari» «Sirler xezinasinnds
0z aksini tapmis folsafi axtarislarin, xiisusile hamin ddvriin
folsafi corayanlarinin mahiyyaetini tegkil edir» (97, s.103).

A. Haciyev yazir ki, Nizami hagigeten momin adam-
dir: Allaha dua ile xitab edends o, tamamila semimidir.
Eyni zamanda, bizim garsimizda falsafi-teoloji massalalore
miinasibatde «orta asr tefekkiirii» niimayis etdirmayan bir
sonatkar durur (37, s.40). Fikrimizco, miisllif Nizaminin
dindar olmasi fikrinde haqli olsa da, sairin «orta asr te-
fakkiirii niimayis etdirmemesi» masalasinde haql deyildir.
Artiq Azerbaycan folsefs ve filologiyasinda asash sokilde
siibut edilmisdir ki, Nizami 6z d6vriiniin an qabaqcil miite-
fokkirlerinden biri olmagla mahz orta asrler falsafi, dini,
badii fikrinin zirvesina qalxmigdir. Nizami biitiin folsefi,
teoloji diistinceleri ile he¢ bir halda orta esr intellekt so-
viyyesinden qiraga ¢ixmir ve Nizami diigiincesi biitiin zii-
nomaxsuslugu, biitiin fenomenal cahatlori ilo mahz orta asr
tofokkiirii niimayis etdirir. Nizami orta asr diigiincesinde
har hansi ehkami inkar edib, ona qgarg1 asrlari qabaqlayan
diisiince niimayis etdirdikde bels, bu onu orta asr tofok-
kiiriinden ayirmir vo ona qarst qoymur. Bu baximdan, gairi
heg¢ bir masalode siini sekilde orta asr intellektual soviyye-
sinden ayirmaga ehtiyac yoxdur. Bunu Nizaminin dina ve
onun osast olan Qurana miinasibati do aydin sakilde gos-
torir. Bele ki, Nizaminin falsofi diisiincolorinin, o climla-
don tibbi-falsafi, sosial-ekoloji diisiincalerinin idrak baza-
sinda Quranin tamal prinsipleri durur.

A.Riistomova yazir ki, Qurana — zamanin goxplanl
diinyagériigii hadisesi olan bu manbaye diqgetle yana-
silarsa, orada sonralar miistoqil sahalore ayrilmig miisol-
man madoniyyetinin, xiisusilo islami folsefi-badii fikrin,
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demak olar ki, biitiin ilkin riiseymlarini miisahide etmak
miimkiindiir. .. (75, 5.54-55) ...Yaxin va Orta Serq adabiy-
yatinda Islamin tesisinden sonra formalasmig eksor janr
novlerinin Quran aye ve surslerindaki siijet, motiv, obraz
ve poetik-iislubi keyfiyystlordon gaynaqlandigini da inkar
etmok olmaz (75, s.55).

Goriindityii kimi, Quran, onun asasinda foaliyyat gos-
toren Islam dini biitév miiselman Serqinin falsafi, badii,
estetik, menavi, ictimai va s. diisiincesinin ssasinda durur.
Nizami «Xemss»sinda da din bels bir alahidde mévqeyo
malikdir. Varligin, kainatin yaradilisin istenilen folsafi
konsepsiyast Nizami iigiin Allahin varliginin derkine yo-
nelmis idrak yollarindan biridir. Bu baximdan, Nizaminin
tibbi-folsefi goriigleri sairin 6z yaradicih@inda badii iisulla
osaslandirmaga ve zamanina talqin etmaya ¢alisdiii Tobiot
ve Comiyyatin ahangi, nizami badii-falsefi ideyasinin tor-
kib hissesi kimi, varligin Allahdan baslanan ve ona qayidan
ilahi-kosmik nizamina sdykenir. Quranda kosmik nizamin
moenbayinin Allah oldugu defslarle, done-done aydin so-
kilde bayan edilir. Masalen, bu ilahi kitabim 87-ci surosi-
nin, 2-ci vo 3-cii ayslarinda deyilir: «O Rabbin ki, xalq etdi
vo nizama saldi. O Rebbin ki, azelden miiayyen etdi vo yol
gostordi» (61).

Belolikle, Nizaminin hekimlik senatinin camiyyot
liciin elmlor elmi kimi vacibliyini, gorafot movqeyini
peygombeorin buyurugu ile asaslandirmasi bir tesadiif ol-
mayib, sairin biitin mesalolarde Quranla nazil olan Allah
hokmiine @saslanmasini gostarir. Bu, ham da onu gostorir
ki, Nizaminin tibbi-folsefi gériiglori gairin varhigin kosmik
ahengi ile baglh diisiincelarine xidmet edir. Bu cahotdon,
onun folsafi diisiincosi badii yolla, badii sozle ifado olun-
mugdur. Bu da 6z névbesindo, Nizaminin badii dislinco-
sinde onun folsefi goriislorini miloyyonlogdirmayin timumi
planina digget yetirmoyi nozorda tutur. Belo ki, Nizamido
folsafi va badii diisiince qovusmus voziyyetdadir. Bunlan
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iki lay soklinds tasovviir etsek, onda biz aydin sarhadlare
ayrilmasi miimkiin olmayan bir manzare ilo qarsilasmis
oluruq. Nizaminin falsafi digiincesi, o ciimladen tibbi-
folsafi goriislari badii yolla tezahiir etmisdir. Todqiqatgilar
bu masalaye digqet etmisler.

Filosof Z.Quluzads Nizaminin 6z ¢aginin, demak olar
ki, biitiin fikir careyanlarina balad oldugunu, onlarin miite-
roqqi teraflerinden istifade etdiyini qeyd etmigdir. Alime
gora, Nizami 6z ¢agimin falsefi cersyanlarina o qadsr dig-
qet gostarmigdir ki, hatta axilik cerayanmnin barasinds me-
lumat qalmamis falsefoesini, belke de, bu gin Nizami
Goncovi yaradiciligl esasinda  Oyrenmek miimkiindiir
(110, 5.102).

Oz adebi diisiincalerinin falsafiliyi ilo se¢ilon mar-
hum alim Y.Qarayev Nizami yaradiciliginda falsefs ilo be-
diiliyin sarhadlerinin miieyysnlagdirilmasi zeruratini ne-
zorde tutaraq yazirdi ki: «...Nizaminin ¢ilpaq folsefi goriis-
lori ile onun badii tefekkiiriiniin, romantik metodunun
biitiinliikkde pafosu il ifads olunan hegqigstleri forglon-
dirilmir; «Dirilik suyunun na fliglin ucqar simalda «ziilmet
saltenatinde» («Isgandsrname») oldugunu basa diismekden
otrii. bilmek lazimdir ki, Nizami {iglin qiitb gecasi mistik
oziiniidarkin canli bulaginin fevvare vurdugu insan tireyi-
nin qaranligina dalmagin Yer kiiresindeki analogiyasidir»
(50, 5.89). Belalikla, alima gore, badiilik diisiincenin falsa-
fi viisetinin ifade formasi, ifade imkanlandir.

Nizamigtinas A.Riistemova Nizaminin badii yaradici-
liginda ifade olunmus falsafi diisiincalorini «poetik folsa-
fo» adlandirarag, bunu «bilavasite obrazli tefekkiiriin nai-
liyyotlori ile ifade olunan badii-folsefi fikir» kimi miioy-
yonlasdirir (73, 5.6-7).

Goriindiiyli kimi, Nizaminin tibbi goriiglari folsofi
mahiyyet dasiyir ve bu felsafe biitdvlitkde poetikdir — po-
etik folsofodir. Bu halda adabiyyat, yoni Nizami «Xom-

sonsi sairin folsafi goriiglorini obrazh tefakkir vasitasi, yo-
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ni obrazlasdirma ile ifade edan senet hadisesidir. Orta
osrlerde falsofi diigiinca bu ¢ag tefakkiiriiniin istanilon nov
ve formasina aid idi; o climladen de badii diisiincaya. Bu
baximdan, Nizamide ifade olunan tebii-falsefi goriisler sai-
rin badii obrazlagdirma iisulundan istifade ilo 6z toza-
hiirtinii tapmig olur.

Sairin yaradiciliginda tibb, tebabet elmi, xastaliklar,
onlarin miialice tsullari, dermanlar birbaga tibb elmina
xidmet etmayib, onun ilk tibbi-falsefi goriislerinin badii
yolla tezahiiriidiir. Bunu biz onun yaradiciliginda genis so-
kilde istifade olunan badii-tibbi macazlarin falsafi mena
kosb etmasinda aydin sokilde goriiriik.

Nizami poeziyasinda biz tez-tez miixtalif tibbi faktlar-
la qarsilasiriq ki, bunlar da bedii-metaforik gokilds folsafi
matlablar ifada olunur. Messlen, «Sirler xazinesirnde biz
sirka ilo miialicaden folsafi macaz kimi istifadanin konkret

orneyini goririik:

San sarihq ¢cokmasan saralmaz ki banizin,
Ugziinii tursutsan da, garalmaz ki bonizin.

Yiiz ilin yag, piyi bir kasi sagaldarm?

Bir morozi on ilin sirkasi sagaldarmn? (28, s. 102)

Burada tibbi ndqteyi nazerden biz sariliq xestoliyl,
onun profilaktikasi, miialicasi ilo bagh sistemli tosvirls
{izlogirik. ©ger bunu tibbi ifadalere ¢evirsek, onda malum
olur ki, sarihq xesteliyinin slamati {iziin saralmasidir.
Kohnalmis dermanla miialice etmak olmaz. Yeni miialico
magsedile kéhnalmis yag ve piyden, yaxud sarilign miia-
licosi zamant on ilin sirkesinden istifade etmok fayda ver-
maz, Ziyan verar.

Bu beytler, elace do Nizamido goxlu sayda belo beyt-
lor miixtalif xastoliklor ve onlarin miialice iisul vo vasitolo-
ri hagqinda moelumat olde etmok baximindan avozsizdir.
Elo foslin ovvalinde gostordiyimiz kimi, tibb farixini aras-



dirmis miitaxassisler Nizamideki belo melumatlardan genis
sokilde istifade etmislar. Ancaq Nizamideki bu tibbi faktla-
r1 yalmz tebabet tarixi baximindan aragdirmaq onun tibbi
goriiglorinin folsefi mahiyyetini agib ortaya qoya bilmez.
Ovvala, bu beytlorde Nizaminin baglica magsedi heg do
tibbi bilikler niimayis etdirmoak deyil. Sairin bu beytlari
«Sirler xozinesi»nin «Xilgetin gdzelliyi ve kamalin qiidre-
ti» kimi folsafi problemin badii halline yonalmis sekkizinci
séhbatindandir. Sair burada yaradilisin gozelliyi ve kama-
lin, aglin bu gozelliyi derk etma qiidretinden sdhbat agir.
Gozollik biitovliikde — gotiirdiikde onun tezahiir etdiyi
obyektin qurulus elementlorinin ahsngdar diiziimidiir. Ni-
zami de yaradilisin (xilgetin) gozelliyinden danisarken
mahz ilahi yaradilis harmoniyasini toskil eden elementlorin
diiziim ahengindan dogan falsefi-badii gézelliyi nezerds
tutur. Burada o, tibbi elementlorden do istifads edir. Yoni
fiziin renginin sarihg tesadiifi olmayib, sebab ve naticenin
ahengdar diiziimiiniin neticesidir. ©ger {iz saridirsa, bu
halda onda xesteliyi gormek lazimdir. Bagqa sozle, yaradi-
lisin her bir elementi determinativ (sebab-natice) harmo-
niyasinim iinsiiriidiir. Xilgstin ilahi harmoniyasindan qiraq-
da qalan he¢ ne yoxdur. Agil bunu derk etmaklo diinya ni-
zaminin barpasina, pozulmamasina xidmat etmis olur. Sai-
rin tibbi-folsofi goriisleri, goriindiiyii kimi, yaradiligin kos-
mik qurumunun ahangini, nizamim serhe yénalib. Sonraki
beytlordo biz bunu daha aydin goriiriik. Sair gosterir ki,
kéhno yag, piyle xesteliyi sagaltmaq olmaz; k&hnalmis
sirke sariligin dormani ola bilmaz. Burada sair yaradiligin
struktur ahongine isare edir. Xostalik problemdir, proble-
min halli onu yaradan, sertlondiren fakt ve hadisalerin
diiziimiinii bilmayi teleb edir. Agil bunu bilmelidir. 9ger
sariliq kohne sirke ilo miialica edilerse, o sagalmaz. De-
mok, her bir yaradiligin mahiyyeti derk edilmali, strukturu-
nu toskil eden elementlorin diiziim qanunauygunluqlari
(kosmoqonik ahengi) tapilmalidir. Goriindiiyti  kimi, sair
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varligin struktur ahangi kimi ilahi hadiseni 2 tibbi
folsefi a:spek_tde qoyaraq badii sokilds tasz?rl e}t];ril;d?ra Hbbr
_ GOStalnlan sera sorh yazmis sergsiinas R.Bliye;v izah
efhr {q, gedimde sofram sirks ile miialico ederlormis. Yo
nl..dunygya olan tamahinin sefrasi senin iiziinii Saf2;|dlb-
Dux_lyaw §laqa!ar liglin tursutdugun {iziiniin ve gasinin sir;
kas! hafnfn‘se&aya tosir gdstara bilmir. Ciinki bu saﬁ:am
sonin yu_zﬂll_k acg6zlik piyin emsele gatirib, belo bir ;safram
da on llllk‘SlrkS yox elays bilmaz (28, s.184). R E)ii evin
beyto w_a_rdlyi izah surf badii mezmunludur. Yani z.ilimybe -
tin badii ‘mazmunundan ¢ixis edersk onun poetik—axlayi
manasini :‘zah etmigdir. Vo burada maraqli bir menzers 2-
ranir. Go‘nindiiyii kimi, beyt hom tibbi-falsafi, hom do ga-
dii-exlaqi mena qatlarina daxildir. Bir-birini tosdiq eden bu
mana qatlar sairin xilgetin gézelliyi hagqinda olan ideya-
larmin  miixtelif kontekstlords sorhine xidmot edir Bu
btfyflarda tosvir obyekti olaraq Nizami ¢aginin tibbi fal.dlan
goFurﬁlijb. Sair bu tibbi faktlarla 6z falsafi gortislarini serh
edib. Ar_icaq bu gériisler badii mezmun planina maiilldir
Bagqa sozle, felsofi-tibbi, exlaqi, estetik goriislorin sarﬁ
m“akam badii mezmundur. Belace Nizami serinde onun
diinyaya falsefi baxiglar tibbi-badii ifadelonma plam tap-
m1$d!r. Qnun yaradiciligindak: digar belo niimunolere dig-
qilat tibbi-badii macazlarin folsafi esaslarmi iize ¢ixartms
olur. ‘
«Sirlar xazinasinnda «Gecanin vosfi vo qalbi tanimaq
I!aqqlnda» sohbatda axsamin diismasi, geco olmasi xostolik
tibbi-badii macaz ilo tosvir edilir: ‘

Sorbat va xasta bir-birilo sazis edib,

Qara sevdann evini tork etdilor.

Xosto (diiz) bir tas qan tokdii vo

Bagdan ayaga qodor (diinya) miirokkab oldu.
(33,5.57)



Bu beytlori sorgsiinas R.Oliyev bele sorh edir:
«Geconin gagasini (Ay1 — R.9.) qara sevda (qaranliq) xasto-
liyinden qorumaq iiglin torpaqdan bir sefa bexs eden
moacum diizaltdi, sonra torpaq 6z masihavart nafssinden
(Masihavari nafas dedikde burada Hozreti Isanin nafasi
nozerda tutulur — R.9.) geconin garasevdasinin atogine su
ciledi ve xeste ile gerbet biri-biri ile qovusub, qarasevdanin
evini tork etdiler. Xesto iifliglere «bir tas qan» — sefeq
tokdii, onun qarasevdasi (qaranligi) igarisinden xarice ¢ixdi
ve gecenin ¢agasi (Ay — R.9.) basdan-ayaga gader miirek-
kob rengino (gara ronge — R.9.) girdi. Onu qara rang o ds-
rocada biiriidii ki, geza onu kafirlikde mittahim etdi. Dini
telime gore, giyamet ginii kafirler iiziigara olacaglar»
(33, 5.204).

Gériindiiyti  kimi, beytlorde Giinagin batmasindan
sonraki vaxt — yani gecenin yavag-yavags dlismesi, her terofi
qaranliga biirimasi, Ay iiziinii értmesi va s. tesvir olunur.
Beytlare verilmis izahlar da gosterir ki, burada garanligin
diismaesi agir bir xestalikle badii yolla miiqayise olunur.
DAslindo, sair burada, gergek olaraq xasteliyi tasvir edir.
Ancaq bu tibbi tesvir mecazi bir menzeradir vo gecenin
diismesini gosterir. Burada tibbi-folsefi goriis zaminin
miixtalif hisseleri arasinda olan mena qarsidurmasini da
nazerds tutur. Giindiiz - isiq, geco — qaranliq demakdir. Bu
baximdan, giindiiz xeyir islerin, geca iso gor islerin goriil-
diiyii vaxt sayilir. Bu menada, Nizaminin geceni xostoye,
xostoliye, onun agir fosadlarina banzotmasi Tobiotle Toba-
bot arasinda yaradilmis tibbi-badii macazdir ve onun tibbi-
folsofi gorigslerini bildirir. Belo ki, burada xeastalik ve onun
gedisatimin tosvirinden bir tesadiif olarag yox, gecenin
diismasinin macazi tosvirinda istifade olunur. Tobiotin bu
ani xostalikle isarelondirilir. Giindiiziin — xeyiri, geconin —
sori bildirmaesi kimi axlaqi garsidurma qosas: diinyanin ox-
laqi-ctik ahonginin ifadosi olaraq tibbi-folsefi monzero
fonunda 6z badii tacossiimiinii tapir.
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Sair «Xosrov ve Sirinnda bels bir tibbi-badii macaz
yaradir:

Riizgarin tobibi ofsun satandir,

Odur aynindaki yiiz rong katandir.

Gah bir nestor vurar «dormandir» deyo,
Seofra iigiin tursu diizar siifroyo.

Qulag ¢ortmakdir basin dormani,
Damiiloxaveyndir Sayavus qani.

Belo bir malhomla baglanmaz yara,

Bu darman kar etmoz azarhlara (29, s, 339),

Bu ser pargast «Xosrov va Sirin» asorinin sonundaki
«Nesihat va son soz» hissasindandir. Nizami bu hisseds
oziine miiraciatle oxucusuna talqin edir ki, ucalmagq soadati
sadolikden, ozab-aziyystden keg¢ir. Zamamn eybocorlik-
lerina, oyunlarina bas qosma; zemana qorxuludur. Ondan
gorunmaq lazimdir. O, ofsun satan bir hekimdir, oyunbaza
benzeyir. Yalandan damardan qan alir, sefranin miialice-
sine qgoesden tursu teklif edir. Basagns: iigiin qan almagq
toklif edir, ancaq bu, qardas qanidir. Sair oxucusunu belo
miialice edon hakimdan uzaq qagmaga gagirir.

Ser pargasinda, goriindiiyii kimi, tibbi benzetmolo-
den istifade edilmisdir. Biz burada birbaga tibbi malumat-
larla qarsilaging. Yeoni burada damardan qan almaq Kimi
miialice praktikasi tosvir olunur. Balli olur ki, insanda saf-
ra, yoni iirokbulanma zamani turg seylordon istifade edilir,
Basagri zamani qulagdan qan alimir. Tebii ki, burada Niza-
mi her ciir basagrini yox, arterial tozyiq zamani yaranan
basagrini nezerde tutur. Belo tozyiqdon omalo golon agn
qulagm cartilib qan alinmas ilo sakitlogdirilir. Yoni ganin
miqdart gismen azaldihr vo bu da arterial tozyigin asai
diismosina sabab olur.

Beytdoki bu tipli malumatlar tobii ki, sair torofindon
mohz xostoliklorin etiologiyasi, profilaktikasi mogsadi ilo



istifade olunmur. Burada sairin tibbi goriiglerinin bedii-
tibbi macazlar seviyyesinde tezahiirii vardir. Nizami zama-
ni bir sarlatan hekime benzadir ve bu hakim xesteye
diizgiin diagnoz qoymur. Onda olan xestelikleri tapmayib,
yalangi xasteliklor taklif edir vo buyurdugu miialice de te-
bii ki, aksine olur. Sair oxucunu bele hekimden — zaman-
dan qagmaga, onun oyunlarina uymamaga gagirir. Nizami-
nin tibbi-folsefi gériisleri burada Insan-Zaman, Insan—
Camiyyet miinasibatlorinin qarsiliqh sistemini nazerds tu-
tur. Insanla Zaman, Insanla Comiyyet arasinda harmoniya,
tarazliq olmalidir. Vi insan 6zii bu tarazligi tapmalidir. In-
sanin diinya ile miinasibatlerinin normal, yaxud qeyri-
normal olmasi, fordin cemiyyatda oziline yer tuta bilmasi,
faydal islaerle meggul ola bilmasi onun 6ziindsn, 6z kama-
lin1 na qadar tekmillesdirmasinden asilidir;

Bu besikde usaq kimi 6z barmagm sor,
Oz qani hom siid, ham da bal ela (34, s. 342).

Bagqa sozle, usaq 6z barmagin soran kimi sen do
diinyanin sirlerini baga diismak ii¢iin 6z iizerinde galis, za-
mani basa diismays sy et ve yalangt hakime benzeyen,
xastani 0z diagqnozu lizre yox, basqa xastaliklar iizre miia-
lico eden firildaqgr tabiblere oxsayan zemana firildag-
larindan uzaq qag. Goriindtiyti kimi, Nizaminin burada tib-
bden istifadesi diinyanin axlaqi-folsefi mahiyyatinin ortaya
goyulmasi, oxucu siiuruna etik ehkamlar kimi telqin edil-
masi magsadini dagiyir.

«Xosrov ve Sirinnde Maryamin oOliimiinden sonra
Xosrovun onun alinden azad olmasi belo bir maragh tibbi-
badii macazla da 6z ifadasini tapir:

Neca ki ¢congi-Maryamlo zahi qurtanr,

Diinyalar sali (da) Maryomin ¢ongindoan qurtard.
(34, 5. 207)
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Prof. H. Memmadzads bu beytls bagh belo yaz-
migdir: «Congi-Meryam» tibbi otdur, hamile gadinlarin
dogumdan tez azad olmasi iigiin islenirmis. Burada Cangi-
Maeryem ve Maryomin ¢ongi (ali — R.9.) miinasib sokilds
iglonmigdir. Yeni cengi-Meryem otu vasitesi ile zahi
dogum derdinden azad olan kimi, Xosrov da Maryamin
alinden — ¢genginden xilas oldu» (34, 5.366-367).

Burada yaradilmis macazi miiqayise bir badii-poetik
fiqur kimi zengindir. Bela ki, «Cengi-Maryam» (ot) ve
«Merysmin ¢engi» (al) Nizaminin poemam yazdigi fars
dilinde eyni ciir yazilan («Cangi-Maryom» saklinda) iza-
fotdir. Bunlarin yazilisi ve oxunusu eyni olmaqla omonim-
dir. Demak, burada macazin tekca tibbi, badii saviyyesi
yox, eyni zamanda dille baglh olan omonimlik saviyyesi de
vardir. Xosrovun Marysm kimi qadinin slinden azad olma-
s1 zahinin dogmasi tibbi prosesine benzadilmsklo hem ds
folsafi-badii mena yaradilmigdir.

Diinyaya galen kdrpe temizdir, pakdir, Xosrov da
Maoryemin alinden onun §liimii vasitesi ile qurtulmagla be-
lo bir yeni, saf, tamiz bir hayat {igiin sans alda etmis olur.
Bu menada, Nizaminin burada «gengi-Maryam» derman
otundan macaz kimi istifade etmasi sairin tibbi-folsefi go-
riislorinin daha bir ifads plani kimi diqgati calb edir.

«Yeddi gozalnda sari reng, sariliq xastaliyi ilo bagh
belo bir gozal tibbi-badii macaz yaradilmigdir:

Sariliq azar tutsa bir gozal
Lacivordi koynoak geyor olbaal (31, 5.47).

Beyti izah edan nizamisiinas R.9liyev yazir ki, sartliq
(yaragan) xesteliyino diigar olanlara qadim hakimlor laci-
vordi vo ya qara rongli paltar geyindirordilor. Hor iki rong
matam rongi olub (31, 5.324).

izahdan da gériindiiyii kimi, beytin dorin folsofi mo-
nasi vardir. Nizami insam qizil, var-dovlot dalinca qag-

(x4}



mamaga ¢agirir. Misal verdiyimiz beytden avvalki beytler-
do gosterilir ki, qizil toplamaga, var-dévlet herisliyina uy-
ma. Sair gosterir ki, qizila haves, ona vurgunluq, gece-
giindiiz onun yolunda ¢alismaq, hayatini bu yolda serf et-
mek insanm mahv edir. Burada Nizami fikrini tibbi macaz-
dan istifade ederak sorh edir. Sariliq xesteliyi zamani qo-
dim hekimlerin xesteys laciverdi, qara paltar geyindir-
masini Nizami falsafi-tibbi macaz seviyyasina qaldirir. Sa-
riliq insanin rengini saraldir, eyni zamanda qizilin da rengi
saridir. Sarihiga qars: istifads olunan gara paltarla sair derin
bir folsefi mena ifads edir. Bels ki, bu xestelik insani 61dii-
ro biler. Oliim ise qara, laciverdi renglarle assosiasiya olu-
nur. Belslikla, sair sariliq xestaliyini — qizila, bu xsstelikde
geyilen laciverdi, yaxud qara rengli paltarlari 6liima ben-
zadir ve bu yolla derin folsafi mena ifade edir. Insanin var-
dovlet, qizil dalinca qagmasi onun hayatini daim tehliike-
lerla, 6liimle lizlegdirir. Sariliq xastaliyi insani oldiire bil-
diyi kimi, bu xastaliyin renginda olan qizil da insam1 mahv
edo biler. Belslikle, sairin tibbi-folsofi goriislerine gore,
insan 6z hayatin1 faydah islore hesr etmsli, diinyanin me-
nasini, heyatda movcud olmagmn ilahi sirlerini bilmali,
diinyanin gordisindon miidrik bir zévq duymal, fiziki ve
manavi harmoniya i¢orisinds hayat kegirmalidir.

Nizami poeziyasinda badii-tibbi mecazlardan miiay-
yon psixoloji maqamlarin tasviri ligiin de istifade olun-
musdur. «Leyli vo Macnun»da esq derdine diisiib xaste-
lenmis Macnunun atasi ondan alini iiziir. Bu, poemada be-
dii-tibbi macazla bels ifads olunur:

Sagalma iimidini ondan kosdi,
Ciinki o isitma teli diiyiinlo dolu idi. (35, s.149)

Prof. M.9lizade beytin gorhi ilo bagh yazir: «Keg-

migda qizdirma yataginin (malyariyaninin) tiirkecare miiali-
co vasitelarinden biri bu idi ki, xestenin boynuna bir sap
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baglayaraq har defo titradib qizdirma névbasinde ara hoki-
mi ona bir diiylin vurub deyerdi: burada baglan! «isitme teli
dityiinle dolu idi» sozleri ile sair «artiq sagalmasina iimid
yeri qalmamis idi» fikrini ifade etmisdir» (35, 5.275).

Fikrimizce, burada sairin tibbi-felsefi goriislari de
oziiniin ifade planimi tapmisdir. Beytdaki tibbi prosedura-
dan goriindiiyii kimi, s6hbat o ¢agin @nenavi psixote-
rapevtik miialice iisulundan gedir. Yoni Macnunun xasts-
liyi — esq miibtalasidir ve onun dermanla mtialicasi yoxdur.
Xostalik onun stiuru, idraki, konlii, galbi soviyyssindadir.
Maocnun biitiin varhig ila sevir; onun badeni ve diisiincssi,
cismi veo ruhu bu esge miibtela olmusdur. Sair burada
«isitma teli» tibbi obrazi ile Macnunun xastaliyinin ruhani
soviyyesini, onun esqde ¢atdig maqami gostarir. Macnun
tomamila esqo, insana vurgunluga gapilmisdir. O, Leylinin
simasinda insan adli varliga vurulmusg, onun asiri olmusdur.
Macnunu deli eden, onu azara salan, xestelondiren insanda
tozahiir eden ilahi gozellikdir. O, bele bir yiiksak ilahi-
idraki meqamin vurgunu — xastesidir. $air bu megamin ifa-
desi ticiin mahz ibtidai psixoterapiyadan obraz se¢mokls
Macnunun psixi durumunun yiiksek ilahi-menavi maqa-
mini gostarir.

Nizami Gencavinin tibbi-folsefi goriiglari «Xomson-
de ayri-ayn xesteliklorin badii-folsafi baximdan menalan-
dirlmasinda da ifade olunmusdur. Qeyd etmak lazimdir ki,
«Xomsonde miixtalif xastoliklorden badii motivlar olaraq
istifado edilmasi genig sokildadir. Bu masolo tadqiqatci-
larin diqqgetini celb etmis, «Xamsa»nin xiisusilo tibbi ba-
ximdan aragdiran miitexassislor onlara tibbi nogteyi-
nezerden digqet yetirmislor.

M.Siileymanoglu (Mommadov) Nizami yaradicth@imn
miixtolif xastoliklor baximindan nozardon kegirmig vo gos-
tormisdir ki, «Xomse»do travmatoloji (siniq. ¢ixiq. stimik
zodolonmalari), dori xostoliklor (dorinin irsi yoluxucu vo
bagqa mongali xosteliklori), xastoliklorin klinik gostoricilo-



rinden biri olaraq qizdirma (bedenin heraratinin, tempera-
turunun artmasi), ruhi-aseb pozgunluqlari, qorxu stressi vo
onun fesadlart, badnazer ve yaratdifi psixi pozuntular, irsi
xostoliklor ve s. tosvir edilmis, onlarin vasitosile badii-
folsofi matlablor ifade edilmis, insamin, cemiyyatin
saglamligi problemlori sorh edilmisdir (77, 5.97-111).
Nizaminin tibbi gériislorine, «Xemse»ds tibb mese-
lolorine daha gox digqet vermis M.9.9fendiyev «Xom-
sonde gida gigiyenasi ilo bagh meydana goalon tibbi prob-
lemlore xiisusi fikir vermisdir. O gosterir ki, tobiotdoki. ..
dord stixiyaya (od, su, torpaq, hava — R.9.) uygun olaraq
gadim v orta asrlerin medisinasi insan orqanizminda dérd
osas siro oldugunu gobul edirdi: gan, belgem (selik), san
sofra, bir da qara sofra... Biitiin bu momentlore dair gosta-
rislere biz Nizami sasarlorinds rast gole bilerik (25, 5.93).
Tadgiqatg1 Nizami sserlorini tibbi baximdan tadqiq ederak
onlarda tesvir edilmis qan tazyiqi, yoluxucu xastolikler,
qizdirma ve s. xestoliklori Nizami ¢aginin ve miiasir
d6vriin tibbi bilikleri fonunda sorh etmigdir (25, s.91-106).

M.9.9fendiyev R.K.Bliyevlos birge yazdiglari «Niza-
mi ve dovriiniin tebabati» adli maqalede «Xomse»ds tasvir
olunmus xasteliklari, dermanlari ve s, tosvir etmis va bels
bir serh vermigler ki, sair miiasiri oldugu dovriin tebabatini
derindsn bilmisdir. Nizaminin tibbi goriislori onun biitiin
osorlorinde vardir. Bu goriislari o, bozen birbasa vermis,
bazen miiqayisaler, metaforalar (banzetmalor — R.9.) vas.
soklinde séylemisdir (117, 5.49).

Nizami yaradiciliginda tibbi moselalorini Azarbaycan
tobabati tarixi kontekstinds Gyrenmis 1.K.9fondiyev gos-
tormigdir ki, sairin yaradicilhiginda miixtolif xostoliklor, on-
larin etiologiyasi, miialico ve profilaktikasi, miialiconin
tsul vo vasitalori ilo yanagi, psixi xestoliklor xiisusi olaraq
genis vo otrafli tosvir edilmisdir. Sair nainki bu xostaliklori
daha otrafli badiilagdirmis, eyni zamanda bu xoastoliklorin
sosial  @saslarmin  tosvirine  qars diqgatli  olmusdur
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(116, 5.107-116). Oz névbesinde qeyd edsk ki, sair tokea
psixi xastoliklerin yox, elaco ds biitiin tibbi patalogiyalarin
sosial, siyasi, dini ve s. ssaslarinin tesvirine qarsi diqqotli
olmugdur. Bu, tesadif olmayib, Nizaminin tibbi-falsafi
goriislori ilo bagh idi. Bunun 6zii géstorir ki, Nizami ayri-
ayr1 xesteliklerin, onlarin ekologiyasinin, anatomik-fizioloji
osaslarinin tesvirinde heg de sirf tibbi meqgsed giidmemis,
folsafi-poetik goriislarinin terkib hissosi olan folsefi-tibbi
gortislerinin badii ifadesi ligiin vasita kimi istifade etmisdir,
Tibb miitexassisi G.Quliyev Nizaminin tibbi goriis-
lerini publisistik-elmi iislubda {imumilegdirmoys c¢aligsnus
ve «Xemsarda yoluxucu xastslikler, yuxugdrme, gan xas-
toliklari, uroloji (boyrek, sidik yollarinin xastaliklari), deri
xastolikleri, diizglin gidalanmamagla bagl térenan toksik
xostoliklor (zeharlonmalar), su, hava, giines miialicasi ki-
mi xestelik ve onlarin miialicesi ila bagl poetik niimunals-
ri v onlarin tibbi sertini oxucularin diggetine catdirmisdir
(58). o
Tibb miitoxessisi R.Abiyev qisa sokilde Nizamide
saglamligin imumi problemlarinin tesvirine digqet yetir-
migdir (3). Digar miitoxassislor S. Hosanzade «Xamsands
insanin ilan, aqrab va s. zaharli heyvanlar terafindon ca-
linmasindan yaranan xastelikloer, qizdirma téreden xosta-
liklor, quduzlug, ¢igek kimi yoluxucu sociyyali xaglahki‘ar
vo onlarin miialica iisullari, vasitalori (dormanlar) kimi meo-
selalere diqqgat yetirmis ve onlart professional libi_)i plamdg
sorh etmisdir (39). Tibb elmloari namizodi ©.Korimov Ni-
zamini tebib kimi teqdim edon moqalesindo linqvopsixo-
logiya (soziin insana miisbet, yaxud m_anl‘l lasi?'i}. qidalan-
ma rejimi, xastaliklorin ekoloji aspekti (natomiz su. lnlz_[u:
riitubatli hava), qan xestoliklari, tabii mialica va s. 1!hh1
mosalolorin «Xomsondo neco oks olunmasma qisa sokildo
diqqget yetirmisdi (64). o
Qlbatto, Nizamido xastoliklor onlarm mitalico tisul vo
vasitalori kimi tibbi mesololaro tokco adlar ¢okilon miito-



xossisler diqqet yetirmemislor. Bu ve ya diger todqi-
qatlarda, o ciimladen tibb sahasi ile alageli olmayan todqi-
qatgilarin (filosoflar, filologlar, tarixgiler ve b.) aserlerinde
tibb mesalslerine do milayyen derecede digget yetiril-
misdir. Bunun iki baglica sebabi var;

1) Nizami yaradicih@inda tibb mosolalorinin tos-
virino o qodar six rast golinir ki, bunu Nizami yara-
dicihifr ilo masgul olan hor bir todqiqatcl, tibb miita-
xassisi olub-olmamasindan asili olmayaraq, qeyd etma-
yo bilmir.

2) Nizami yaradicaah@inda tibbi faktlar (xaste-
liklor, onlarin etilogiyasi, miialico vo profilaktikasi, dor-
manlar, onlardan istifado qaydalari, xostoliklori yara-
dan amillar sistemi vo s.) he¢ bir halda sirf tibbi funk-
siya dasimur. Yoni Nizami tibbi faktlardan tibb elminin
sarhi kimi istifado etmomisdir. «Xomso» badii abidadir,
onun miiallifi sairdir vo bu baximdan, Nizami faktlar-
dan oziiniin tibbi-folsafi goriislorinin tosviri iiciin mahz
badii material kimi istifado etmisdir. Bu baximdan, tib-
bi faktlar onda boadii metaforalar, epik sujetin bodii
struktur elementlari (sujet, motiv, epizod vahidloari) kimi
istirak edir. Buna goro Nizami poeziyasinin badii, folsafi
poetikasini aragdiran miitoxassislor homin tibbi faktla-
rin badii-folsofi, tibbi-folsofi mona alomino enmali, on-
larla iglomoali olur. Ciinki aks halda Nizami poeziyas
oziiniin elmi taqdim vo sorhini he¢ vaxt biitév vo mii-
kommoal sokildo tapa bilmoz.

Biz Nizamida tibb faktlarini tobabot kontekstinde
yox, sairin tibbi-falsafi goriislori baximindan arasdirdigimiz
tigiin hamin faktlar bizim iigiin konkret tibbi xastoliklor
yoniinden yox, tibbi-folsofi imumilasdirmaler baximindan
maraqhdir. «Xemsondo miixtalif xestaliklorin tosvirine six-

six rast golirik. Onlardan sociyyovi olan bir negasinin tibbi-
folsafi osaslarimimn aragdirilmasi Nizaminin biitdvliikde xos-
taliklorin tosvirinde folsafi diisiincolorini neco tocossiim
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etdirmasini acib ortaya qoya bilir. Bu baximdan, dslilikla,
yeni psixi pozgunlugla bagh «Sirlar xazinasi» poemasinda
bir tibbi magama digget edak. Sair «Xilgatin (Yaradiligin —
R.D.) gozelliyi ve kamalin qiidreti» adli sekkizinci soh-
betde deyir:

Civotok qaynasa da daim yag beyninin,
Sincab rongli findiqla donmag: var beyninin.
Findiq kimi darisqal, dar mazan tork elo,
Sincab rongli findiga uyma, onu tork elo.
(28,s. 101)

Dvvalce bu beytlara verilmis filoloji serha diqqet ye-
tirok. Serqsiinas R.®liyev yazir ki, gadim tibbi nezeriyyeya
osasen, beyinin soyumasi dalilik ve divansliyin sobabi
sayilirdi, findiq isa soyuducu madde hesab olunurdu. Basqa
sozle, buz kimi soyuq findiga banzer goy senin ag sincaba
benzer miiteharrik beyninin civasini buza dondarib ve san
doli-divana olmusan. Odur ki, gby seni dar findiq kimi gora
yollamamigdan avval diinyan: terk ele: «Olmomisdon ov-
vel 8liin» - Yeni diinyavi alagalorden, hava ve havosdon,
sohvet vo ehtirasdan, acgdzlikden, ziilmden al ¢okin vo
manaviyyata xidmet edin» (28, s. 183).

Nizami burada ¢ox miirekkeb badii-tibbi metafora
yaratmis, ona dorin falsafi-badii mozmun vermis, eyni za-
manda bu mazmun onun tibbi-falsefi goriislorini tocossiim
etdirmigdir. Burada bir mesoeloys diqqet vermek yerino
diigor ki, Nizaminin tibbi-folsafi goriiglori onun biitovlitkda
folsafi-badii goriislerine daxildir. Bu imumi folsofi goriis-
lor 6z ifadasini tibbi faktlarla tapanda falsofi-tibbi goriislor
soklinde tozahiir ctmis olur. Bagqa 5_6?_11?, N}zumiuin
diinyaya iimumi folsofi-badii baxiglari i'mkz-!als?)it. sqs:l;\i-
folsefi, riyazi-folsefi vo s. konkret qatlar soklindo ifado
olunur. Bu iimumi folsofi goriislorin tibbi metaforalarla tos-
viri artiq tibbi-folsofi goriislar olaraq konkretlogir.



Sair diinyaya uymamagi, onun var-dévletine aldan-
mamagi findigin darhg ile miiqayise edir. Yoni findiq bir
makan kimi insanin faaliyyeti liglin no gadar yararsiz me-
kandirsa, diinya da insanin var-déviat tiglin, maddi xosbaxt-
lik liciin vurugsmagindan 6trii dar, yararsiz bir mskandir,
Obadi xosbextlik, ruhun, menaviyatin azadlig1 insanin axi-
rot diinyasindadir ve insan bu findiq kimi dar diinyada yal-
niz 0z axiretini qazanmaq istigamotinde fealiyyot gostor-
malidir. Bu, Nizaminin axlagi-folsofi goriigleridir. Bu mao-
qamda delilik xesteliyi sairin folsofi goriiglarinin tibbi as-
pektini do aktuallasdirmis olur. Diinyanin dar, yeni fani,
imtahan ii¢iin olan bir mokan olmasinin derk olunmamasi
delilikdir. Sair ne ii¢iin bu tibbi metaforaya miiraciat etmis-
dir?

Yada salaq ki, bu beytlor «Sirler xazinesi»nin «Xil-
qatin gozalliyi ve kamalin qiidreti» adli sekkizinci folsof;
s6hbatindendir. Xilget — yaradilisdur, yoni Allahin yaratdig:
demokdir. Kamal — agildir, yaradilisi derk etmakdir. Niza-
mi insanin varliginin baglica maqami kimi onun yaradilisi
derkini esas gétiiriir. Insan bir varliq olaraq 6ziinii, iimumi
yaradilig aleminda yerini, basqa yaradilmiglara miinasibati-
ni derk etmalidir. 9gar 0, bela bir derkdan mahrumdursa,
onda insan agli basinda olmasina baxmayaraq, kamaldan
mahrum dalidir. Beytde sair «beynin yaginin civetok qay-
namasi» metaforasi altinda hemin beyni dastyan insanin
biitiin diigiincasinin ¢ox gergin sokilde maddiyyat, var-
dévlat, miilk-emlak toplamaga ybnoldiyini nezarde tutur.
Nizami ¢ag1 tibbi gériislorine gora beynin yaginin qayna-
masi doalilikdir. Demak, 6z beynini diinya malindan 6trii
qaynadan insan oslinde bir dslidir. Daliliyi sakitlogdir-
makden 6trii soyuducu meyve hesab edilon findiqdan isti-
fade edilirmis. Findiq deliliyi sakitlogdirdiyi kimi, findiga
bonzer diinya, qara torpaq da belo deliye banzer insanlarin

dormanidir. Yoeni bu insanlarin var-dgvlot toplamaq kimi
«doliliyini» ancaq qara torpaq, onlarin 6liib torpaq altina
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getmayi sakitlesdira bilor. Gériindiiyii kimi, nozordan kegi-
rilen beytde sairin dslilik tibbi maqamindan istifadosi heg
de tibbi magsad yox, falsafi-tibbi goriislorin metaforik sor-
hi magsadini giidiir.

Eyni motivden «Leyli ve Macnun» poemasinda daha
orijinal tibbi-felsefi macazin yaradilmasinda istifade edil-
migdir. Poemada «Macnunun Leylini gormaye getmosin
hissesinde sair onlar bele obrazlarla teronniim edir:

Leyli dema, diinyani isiqlandiran siibh idi,

Macnun dema, 6ziinii yandiran sam idi.

Leyli (adimi) burax, bag icinda bag idi,

Mocnun (desam) sohvdir, dag iistiinds dag idi.
(35, 5.70)

Beytlora gorh vermis prof. M.9lizade yazir ki, Leyli
— orabce gecoye moxsus, geco adami, qara demakdir. Onu
«diinyani igiglandiran siibh» adlandiran Nizami tam orijinal
bir tezad yaratmigdir (35, 5.269). Serh¢i sonuncu misra ila
bagh yazir: «Malumdur ki, orta asrlerde dalileri sagalu]mq
liclin onlarin badenini daglayirdilar, Nizami gohremanint viicu-
duna dag tistiinden dag ¢okilmis bir asiq kimi verim (35, 5.269).

Goriindilyli kimi, beytlorde «Leyli» adinin “«axyamy,
«geco» manasi, «Macnun» adinin «dali» anlami badii ifa-
ds vasitesi kimi menalandinlmis, Serq serindo mashur ifa-
de vasitelorinden olan tezadlandirma yolu ilo ham poetik
baximdan, hem de maena baximindan gozal ve estetik bi-
¢imli poetik mozmun ortaya qoyulmusdur. Buraldnkl
miirokkoeb metafora dolilik xastoliyi ilo bagh terapiya Gsul-
larini da ahate etmoklo gairin hom do tibbi-folsofi goriislo-
rinin ifadesine xidmat edir.

«Macnun» arabca «clinuny, yoni doli soziindondir.
Camiyyat onu «dali» («Macnun») adlandinr, ancaq bu d':\ti-
lik esq idi; insana asiqliyin, Tann xilqalmu_ \'Ffl'rf_f_nniugnn
yliksak moaqami, yaradihsda ancaq gozollivi gorib, onun



estetizmindan qiraqda qalan geylere etinasizliq idi. Macnun
tctin de diinya, yaradilig, varliq gozelliyi Leyliye konset-
rasiya olunmusdur. O, Leylide varligin biitiin hikmsatlarini
goriir, ona vurgunlugla kamilliyin ilahi zirvesine g¢atmis
olurdu. Demak, Macnunun camiyyat terfinden ona verilmis
«clinunlug» — dalilik megami aslinda zahiri bir hadise idi.
Bu halda onun bir deli kimi daglanaraq miialice edilmasi
uciin diigdiiyii hala temamile uygun olmayan bir prosedura
idi. Macnun xaste deyildi. Ona gére de ona dag ¢okilmasi
bir azab, oziyyat idi. Ancag Macnun bu azabi fiziki agn
kimi gobul etmir. Bu azablar esqi yolunda Macnunu ucal-
dir, daha da matinlegdirir. Ciinki onun xasteliyi har ciir fi-
ziki agridan uzaq asiglik idi. Bu asgiqlik kamilliyin uca, zir-
ve maqami idi. Sair mahz bunu nezerds tutaraq Mecnunu
bir daga, ona dag ¢okilmesini ise dagin iizerinde basqa bir
daga, yeni zirveye benzadirdi. Goriindiiyii kimi, beytlorde
delilik ve onunla bagl orta esrlere mexsus tibbi praktika
sairin folsafi digsiincelorinin ifade vasitesi kimi istifade
olunmug ve Nizamiyo moxsus tibbi-folsefi goriis 6ziiniin
ecazkar poetik tacossiimiinii tapmisdir.

Dalilik tibbi elementinden «Yeddi gozel» poema-
sinda miurokkeb metaforik epitetin (badii teyinin) diizel-
dilmasindo do istifade olunmusdur. Behram Gurun (sahin)
memar Sideni yanina gagirmasi bels tosvir olunur:

Bu damigigan iistiindon bir ne¢o giin kecdikdon sonra
Seydaband sah Sidoni ¢agird. (36, s.124)

Burada «$eydabeand» badii toyini ilo «Sido» ad ara-
sinda sézlorin yazilis ve deyilis oxsarliqlarini nozorde tutan
poetik omonimlik yaradilmigdir. Ancaq «Seydaband» epite-
ti eyni zamanda tibbi mona qatini da nezorde tutan miirok-
kob badii metaforadir. Beyti gorh etmis prof. R.9liyev ya-
zir: «Seydabond. Dali baglayan. Qodim insanlarin to-
sovviiriing goro, delilorin badenine div, cin girir, ona gora
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do onlara divane (div kimi), macnun (cinli) deyardilor.
Odur ki, delileri zencirleyerdiler. Seyda burada mecazi, sir
menasinda iglonib. Seydaband - sir baglayan side ve seyda
sozlorinin omonimiyasindan diizeldilmisdir» (36, s.310)

Qeyd etmok istordik ki, «Seydabsnd» badii epiteti
tokco badii metafora (mocaz, banzetme vahidi) olmayib,
eyni zamanda sairin tibbi-folsefi goriislerinin ifadesine
xidmat eden miirekkab badii fiqurdur. Burada Kainatin,
Tebistin ve Cemiyyatin kosmoqonik harmoniyasi kimi fal-
sofi ideya tibbi elementdon istifade ile Oziiniin poetik
toceosstimiinii tapmgdir.

«Seydaband sah» - dolini baglayan sah demokdir.
R.Oliyevin yazdig kimi, «seydaband» hem da sir baglayan
demakdir. Burada sir ve dali bir-birine menaca barabor
gotiiriilmiigdiir. Yoni Bahram sir giiciinde olan delini ram
eden, cilovlayan, sakitlagdiren bir sahdir. Poemanin diggat-
lo nezerden kecirilmasi gosterir ki, burada séhbat no
dogrudan-dogruya sirden, na de daliden gedir. Sir kimi
giiclii olan dali (seydaband) epiteti Bohramla diinya arasin-
daki miinasibstlori nazerde tutur. Burada hemin dsli
diinyadir. Bunu Bohramin §ide ile miinasibatleri gostorir.
Side memardir. O, Bohram liglin Tebioti, Kainati vo Insa-
nin daxili alemini simvollasdiran saray tikmalidir. Bu mae-
sololori ayrica olaraq arasdirmug todqiqatgr S.Rzayev yazir
ki, Bahram ligiin... saray1 $ide tikir. Side ulduzlara. gdyiin
qath qurumuna uygun saray tikir. O, bu saraydn diinyqnm
kosmik qurumunu memarliq kodu ila tosvir edir. Belo kl_. 0.
goylin yeddi qatini vo 7 ulduzu 7 giinbad simvoluna gevirir.
7 giinbaddon har birini 7 gdy qatinin uygun rongino boyn:
yir. Orta ¢ag diinya modelinda mokan 7 iglima biﬁlﬁnih‘du
va har iglim — dlko gdyiin bir qatina uygun id‘i. _Sld'a bu uz-
lasmani yaratmaq t¢tin hor iqlimin sahzadasini onun ighi-
mino uygun ulduzun simvolu olan saray-giinboddo ‘\’l.:‘l'].'\'!?‘-
dirir. 7 bayraq da burada mokani-ctnik simvoldur. Holtonin
7 giinii do bu sarayda ulduz, iglim, rong vo s. elementlorlo



uygunlasdirthir. Bu sarayda bir-birine uygun olmayan ele-
ment yox idi ve bu elementlor bir terafden ham 6&zleri,
basqa terefden iso Kosmik, Etnos vo Zaman qatlarinin
simvollari olmaqla orta ¢ag kosmik diinya modelini gergak-
losdirirdi. Kosmik funksiyali Behram ise hor ulduza uygun
rongde geyinarak uygun zaman — iqlim — gdy qati va s. pil-
lolorle iralilomakla bu elementlarin diiziiliisiinde gercoklo-
son kosmik ahange qosulmus olurdu (76, s.43-44).

Goriindiiyii kimi, Beahramin memar $ide ile miinasi-
batleri onun tigiin kainatin qurulusunu insanin qurulusu ila
simvolik sokilde eynilosdiracek sarayin tikilmesi ilo bagli-
dir. Poemadan da malum oldugu kimi, Bahram bu sarayda
elm, marifot, idrak pillaleri boyunca irslilayir, 6z nafsini,
diinyaya, mal-dévlate, sohrote, aylenceys ve s. vurgun-
lugunu ram edir, cilovlayir. Bu iso onun «seydaboand» (dali
baglayan) epitetine tomamilo uygundur. Burada sir kimi
giiclii olan dali obrazi altinda mahz diinya nezards tutulur.
Nizami diinyaya, maddiyyata, vurgunlugu dalilik adlandirir.
Bir qeder bundan avval «Sirler xezinasi» poemasindan
niimune olaraq verdiyimiz:

«Civatak qaynasa da daim yagi beyninin,
Sincab rongli findigla donmag: var beyninin».
(28,5.101)

— beytinin tehlili zamani da gordiik ki, sair pula, var-
dovlete aludegiliyi mehz dslilik sayir. Bu da gostoerir ki,
Nizami yeri goldikco tibbi-folsafi goriislorini badii misra-
lara gevirmokdo davam etmisdir. «Seydabend» epiteti bu
goriiglorin folsofi-tibbi macaz (badii toyin — epitet) olaraq
tocassiimiiniin daha bir ifadesidir.

Nizami poeziyasinda xastoliklor, onlardan tibbi-fal-
sofi goriislorin badii ifadesi olaraq istifade edilmasino gox-
lu sayda ornokler gotirmok olar. Bu halda biz hor dofo ori-
Jinal poetik banzatmelorlo qarsilagsaq da, mahiyyet etibari-
la eyni bir elmi hogigoti defelorlo tesdiq etmali olacagq.
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Yoni xastoliklorin tesviri tibbi magsads yox, falsafi-tibbi
goriislorin ifadesine xidmat edir. Buna goro de sairin tibbi-
falsafi diisiincelarinin badii tacassiimiiniin basqa tibbi vasi-
tolerine diqqet edak.

«Xomso»do, tibb miitoxassislarinin tebiri ilo desak,
oczagiliq (dermansiinasliq) maselolorine de xiisusi diqqot
yetirilmigdir. Tedqiqatgilar Nizami poemalart asasinda orta
asrlorde miixtalif xesteliklorin hansi derman bitkilori, ya-
xud hansi dermanlar asasinda miialice edilmasi, miialiconin
profilaktikasi, tisul ve vasitoleri vo s. baresinds ¢ox qiy-
maotli tibbi malumatlar slde edirlor. Onu da birmenah go-
kilde qeyd etmaliyik ki, Nizami poemalari bu sahada qiy-
metli menbadir. Ancaq sair ayri-ayr derman bitkilerindan,
onlarin miialicevi xasselarinden, fikrimize gore, heg doa sirf
tibbi magqsadlerle bahs etmemisdir. Yeni Nizami 0z
«Xamsonsi ilo madaniyyet tariximizde bir tabib yox, mohz
sairdir. Demak, digar tibbi faktlar, bilik vo malumatlar ki-
mi, dermanlarin da «Xamse»da ciddi badii-folsafi vozifesi
var. Oslinde, bunlar sairin tibbi-falsafi gdriiglarinin badii
yolla ifadesine xidmat edan tibbi mezmun vahidleridir.

Miitexassisler Nizaminin poemasinda hansi derman
bitkilorinin islenmasini ciddi gokilde aragdirmislar. Prof.
M.O.Ofendiyev gostarir ki, Nizamide darmanlar Sorq toba-
batine uygun olaraq tomizleyonlar, baglayanlar, iglatmeo-
lilar, biiriisdiirenler, méhkomladonlar, sidiyi qovanlar, tor-
lodenlar, qusduranlar, agrim keyidonlor, nogo gotironlor
vo s. qruplara boliiniir. Alim bunlara uygun olaraq Niza-
mido kafur, mumiya, zoforan, xunut (meyitlorin mumi-
yalanmasinda istifade olunan dorman), yaqut (inci), nar,
tobasir, tutiya, halva, sondal, giilab, zanbaq, stirmo vo s.
kimi derman, derman bitkileri, minerallar, meyvalor vo sai-
rodon hansi xestoliklore qarst milalico vasitosi kimi istifada
olunmasina dair «Xomsondon poetik niimunalor verir
(25, 5.95-99). M.©.Dfondiyev eyni masolodon R.K.Oliyev-
lo birge yazdifi moqalodo do bohs edib (117, s.51-57).
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Azerbaycanin tebabot tarixini yazmis 1.K.©fondiyey Ni-
zamide mumiyadan, kal arikden, almadan, qizil, glimiis,
demir kimi agir metallardan, nardan, tebagirden, boranidan,
kal iiziimden vo s. ¢oxlu sayda bitkilordon derman kimi
hansi xestaliklorin miialicasindo ve nece istifade edilme-
sina dair bilik ve mealumatlar: tibbi baximdan sorh etmisdir.

(116, 5.135-137).

Bu ve ya diger tedgiqatlarda Nizaminin dermanlarla
baglt exlaqi, monavi deyari olan fikirlar soylendiyi qeyd
olunsa da, biitovliikde bu messlays yanagma tibbi istiqa-
matdon olmusdur. Biitiin hallarda oldugu kimi, derman-

lardan da Nizamide onun tibbi-falsafi goriiglerinin badii

tocessiim vasitesi kimi istifade olunmusdur. Bunlarin her

birinin ayri-ayriliqda serhi liizumsuz oldugu iigiin mesaloys
umumi baxis kontekstini mileyyenlesdirmayi ¢alisaq. Ma-
selen, «Sirler xozinesinnde sirke ilo miialice sairin tibbi-
folsofi goriislerinin ifadesi kimi diqget ¢akir. Sair deyir:

Senin sar iiziinds olan bu gadar sofraya,

Sonin qaslarimn sirkasi tosir edo bilmadi.

Sonin piyin yiizillik yag oldugu iigiin

Qasindaki onillik sirkonin no faydasi ola bilor?
(33,5.121)

Beytlerin filoloji serhini vermis R.9liyev yazir ki,
godimda sofrani  sirke ilo miialice edirlormis. Yani diin-
yaya olan tamahinin safrasi senin iiziinii saraltmigdir ve
dinyavi slaqaler iigiin tursutdugun iiziiniin ve qaginmn sir-
kosi hamin sefraya tosir gostoro bilmir, ¢iinki bu sofrani
sonin yiiz illik acgézliik piyin omelo gotirib; belo bir sofra-
ni onillik sirke yox eloya bilmoz (33, §.221-222).

Qeyd edok ki, sair burada safra xostoliyi ilo bagh bo-
dondo, konkret olaraq sifotdo olan fizioloji dayismolori,
fiziosistemin pozulma simptomlarini nozords tutaraq badii
mozmun yaratmigdir. Hemin mozmun ise 6z folsofi {imu-
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milogdirmo aspekti baximindan onun tibbi-folsafi goriis-
lorini ks etdirir. Onu da gostermaliyik ki, bu goriisler, on-
lan tacessiim etdiren tibbi faktlar «Xemsends sistemli so-
kildadir.

Seofra xestoliyi insanin tiziini saraldir. Ona gars: tur-
suluq lazimdir. «Xosrov ve Sirinnde avvelde nazerden ke-
¢irdiyimiz beyt:

Gah bu nestor vurar «dermandir» deya,
Sofra iiciin tursu diizor siifroys. (29, s.359)

Hemin tursuluq vasitesi kimi sirkedan istifads olunur.
Lakin Nizaminin tesvir etdiyi xosto real olaraqls?fraya tu-
tulmus xasta yox, bu diinyanin, onun var—d'c'wlethn azarina
diismiis insandir. Bu baximdan, sair onun tutuldugu mocazi
safra xostoliyinin dermani olaraq lazim olan tursuluq vasi-
tosi kimi real sirkeni yox, liz-goziin tursudulmasini, qasiam?
bu mimikani tesvir eden veziyyatini nazerde tutur. Yeni
var-dovlsat, mal-miilk diskiinii olan bu insan 6z ta'una}n}‘un,
tamahgirlik oyunlarinin qurbam olaraq badbaxt_hya dLEQE\l‘
olub ve indi shvali pajmiirda, kefi pozulfnus_, d'fx.mj qaygll_i,
fikirli voziyyeatdadir. Tabii ki, bu halda s@hn, liziin ham.!n
fizioloji durumu daha ¢ox qaslar vasitosi al'au bx'hmr. Lakin
sair bildirir ki, yiizillik piyi onillik 5{1‘ka mua‘hca r:daz bil-
maz. Bu piy birbasa mezmununda darialtina yigilan yag_-p.ly
qatini nazarde tutsa da, Nizami bu anatomik vahidlo insa-
nin tamahi, acgozlilyli naticosinda yaranan artiq cakm} no-
zordo tutur. Burada yiizillik piy - acgbzlukl palnlulgiyus‘},
onillik sirke — derman demokdir. Ra'qqmlarm ?ocnk mﬁu-
qayisesi sairin tibbi-folsafi giiriisi_arnu tocassiim L‘ldlllfl‘,.
Yoni biitiin émriin boyu (yiizillik piy) acgdzliik edib, evlor
yixibsan, indi tozolikco badboxtliya diigar olub pesman uli
magin ¢ox gecdir (onilli]f sirko). Dormamin glicti gatnr,
yoni sonraki pesmangtlq fayda vermoz. ‘ o

Goriindiiyti kimi, bu beytlardo xostalk, onun fizio
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loji-anatomik alamatleri, pataloji prosesler, miialice vo pro-
filaktika, terapiyanin konkret durumu kimi tibbi faktlar bir
sistem olaraq gotiiriilmii, onlardan istifade ile badii moz-
mun yaradilmis ve bu badii mezmun sairin poetik folso-
fasinin xiisusi bir layim teskil eden tibbi-folsefi goriigle-
rinin tacessiimiine xidmat etmisdir.

Nizami yaradicihginda dermanlar, derman vasitolari
ilo bagli biitiin {insiirler bu gakilde hem tibbi asaslara, ham
do tibbi-falsofi asaslara malikdir. Mesalen, «Leyli ve Mac-
nun» poemasinda iizerliklo bagli bir seciyyevi meqama
diqgat edak:

Xozino sandiqda saxlana bilar,
Gizol iizorliklo baslenib giilar. (30, 5.62)

Uzerlik badnazerden qoruyan vasite kimi, bu giin be-
la xalq arasinda genis sokildo istifade olunur. Nizaminin
tibbi-falsefi goriislorinin «Xemsorde tezahiir prinsiplori
baximindan yanassaq, aydm goriiniir ki, burada iizerlikdo
magsed heg de onun hansi psixofizioloji xasseye malik ol-
dugunu oxuculara ¢atdirmaq deyildir. Bu, oxucuya 0z-
ozliiyiinda aydindir.

[k baxisdan elo goriine biler ki, bu beytds tizorlik sa-
dace olaraq bedii vasite kimi isladilmisdir. Ancaq qeyd et-
misik ki, Nizaminin tibbi-folsefi goriiglori «Xamsa»de sis-
temli saciyye dastyir. Bu cohatden, iizarliyin do tibbi vasito
kimi Nizamide ciddi folsafi esaslari vardir. «Isgon-
dername» poemasinin «Hindli hokimin Isgenderle séhbati»
hissasindo suallardan biri badnezer ve onun daf edilme-
sindo tizorliyin rolu barade olur:

Hindli yeno sahdan sual elodi,
Givhari almazla desorak dedi:

«Pis gozdoan son uzaq olasan, ey sah,
Gol elo bir moni pis gozdon agah.
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Neco bir qiivvadir, soyla, badnazar,

Ki, 6z sevdiyini giozo gotiror?..

...Boyanilon seyi gorso xosnozor,

Ona gozal seylar alavo edar.

Hor seyi bayoansa badnazoar, ancaq

Onu tolaf edar, qoymaz qala sag...

...De gorak bir, nadir ondak: giivvat,
Negin iizorriklo dof olur afat? (32, 5. 489)

Isgender elmi fikirlere osaslanaraq bildirir ki, goz
birbasa tesir edo bilmir, burada vasite havadir:

Gz, doyan har seys tak 6zii deyil,
Havayla birlikdo zarar verir, bil...

Ancaq sah bildirir ki, burada basqa bir sirr do vardir:

Zoannimco, burda basqa bir sirr do var,

O hola bizlora deyildir askar:

Bodnazor tok ozii elomoz tosir,

Sobabkar - qarsida cilvalonandir.

Boadnazor, oniinda gozal sey gircak,

Ona nazor salib coza veracak.

Gzl sey olmali ondan uzaqda,

Yolundan - goziindon daim iraqda... (32, 5.490)

Sonuncu beyt, goriindilyii kimi, bizim «Leyli vo
Macnun»dan yuxarida verdiyimiz beytinin mozminu ilo
eynilik togkil edir.

[sgondor bodnozorden qorunmagin vasitasi olaraq
iizorliyi belo taqdim edir:

Uzorrik yaxarlar goz doyon iigiin,
Od yaxib-yandirar dordi biisbiitiin.
Basqa alim iso belo yorh edir:



Uzarrik yananda tiistiisii gedir,
Qara poards kimi tutur havan,
Qaytarir, raf edir golan balam. (32, s. 490)

Gériindiiyii kimi, «Isgendername»de Nizami badne-
zor vo onun qaytarilmasinda iizerliyin rolu barede genis
tibbi bilikler verir. Bu hissenin «Leyli va Macnun»daki
beytle soslosmosi gostarir ki, sairin tibbi-falsafi goriigleri
«Xemsorys daxil olan poemalarda bir sistem toskil edir.
Indi ise hemin goriislerin tezahiiriiniin tibbi-badii maqam-
larina diqqat yetirok.

Nizamiye gore, badnezers gelme prosesi iki obyekt
arasinda bas verir: Badnazer salan ve Badnezere tus olan.
Saire gors, her bir sey badnazare galmir:

Badnazor tok ozii elomoz tasir,
Saebabkar - qarsida cilvalonandir. (32, 5.490)

Burada sairin tibbi asaslarini izah etdiyi prosesin
onun tibbi-folsefi goriisleri ile bagli moqaminin bir lay:
tiza ¢ixir. Belo ki, sair badnazers galoni «cilvelsnen se-
babkar» adlandirmagqla insanlararasi miinasibatlorde har-
moniyani pozan eqoizmi, xudbinliyi nezerde tutur. Gozellik
6z estetizminden qiraq antiexlaqi sferalara kegando paxil-
lig, badnezer obyekti olur. Burada axlaqi natice folsefi
mazmunludur; iki insan arasindaki konkret miinasibatlorin
fovqiine qalxib, biitov cemiyyat miqyasinda islek (funk-
sional) olan qanunauygunluglan nazards tutur. Comiyyaetin
bir hissasinin 6z movqeyi, var-dovleti, fiziki, siyasi, ictimai
v s. istiinliiklari ilo menfi axlaqi prinsiplore (lovgaliq, to-
kabbiir, xudbinlik, listdonagagi baxma ve s.) sdykenmaleri
comiyyatin diger hissasinda buna uygun olaraq hesed, pa-
xulliq, naraziliq vo s. dogurur. Sairo gore, ustiinliiyii sort-
landiren hoar hansi deysr qorunmalidir. «Isgendernamo»da;
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Gaozal sey olmalh ondan (badnazerden — R.9.) uzaqda
Yolundan, goziindon daim iraqda. (32, 5.490)

Vaxud «Leyli vo Macnun»da:

Xozina sandiqda saxlana bilor,
Gozol iizorlikla baslona bilor. (30, 5.62)

Burada iizerlikden artiq tibbi-folsefi macaz kimi isti-
fade edilmisdir. Uzerlik badnazerden qorunmagin psixote-
rapiya vasitesi kimi, sairin tibbi-folsefi gortislerine uygun
olaraq insanlararasi (cemiyyetdaxili) miinasibatlorde har-
moniyanin temin edilmasinin xiisusi zeruratini, derinden
qorunmasinin vacibliyini ifade edir.

Nizaminin tibbi-folsafi goriiglarine diizgiin qidalanma
ilo bagh masaleler xiisusile daxildir. Yemoak hom bir pro-
ses, ham de qgida kimi sair terofinden menalandirilmigdir.
Yemoye tamah, hoves, norma gozlememek folsefi kon-
tekstdon sorh olunmugdur. Bu, eyni zamanda onun tebii-
folsefi gorislerini tocassiim etdirir. Belo faktlara «Xom-
sonda s1x-six rast galinir. Onlar miixtalif badii mezmunlara
xidmat etsa do, tibbi-folsafi baximdan iimumi esaslara ma-
likdir. Bir nege seciyyoavi moqama diqqet yetirak. Sair «Sir-
lor xozinesi»ndo deyir:

Divlat qusu humaysan, qayon saadoat olsun,
Az yemok, az damismag, naciblik adat olsun. (28, 5.97)

Sair az yemok, az damigmagq, nociblik vo seadot kimi
tibbi-fizioloji, exlaqi, psixoloji anlayislart eyni sirada qova-
raq onlardan bir-birini sortlondiran hadisolor kimi bohs
edir. Belo ki, az yemok, az damgmaq yemok vo danismagq
chtirasimin (nofsinin) cilovlanmast, irada ila bagh psixofi-
zioloji hadisolordir. Insan 6z iradasini idaro etmoklo no-
ciblik vo soadete gatir. Bu, insamn tibbi qurulugunun har-



moniyasini nazorde tutur. Bunun Nizami terefinden mohz

tibbi cohatdan nozerde tutulmast aserin basqa beytlorinden
goriinmoekdadir:

Cox yemoya, toxluga calismagin yaxsidir?!

Az yemayo, pahrize alismagm yaxsidir?!

Aslan azca yeyir ki, sikar alan olubdur,

Atos doymagq bilmir ki, tez qaralan olubdur.

Giindiiz birca kikayla siifro agib hamiso,

Miidriklarin goziina isiq sa¢ib homisa...

...Cox yemokdan kiitlasor, aghn kom olar sanin,

Reyhan kimi galbina qiissa, gom dolar sonin.
(28,5.136)

Cox yemokden agil kiitlosir ve azalir. Bu, diizgiin qi-
dalanmamagin yaratdigi patalogiyanin tibbi-fizioloji iza-
hidir. Mesalor sahi sirin giiciiniin, qiidrotinin onun az ye-
mayi ilo, ocaga ¢oxlu odun atilmasinin ategin (alovun) «qa-
rinqululugu» ile, giindiiziin gozelliyinin, parlaq nurunun
onun «az yemasi», birce «kéke» (koke Giinasi bildirir) ilo
qidalanmasi ile miiqayiseys ¢okilmesinden hasile golon
folsefi-badii iimumilesdirmaler yemok, gidalanmagq tibbi
tnsiiri ilo laqelondirilerak sairin ham do tibbi-falsofi go-
riglerinin ifadesi kimi diggati calb edir.

«Xosrov va Sirinnda Xosrovla bilici Biiziirgiimid ara-
sinda bela bir dialoq olur:

Xosrov dedi: «San ey diinya hokimi,
Mpono nasihat ver tobiblor kimi».
Biiziirgiimid dedi: «Ey miidrik insan,
Canmn diinyasisan, kainata can.
Tabiblik gizlonmis bu ifadads,

Xalqga agikardir bu ifado doa:

Ye, i¢ bu diinyada kifayot qodor,

Az yemok, ¢ox yemok ziyan gotirar.

it

Cox yemak, az yemak yaxsi sey deyil,
Etidah gozlo, har qaydani bil. (29, s. 323)

Goriindilyii kimi, Xosrovla filosof Biiziirglimid ara-
sinda ¢oxlu movzuda séhbat olur va Xosrov ondan bu dafe
xahis edir ki, indi mana tebib kimi nasihat ver. Biiziir-
giimid Xosrovu «Canin diinyasi ve kainatin cani» adlandirir
vo bildirir ki, bu ifadeds mahz tebiblik vardir. Ondan sonra
ne az, ne do ¢cox yemak, bir sdzle, normal qidalanmaq hag-
qinda nasihat verir. Cox yemok do, az yemak do in_sa_nat
ziyan gotirir. Nizami buna qargi etidali, yoni motodilliyi
(orta movqe) qoyur. He¢ neda ifrata varmaq olmaz. Ifrat
biitiin hallarda folakoto gotirir. Burada Nizaminin tibbi-
folsefi goriislori baximindan diqgot ¢eken Biliziirgiimidin
saht «Canin diinyasi, kainatin cani» adlandirmasidir. Gé.'f
riindiiyi kimi, bu, diizgiin qidalanmaq kimi tibbi-fizioloji
rejimlo olagelondirilen tibbi hikmet, yeni tibbi-falsafi me-
soladir:

... Tobiblik gizlonmis bu ifadado... (29, s.323)

Biiziirgimid Xosrovu «canin diinyas» adlandirir. Can
— ruhdur, Xosrovun badeni ise bu ruhun diinyasidir. Bu -
aydindir. Ancaq eyni zamanda  Biiziirgiimid Xo_srovu
«Kainatin can» adlandirir. Bagqa sozlo, Xosrov ozii bir ruh
kimi kainatda moveud olan candir. Bu ise Xosrovun sah-
ligina isarodir. Xosrovun kainatin cani olmasi onun (#Ikanivn.
idaragiliyin cani olmast demaokdir. Olkonin amin-amanhiai,
firavanhigi, insanlarin yagays soviyyosi, sosial mlal':)lm ya-
radilmasi vo s. Xosrovdan asihidir. Nizaminin folsofi goriis-
lorino goro, padsahlar yer liziinda Allahin kolgasidir. On
baslicast budur ki, Xosrovun kainatin cani _uln_m‘sun.'.\-';-wTjs
sahligim Nizami tibbi mosolo sayir. Onun Qlﬂuth:)l&‘h 20-
riglorino  goro, Xosrovun 6lkodo sosial-siyasi, madoni-
iqtisadi harmoniyani gozloyo bilmasi onun neco q'.'.’“'."."":
masindan asilidir. Yoni Xosrovun yemoys qarst acg0zliyil



de, tam biganaliyi do onun idaregiliyinde 6ziinii hékmen
gostaracakdir. Beloa ki, Xosrovun acgdzliiyii, qarinqululugu
olkede riigvetxorlugun, el malinin dagidilmasinin, dévlet
amlakinin talan edilmasinin, sosial adalatin aradan qalxma-
sinin gertidir. Eloca de Xosrovun yemays qarsi tamamile
bigana olmasi yena do anormal haldir. Ozii yemaye bigans
olan adam insanlarin yemak, geymok, yaxsi dolanmagq, ada-
lotli bir comiyystds yasamaq istoklerini tomin eds bilmez.
Goriindiiyli kimi, Nizami 6lke idaragiliyi kimi siyasi ve
ictimai masaleni tibbi baximdan sorh edir. Bu da 6z névba-
sinde sairin tibbi-felsefi goriiglerinin onun siyasi, ictimai
goriisleri ile six bagh oldugunu gésterir,

Nizami gerabin insan saglamligindak: pataloji rolunu
da tibbi-folsefi goriisleri baximindan menalandirib. Sair
«Sirlar xozinasinnde yazir;

Halaldir demisdilor hor magamda bu meya,
Sonra haram etdilar agla diiymandir deyo.

Cox da diinya gomini paran salan sarabdir,

Aga icma, aglini aldan alan gsarabdir.

Caxar duztok ciyarda yanan odu sondiiror,
Oyyaslarin bagrinda, inan, odu sondiiror.

I¢mo husyar eylomoz o i¢diyin mey sani,

Yaddan qixar varhign, sorab eylor key soni.
Sarxosluga uyan kos alom ¢akar émiirliik,
Aqilliyin iistiino golom ¢okor dmiirliik. (28, s.124)

Nizami poeziyasinda serabdan ¢ox behs olunur. Bil-
diyimiz kimi, sorab klassik poeziyada, xiisusilo tosovviifi
serdo Oziinemoexsus remzlere malikdir. Prof. R.Hiiseynov
yazir ki, sufilerin basqa obrazlari kimi, serab da... bu
diinyani, onun eybacaerliklorini unudub ideal aloma qovus-
maq, fonaya ugrayib baqaya yetmok, viicudi-kiillde ariyib
itmak {igiin bir vasito rolunu oynayir (40, s.212).

«Xomsonda biz her iki sorabla qarsilasiriq: gergokdo
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i¢ilon sorab ve simvolik, poetik obraz olan serab. Nizami
gergak sorabi aglin, merifotin, insanligin, idrakin diilsmani
sayib va 0zii he¢ vaxt igmayib. «Isgendername»nin «Igbal-
name» poemasina izahlar yazmis oruzsiinas alim SOkram
Cofor poemadaki:

«Quzisib cosdugea beynim sorabdan
Goldi saxavats s6z do bu zaman. (32, 5.418)

— beytinin izahi ile bagh gosterir: «Serab» sairin ilha-
mi, tobi menasindadir. Nizami émriinde gerab i¢madiyini
basqa beytlerinde de bildirmisdir:

Sen mey i¢, gatirma heg bir bohana,
Agzim mohiirliidiir, iiz varma mana. (32,5.656)

Bu fikri nizamigtinaslar da tosdiq edirler.

Gériindiiyii kimi, Nizami gorab igmayen olsa da, sora-
bin poetik obraz kimi remzlarindon istifade etmigdir. Real
sorabi ise o, zararli saymis ve bunu tibbi-felsafi goriislari
ile bagl badiilegdirmisdir. Yuxanda «Sirler xazinasi»nden
sorabin ziyam ile bagh verdiyimiz parga poemanin «Haq-
sizliq vo dogrulug» adlanan on dordiincii séhbatindendir.
Sair gorabin insana ziyammm Haqsizliq ve Dogrulugq kimi
folsefi-axlaqi kateqoriyalar baximindan sorh etmisdir. Ni-
zamiye gore, Peygombar sorabi mehz agila dismon ol-
duguna gore haram buyurmugdur. Demok, sorab insanin
aghni olinden alir. Insamin derd-qemini miiveqgati olaraq
dagitsa da, ona aludagilik iirekdeki yasamaq esqini oldiiriir.
Insan serabdan asili bir varliga doniir. ©n baglicasi, gorab
insanin ayiqhigimi alden alir, keylogdirir vo sorab igon adam
heg vaxt aqil ola bilmaz.

Biitiin bunlar gostorir ki, Nizami sorabt mohz insanin
aglini slindon aldig lgiin gotiyyon qobul etmoamigdir.
Aglin slindon alinmasi istor bir insan, istorso do insanlarin
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toplumu olan camiyyat, isterse do biitév kainat baximindan
folakatdir, Serxosluga aluds olan insan 6z hayatini da, ailo-
sinin hoyatini da mshv etmis olur. Serxosluga alude olan
comiyyot 6z varligini, biitiin inkisaf perspektivlerini mahv
etmis olur. Serxosluga alude olan sah Tabistin, Comiyyatin
vo Insanin kosmik tarazligin1 mahv etmis olur. Sosial ada-
lot aradan qalxir, halal harama, xeyir soro, adalst ziilma qa-
rigir. On dordiincii s6hbatin mévzusu, geyd etdiyimiz kimi,
«Hagsizliq ve dogrulug»dur. Sorab olan yerds hagsizliq bag
ahb geder, dogruluq aradan qalxar. Biitiin bunlar géstorir
ki, Nizami goraba yanasmada 6z tibbi-folsofi goriiglorini
ifade etmigdir. Belo ki, «Xomso»da sorab, sadace, insana
ziyan gatiron bir gida kimi yox, insanin, comiyyatin sosial,
siyasi, madani, axlaqi tarazliq qanunlarini pozan antiaxlaqi
hadiso kimi tibbi-folsefi aspektden qiymoatlondirilmisdir.

Deyildiyi kimi, Nizami yaradiciliginda tibb alomine
aid mesalaler ¢oxdur. Onlarin burada moévzumuz baximin-
dan iimumilesdirilerek Gyronilmesi gosterir ki, sair tababat
motivlerinden istifadeds tibbi-folsefi goriglerini ifade et-
mok mogqsedi giidmiisdiir. Getirilon niimunslerin tahlili iso
bizi har dofs tibbi elementlarin kémayi ila yaradilmis oriji-
nal, estetik badii I6vhelerls iizlosdirir. Sair bir torefden tib-
bi-felsefi gériislorini sorh edir, digor torafdon bunun yiik-
sok seviyyali badiilesdirilmesini aparir. Bu baximdan, Ni-
zamide tibbi, {imumiyyatlo, elmi vo s. bilgilar, faktlar
biitiin hallarda badiilesir, badii mezmun kosb edir. Bunu
biz sairin irsiyyot problemina miinasibatinds do goriiriik.

Irsiyyot — genetikadir. XX1 asrin avvelinds tibb elmi
bu sahade gériinmemis ugurlar olde etmigdir. Insanin gen
xaritosi tortib edilmis, genetik alamotlori miiayyanlasdiren
DNT tursularinin strukturu agkarlanmigdir, Indi hotta bir
heyvanin genetik strukturu esasinda onunla temamilo eyni
olan digor heyvan yaradilir. Yaoni dogulmus yeni heyvan
geni osasinda programlasdirilmis heyvanin ikinci niisxasi,
suroti, eyni olur.
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Nizami poeziyasinda irsiyyot mosslolori genis yer tu-

tur ve sairin tibbi-falsefi goriislori bu moasslads da 6ziiniin
poetik ifadesini tapmis olur. «Yeddi gozalrde yazir:

Badxislat dogulub hor kim anadan,

Olar, o xislotdo gedor binadan.

Kim golsa diinyaya xosxislat, xoshal,

Toerk edor diinyani yeno o minval. (31, s.45)

M.Siileymanoglu (Memmadov) bu misralarla bagh
yazir: Nizami Gencevi «xislot» deyands mahz «irs», «no-
sil», «gen» nezerde tutur. Irsiyyet fordde yasayir, _faqat
fordle 6lmiir. Bir nefer iigiin beladir, imumiyystls ise o,
dastyicilarim hayatda kimdasa (ogul ve qizlarda, nove vo
noticesinde, hetta yeddi arxadan dolaninda) qoyub gedir
(77,5114 R

Beloaliklo, Nizami irsiyyati qebul edir; insam biitiin
fordi xtisusiyyatleri ile irsi alamatlarini gabul etdiyi insan-
dan asili sayir. Ancaq bu masalada basqa ciir diisiinenlor do
var. Pedaqoq Y.R.Talibov Nizaminin «Leyli vo Macnun»

poemasinda:

«Elo ki, boyiidiin, beladir qayda,
Atanin adindan sano no fayda?

Ogul, sozlorima yaxs:1 qulaq as!

Ata nasihati faydasiz olmaz». (30, 5.64)

— misralari ilo bagh yazir: «Nizami irsiyyot Hl)%(—}r%}h
yasine qarsi agiq sakilde ¢ixmasa da, asarlar_iuda _bi_‘ltun in-
sanlarin tohsil ala bilmasi, diinyan dyrana bilmasi ideyasi-
ni genis tablig edir» (80, 5.24). o _

Fikrimizca, miiollif Nizaminin elmo, tohsilo can at-
magm faydasi, har bir insanin aqli ve ﬂ;iki qz}biliyymlm‘n:n
inkisaf etdirib dorin elm va tahsil ala bilmosi llmt_]qnulu fi-
kirlerini sorhinde tamamile haqh olsa da, onun irsiyyot mao-



solosindo movqeyi etiraz dogurur. Diisiiniiriik ki, Nizami
todgigatginin konkret niimune olaraq verdiyi misralarda (sa-
irin ogluna nosihatinde) he¢ do irsiyyet meselosini qoy-
mur. Ona gore do, bunu esaslantb Nizaminin irsiyyeti qabul
etmomasi miilahizosini irali siirmek 6ziinii dogrultmur. Bu
mosolode nizamisiinas T.Karimlinin fikirleri digqeti calb
edir.

T.Kerimli yazir ki, imumiyyetle, Serq serinde miihit
haqqinda miixtolif fikir vo miiddealar hokm siirmiisdiir.
Bazi gairler comiyyat hadisalorini tebiat hadisaleri ilo ey-
nilesdirarak, miihitin osle ve zata (miasir elmi terminolo-
giya ilo desok, insanin genetikasina — R.9.) heg bir tosir
gostarmadiyi, oqli ve zatt doyisdirmediyi fikrini ireli
stirmislor (49, s.114). T.Korimli «Yeddi gézel» poema-
sinda zalim sah Yezdgiirdle onun adalatli oglu Bahramin
tobiatlorini miiqayise edir vo poemadan ata ile ogulun biri-
nin gor, o birinin xeyir olmasini sociyyalondiren bu pargani
niimuna olaraq verir:

Foloyin torazisinin iki gozii var,
Birindo das, o birisindo iso govhar vardir.
Onun torazisindon iki rongli cahan
Baga gah givhor sapir, gah da das.
Sahlarin tobiotindo homin asor vardir,
Onlarin balalar: ya das, ya da giovhor olur.
Boazan givhordan das ¢ixir,
Bozon do kohraba rongli dasdan lol dogulur.
Gaovhor ilo dasin adlarimin nisbati
Yozdgordin Bohrama olan nisbati kimidir.
O, xalqi qirirds, bu iso navazis edirdi:

bu, toacciibliidiir,
Hoamiga das Ial ilo, tikan iso xurma ilo birgoa olur.

(49,s.118-119)

T.Korimli belo bir noticoye golir: «Nizami yaxsi bi-
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lirdi ki, aqrebden aqreb dogulur vo zalim padsahdan ada-
lotli varis gozlomok olmaz; ancaq Nizami onu da bilirdi ki,
badil soziin — badii yalanin giidreti ilo bir cox folaketlorin
qarsisini almaq olar vo 6z senetini mohz bu ciir xidmatin
qloballasmasina hesr etmok qorarina golmisdi» (49, s.119).
Yoni T.Koerimliye géro, Nizami tarixi Yozdgiirdiin oglu
Bohrami ona gore realligin oksine olaraq adalotli tosvir et-
migdi ki, o, badii soziin giiciine, s6zle dévriiniin sahlarini
torbiyelendiracayine inanmisdir. Bu iso o demokdir ki, Ni-
zami insanin 6zii 6ziinii deyisdire bilocayino, pis oxlagdan
imtina edib xeyire dogru yénslo bilocayine inanmisdir.

irsiyyat maselosine miinasibotde sairin tibbi-folsofi
goriiglori 6ziintin ciddi badii hallini tapmigdir. Sairo gore,
insan dogulandan ona ata-anadan kegon tobistlo bu diinyaya
golir. Ancaq Allah insani basqa canlilardan forglondirib;
ona agil verib. Heyvanlardan forqli olaraq insan — «faili-
muxtardir, yoni hereketlorinde serbastdir. Heyvan 6z ho-
reketlarinin naticosini dork eda bilmir, insan ise idraklidir.
Onda nayin yaxsi, nayin pis oldugunu bilmok qabiliyyoti
var. Odur ki, insanin hoyatda hansi yolu segacoyi onun zii-
ndon asilidir. Ogar Nizami irsiyyoti korkorano fealiyyotda olan
bir ganunauygunluq kimi qabul etso idi, onda sairin «Xomso»si
Oziiniin biitlin axlaqi-manavi doyerini itimis olardi. Nizami
biitiin esarlerinde, xiisusila «Sirlar xazinosinnds insani paklas-
maga, temizlomaye ¢agimusdir. Sairo goro, insan 6z nofsi, pis
oxlaqi keyfiyyotlori, 6ziino, atrafindakilara, biitévliikdo comiy-
yoto zoror veron, folakatlor gotiron eybacor vordislori vo s. ilo
vurugmali, 6z nafsine qalib golmelidir. Bu iso sairin irsiyyotin
tibbi-genctik mahiyyatino baslodiyi tibbi-folsafi miinasibotidir,
Sair insanin, comiyyotin 6zii-oziinii tokmillogdiro bilocoyina,
kamillogmo qabiliyyotine inannugdir. insanmn, Comiyyotin, bii-
tovliikdo Kainatin nizan, harmoniyasi, xosboxtliyi bundan ke-
¢ir. Nizami biitév poeziyast ilo mohz bu Tann nizamma, bosori
xogbaxtliyo xidmaot edir.

Tobii ki, Nizaminin tibbi-folsofi gortislori tokeo bu fosildo



sorh olunan poetik-tibbi niimunalerle mahdudlagmir. Belo nii-
munalar qat-qat ¢oxdur. Ancaq onlarin her birisini ayri-ayriliqda
sarh etmak lizumsuz ve faydasizdir. Segilmis sociyyavi niimu-
nolorin tohlili gostordi ki, Nizaminin tibbi-folsefi goriislori
onun poetik falsafosinin bir gqatini togkil etmoklo bu folsofodo
miihiim yer tutur. Sair insanin saglamhgin comiyyatin sag-
lamhiginin asasi sayir. Ciinki insanlar comiyyeti toskil edir,
onun miixtalif pillolorinda dururlar. Bazon bir goxsin cisma-
ni vo menavi saglamhigndan biitév bir élkenin, imperiya-
larn taleyi asili olur. Olkeloro rohbarlik edon sahlarin bo-
donca, ruhca, tobiotco, soxsiyyotca, moanaviyyateca saglam
olmalar osas sortdir. Bu, insanin, comiyyatin, tobiotin sosial-
monavi harmoniyasinin asasinda durur. Nizaminin tibbi fakt
vo iinsiirlordon, bilik vo mealumatlardan, biitovliikdo toba-
batdon istifadasinin osasinda da bu durur. $air insanin ana-
tomik qurumunda, arzu va istoklarinda, psixoloji alomindo
olan har bir elementin onu ahato edan kainatin qurulusu
ilo bagh oldugunu gostorir. Bu baximdan, Nizaminin
tibbi-folsofi goriislori Insam, Comiyyati vo Kainat1 oha-
to edon qlobal saglamhq ideyasina xidmat edir.
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%
11 FOSIL

NIZAMININ SOSIAL-EKOLOJi GORUSLORI

Nizami poetik falsofosinin miithiim bir layini onun so-
sial-ekoloji goriisleri toskil edir. Sairin yaradiciligimin osas
ictimai gayesini 6z ¢agina, igerisinde yasadig) camiyyats
xidmot toskil edirdi. Nizami qlobal diisiincoyo malik sonot-
kar olmug, 6z comiyystinin humanitar-sosial problemlorini
boseri kontekstdo gotiire, ona sosial-ekoloji yién vers bil-
migdir.

Birinci fosilde sairin yaradicihgmin iimumi folsafi
miindericisine nazer salarken gordiik ki, Nizaminin sosial
goriislori daha cox digqat markezinds olmusdur. Bu, tabii
idi. Sovet ¢ag tadqgiqatlarinda ictimai messlolore diqqat,
biitlin massalalorin natice etibarilo sosial konteksta gotiri-
lorok doyerlendirilmesi sosializm elmi metodologiyasinin
tobioti idi. Nizami yaradiciligi da sosial odalot, ictimai-
humanist baxiglar1 ve s. cemiyyat problemlori baximindan.
demsak olar ki, biitlin tedqiqatgilarin diggetini colb etmisdir.
Bu, bir terefi ilo qeyd etdiyimiz sosialist todgigat meto-
dologiyast ilo bagh idise, asas terofi ilo sairin yaradi-
cliginin dagidigr yiiksak sosial-humanist ideyalar, ictimai
ideallar, onlarin badii-folsefi halli ve s. ilo bagl idi. Hec
tosadiifi deyildir ki, biitiin diinya todqiqatgilarint Nizami
yaradicihginin yiiksok soviyyeli baseri humanizmi tokeo
onun mansub oldugu cemiyyatin yox, biitiin diinya insan-
hginin sosial-humanist problemlorinin holline yonalmis
sair ideali kimi heyratlondirmisdir.

Nizami Gancovinin sosial goriiglorini genis hallan-
dirlmig mévzu saymaq miimkiin olsa da, bu goriislorin cko-
loji-folsofi yonlarinin dyronilmesi haqqinda bunu demok
olmur. Belo ki, onun diinyaya, insana, comiyyota ckoloji-
sosial baxiglart ¢ox az tadqiq olunmus, 6z monografik hol-
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lini tapmamgdir.

«Xomsordo do 6z inikasini tapmis ekoloji-sosial go-
riiglor Nizaminin tibbi-falsefi goriigleri ile yaxindan bagh-
dir. Bu, aslinda sairin tibbi-folsefl goriislerinin yiiksek pil-
losi, yeni Insan saviyyesinde gotiiriilmiis gqlobal saglamliq
folsafasinin Comiyyat vo Tebiat saviyyasinde dyrenilmasi
demakdir. Bu baximdan, sairin sosial-ekoloji gortisleri ile
tibbi falsafi goriiglar bir-biri ile vehdat teskil edarak, onun
global poetik folsofesinin torkib hisselerini toskil edir. To-
babat bu halda qlobal saglamliq @sasi kimi ¢ixis edir. Insa-
nmin, Camiyyatin, Tobistin saglamligl imumi falsafi-poetik
kontekstde gatirilir. Nizami yaradilisin, varliq aleminin
qlobal struktur elementlarinin birliyinin (vehdstinin) tibbi-
folsafi osaslarimi agkarlayir. Sairin Tebiat ve Coemiyystin
qlobal saglamliq ideyasi onun sosial-ekoloji folsefasini tos-
kil edir. Bu falsafeni bazi todqiqatlarda adlandinildig: kimi,
tobiat ve comiyyatin harmoniyast adlandirmaq olar.

2.1. Nizaminin sosial-ekoloji falsafasi: tobiat va
comiyyatin harmoniyasi

Ekoloji problemler dedikde daha gox bizi ahate
edon tsbistin problemleri nazerds tutulur. Ancaq miiasir
diinyamizin ekoloji problemlari sosial mansalidir. Yeni bu
problemlerin yaradilmasi insan cemiyystinin (sosial fakto-
run) foaliyyatinin zororli neticesidir. Baxmayaraq ki, in-
sanlar diinyamizin ekoloji problemleri, bizi hor an hade-
layon ekoloji folakotlar barasinde xiisusile XX asrdo ciddi
diisiinmaya baglamuslar, ancaq bu problem hale XII asrde
dahi miitefokkir Nizami idrakinin diqqetini ¢ekmis, sair bu
giin bizi folaketlo iizbaliz qoyan ekoloji problemlarin ola-
matlorini gdrmiis, 6z yaradiciligi ilo bu folaketleri qabaq-
lamaga ¢alismig, onun halli yollarini agib gostormisdir. Ni-
zami yaradicilifinin, poetik folsafosinin giicii, doyori vo
bugiinkii aktualhgi onun yiiksok estetizmi ilo borabor, hom
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do buna baghdir.

Nizami Gencevi yaradilis alsmini bir biitév halinda
qavrayir ve nehang bir orqanizm kimi tesevviir edirdi. Te-
bistde movcud olanlar insan da daxil olmagla hamisi yara-
dilisin miixtolif névleri, sokilleri kimi gotiiriilmiis ve sairin
humanizm diigiinceleri insanla baraber, canli ve cansiz to-
biati biitdvlikde shate etmigdir. Prof. B.Budaqov yazir ki,
Nizami aserlerinde tebiate meaftunluq qirmiz1 xatt kimi ke-
¢ir. Sairin dovriinde sahlarin, sahzadelerin, serkardslorin
ova ¢ixmasi, atla ceyrani, marali qovmasi, sahin qusu ile
qus ovlamasi bir aylence, estetik zovq ve ya gahremanhq
kimi gelema verilirdi. Odur ki, Isgender de, Xosrov da, Si-
rin de ve «Xemsondoki daha basqa gehremanlar da tez-tez
ova ¢ixir, sikar edir. Lakin bu ovlanin hamisinda bir incalik
duyulur, bir magsed hiss olunur. Nizaminin tebista belo
miinasibati onun oxucularinda tabiate qarsi mehabbat oya-
dir, onu sevmoye ve qorumaga vadar edir (6).

Biologiya miitexessisi S.9liyev Nizaminin «Sirler
xozinasi» asarindoki:

«Bu diinyanmn hikmati ¢atmaz sona ozoldon...
... Ustiinliikde varh@m birincidir diinyada,
Har canli da sonin tak bir incidir diinyada»

— misralar asasinda yazir ki, Nizamiye goro, tobiot
boliinmaz bir tamamdir, insanlarsa onun bir tizvii olmagla
an agilhist vo on iistiiniidir... ... Nizami gostorirdi ki, cansiz
toebiat cansixici das yiginlarindan basqa bir sey olmanusgdir.
Yalnmiz canli tobiot yarandiqdan sonra, sdziin osl mena-
sinda, tabiat canlanmis v gozellogmisdi. Ona goro do, can-
ltlarin hamist qorunmalt vo onlarin ehtiyati artirtlmahdir. ..
Osorlorindon goriindiiyti kimi, Nizamiys godar do uzun bir
dovr orzindo vo onun dovriinde tobiotdon noinki gavda-
ganunsuz, hatta vehsicoasino istifado etmiglor:
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Hor maral oveunun ziilmiindan gagar,
Yirticr vohgidir halo insanlar,

Coldo bir sux ceyran diismayir ala,
Insandan sigimir daga, kiihiila. (20, 5.26-27).

Todqiqat¢inin «Isgendername»den verdiyi saciyyavi
par¢a sairin ekoloji goriislerinin sosial-falsefi aspektini
biitlin poetizmi ile gostare bilir. Heyvanlar insanlarin ziil-
miinden gan aglayir. «Yer iiziiniin asrofi» olan insan «yir-
tict vohsiye» donmiisdiir. Bu, diinyanin ekoloji balansinin
pozulmasidir: tebisti, ondaki heyvanlari qorumal olan in-
san 0zl ona diigman kesilmisdir. Sair belo bir comiyyetin
xos golacayini gormiir; ekoloji distincalerini falsafi-badii
obrazlara, motivlera gevirib oxucunu diigiinmeya cagirir.
Bu ¢agiris ise oteri olmayib, «Xemsonde sistem soklinde-
dir. Yeni Nizaminin sosial-ekoloji diiglincaleri onun poetik
falsafasinin torkib hissasidir. Sair diisiincolori biitiin hal-
larda falsofidir; o, qarsilasdif) ekoloji natarazhglari,
pozgunluqlar: sadaca badiilosdirmoamis, onlarin qanu-
nauygunluglarini anlamaga calismis ve sosial-ekoloji
diisiincalorini folsofi ganunauygunluglar aspektinda bo-
diilogdirmisdir. Buna goro do Nizaminin «Xomso»do
reallagdirdify sosial-ekoloji folsafo sistemli bir talim so-
viyyasindadir. Ancaq bu tolim elmin quru, terminoloji
dili ila yox, badii obrazlarin canl, toravatli, estetik xas-
solorindan istifada yolu ilo verilmigdir. Toabii ki, Nizami
sair idi vo o, 6ziiniin miitoffokkir baxislarimi biitiin hal-
larda lirik kodla, ser olaraq ifado edirdi. indiki halda
onun sosial-ekoloji folsofosi badiilogdirilmis, badii moz-
mun va forma kasb etmisdir.

Tadqiqatgilar Nizaminin sosial-ekoloji diisiincolorine
zaman-zaman toxunmus, diqqotelayiq fikirlor demislor.
Daha ¢ox gorqsiinas R.Oliyevin yaradicihginda hallan-
dirtlan bu mosalo tebiot vo comiyyetin harmoniyasi, yoni
ahongi, bir-biri ilo uzlagmasi, vehdoti soklinde qoyul-
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musdur. O, bu masaledan, demak olar ki, biitiin yaradiciligs
boyu damigmigdir. Alim bu barada 1979-cu ilde yazmisdir:
«Nizami insan ile tebist arasinda ahengdarliq olmasinin
foal terefdari idi. O, heyvanlarin menasizcasina dldiriil-
masini pisleyir — hatta onun gehremani Bohram acgoz-
cosine oliimlar térotmasinin qurbani olur, Onun Macnunu
vohsi heyvanlarla dostluq seraitinde yasayir; onun tebist
tosviri gairin canli alome olan derin mehabbatini sks etdi-
riry (10, 5.66).

Tadqiqatg 1981-ci ilde «Sirler xozinesinne yazdig
miigaddimads bu mesaloye bir qader strafli toxunur. O,
asor haqqinda yazir ki, poema biitiinlitkde yalniz bir falsafi
va ictimai movzuya hasr olunub: ford, comiyyet vo tobist
arasinda yaranmast zeruri olan aheng (11, s.13). Alimin
ard1 ile verdiyi izah gosterir ki, comiyyaetle tebiatin ahengi
tibbi-folsefi, sosial-ekoloji ahengdir. O yazir: «Ford ils
comiyyat arasinda ahong yaratmaq ti¢lin comiyyaetin biitiin
iizvlori ehtiras ve hoavesi tork edib, 6z bioloji-nafsani ins-
tinktlorini cilovlayib terbiyalandirmali (falsafi dille desak.
sublimlagdirilmali) ve onlan ictimai menafeys xidmat edon
yaradict @maya yoénaltmelidir. Ciinki «biz bu diinyaya ¢a-
lismaq tigtin galmisik, bos-bos deyib-damsmaq figiin gol-
moamisik» (11, s.14).

Alimin fikirlorinde Nizami yaradicthginda 6ztinti bir
biitov olaraq biiruza veran tibbi, folsafi. sosial, ekoloji g6-
riglorin sistem xarakteri goriinmokdadir. Diinyanin sosial-
ckoloji harmoniyas: insandan asthdir. Yaeni bu tarazh@mn
asasinda sosial faktor durur. Insanin 6zii iso 0z nofslorin-
den, istoklorinden, ehtiras vo sovqlorindon asith varliqdir.
Bu - tibbi-bioloji, fizioloji, psixi faktordur. Gorlindiyl ki-
mi, varh@mn qurulusundaki, onun biitiin global yaxud Kigik
iinsiirlori do daxil olmagqla, ilahi-idraki nizam, sosial ahong
(adalot) Nizami torofindon tibbi-folsofi, sosial-ckoloji hadi-
so kimi toqdim edilir. R.®liyev yazir: «Beloliklo, Nizami-
nin tolimine goére, ideal yetkin comiyyot, manoviyyata qul-
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luq edon hoyat qurulusu yalniz o zaman berpa oluna bilar
ki, comiyystin biitiin {izvleri, birinci névbade hakim daire-
ler 6z bioloji instinktlarini terbiyslendirib, biitiin giivvele-
rini faydali amallare serf etsinler» (11, 5.17).

Fikrimizco, R.Oliyev sairin ekoloji diisiincalerinin so-
sial seciyyasini diizgiin miioyyeanlogdirib. Orta asr comiy-
yotlarini, o ctimleden Nizami d6vrii comiyyatlerini sahlar
idare edirdilar. Onlarin cismi vo menavi safliglari ister ce-
miyyet daxili, ister ds cemiyyetle tabiatin arasindaki
miinasibotlorin ahangdarligini temin ede bilerdi. R.9li-
yevin Nizami yaradicih@inda comiyystlo tobiotin vahdeti
masalasinin sistemli xarakter dasimasi baresindoaki fikirlari
saciyyavidir: «Insan seadsti iigiin ford ilo comiyyat arasin-
da aheng kifayat deyil, comiyyat ile tebiot arasinda da
harmoniya yaratmaq vacibdir. Insanlarin tebiate miinasibati
miisalman filosoflarim1 Nizamiden ¢ox-gox avvel diisiin-
diiriirdii. Lakin hemin masele 6z badii hallini birinci dofe
Nizaminin yaradiciliginda tapdi» (11, s.17). Demok, Niza-
mi serq adebiyyatinda poetik moktab yaradicist oldugu ki-
mi, ham do tibbi-falsefi, sosial-ekoloji problemlerin badii
halli sahasinde ilk niimunavi aser yaratmagq, sonraki adabi
nesillere 6rnak vermoak do onun xidmetidir.

R.Oliyev bu mesalode daha genis planda 1993-cii il-
do «Nizami: dovrii, sexsiyyati, telimi» adli meqalede da-
msmigdir. Burada o, comiyyetlo tobiatin harmoniyasi mo-
salosini 6nce insanin cismani vo manoavi baslangiclarindan
toskil olunan strukturu saviyyssinde qoymus, bu mosoloni
sairin diger oserlori esasinda izlomigdir. R.9liyeve gore,
comiyyatlo tobiatin harmoniyasi «Xosrov vo Sirinnda kisi
ilo qadin arasindaki harmoniya, «Isgendername»do xalqlar-
arasi, madeniyyetlorarast (qorb ve gorq), zaman-makan
harmoniyasi, nahayat, qlobal kosmik harmoniya kimi to-
zahlir edir. Alim son olaraq belo bir naticoye gelir: «Niza-
minin global kosmik harmoniya barasinde telimi haqqinda
imumi gokilde damisdigimiz cohotlor gosterir ki, boyiik
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miitefokkir biitiin dévrler liglin shamiyyst kesb eden
milkemmal ve orijinal sosial-felsafi ve etik sistem yarat-
misdir» (15, 5.13-17).

Alim diqqeti maragh bir fakta — sairin «Nizami» to-
xolliisiine yonaldir. O yazir: «Nizami» - nizamlayan, nizam
veron, qaydaya salan demakdir... Nizami poeziyas1 avval-
den axira qeder bu nizami, bu ahangin, bu harmoniyanin
axtaris1 ve ifadesi demoakdir» (15, 5.10-11). Oz névbomizde
alim fikirlerine qiivvet olaraq qeyd edek ki, «Nizami» adi
hem doe «nizama maxsus», «ahange mexsus», «harmoniya-
ya moxsus» menalarim verir. Goriindilyii kimi, sair yara-
diciliginin sosial-ekoloji, tibbi-folsefi mahiyyati takca asar-
lorinde yox, onun saxsiyystinin cemiyyst daxilindaki po-
etik igsaresinds de ifads olunub.

Nizamigtinas A.Riistemova Nizami yaradicihiginda
insan-tebiat miinasibatlerinin Nizami dovrii poeziyas: {iglin
saciyyovi oldugunu gosterarek yazir: «Tabiat insan ii¢iin
yalmz poetik gozellik ve esrarengizlik timsal kimi cilve-
lonmir, gelbin gizli telatiimlarini loyagatle dinlomeyi baca-
ran yaxin sirdasa gevrilir... Tobiat lirikasinda olan bu cohat
XI-XII osr Azorbaycan gerinin sociyysvi mahiyyet-
larindendir vo Nizami yaradicilifinda 6z sonraki yiiksak
zirvesine catmigdir. Nizami aserlerinda tebiot artiq mii-
kemmal psixoloji obraza — miirokkeb tekamiil prosesi kegi-
ren insamin daxili «man»ini agmaqda oxucuya komoek edon
vasitoye ¢evrilir. Bu nov tobist tosvirinde Nizami, adaten,
iki bir-birilo alagedar alomi — tebiot ve insan alamini ya
miivazi gdstorir, bozen vehdatlo gotiiriir» (71, 5.28-29).
Goriindiiyii kimi, A.Riistomova bu fikirlorindo tebiotlo in-
sanin harmoniyasinin poetik mexanizmloring fikir vermig-
dir.

Saciyyevidir ki, biitiin yaradicth@ boyu Nizamini
digqet markoazinda saxlamig A.Riistomova da Cmni_\-'yml_n
Tobiatin harmoniyasi ideyasinin Nizami yaradicih@inda bir
konsepsiya goklinde oldugunu tosdiq etmigdir. O yazir ki,
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«diinya renessans harekatinin klassik niimunslerinde «in-
san vo tebiaty, «goxsiyyetin muxtariyyeti» seklinde for-
malisib teosentrik nazariyye aleyhina ¢evrilmis humanist
konsepsiya Nizami gerinin mena ve meazmununu togkil
edir» (73, s.11). Fikro alave kimi qeyd etmak istardik ki,
«insan vo tobioty, «soxsiyyatin muxtariyyeti» kimi mese-
loler Avropa renessans fikrinde «teosentrik nazariyyayo»
garst olsa da, bu, tebii ki, Nizami yaradiciliginda mahz belo
deyil. Yoni alimin dogru olaraq gosterdiyi kimi, Nizamids
insan ve tobistin ahengi, sexsiyyatin azadligi masalalari
var, ancaq bu konsepsiya mahz teosentrikdir. «Teosen-
trizm» harfi menada «Allahin merkez (asas) gotiiriilmoasi»
demokdir: Teos — Allah, sentrizm — moarkozgilik. Nizamidea
ciddi teosentrizm var. Varliq heg¢ bir halda Allahdan qirag-
da gotiiriilmiir. Yaradilisin Allahdan baglanib ona dogru
gayitmasi haqqinda Quran ehkami sair terafinden miibahi-
sasiz gobul edilmigdir. Bu cehstden, onun Tabist ve Co-
miyyatin harmoniyas: haqqindaki sosial-ekoloji folsofosi
yaradilis alominin Allahdan galen vehdatini, ilahi nizami-
nt, ilahi haqgiqgatleri hamise nazerds tutmugdur.

Akademik M.Ibrahimov soziigedon meseloya iimumi
sokildo bels toxunur: «Tabii alomi, comiyyati, insani ahate
eden miihiti ve insanin 6ziini Nizami genis planda, parlaq
boyalarla canlandinir. Badii idrakin ve badii tesvir vasitale-
rinin zenginliyi, rengarengliyi, dolgunlugu cahatdan Niza-
mi diinya adsbiyyatinin nadir simalarindandir» (46, s.5).
Goriindilyii kimi, akademik Nizami yaradiciligindaki vah-
dot ideyasmin badii tereflerinin son derace qiivvetli ol-
dugu genastinda olmusdur. Tadqgiqatgt C.Sasanian «Leyli
ve Macnun»da tebiet ve cemiyyet miinasibatlarinin ce-
miyyatdeki adalatsizlikler fonunda tezahiir etdiyini goste-
rir. O yazir: «Nizami ulduzlart canli insan kimi tesvir et-
makle goy ilo yeri, tabiot va cemiyyati poetik iisulla
miigayise etmis vo natice etibarile insanlarla ictimai miihit
arasindaki ziddiyyatlori gostarmaya galismisdir» (78, 5.98).
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Bu, bir daha Nizaminin 6z folsafi goriiglorinds, sosial-
ekoloji diiglincelerinde insan (sosial) faktorunun sho-
miyyatli rol oynamasina xiisusi diqqet verdiyini gostarir. O
— sturludur. Hereketlerini nizamlaya bilir. Yaradilisin qa-
lan iinsiirlerinin taleyi onun harskatlorinin naticasinden
asth olur. Buna gore do Nizami 6z diinyasimnin biitiin sosial-
ckoloji problemlorinin kokiinii insan menaviyyatinin zsifli-
yinde, qeyri-kamilliyinde gériir vo kamil harmonik diigiin-
coaya saslayir.

Nizami poeziyasinda insan konsepsiyasinin poetik
xiisusiyyotlorini aragdirmig prof. X.Olimirzeyev do har-
moniya ideyasinin folsofi goyulusunu miisahida etmisdir. O
yazir ki, Nizami falsofi telimine gére, insan tekce comiy-
yate, 6z hemcinslerine deyil, hom do tobiate, canlilar ala-
mina miinasibatde humanist qanunlara, yiiksek oxlaqi do-
yorlore osaslanmalidir. Ciinki insan da tebistin dogma ov-
ladi, ayrilmaz bir hissesidir (21, s.51).

Nizami poeziyasinin sosial-ekoloji folsafosinin asa-
sinda duran cemiyystin vo tebistin harmoniyas: ideyasina
todgiqatgilarin baxislar gosterir ki, bu ideya, onun poetik
qoyulusu, folsefi baximdan sorh olunmas: sairin poeziya-
sinda tesadiifi, 6teri saciyye dasimur. Nizami «Sirlor xozi-
nasi»ndon baglamagla biitiin asarlerinde bu massleys to-
xunmus, aserden-ssars inkisaf etmigdir. Todgiqatgilarin da
gostordiyi kimi, bu ideyanin xiisusi toqdimi sairin ilk po-
emas! olan «Sirlor xozinesinnin yeddinci séhbatindadir.
Sorgstinas R.9liyev yazir: «insanlarin tobiste miinasiboti
miisalman filosoflarimi Nizamiden g¢ox-gox ovval diisiin-
diiriirdii. Lakin homin masale 6z badii hallini tam ve kamil
sokilde birinci defe Nizaminin yaradicihiginda tapdi. Bu
problems poemada xiisusi fosil («Yeddinci sohbat») hosr
edilmisdir. Sairin telimine gore, tabiat vahid, bélinmoz bir
orqanizmdir. Insanlar da tebiatin bir hissesidir. Tobiotin
her lizvii miteyyen bir vozifo ifa edir. Tobiotin bir {izviiniin
zadelonmasi onun biitiin cismine xalal gotira bilor, bunun
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noticesinde do insanlar gox bdyiik tehliikeye diicar olar,
Tobiotde heg¢ bir artiq iizv yoxdur, heyvanlar da insanlar
kimi cana malikdirler, onlar yalmz siiur etibarila bizden
agsag pillade dururlar... Bu telimi badii cohatdan asaslan-
dirmaq niyyeti ile sair maghur «Firidunla ceyranin heka-
yatinni niimuna verir» (11, s.17).

Bildiyimiz kimi, «Sirler xezinasi» maqalatlor ve he-
kayatler saklindo yazilmigdir. ©sar iyirmi maqaletden ve
iyirmi hekayoatden ibaratdir. Nizami her bir meqalotde har
hans: folsofi, exlaqi, menavi, idraki mévzuda 6z diisiin-
colerini poetik sokilde sorh edir, sonra hemin meqalete
uygun bir badii hekayot verir. Hor bir maqalet ve hekayot
bir yerdo s6hbat adlanir. «Sirler xezinesi»nin yeddinci
sohbati «insanin iilviyyeti» maqaletinden ve onu bedii-
lesdiren «Firidunla ceyranin hekayotinnden ibaretdir. Sair
maqalatde insanin bagqa canlilardan dstiinliiyiinii, Allah
terofinden on sorofli varliq kimi yaradildigini, buna gére do
0z yaradilis mahiyyat ve masuliyyatini derk etmoaye borclu
oldugunu folsafi-badii sokilde bels izah edir:

Son, ey yerda falayi heyrat qoyan insan,
Yerda, goy do nazinla daim oynayan insan,
Ulviyyot alomindon xabardarsan deyo son,
Qiidratinlo sorofson, sansan yera, goyo son.
Qiidratin paravarisi dayan olub azoldon,
Siid deyil, sokar yemak qayon olub azaldon.
Hadsiz nacibliyinlo asrofison diinyanin,
9zoldan xeyirxahhq biitiison gen diinyanin.
Ecazkardir giidratin ucu iti golomi,
Yaradib sonin kimi gozel biitii golomi... (28, 5.96)
Sair gostorir ki, insan 6z yaradilis mahiyyeti, Tanr
torofinden ona verilmis cismani vo menavi qurulusu ile
kamildir ve bununla yaradilisin he¢ bir vahidi onunla
miiqayisoyo golmir. Insan Tann torofinden qiidretli yara-
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dilib ve onun qgiidrati iilviyyate xidmet etmalidir: bu giidrat
onun serafi ve sanidir. Bagqa sozle, o, seraof vo san gotiren
foaliyyete yonalmalidir. Saire gore xeyirxahliq azelden,
yoni yaradilisin baglangicindan insanin fealiyyatinin mahiy-
yoti olaraq miieyyenlogdirilib. Verilmis pargada sonuncu
beyt bu ciir gozelliyi, {ilvi varligi — insam yaradan Tanrinin
giidratine hamd, senadir. Burada galemdon séhbat getmasi
insanin ve biitév yaradihsin Tann terafinden bir yazi, me-
lumat olaraq xoalq edilmasine isaradir.

Maqalatde Nizami insani 6z varhiinin ilviyyatini
derk etmaya, bu iilviyysti xalq edon Tannni teranniim et-
maya ¢agirr. Ancaq Tann sirrdir. O, heg vaxt oldugu kimi
dork edile bilmaz:

Can atirsan, a¢asan bu pardanin sirrini,

Yirtdigin parde agar, bil ki, sonin sirrini...
...Miiciizoni gostoran bu sehrli pardado

Aglin1 heyran qoyur hor bir sirli pardo da. (28, 5.97)

Nizami insant 6z fealiyyetinde Tann nizamina kok-
lonmoye gagirmaqla agagidaki misralarda birbasa harmo-
niya — Tanr vo Varliq ahengi problemina toxunur. Insan
6z foaliyyetinde birbasa ilahi harmoniyaya sdykenmslidir.
Bu, insana Allah terefinden buyurulmus foaliyyatin Glviy-
yotidir. Yoni insan hayatinin biitiin monasi, gézelliyi var-
hgin harmoniyasina qosula bilmesindadir. insan 6ziinii
dork etmali, varliq alomindo basqalarina, canl, cansiz to-
biote miinasibatde rolunu anlamali vo buna uygun Foaliy-
yot gostermolidir. Bu ise Tanr nizamma, iimumbosori
harmoniyaya gatirir:

Bu pardodon savayi, gal, he¢ hava ¢alma son,
Bu pordadon konarda xaric hava ¢alma son.
Hor xalindan, gol, sadlan bu asrarh pordonin,

Ahangiylo qanadlan bu asrarh pardonin (28, s, 97).
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Sonuncu misrada «ahengiyle qanadlan» ifadesi xiisu-
si seciyyavidir. Perdenin ahangi — Allahin varliga verdiyi
hersket ritmi demakdir. Insan bu ritme — ahangs qosul-
malidir. Burada «ganadlan» ifadesi iki menam bildirir. Bi-
rincisi, ahenge qosulmaq demskdir. Ikincisi, qusun ugma-
sin1 bildirir. Yoni insan kainatin Tann terefinden qurulmusg
nizamina, ahangins qosulmagla 6z insani istiinliikleri ile,
yaradiligin on iistiin varligi olmas: sebabi ile kainatin, var-
ligin fovgiine qalxir, Tanriya an yaxin olur. Yani insanin
ganadlan1 olmasa da, o, Tanri ahengine kéklenmoklo bir
qus kimi 6z iilviyyetine teraf ganadlanmuis olur.

Nizami yeddinci moagqalatdski harmoniya diisiince-
lorini «Firidunda ceyramn hekayeti»nda badiilogdirmisdir.
Firidun sah bir giin iki-ii¢ dostu ile seher gag1 ova gixir. O,
ovda bir gozel ceyrana rast golir. Qorara golir ki, hokmen
bu ceyrant ovlasin. Sah 6z iti geden ati ilo ceyrana cata
bilmir. Mahir ovgu olsa da, oxu ceyrana deymir:

Ovlaga gatan kimi ov gozdi gozii sahin,
Vuraca@ ceyrana vuruldu 6zii sahin.
Urkok gozii, sagris1 qiyma deyir ovguya,
Suxlugu qansizhga uyma deyir oveuya.
Duyuq dusdu gasdindan ona tor quran kasin,
Nozorindon yayindi gasdina duran kesin.
Isvasiylo, naziyla dag ¢okdi ceyran saha,
Dostlar1 maftun goriib qaldilar heyran saha.
Kohloni sigidigca hirsi samuma dondii,
Ahunun garm kimi kaman1 muma dondii.
Siizon ox izine do batammad ceyramn,
Ucgan at tozuna da ¢catammadi ceyramin.
(28.5.98-99)

Sah buna gére atini vo oxunu qinayir: onlari siiret-
sizlikde, ciirotsizlikde glinahlandirir:
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Oxunu qinadi ki: can almagin no oldu?

Atini qinad ki: yan almagin na oldu?

9zolki ugusunuz, siiratiniz yoxdumu?

Ot yeyan bir ahuca ciiratiniz yoxdumu? (28, s. 99)

o Oxun sal_la verdiyi cavabda Nizaminin insan ve Ts-
bistin harmoniyasi, bu harmoniyanin ilahi-idraki osaslari
haqqindaki ideyalart 6ziiniin badii aksini tapir:

Ox dedi: «Yagin deyil bu bagri qanh sonin,

Gozlarini oxsayir bu dilsiz canl sanin.

Bir canmin zirehi ki 6z sayenda toxuna,

Miimkiinmii o zireha har siizon ox toxuna?...
(28,5.99)

Ox Firidun gaha basa salir ki, «bu bagr qanli», yani
ceyran senin diismenin deyil. Insanla heyvan arasinda
diismangilik yoxdur ki, insanlar buna asaslanib, heyvanlar
mahz diismen kimi mahv edslor. Yoni insanin heyvanlara
bela miinasibati diismangilikdir. Diger terafden, «bu dilsiz
canli senin gdzlerini oxgayir». Yoni ceyran gozal bir varlig-
dir, Allah onu gozal xelq edib vo onun varliq alemindaki
rolu alema gozellik gatirmak, baxanlara diinyanin estetiz-
minden z6vq vermokdir. Insanla heyvan, konkret olaraq
ceyran arasinda miinasibatlorin mahiyyatinde bu estetizm,
gozolliyo asaslanan iinsiyyat durmahdir.

Serin sonraki misralarinda sosial-ekoloji miinasibat-
lorin daha inca saviyyesi ifade olunub. Ox saha basa salir
ki, ceyranin qoruyucusu sen Oziinsen, sanin kimi qoruyu-
cuya ox bata bilmaz. Qeyd edak ki, Nizami bununla ¢ox
miirekkab metoforik fikir verib. Burada sosial mona vo
ekoloji mana bir-birine laylanib, sifralenib. Onlarin qovus-
mast o saviyyadadir ki, bir-birinden ayirmaq miimkiin ol-
mur.

«Ceyranin caninin zirehinin sahin sayasinda toxun-
mag» sahin hamin ceyranin qoruyucusu olmasini bildirir.
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Yeni son bir sah kimi tekca 6lkenin, torpagin, onun insan-
larimin, var-dévlstinin, emin-amanliginin qoruyucusu deyil-
sen, eyni zamanda tebistin (agaclarin, sularin, dag-dagin
vo s.), ondaki heyvanatin qoruyucususan. Bir sah kimi, on-
larin hamisinin mesuliyyeti senin boynundadir.

«Her siizen oxun hemin zirehs toxuna bilmamasi»
tobiotle cemiyystin vahid bir organizm olmasmin ifade-
sidir. Yoni sahla ceyranin arasinda bir qoruyucu zireh kimi,
onun 0zii dayanir. Sahin atdigi oxun ceyrana deymssi iiciin
0X qoruyucu zirehi, yeni sahin 6ziinii desib ke¢mslidir.
Basqa sézle, sah oxu ceyrana atmagla 6ziina atmug olur. Bu,
¢yni zamanda sahla ceyranin vahdati, bir can olmasi, basqa
sozlo, insanla heyvanin bir canda, bir orqanizmde birlas-
masi, yaxud bir orqanizm teskil etmasi demakdir.

Diqgotelayiqdir ki, Nizaminin Tebistin ve Comiyye-
tin harmoniyasi falsefosi Esq konsepsiyasina osaslanir. Bu-
nu Firidunla ceyran arasindaki miinasibatlorin folsafi-poetik
baximdan menalandirilmasi zamani da gérmek olur. Ox
saha 6z nasihati zaman deyir;

Ulviyyot timsalitok ucalmaga calis son,
Ulviyyot géylorindon éc almaga galis son.
Ulvi esqo can atar asil insan cahanda,

Bagar iilvi esqiylo qazanib san cahanda.
Uzaqgéron keslori zovqii sofa ucaldib,
Esqina sadiqliyi, ohdo vofa ucaldib. (28, 5.99)

Beloliklo, Nizami insanla tebiat, insanla galan can-
lilar arasindaki miinasibatleri esq gorgivesinde tosovviir
edir. Yoni insan tebiati, qalan canlilari sevmalidir. Tosadiifi
deyildir ki, sairin sonraki poemalarinda Tebiatlo Comiyyo-
tin harmoniyas: ideyasinin verilisi zamani esq konsepsiyasi
daha da inkisaf etdirilir.

Nizami insan-tebiot (insan-heyvan) miinasibotlorini,
osason, sah obrazi iizerinde qurmusdur. Yeni onun poetik-
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folsofi ideyalar biitiin insanhga iinvanlansa da, asas da-
styicilan olaraq sahlar nezerde tutulmusdur. Bu, onun eko-
loji-folsefi goriislerinin sosial saciyyesini, basqa sézla, eko-
loji-sosial goriisler oldugunu niimayis etdirir. Nizami
«Yeddi gbzelnde aydin sokilds yazir:

Olkolor (sahlardan) soadot tapirlar. (36, s.52)

Nizami insan-tebiet miinasibatlorini sahla heyvanlar
arasindaki miinasibat kimi dérdiincii poemas: olan «Yeddi
gozel»rde daha aydin sokilde serh edib. Oserin gahromani
Bohram mahir ovgudur. Gur ovuna xiisusi marag oldugu
tiglin Bohramgur ¢agirirlar. Gur ele «Sirlor xazinasi» ase-
rinde oldugu kimi ceyrandir, onun bir noviidiir. Sergsiinas
M.Olizads gurla bagh gosterir ki, gur — ceyran-ciiylir ails-
sinden olan iri ciissali ¢6l heyvanidir. ©ti dadli olduguna
goro kegmisda ¢ox ovlanmis ve odur ki, insanlardan qorxub
gizlonmisdir (35, s. 269). '

Bahramin gur ovuna maragi sadaca bir ov;uluq‘deyll-
dir. Sair Bahram va gur miinasibatlarini sosial-ekoloji plan-
da sorh edir. Bels ki, Bahram guru ovlamir; onun gurlara
xtisusi miinasibati vardir:

O daglar asan kohlonin iistiinda sah

Ov komandini atarkon

Minlarls guru diri tuturdu.

Bonda saldigi gurlarin ¢oxunu

0O, ya allori ilo, ya da komoandlo tutardi.
Ogar dalbadal yiiz gur da tutsayd,

Dord yashdan kigiyini 6ldiirmozdi.

Ciinki o, dord yasina ¢catmams gurlarin
Qanmini haram sayirdi.

O 6z adimi homin gurlarm buduna (damga) basib,
Sohra sordarh@mi onlara verordi.

Hor kim o damgalanmg gurlarin bivini do



Diri tutsa, minden biri do olsa,
Sahin dagm gorcok
Ona heg bir aziyyat vermayib
O dag basilmis yeri 6porok,
Banda diismiis guru bonddon azad edordi.
(36, 5.62)

Goriindilyii kimi, Bohramim gurlara miinasibati eko-
loji hiidud daxilindadir. O, gur ovundan hozz aldig1 kimi,
eyni zamanda onlarin qoruyucusudur; artiminin qaygisina
qalir. Onun taninmaq iigiin dérd yagindan kigik gurlarin
budlarina damga basdirmas: gurlara olan dévlet qaygisinin
tozahiiriidiir. Gurlar ekoloji baximdan Bohramin (doviatin)
himayesindadir. Nizami insanla tebiet, insanla heyvanlar
arasinda bels bir 6l¢iilii-bicili, normalarla nizamlanan, har-
moniyaya sdykenan miinasibatlerin terofdaridir. Bohram
bir sah kimi, tebistin goruyucusu, gurlarin hamisidir. Bu
poeman: aragdirmis S.Rzayev Bahramin bu qoruyuculugq,
hamilik funksiyasini tebiot qatinda gurlarin, camiyyet qa-
tinda Iranin qorunmasi kimi serh etmisdir (76, 5.39).

Sonuncu fikirden gériindiiyii kimi, Nizami diigtin-
casinde tobiat ve cemiyyat ayrilmazdir; Bahram bir sah
kimi, 6z dlkesinin firavanhigini, omin-amanliq, qayda-qa-
nun igorisinde yasadigini temin etdiyi kimi, tobiotin do
ekoloji balansini qoruyur. Belaliklo, sairo gora, sosial vo
ekoloji amiller birgadir, sosial-ekoloji tarazliq, harmoni-
yanin yaranmasi sosial vo ekoloji amillorin normal miina-
sibatini nezerde tutur. Toebii ki, burada sosial faktor apart-
cidir. Tobiatin insana miinasiboti insanin ona miinasi-
batinden asilidir. Bunu biz «Yeddi gozalndo aydin sokilds
gortiriik.

Nizami «Yeddi gézelnde Behramla gurun miinasi-
batlorini fraqmentlorlo asarin avvelinden axirinadok tosvir
edir. Biz burada insanla tobiot arasindaki miinasibotlorin
Nizamiys maxsus sosial-ekoloji sorhini goriiriik. Belo ki,
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osarde gurlar, sadoce olaraq, dilsiz-agizsiz heyvanlar kimi
tesvir olunmur. Nizami onlari sexslendirir, 6z falsafi-badii
ideyalarinin teqdimat vasitasine ¢evirir.

«Yeddi gozelrde ejdahanin ziilm etdiyi gur onun
alinden qurtulmaq ii¢iin Bshramdan kémak isteyir:

O toacciiblanib (dedi): «Bu no sikardir?

(Gurun) mani bura gatirmasinds no hikmot var?»
O, yoqin etdi ki, bagibalah gur

O ajdahadan ziilm goriibdiir.

0O, sah1 ¢aginb ki, onun dadina catsin

Ziilmkar ajdahadan onun intigamn alsin. (36, s.66)

Belelikls, Nizaminin teqdim etdiyi badii realliga go-
ro, gurlar Behramin onlarin hamisi oldugunu bilir. Ona gé-
ro do ajdahadan ziilm gérmiis gur ovda onun qabagn_-m cIXIT
ve Bahrami ajdahanin iistiine getirir. Bahraml ajdaham
oldiiriir, guru ziilmdan qurtanr. Gur da 6z névbeasinde Bah-
rami xozins ile miikafatlandirir:

...Sonra durub ata minmok istodi ki,

Gur ovlamaq ligiin o roxsi ovlaga ¢apsin.
Gur sahda gorar gérmayib,

Golib uzaqdan magaraya siizdii (girdi).

Sah yenidan homin guru tapmagq iigiin
Zorla o dansqal magaraya girdi.

Giiclo vo ¢atinliklo bir az irolilodikdon sonra
Boyiik bir xazina tapib, xozino kimi parlad.
Nego xosrovlardan galmis neco-neco kiiplor
Porilor kimi iizlorini xalgdan értmiigdiilor.
Gur Gur-xam kiiploro yetirib,

O, gorxanadan ¢ixab izlorini itirdi. (36, 5.67)

Goriindilyti  kimi, sair Bohramla gurun miinasi-
batlorini oveu ilo ov arasinda olan adi moigat hadisosi kimi
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yox, genis falsafi-poetik planda vermokle sosial-ekoloji
goriiglarini, bir név, serh etmis olur. _

Sairin sosial-ekoloji folsefosinin osasinda duran te-
bistlo cemiyystin harmoniyast konsepsiyasi poemadan-
poemaya inkisaf etmigdir. Biz bunun iki seciyyavi niimu-
nasi ile «Xosrov vo Sirin» ve «Leyli vo Macnun» poema-
larinda qarsilaging.

«Xosrov ve Sirin» poemasinin «Forhadin $irinin esqi-
lo ¢ole diigmasi» hissesinda gosterilir ki, cavabsiz mahab-
bat Forhadin sebri-qerarini alinden alir:

Foarhad ki, Sirins iirak bagladi,

Konliinii mahabbat odu dagladi.

Cox ¢atin kecirdi onun riizgari,
Qalmamgdi aldo heg ixtiyari.

Na tagat vardi hicran damins,

Na doza bilirdi esqin gamina.

Qolbinin tellari hey sizlayirds,

Sanki iirayinde ney sizlayirdi... (29, 5.187)

Sevgi gomina doze bilmaysn Ferhad evdean g¢ixib,
collara, daglara iiz tutur. Uzaqdan-uzaga Sirinin qasrine ba-
xir, 0 gozen yerlori gozib-dolasirdi. Coliin heyvanlari onun
derdins serik olur, esq gemini yiingiillegsdirmaye calisirlar:

Gendan baxan zaman gasri-Sirina,
Camimi didardi paltar yerina.

Vahsi atlar kimi ¢olda qacaragq,
Vahsilorlo munis olmusdu ancaq.
Diinyanin toruna diigon heyvanlar
Onun dird yaninda qurmugdu hasar.
Yerini siipiiriib tomizlordilor,
Ayagin opiib azizlordilar.

Bazon ceyranlarla edardi xalvet,
Bozon marallarla baglard ilfot.
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Gabh silor maralin saf giz yasin,

Gah da siallardi sirin bagini.

Giindiiz ceyranlarla mehriban yoldas,
Gecoa marallarla bir yaxin sirdas.

Corxtok geco-giindiiz hey firlanardi,
Ac-susuz qalaraq goamdon yanardi. (29, 5.189)

Ovvalce onu geyd edsk ki, Forhadin Sirine olan ma-
habbati, heyvanlarla iinsiyyat ve dostlugu, elace do hey-
vanlarin ona olan qargilighh mahabbat va gaygist motivlari
Nizaminin «Leyli vo Macnun» poemasinda Meacnun obra-
zinin tipologiyasim toagkil eden elementlardir. Bu baxim-
dan, Ferhad obrazini Macnun obrazinin bir nov «salafin
saymaq olar. ©slinda, Nizami tebistlo comiyyatin harmo-
niyasi ideyasini «Sirler xezinasi»nden («Firidunla ceyranin
hekayaoti») baslayaraq biitiin aserlari boyu inkigaf etdirmis-
dir. Maraqlidir ki, bu ideyan: sair diger asorlarinde do Firi-
dunla ceyran arasinda miinasibatloerde oldugu kimi, esq
konsepsiyast ile baglayir. Diizdiir, «Sirler xazinasi»nda Fi-
ridun daha ¢ox ictimai miinasibatlari tamsil eden obrazdir —
sahdir. Ferhad ve Macnun ise asiq obrazlaridir. Bu mena-
da, Nizami Firidunun ceyrana baslomali oldugu humanist
miinasibati «iilvi esq» kateqoriyas: baximindan manalandi-
rir:

Ulvi esqo can atar sl insan cahanda,
Bogor iilvi esqiylo gazamb san cahanda. (1, 5.99)

Bu «iilvi esq» «Yeddi gozelndo Bahramin tabioto,
heyvanlara hamiliyi seviyyesindadir; o, tebiatin, camiy-
yatin qoruyucusudur. «Xosrov va Sirinnda biz insanla tobi-
ot arasindaki qarsiligh miinasibatlorin gahidi oluruq. For-
hadin sagalmaz esq dordini heyvanlar derindon baga diistr.
Nizami ¢éliin dilsiz-agizsiz heyvanlanni insana moxsus on
iilvi hadiseni — esqi baga diigon, anlayan varhqlar kimi tog-
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dim edir. Ozlorine oveular terafinden tor, tele qurulan hey-
vanlar indi esq dordi alinden ¢ollere diigmiis Farhadin ke-
siyini ¢akir, onun esq derdina serik olurlar.

Beloliklo, Nizami insanla heyvan (insanla tebiat) ara-
sindak: miinasibotlori iilvi esq kateqoriyast fonunda tesvir
edir. Yer iiziiniin «asrofi» - soroflisi olaraq xolq edilmis
insan otraf alemle harmoniya igerisinde yasamalidir. Ni-
zami bu harmoniyani (ahengi) hissiz, cansiz hadise saymur,
oksine, onun nezorinde alomin biitiin {insiirleri (insanlar,
heyvanlar, agaclar ve s.) esq igerisinde yagamali, bir-birinin
qaygisini  ¢okmsalidir. Bu miinasibatlerde insan «faili-
muxtar», yoni basqa canlilardan — heyvanlardan (srabce
«heyvan» canli demoakdir) forqli olaraq siiur verilmis, 6z
hareketlerinde se¢im sarbastliyi verilmis varliqdir. Ancaq
bununla barabar, Nizami yaratdigi badii diinyada heyvanla-
ri da soxslandirir, onlarin «hissler, duygular diinyasina»
enir. Ferhadin derdina ceyranlar, marallar, sirlor va s. sarik
olur. Onun esq gqomini ovundurmagq iigiin ceyranlar onunla
iilfot baglayir, marallar goz yas: axidur, sirler heybatli bagi-
nt onun qabaginda endirirlor. Ferhad onunla birge esq qo-
mina sorik olan sirlerin basini sigallayib, onlara teselli ve-
rir. Biitiin bunlar insan-tsbiat miinasibatlorinin Nizamiye
maxsus basori humanizm baximindan menalandiriimasidir,

Nizaminin sosial-ekoloji goriiglorinin insan-heyvan
motivlerinde badiilendirilen tezahiirii 6ziinii onun har bir
asorinda yeni badii-folsefi aspektde gostorir. Belo ki, biz
Forhadla heyvanlarin miinasibatini Macnunla heyvanlar
arasinda basqa bir aspektdan miigahide edirik. Aspekt forg-
lori Farhad va Macnun obrazlarinin dasidiglart ictimai ide-
allarla sartlanir. Forhadin Sirina olan mahabbatinin sosial
konteksti Macnunun Leyliya olan mahabbatinin eyni kon-
tekstindon forglidir. Belo ki, Forhadin mahabbati Sirin to-
rofindon basa diigiiliir, ancaq Sirin Xosrovu sevir. O, For-
hadin mahabbatini yliksak qiymetlondirir, ona hormaet edir;
Forhad onun dardinden halak olanda onu hormetde dofn
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etdirir. Bu baximdan, Forhadin Sirins olan mahebbatinin
gargisinda duran manes Xosrovdur. Yoni mahabbatin sosi-
al oppozisiyasi fordlar arasindadir. Ferhadin raqibi Xosrov-
dur. Macnunla bagl ise veziyyat temamile bagqa ciirdiir,
Forhadin moahabbaeti biitiin giicii, biitiin sarsilmazhg ils
Macnunun mahabbatinin ictimai saviyyesina qalxa bilmir.
Macnun 0z azad esqino, Leylinin simasinda insana olan
maohabbatine gére 6z zamani, sosial miihitle ziddiyyatdas-
dir. Bu cehsatden, o, sosial-humanist ideallarin dasiyicisi
olan obrazdir. Ferhadin sevgilisi sirin sahzadedir; kimi
sevmakde, sevgisine qovusmaqda serbostdir. «Leyli ve
Macnun»da isa Leyli iloe Macnunun arasinda onlarin yasa-
dig1 comiyyetin sosial cohalsti, insana miinasibotde anti-
humanist komplekslori dayanir. «Xosrov ve Sirinnda tabist
vo comiyyetin harmoniyasi daha ¢ox fordlerarasi miinasi-
botlerde iize ¢ixir ve Forhadla heyvanlar arasinda olan
miinasibatlore nisbotde fragmental sociyye dasiyir. Bu,
«Xosrov ve Sirin» poemasinda harmoniya ideyasimn 6zi-
nemoaxsus tozahiiriini gdstermakle barabor, Nizaminin
homin ideyani asarden-esaro ferqli planlarda bodiilosdir-
diyini de gosterir. Bunu tadqiqgatgilar da miigahide etmislor.
Sorqgsiinas R.Oliyev yazir ki, Nizaminin harmoniya
haqqinda teliminin... cehstleri onun biitiin asarlerinds 6z
oksini tapir. Lakin asarin movzusundan asili olaraq, bu ve
ya diger mosalo daha 6n plana gakilir vo daha darinden
aragdirihir. Moasalon, «Xosrov vo §irinndo qadnla Kisi ara-
sindaki miinasibatlorin harmoniyast digqoti colb edir, bax-
mayaraq ki, Xosrovun simasimnda fordle sosium, goxsi istok-
lo ictimai borc arasinda harmoniya moselasi do izlonilir vo
bu qiitblor arasinda kolliziyalar Xosrovun xarakterinin inki-
safinin horokatverici qiivvesino gevrilir. Bununla belo,
«Xosrov va Sirin», hor geydon dnco, mahabbat dastamdir
(15,s.15). _
Goriindiiyti kimi, qlobal harmoniya ideyast Nizanu
«Xomsonsinin biitiin asorlorindon kegir va bu, «Xosrov v
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Sirinnde fordlorarasi harmoniya olaraq menalandirilir. Ni-
zami yaradilisin Tanridan gelon Tebistle (Diinya ila) Coe-
miyyetin (Insanin) harmoniyasi ideyasini bu eserde esq
kontekstinde fordlorarasi miinasibatlorin tezahiiriinde be-
diilogdirir. Burada hemin miinasibatlor Ferhad, Sirin ve
Xosrov arasinda cerayan edir. Forhadin heyvanlarla miina-
sibati fragmental (6tori) sociyye dasiyir. Elo bil ki, Nizami
Forhad ve heyvanlar epizodu ils sserde tozahiir edan ford-
lerarast harmoniya ideyasinin daha global olan Tebistlo
Comiyyatin harmoniyasi ideyasinin torkib hissesi olmasim
demak istoyir. Oslindo, folsefi planda bu, dogrudan da, be-
lodir. Nizami tebii ki, insanlararasi miinasibatlori he¢ vaxt
olahidds, tebiotden, Tanridan tocrid edilmis veziyyotde
gotirmir. Onun «Xemse»ds teqdim etdiyi qlobal diinya
modelinde Tobiot (Kainat, Diinya) ve Comiyyetin (insanin)
diizim strukturu Allahdan gelen bir diiziimdiir ve Allah —
Kainat - Insan diiziimiinde bir-biri ile alaqeli olmayan, biri
o birisini sartlondirmeayen, biri digeri ii¢iin sebab toskil et-
mayan he¢ bir element yoxdur. Bu meanada, Nizaminin
ikincl poemasinda Sairin, Xosrov ve Farhad arasinda esq
kontekstinde cerayan edean hadisaler Tobist ve Comiyyatin
qlobal harmoniyasi ideyasinin fordlararasi miinasibatlorde
(sosial sfera) maddilogsmasi, obrazlagmasidir. Ancaq bunun-
la beraber, sair Ferhad ve heyvanlar epizodu ile «Xosrov
ve Sirinpde tezahiirliinii tapan sosial-menavi harmoniya
ideyasinin daha global olan sosial-ekoloji harmoniya ideya-
sinin torkib hissesi olduguna falsefi-poetik isare verir. Sair
bu folsefi isareni «Leyli vo Macnun»da yena do iilvi esq
kontekstinda ¢ox nahang hadise kimi teqdim edir.

Tebiot ve Cemiyyatin harmoniyasi sosial-ekoloji
konsepsiyast «Leyli vo Mocnun»da siijetin iilvi torkib his-
sosi olaraq tezahiir edir. Yoni Forhadla heyvanlarin mii-
nasibatinden farqli olaraq, bu aserde Macnunla heyvanlarin
miinasibati fragmental olmayib, siijet horoketinin miihiim
element va hissolorini togkil edir. Heyvanlar bu asorda Ni-
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zami torofinden «esqo hossasliglar» baximindan yox, foal
obrazlar kimi teqdim edilirlor. @lbatts, bu istirak o deraca-
do do deyildir ki, asarde fordi heyvan obrazlarindan bshs
etmoyo imkan versin. Ancaq biitovliikde heyvanlar «Leyli
ve Macnun» masnavisinin asas ideyasinin verilisindo
mithiim vasite kimi istirak edirlor. Bu baximdan, aserds
heyvanlarla bagh olan ve asas siijeto daxil «Macnunun
ahular azad etmesi», «Mocnunun marall azad etmosi»,
«Macnunun qarga ils séhbati» va «Macnun vshsilor ara-
sinda» hisse - hekayoalor vardir.

«Macnununu ahulan azad etmasi» hekayesinde gos-
torilir ki, Nofolden ayrilib derd iginde sohrada at ¢apan
Macnun bir nego ceyramin teloye diisdiyiinii  goriir.
Macnun ovguya deyir:

...Ahular bagindan gatiir toloni,
Onlar azad et, sevindir moni.
Yaziq heyvanlara na gasdin vardnr?
Onlar hayat iigiin yaranmslardir,
Gozlari goygokdir, baxislar sad,
Onlar da azaldan yaranmg azad...
(30, s. 138)

Macnunun sozlerinda sairin sosial-ekoloji goriislori
oztiniin badii-folsefi ifadssini tapmigdir. Nizamiya goro:

1) Tebiatde olan biitiin varliglar, o ciimlodan hey-
vanlar hoyat fi¢lin, yasamaq {i¢lin yaradilmigdir. Yasamaq
biitiin canhilarin, o ctimloden heyvanlarn haqqidir; «ON-
LAR HOYAT UCUN YARANMISLARDIR».

2) Tebiat gozallik namina yaradilmigdir; tebiotin hor
bir elementi 6ziinde yaradihsin gozelliyini, diinyamn in-
sanli, heyvanli, agach, quslu vo s. diiziimiiniin harmoniya-
sindan dogan estetizmi cisimlondirir: «GOZLIRI GOY-
COKDIR, BAXISLARI SAD».

3) Tebiotin va Camiyyatin Allahdan golon struk-

114



turuna gore, insan da daxil olmagla canhlar azad yara-
dilmigdir. Azadliq, azad gezmak hiiququ biitiin varliglara, o
cimladen heyvanlara Tanri terefinden verilmis hiiquqdur;
«ONLAR DA 9ZOLDON YARANMIS AZAD».

Burada diqgati calb edan bir cohet de vardir. Bels ki,
Nizami Macnunla heyvanlari (ceyranlari, marallari) eyni bir
harmoniya sirasina qoyur. Heyvanlar sosial faktorun (insan-
larin, ovgularin) tacaviiziine meruz qaldig: kimi, Macnun
da insanlarin tecaviiziine meruz galir. Comiyyet heyvanlari
ovlayaraq onlarin yasamaq hiiququnu alindon alir; ce-
miyyat eyni zamanda Macnunun insanca yasamaq, insan
kimi yagamaq hiiququnu alinden alir. O, Leylini sevir vo
Leyli onun {igiin sadece qadin, minlerden, milyonlardan
biri yox, mehz farddir. Comiyyet onun insani segmoak vo
sevmak azadligini slinden alir. Belaliklo, Macnun da, oveu
tolasine diigmiis heyvanlar da 6z azadliglarini itirmis varlig-
lar olaraq, eyni bir sirada dayanirlar. Gériindiiyii kimi, Ni-
zaminin sosial-ekoloji goriislerine gore, azadliq tekco in-
sanlarin yox, mehz onlarla berabar olaraq, heyvanlarin da
hiiququdur.

Macnun Nizaminin begeri-humanist, sosial-ekoloji
goriiglorinin parlaq dastyicisi kimi, heyvanlarin azadliq
hiiququnu onlara qaytarir; atim oveuya verib, ceyranlari
azad edir:

Ovguya verarak ceyran atini,

A¢di ceyranlarin qol-qanadini...
...Moarhamatla deyil, sevgiylo golban
Opdii ceyranlarin qara géziindon.

Bu yar gozii deyil, ona oxsardi,

O qara gozlardan bir yadigardi.

Onlara marhamat diloyib haqdan,

Agib xilas etdi qanli duzaqgdan. (30, 5.139)

Mocnun ceyranlarin simasinda 6z sevgilisi Leylini to-
savvir edir; comiyyot oveularin simasinda heyvanlara tor
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qurub, onlar1 6z maddi ehtiraslarinin qurbanina gevirdiyi
kimi, Mecnunun Leylisi de cahil cemiyyatin tokabbiiriiniin,
vahsi ehtiraslarinin qurbamdir.

Poemanin «Macnunun maral azad etmesi» hekaye-
sinde gosterilir ki, atim verib ceyranlari (ahular) azad eden
Macnun sergerdan veziyyatde, sonsuz qem-keder i¢inda,
Leylidon ayrilifa gz yaslan axida-axida sehrami gozirdi.
Yeno do bir ovgu toruna rast galir. Bu defe bir maral teloye
diismiis idi. Ovgu istayirdi ki, marali tutub ganimi axitsin.
Macnun oveunu dayandirmaga c¢alisir. Onun ovguya dediyi
sozlerde Nizaminin diinyaya, biitin varlia olan bosori-
humanist miinasibeti ve sosial-ekoloji goriisleri badii sakil-
do ifads olunub:

Mocnun tez oveunun yania qagdi,
Ona nestor kimi dilini a¢di:

«Ey zalim ititak yazig tutan,

A¢ qurdugun toru, ziilmiindon utan!
Qoy, bu tora diismiis zavalh asir
Gozib, bir-iki giin sad yasasin bir.
Gol, onu san salma tor havasina,
Getsin 0z tayiyla 6z yuvasina.

Onu sevgilisi tapmasa agar,

Bu geco arxanca no sozlor deyor?
Deyar: - Soni mondon alan ovgular
Ayrihq dordino olsunlar digar.
Qoy sani ovlayan moan giina diissiin,
O da yar giziindon siirgiino diigsiin.
Dord duya bilirso sondaki tirak,

Oz tamah disini bu ovundan ¢ok!
Neylordin gafosdo dziin qalsaydin,
Maral ovgu olub, son ov olsaydin?
Soyla, taleyino siikiir edirmison

Ki, ov maral olmus, ovgusu da son™ (30, s. [40-141)



Nizami Msacnunun dili ile insanlarin tobiste, hey-
vanlara miinasibatini ziilmkarliq, tamahkarliq, vahsilik
sayir. Bildirir ki, insanlar kimi, heyvanlar da hisslore ma-
likdir. Tora diismiis marali ovgu tutmagla onu 6z sevgi-
lisinden, ailesinden ayirmus olur. Insanlarin aileleri, talelori
mahv oldugu kimi, heyvanlarin da oziinemexsus taleleri
mahv olur. Nizami insanlari heyvanlarin qargisindan qorx-
maga, onlarin nifrotini gazanmamaga ¢aginr. Saire gore,
kimin hans: sifetde bu diinyaya gelmeyi Tann hdkmiidiir.
Hemin maralin yerinde oveu da ola bilerdi. Insanlar siikiir
etmalidirlor ki, Allah onlart mehz insan olaraq, yeni agill,
giiclii, quidretli, miistaqil yaradib. Nizamiye gora, mahz
insan olmaq insanin boynuna biitiin varligin masuliyyatini
qoymus olur. Bundan basqa, serden goriindiiyii kimi, Mac-
nun ovgunu marali 6z sevgilisinden ayirmamaga cagirir.
Nizami novbati defe sosial-ekoloji harmoniya ideyasini
tilvi esq kontekstinds sorh edir. Bu, onun poeziyasinda sis-
tem saciyyasi dasiyir.

Poemanin «Macnunun qarga ilo sohbati» hekays-
sinde do biz sairin harmoniya ideyasini bir basqa formada
badiilesdirmasinin sahidi olurug (30, s.143-145). Macnun
onun qara rengini bir qus kimi derd-kaderi il alagalen-
dirir. Bu, tebisate, heyvanlara ve quslara mahz humanizm
(insanparvarlik) kontekstinde yanagmadir.

Poemanin «Macnun vehsiler arasinda» hissesinde
gostorilir ki, Macnun atasinin doefninden sonra, birdefalik
olaraq ¢ollara iiz tutur ve insanlara maxsus yasayis torzini
tork edarak heyvanlarsayag yasamaga baglayir:

Insan adotindon al gitiirorak,

Ipini qirmigdi o, vohsilortok.

Col vohsisi kimi o, zaman-zaman

Yeyib yasayirdi yasil otlardan. (30, s.178)

Macnunun sohrada yagamasi, heyvanlarsayagi hoyat
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kegirmasi insanlara onun doli olmasi tesirini bagislayr.
Ancaq Macnun 6z dévriiniin en kamil ve humanist insani
idi. Onu biitiin insanlardan forglendiren an baglica cohat
yaradilisin mena ve mahiyystini hamidan fergli derk etma-
sinde idi. Bagqalari ligiin ¢6liin heyvanlan agilsiz-siiursuz
varliglar, ziyanverici yirticilar, yaxud ov heyvanlan idise,
Macnun ligiin bu heyvanlar diinyanin en eziz varliglar,
onun derdini baga diisen hamdemler, qalb diinyasina serik
olan sirdaglar idi:

O, tordan, vahsiden qorxmurdu bir dom,
Vahsilar olmusdu Macnuna hoamdam.
Ona yetismasin deya bir zaval,

Kesikda durardi sir ilo maral.

Colda na gadoar ki, vahsilor vard,

Onun qullugunda hazir durard.

Aslam, maraly, tiilkiinii, qurdu

Y181b yol iistiinde ordugah qurdu.
Hamusi qullugunda durmusdu sayiq,

O da sah olmusdu Siileyman sayagq.
Sahin qanadindan giinliiyii vardi,
Nasina qaraqus kolgo salard.

O gadar boyiikdiir ondaki sahhq,
Vaohsilar vehsatdan ¢ixmisdi artiq. (30, 5.178)

Macnunun heyvanlara humanist miinasibati, insan-
larla heyvanlar arasinda iinsiyystin {isulunu tapmasi hey-
vanlar 6z vahsi adatlerinden sl ¢ekmaya, bir-birine me-
habbat baslomaye mecbur edir. Nizaminin sosial-ekoloji
goriislorinin qlobal-humanitar mahiyysti burada tize ¢ixir.
Vahsilarin bir-birlarine miinasibatda vohsilikden al gotiir-
masi global ilahi harmoniyadan soraq verir. Bu harmoniya-
nin yaradicisi Macnundur, Mahz o, biitiin qalan insanlardan
forqli olaraq, heyvanlarla (biitévliikde tebiatla) linsiyyotin
ali-ilahi iisulunu tapir. Bu — iilvi esqdir. Macnun heyvan-



larla esqlo, moehobbatle davranir, onlarin qaygisim c¢okir,
dordlorine, heyvani problemlorine gorik olur ve bu da 6z
novbesindo heyvanlarin gelbinde esq, mehobbet hissini
oyadir. Demak, Nizaminin sosial-ekoloji goriislorinin asa-
sinda duran tebiot ve cemiyyatin ilahi-qlobal harmoniyasi
«iilvi esq» konsepsiyasina soykenir. Tebietle Comiyyatin
harmoniyas1 Ulvi Esqden, qlobal esq kateqoriyasinin dor-
kinden kecir.

Macnunla heyvanlar, o ciimleden heyvanlarla hey-
vanlar arasinda iilvi esq o dereceya ¢atir ki, qurd qoyuna
toxunmur, sirler marallari pargalamir, itler dovsanlara
hiicum etmirlor. Ceyran balalari ana sirin siidiinii emirler.
Tiilkiiler onun yataq yerini siipiiriib temizloyirlor. Bele-
likle, heyvanlar arasinda elo bir iinsiyyat yaranir ki, burada
esq. marhomet, rehm esas olur. Heyvanlar hare 6ziine
maxsus vohsilikden al ¢akir. Maselen:

Vohsidon dogulmus yirtici palong
Oz tabiatini eylomisdi tork. (30, s.179)

Bu qglobal harmoniyanin markezinde Macnun durur.
Onun heyvanlara miinasibati eslinde hamilik, qoruyu-
culugdur va bu baximdan, Behramin gurlara miinasibeti ile
soslesir. Heyvanlar da 6z hamilerini goz bebayi kimi qo-
ruyur, ona nainki yirtictlarin, eloce de pis niyyetli insanla-
rin yaxin diismasine imkan vermirdiler:

Qorxaraq ordaki yirticilardan

Onun yaxinina golmozdi insan.

izinsiz galsoydi ora bir nofar,

Didib pargalardi onu vohsilar.

Izinla golsoydi yanina hoar kos,

Vohsi heyvanlardan ¢ixmazdi bir ses.
istor qohum olsun, istorsa tanis

Yaxin galmozdi izin almamus. (30, s.179)
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Macnun ilahi esq dasiyicisidir; onun esqi tobisti ve
mahiyyati baximindan neheng hadisadir. Filosof Z.Qulu-
zadenin yazdigi kimi, Macnun tokca onu «daliliyo» cat-
diran diinya kedarinin dasiyicist yox, ham da diinya me-
habbati ideyasinin dasiyicisidir (97, 5.152),

Bu baximdan, onun heyvanlara miinasibsti do hamin
«diinya mahabbati», yaxud iilvi esqden dogur. Sargsiinas
R.Oliyev gosterir ki, Macnun teskinliyi heyvanlarla dost-
luqda tapir; onlart yemloyir, teloye diisenlori azadliga bu-
raxdirir. Heyvanlar da 6z nodvbelerinds ona xeyirxahhg
edirlor; onu tahlitkelorden qoruyurlar. Burada sair xeyir-
xahlig1 basa diisen ve qiymatlendiren heyvanlarm tobii
diinyasi ilo her addimda 6z hemcinslerine maneos vo tole
quran, haqiqi, llvi hissleri qebul etmoyon insanlarm sini
diinyas: arasinda olan ferqi bir daha gésterir (84, s.81).
Alim basqa bir asarinde yazir ki, Nizami Macnunun vohsi
heyvanlarla somimi dostlugunda qeyri-adi heg ne gérmiir. ..
Ogor Nizaminin goziinde Macnunun mahebbati basar ru-
hunun ilahi nemoato berabar tutulan géylin anginliklarinde
yiikselisidirse, onun fikrinca, bu yiiksalisin menboyi tobio-
tin tohtelsiiur heyatinda, onun gizli mévecud olan mahobbot
hissindadir (14, s.88).

Beloalikle, Nizamide mahabbat - esq anlayisi ¢ox ge-
nis hadisedir vo tokce insanlar arasinda olan mahobboti
yox, eloce do insanlarla tobiat iinsiirleri, biitdvliikde yaradi-
lisin tinsiirleri arasinda olan alageni nozerds tutur, Bu ba-
ximdan, heyvanlarin misalinda Macnuna baslonon mohab-
bot Macnunun onlara baslediyi mahobbotlo mahiyyatea
birdir. Sair forq gérmadon heyvan obrazlarma insani key-
fiyyotlori samil edir. Morhum nizamigiinas T.Xalisbaylinin
gostordiyi kimi, N.Goencovinin asorlorindo alleqoriyadan
istifade edilmis vo bu, oziinii daha gox «Sirlar xozino-
sivndo gostormisdir (43, s.11-12). Alleqoriya — soxslondir-
madir, yoni insana moxsus Xiisusiyyotlorin hc_v\-‘nn_hn' Vi
bagqa cansiz ogyalar lizorina kogiiriilmosidir. Nizamido al-
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leqoriyadan dogrudan da genis istifade edilmisdir. Macnu-
nun heyvanlara miinasibatinds alleqoriya var. Macnun
heyvanlar arasinda yagayib, eserde deyildiyi kimi, «vahgi-
lagsa» de, eslinde biz Macnunun vehsilosmesinden daha
¢ox, heyvanlarin insanlasmasini goriiriik. Bu, Macnunun bir
obraz kimi, ideya yiikiiniin son derace giivvetli olmasi, fol-
sefi baximdan tebiat ve camiyyat miinasibatlerinin fovqii-
ne qalxan suret kimi yaradilmasi ile bagh idi. Nizamisiinas
alim C. Sasanianin gosterdiyi kimi, tobiatle cemiyyatin ey-
nilogdirilmesi Nizamide genis mena dagiyir. Nizami tokca
insanlarla heyvanlar arasinda olan bsnzayisden yox, eyni
zamanda insanlarla gdy cisimloeri arasinda banzayisden
sohbet agir. Alim yazir ki, «Nizami ulduzlan canli insan
kimi tosvir etmoklo gdy il yeri, tobiat ilo comiyysti poetik
tisulla miiqayiso etmis ve natice etibarile insanlarla ictimai
miihit arasinda ziddiyystlori gostermaya ¢alismisdir... Te-
biatle cemiyyst hadisslerinde eyni bir ganunauygunluq
gormak isteyen Nizami gdy cisimleri arasinda elaga ve
miinasibatleri romantik tisulla tesvir etmakla yerdo — yasa-
dig1 cemiyyetde hokm siiren qanun-qaydalarin aleyhins
cixmigdir» (78, 5.98-99).

Gériindiiyii kimi, Nizaminin sosial-ekoloji gortislo-
rinin osas ideyasi olan Tebist ve Camiyyatin harmoni-
yasiin sira Unstrlori genigdir. Buraya insanla yanasi, hey-
vanlar, quslar, agaclar, goy cisimlori vo s. aiddir. Sair bu
tnsiirlor arasindaki slaqeni «iilvi esq» sayir. Onu da qeyd
edok ki, Nizami «iilvi esqgi» tokco badii obrazlarin simasin-
da tacessim etdirmemis, hom de esqlo bagh falsefi
diisiincalorini badii gokilde ayrica olaraq sorh etmigdir. Be-
la ki, 0, «Xosrov va Sirin» poemasinin «Kitabin torkibi ve
esq haqqinda bir ne¢e s6z» hissesinda esqin falsefi-idraki
mahiyyati baresinde de danismigdir. Nizami esqi uca goy-
lorin mehrabi sayir ve diinyani esqsiz tosovviir etmir:

Esqdir mehrabi uca géylorin,
Esqsiz, ey diinya, nadir doyorin?! (29, s. 49)
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Sair esqi «dogru yol», yani varliq alominde nizamin,
harmoniyanin esasi sayir vo gosterir ki, ariflor, basqa sozle,
diinyan1 derk eden insanlar esqe an yiiksok giymat verir:

Esqin qulu ol ki, dogru yol budur,
Ariflar yaninda, bil, esq uludur. (29, s.49)

Diinyanin mahiyyati esqden ibaretdir, esqden qiraqda
olan na varsa, dayrsizdir:

Bu diinya esqdir, qalan firildag,
Esqdon basqa sey bos bir oyuncaq. (29, 5.49)

Sonraki misralar esqin yaradilis alemindeki rolunun
goriim manzeresini daha da derinlasdirir:

Esqsiz olsayd: xilgatin cani

Dirilik sarmazdi boyiik cahani.

Esqsiz bir adam bir neydir — qiriq,

Yiiz cam olsa da, dliidiir artiq.

Esqsiz bu diinya soyuq mezardir,

Ancaq esq evinda rahathq vardir. (29, 5.49)

Misralardaki falsafi-poetik fikirlarin mahiyystine géro:

- Egq yaradilisin camidir, biitov kainatdaki diriliyin,
yoni hoyatin asasinda esq durur; hayat esqle baslanir vo
onunla davam edir.

- Esq hor bir fordin yasam gozalliyinin sertidir: esqi
olmayan insan, cani olsa da, 6lii kimidir. Bu baximdan, esq

hayatin manasidir.
- Esq insanin manavi rahath@idir; onun insana gotir-

diyi biitiin 9zablar zahiri bir sey olub, aslinda rahatliq, mo-

navi harmoniyadir. o
Sair insanin heyvana olan mahabbini do badii-folsofi

miiqayisoyo gakir:
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Képok kimi yemok, igmok nadir, na?

Bir pisik olsa da, can ver esqina!

Pisiyin esqiylo yasamagq, inan,

Yaxsidir, sir olub, yalqiz galmaqdan. (29, 5.49)

Nizami esqi tokce canlilar arasinda olan miinasibat
yox, eloce de kainat seviyyeli enerji sayir. Bu, Tanridan
yaradilis alomine verilmis varliqdir, giicdiir, enerjidir. Belo
ki, saire gore, cansiz cisimlar, o ciimledan iri kainat cisim-
lori arasinda olan caziba giivvesi de esqdir:

Esq diisse dasin da galbino ager,
Govhardan oziine masuq diizoldoar.
Magnit olmasaydi esqin asiri,
Cokmozdi 6ziine domir zanciri.
Kohrabanin esqa diismasa cani,

Ela cazb etmazdi quru samani.
Diinyada govhor var, das var no qodar
Onlar na bir saman, na demir ¢okor.
Bu saysiz-hesabsiz maddoslor yeno,
Bax, gir, meyl edirlor markozlorina...
...Kainatda har sey cozba baghdir,
Filosoflar bunu esq adlandinir,
...Idraki dinlasok, soyloyir o da:

- Hor sey esq iistiinda durur diinyada.
Goylar yaransaydi esqdon azad,
Diisiin, olardimu yer iizii abad? (29, 5.49-50)

Belaliklo, Nizaminin esq folsefosino gore, esq yara-
dilis aleminin mahiyyetinde durur; Allah varliq alemini
yaradaraq esqi ona can olaraq vermigdir. Yaradihgin her bir
linsiirii esqle canlanir vo esqdon qiraqda galmir. Baglicasi,
insanlarla insanlar, heyvanlarla heyvanlar, cansiz cisimlor
arasinda olan biitiin harmonik miinasibatler esqdir vo bu
manada, alomin biitiin iinsiirlerini esq birlegdirir. Gdy ci-

128

simlerinin bir-birini cezb etmasi ils insanlarin cazibasi, yo-
ni sevgisi mahiyyetca eyni hadisadir — esqdir. Goriindiiyii
kimi, Nizaminin iilvi esq folsefi-poetik konsepsiyasi ¢ox
nahang hadisadir ve onun sosial-ekoloji goriislerinin osa-
sinda durur. Biz yaramfesil boyu tebistle cemiyyetin har-
moniyasina dair poetik niimunsleri tehlil etdikce daim iilvi
esqle garsilagirdiq. Sair Firidunla ceyranin miinasibatlari-
ni, Ferhadla heyvanlarin, o ciimleden Macnunla heyvan-
larin miinasibetini {ilvi esq kateqoriyas: gevresinde serh
etmisdir. Buradan goriiniir ki, Nizami insanlar arasinda olan
moehabbati fordlerin sadaca bir-birine qarsi olan istayi, ye-
ni biofizioloji hadiss saymamigdir. Bu kainatiistii hadiss
olub, ilahi mahiyyatlidir. Yeni Allahdan, varhgmn baslan-
gicindan golir. Allah varliq alominin her bir tGnsiiriinti yara-
darken onlari bir-birinden tocrid etmemigdir. Insanlari, hey-
vanlari, canli, cansiz cisimlari, géylori, planetleri vo s. —
hamisini egq birlegdirir. Demsak, sairin sosial-ekoloji goriis-
lorinin esasinda duran Tebiatle Cemiyystin harmoniyas:
ideyas1 mahz iilvi esqi nazerde tutur. Ulvi Egq — Allahdan
yaradilis alomina verilmig nizamdir. Insan hoyatda «esq
yolunu» tapmahdir. Ciinki «dogru yol budur». Diinyani
dork edeonlar, yaradilis alominin Allahdan galon nizam,
diiziim hikmeatini gavrayanlar, yoni «ariflor» esqo ina-
mirlar. Nizami do 6z yaradicihginda diinyanin sosial-
ekoloji nizamm egqda goriir; biitiin badii istedadini, to-
xayyiil vo badiilosdirmo qiidratini iilvi esqin toronnii-
miino, insanlarin onu gqavramasina yonaldir. Bu baxim-
dan, sairin poeziyas: gqlobal basari saciyyo dasiyir. Mil-
latindon, dinindon asih olmayaraq, Nizami poeziyas ilo
iinsiyyotda olanlarin ilk tamshqdan onun yaradicih@mm
porastigkarlarina ¢evrilmosinin asasinda da bu — tokeo
oz xalqimin yox, biitiin varhq alominin, bogoriyyotin ilvi
esqo uframasina ¢agiris durur.
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2.2. Nizaminin sosial-ekoloji utopiyasi: adalatli sah
va adalatli comiyyot

Nizaminin tibbi-folsefi goriglerinin terkib hissesi
olan sosial-ekoloji goriiglori 6z ifadesini «Xemse»da tokce
tobistle cemiyyetin harmoniyasi ideyasinda tapmamigdir.
Bels ki, sairin adalatli sah ve adalatli cemiyyet haqqindaki
diisiincalari do onun sosial-ekoloji goriislerinin badii-fal-
sofi ifadesine xidmat edir. Nizaminin tabiatlo comiyyotin
harmoniyasi ideyasimin mahiyyatinda hom da sosial ada-
lat durur. Tobiatlo comiyyatin harmoniyas: sosial, tobii,
monovi, idraki tarazliq, adalet olmadan miimkiin deyil.
Boasori harmoniya, yoni nizam, saligo, sahman haqq-
adalet, ol¢ii, halal-haramun, xeyir-sorin nizamlanmasi
demokdir. Bu iso istisnasiz olaraq biitiin moasalalords
adalati nozordo tutur. 9dalet olmadan, insanlarla insan-
lar, insanlarla heyvanlar, bitkilor arasinda haqq-adalat
gozlonilmadon heg¢ bir sosial-ekoloji tarazhiqdan, mane-
vi-cismani harmoniyadan séhbat gedo bilmaz. Ona gors
do, cesaratle demak olar ki, hagq-odalat ideyas1 Niza-
minin yaradiciigindan quzil xatt kimi kegir.

Sairi biitiin yaradiciligi boyu sosial adalat problemi
diisiindiirmiis ve gotiyystle bildirmek olar ki, bu masale
onun sosial-ekoloji goriiglorinin asas anlayislarindan biri
olmugdur. Ciinki bundan avvalki yarimfosilds ayani gakil-
de gordiik ki, Nizami comiyyetle tebiatin harmoniyasi
ideyasinin ger¢aklasmasinde osas olaraq sosial faktoru, ye-
ni insan amilini gotiirmiigdiir. Sair insanin «yer iziiniin as-
rofi» olmasini, yeni Tann torefinden yaradilmislarin en ge-
roflisi (agilli, giiclii, qiidrotli) olmasim daim vurgulamus,
global-bageri harmoniyanin insandan asili oldugunu gos-
tormisdir. «Xomse»da insan, insanliq, onun monaviyyat
mosalaleri qabariq qoyulmusdur. Nizami, «sadeco olarag»,
bir dastangi sair olmamis, yaxud insanlarin badii zovqiinii
mitvoqqeti olaraq oxsayacaq esorlor yaradan senatkar ol-
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maqdan uzaq olmusdur, O — miitefokkir, filosof sair idi.
Insana, diinyaya tokce sair yox, elace de filosof, alim gozii
ilo baxmig, onun tekca badii zovqlinii oxsamams, diisiin-
diirmays macbur etmisdir. Qeyd edak ki, Nizami poezi-
yasinin bu cahati 6z siglatini bir an bels azaltmamisdir. Bu
giin bels «Xemso»ni diisiinmedon oxumaq miimkiin deyil.
Sairin poemalart bir terefden badii-estetik gida verir, o biri
torofden tefekkiirii zenginlegdirir, ona diisiince materiali
verir. Bu, Nizami yaradicihiginin surf badiilik hadisasi ol-
mamasl, badiilik donunda teqdim edilmis derin folsafi-
idraki mosalalerle baghdir. Bunlardan an mithiimii da,
geyd etdiyimiz kimi, sosial adalat problemi olmusdur.
Nizami yaradiciliginda sosial problemlarin qabarigh-
gim biitiin tedqiqatgilar gostarmisler. Bu, tesadiifi olmayib,
sairin sosiai maselalers diggatinden, insan amiline verdiyi
fovgelade folsofi-poetik Gnemden ireli gelmigdir. Onun
biitlin poemalart bu amila hasr olunmus, sair biitiin yara-
diciligt boyu sosial adalete nece gatmagin falsafi-badii
yollar1 barads diistinmiigdiir. Onun diigiincaleri 6z ifadesini
ilk névbado adalsatli sah ideyasinda tapmigdir. Nizaminin
«Isgandernamexda tosvir etdiyi «oadalatli comiyyat» obrazi
da bu ideyanin davanudir. Belsalikla, biitévlitkde bu ideyani
adalatli sah ve adalatli comiyyat ideyasi adlandirmaq olar.
Nizami poemalarinin biitiin bag q@hremanlan sah ob-
razlaridir. Sosial adalst masalasinin xiisusile etik-axlaq
ideya, folsofi-sosial problem, manovi-idraki anlayis kimi
qgoyuldugu «Sirlor xezinesinndon baglayaraq biz sonuncu
poemaya qodar rongarong, miixtalif tipli sah obrazlan
goriiriik. Bunlann i¢arisinde adillori do, zalimlarn da, miid-
riklori de, axmagqlan da ve s. vardir. Bu monada, cosarotlo
soylemak olar ki, Nizaminin tosvir etdiyi insan sosial plan-
da mehz sah obrazidir. Diizdiir, bu, o demak deyildir ki,
sairin yaradicihginda sah olmayan obrazlar yoxdur, vaxud
sah olmayan obrazlar ikinci dorocolidir. Tobii ki, bu, belo
deyildir. Nizami yaradiciligi, biitovlikde gotiirdiikdo, za-
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manin global obrazidir. Burada biitiin psixoloji insan tipla-
ri, biitiin senatkar insan tiplori, biitin menovi insan tiplori
Ve s. tasvir olunmusdur. Yeni poemalarda insanin mons-
viyyatindan, cinsinden, vasindan, senatindan, fiziki imkan-
larindan ve s. asili olaraq biitiin obraz tiplori vardir. «Xom-
sando biz kamil yaradilmis sah, reiyyet, agiq, masugq, varl,
kasib, sorkarde, déyiiseii, giiclii, glicsiiz, tacir, ¢oban, kand-
li, qoca, cavan, usaq, qar1, qiz, golin va s. obrazlar qalere-
yasi ilo {izbaiiz qalirg. Ancaq etiraf olunmalidir ki, bu ob-
razlar biitiin tesvir kamilliklorine baxmayaraq, eyni de-
rocade funksional deyildir. Yoni bu obrazlar igerisinda Ni-
zaminin xtisusi diqqet verdiyi, badii-folsofi ideyalarinin da-
styicilari olan obrazlar vardir ki, onlar bas gahromanlardir.
Va saciyyevidir ki, bag qehremanlar biitiin hallarda sah ob-
razlaridir. Bels ki, «Sirlor xezinasi»nin hekayslarinin asas
gehremanlari (mes., Firidun, Onusirevan, konkret adi ol-
may1b asarde «sah» adlandirilan obrazlar) sahlardir. «Xos-
rov va §irinyin {i¢ 8sas qohremani sahliqla baghdir. Xos-
rov da, §irin da, eloco de Forhad da sahzadodir. «Leyli vo
Macnun»da Macnun da, Leyli da gebile raislarinin évladla-
rt olmagla sosial hakimiyyet sferasindan se¢ilmis gohro-
manlardir. «Yeddi gozel»in qohromani Bohram sahdir.
Elace do Nizaminin sah obrazlarinin sonuncusu olan Isgon-
dor do sahdur. Biitiin bunlar gosterir ki, sah obrazlari Niza-
mi yaradicthginda tesadiifi, 6teri sira toskil etmir, sairin so-
sial-ekoloji goriislorinin asas fiqurlan olaraq ¢ixis edir.
Sairin «Sirler xezinasi»nde yaratdigi sah obrazlari ki-
¢ik hekayslorin gqshremanlari olmaqla monumental obraz-
lar deyildir. Ancaq biitiin «Xomsa»ya miinasibatde bu
osordoki sah obrazlari sonraki kamil sah obrazlari sirasimin
ilk pillerini togkil edir. Dogrudan da, ilk poemadan basla-
magqla Nizaminin sah obrazlar ister badii, istor folsofi, is-
torso do idraki planda tokmillogmokds davam edir. Nizami
osorden asare onlarin falsofi-idraki yiikiinii artirmis, badii
simvolikalarinin semantikasini zanginlogdirmisdir. Seciy-
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yovisi odur ki, sairin sah obrazlar biitiin l1allarc%.a monovi
tokmillosme axtarir, kamillogmaye can atir vo _muxtahf so-
viyyelorde buna nail olurlar. Odur ki, Nizaminin gah oi?raz~
lart odalatli sah anlayisinin, yaxud sos:\lal ada!at_ ideyasinin
miixtolif seviyyslerini oks etdirir. Sosial kam:l‘ll‘k baximin-
dan Xosrov, Behram ve Isgender eynl_«{;?k!l%» ot_)razlzg
deyildir. Bu, hom do ondan irali gaimisc_llr ki, le_am'z badl!
obraz yaratmanin ustadi olaraq mi‘:xtqi_lf asarlarmd;a ec_si/m
tipli sah obrazlar yox, hor dofe badii-folsafi b‘a}_um an
yeni, tekrarsiz obrazlar yaratmisdir. Bu obrfdz_lar sairin _sfom-
al-ekoloji goriislerinin miixtalif seviyyelerini, miixtelif to-
ini sil edir.
lmﬁ]arlﬁliz.fae‘.rrrl;linin yaratdigi kamil sah obra'zlarl olan Xf)srox‘f.
Bohram, Isgender suratlari adalgﬂli s_ah ideyasini ‘Inu}lf)h.i.’
gercoklosmo daracesini ifade edu-._ Biz bu SU!‘E)‘HBII'II'I"LIE'L%.I'IU
de sonda kamil sexsiyyet, adalatli hékmdar kimi _g(_)ru:'uk.
Ancaq onlarin ne kamillegma y_o]lanm, na da kam'llllk %\}Sy-
fiyyetlorini sair eyni ciir Fasw_r_e_tmlr. Xosrmi _g.anc |l ’af
eys-igroto meylli sahzadedir. $1r1r_u_n mahab?aﬂn 1la‘ tarbive
olunub kamil insan ve saha gevnhr: Bu, bulqv asar boyu
bas verir. Bohram da sserin awalmdg eys-israto mleylp
sahzadadir. Biitiin @ser boyu onun soxsiyyotinin ka‘l.n?‘llﬁ);-.
mosi tosvir olunur. Isgenderi do biz kamillogmade goriiriik:
dyiiscii, filosof, peygombar vo s. ‘
doyusgz’irfi]rll $ahlz§*1 i\%anavi-idraki kamilla$ma]an‘ bﬂ?\'l}‘l‘ll{“l-
dan tosvir etmasi onun sosial adalat haqq_l_ndakl folsofi go-
riiglori ilo bagl idi. Nizaminin biitiin 61_111'11 bo_w:i camiyyat,
onun manavi-cismani baximdan ka:m_llasﬂ.l?m Vo inS_lb{ﬂ
odalatin berqarar olmasi probleml‘er': duwndunuusc{tuu
Tadqiqatgt S.Rzayev yazir: «Nizaln'nmn folsofi amaz':;»ln‘-
rinin qullug obyekti Toplum (Ce_arplyya_t - R._Q.} oinm_tm.hu:
Toplumun ¢agdas vo utopik bigimloeri igorisindo le.an?]
ligiin gergok olani sahliq qurulusu olmusdu_r. Bu gnla_mda,
0, Insan-Vatondas problemini, demak olar ki, homiga Insan
- Sah bigiminde qoymusdur. Biitiin «Xomso» boyu aydm
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d_uyulur ki, Nizamiya géro, toplumun kamilliyi ve xosbaxt-
liyi sahlarin kamillosmasinden ¢ox asilidir. Nizami Insan-
Sah-Toplum problemina «Sirler xazinesinnde didaktik
bucaqdan baxirsa, «Xosrov ve Sirin» ile «Leyli vo Mac-
nun» bu problema monavi-idraki anlamlardan baxisdir.
«Yeddi gozel» iso bu problems avvalki gérme bucaglar ile
yanasi, elace do «texniki prosesden» baxigdir; insanin neco
kamillosmasi ve onun texnikasi (76, s.136).

Goriindiiyli kimi, Nizaminin sosial-ekoloji goriislori
hem de adalatli sah vo adalstli comiyyet anlayislar ila six
baglidir. Ancaq Nizami yaradicihginda adalatli sah obra-
zinin olmasi he¢ do biitiin alimlar terafinden eyni sokildo
qebul edilmir. Bu barade miibahiseler de mévcuddur. On-
lara toxunulmasi moévzumuzla birbasa bagli oldugu iigiin bir
geder etrafli baxmaq meaqgsadauygundur.

S_vvalca onu geyd edek ki, Nizami yaradicihiginda
odalotli sah obrazi todgiqatgilarin okseriyyeti terefinden
q§abu1 edilir. Todgiqatlarda bu problem «adalatli hdkmdar»,
«ideal sah» vo s. adlar altinda kegir. Neco adlanmasindan
asili olmayaraq, sohbat Nizaminin tesavviir etdiyi sah ti-
pindan gedir.

Gorkemli alim M, Cefor Nizaminin adalotli (ideal)
sah obrazi yaratmas: kimi elmds genis yayilmus fikri gobul
etmoyorak yazir ki, «Nizami ideal sah axtarmigdir» «mos-
hur» ciimlesine vo «Xosrov, Behram-Gur, nahayat, Isgan-
dqrin soxsinde ideal sah suratlori yaratmisdir» hékmiina
sairin 800 illik yubileyi srofosindo nosr olunan bir ¢ox yazi-
larda rast gelirik. Coxlar1 da Nizaminin dovlet qurulusu
haqqinda fikirlerini yalmz bu «ideal sah» surstlorinin amol-
lorinda, horoketlorinde aramislar. Malumdur ki, Nizami

h_e(; yerda bu tarixi gahlar suratinde ideal sah yaratmaq fik-
rindo oldugunu demoemisdir. Oz sozlerinden aydindir ki,
«Xosrov ve Sirinnde o, «tarixlorden yeni bir sevgi gotir-
mok» isAtamis vo molum hekayadoa «onu calb edon» esqin
hekayoti olmusdur. «Yeddi gozel»i yazarken «tarixlori
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aragdirmig, orebce, derico yazilarda, Buxari va Tobari
asorlorindeki melumatlardan istifade etmigdir». «Hoam qi-
linc vuran, hem do tacidar olan» Isgendarin yiiriislori hag-
qindaki molumatlari ise tarixi eserlerden, yahudi, nasrani,
pohlavi kitablarindan, sahlarin «torifnamasinden», xalq
rovayot vo ofsanelerinden gotiirmiisdiir. Aydindir ki, bu
sozlorde «ideal sah» sursti yaratmaq megsadinden sdhbat
getmir (9, 5.46-47).

Nizamisiinas T.Kerimli M.Caferin bu fikrine miina-
sibatde yazir: «Goriindiiyii kimi, boyiik alim (Memmead Ca-
for — R.9.) mesalaye predmetli yanasmaqda miwyyan qo-
der etinasizliga yol vermigdir. Nizaminin 6z poemalarini
yaradarken miieyyen tarixi ve afsanevi qaynaqlara miira-
ciot etmasi heg do belo bir fikir séylomaye @sas vermir ki,
onun qarsisinda ideal hdkmdar yaratmaq magsedi durma-
migdir. Ciinki bunlar — bir-biri ile kesismayen miistavilar
iizorinde duran basqa-basqa meselelordir (49, s.159).

Fikrimizco, T.Kerimli haqlidir. Ona gors ki, Niza-
minin sah gohremanlarinm prototiplari tarixde real olaraq
yasamig sahlar olsa da, onlar prototiplorine yalmiz zahiren
banzoyirler. Real Xosrov Porvizle Nizaminin yaratdigs ro-
mantik asiq Xosrov obrazi, real sasani hokmdar: Bahramla
sanki bir nagil qohremani olan Bahram Gur obrazd:, real
ellin hokmdar Makedoniyali Isgonderle Nizami idealla-
rinin parlag tocessiimii olan Isgendar obrazi bir-birinden
tomamilo forglidir. Ona gore ki, Nizami 6z obrazlarmni ro-
mantik yaradiciliq iislubu ile yaradirdi ve bu, biitovlikde
Sorq poeziyasina xas idi. O, bir sair kimi gargisina tarixi
yalniz oldugu kimi tesvir etmok moqsadi qoymanugdi. To-
bii ki, onun yaradicihginda gergoklik 6z obrazinda istirak
edir. Ancaq sairin poetik-folsofi diinyast yalmz bundan iba-
rot deyil. Bu, bir ger¢eklikdir ki, Nizamido gergok olanla
arzu edilon, realla ideal qargi-qarsiyadir. Sair hayatin ey-
bocarliyini tasvir edir vo 6z romantik ideallanimi buna qarst
qoyur. Eloce do onun adalotli, agill, kamil, bilikli tosvir
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cizgilori ilo yaratdigi sah obrazlar dévriiniin zalim, adalot-
siz sahlarina qars1 qoyulmus sair ideallaridir. Bu baximdan,
M.Caforin Nizaminin «ideal sah» obrazi yaratmamasi ilo
bagl bu yekun fikri do etiraz dogurur. O, yazir: «...Nizami
adalatli sah axtarmigdir» - miilahizesi deqiq, diizgiin sayila
bilmaz. $airin Bohram Gur, Isgonder kimi sahlarin reiyyet-
perverlik ve adalstperverliyine regbeti sahliq iisul-idaresine
deyil, Oziiniin onlara istinad etdiyi demokratik gdriisiine
rogbetdir. Nizaminin axtardigi ideal sah yox, ideal comiyyat,
ideal dovlat qurulugu, «ells birlikde» idare olunan bir iisuli-
idara... olmugdur» (9, s.50).
M.Caferin 6z fikirlarinden de goriindiiyii kimi, gair
yaratdigi Behram Gur, Isgender kimi obrazlara «demok-
ratik gériisleri» istinad etmisdir. Yoni onun yaratdig obraz-
lar hoyatda analoqu olmayan, ideyada tesevviir olunan, ide-
al olan sah obrazlandir. Qaldi ki, alimin Nizaminin, bir
nov, sahsiz idare olunan «ideal comiyyot» haqqindaki fik-
rina, bu bareds onu demak olar ki, Nizaminin 6zii ii¢iin do
bu cemiyyat utopik, xay ali idi. Nizami basa diistirdii
ki, real heyatda bele bir comiyyetin qurulmasi miimkiin
deyildi. Ele ona gore da o, bu cemiyysti «Isgender-
name»nin sonunda utopik hadise kimi tesvir edir. Biitov
«Xamsa» ise bels bir ideal comiyyatin yox, adalstli olmas:
nozeri gokilde miimkiin olan «ideal sahlarin» tesvirine
hasr edilmigdir. Yoni sair aydin sokilde tesevviir etmisdir
ki, sahliq qurulusundan qiraqda olan bir cemiyyst utopi-
yadir. Real, gergok olan sahliq qurulusu idi ve Nizami do
biitiin falsefi-demokratik goriislorini bu qurulusun ideal va-
riantlarinin poetik tocossiimiine yéneltmisdir. Bu menada,
Nizaminin ideal comiyyat vo ideal sah hagqindaki goriislo-
rini ayirmaq olmaz. Bunlar ideya kimi bir-birinin davami-
dir. Yoni Nizami biitov «Xemse» boyu adalatli sah obraz-
larin1 yaratmis vo sonda utopik (xoyali) variant olaraq ada-
lotli comiyyet haqqindaki tosovviirlorini de poetiklos-
dirmisdir.
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Nizamisiinas X.Yusifov de Nizaminin adalatli hokm-
dar surati yaratmasi ideyasini gabul etmir. Masalen, o, sai-
rin birinci poemast ila bagh yazir: «Xalq ve hokmdar pro-
blemi Nizami poeziyasinin, o ciimladen «Sirler xazi-
nesi»nin esasini tagkil edir. Cox vaxt bu problemi adalatli
hokmdar ideyas: soklinde ifads edirler. Guya Nizaminin
maqsadi adaletli hékmdar sureti yaratmaq fikri imis, sair
ovvelki eserlerinde buna calismig, lakin arzuladigi ideal
hokmdar suretini Isgenderin simasinda son aserinde yarada
bilmisdir. Nizami yaradiciliginda xalq ve hékmdar proble-
minin halline, inikasina bu ciir yanagsmaq birtarafli ve yan-
lisdir. Nizaminin magsadi ideal sah surati yaratmaq olsay-
di, ilk eserindan baglayaraq son asorina qadar istenilen qe-
der odaletli sah obrazlar yarada bilerdi, onlarda he¢ bir
ndqsan gostermazdi» (81, s.50).

Qeyd etmak lazimdir ki, Nizaminin maqsadi he¢ da
yalniz «ideal sah surati yaratmaq» olmamigdir. Nizami,
dogrudan da, «xalq ve hokmdar» problemini qoymusdur.
Ancaq bu problem tekca xalq ve hokmdar elementlarindan
ibaret olmamisg, daha genis ve global problemlari nazerde
tutmugdur. Bu baximdan, bels hesab edirik ki, X.Yusifov
miibahiseye yanasmada falsefi konteksti tamamile nozere
almamigdir. Nizami filosof gair kimi, ister xalq ve hokm-
dar, istorso do ilimumiyyetle insan ve diinya problemino
Tannnin, Tabisotin ve Cemiyystin ahoengi ideyasidan
baxmusdir. Tanri yaradicr tinstir kimi yaradilisin (Tabiot va
Cemiyyetin) fovqlinde dayanir. Biitiin nizam Tanridan bas-
lanir vo diinyada bag veron biitiin naqisliklorin sobabi Tan-
rinin diinyaya verdiyi nizama insanlarin amal etmoamosi ilo
baglidir. Tanridan galen nizam idealdir, miitlogqdir, niimu-
nadir, etalondur. Bu baximdan, Nizami yaradicihginda biz,
dogrudan da, yalmz adalatli hokmdar gore bilmarik. Ciinki
Nizaminin maqsadi he¢ do siini «tobii realliq» yaratmagq
olmamisdir. 9ksino, o, ideal olanla gergok olami, ideya ilo
real tutusmusdur. Gergok olanlari, yoni 6z dovriiniin insan-

137



larini, sahlarini, hakimlerini ideal olana emal etmoys
cagirmigdir. Bu ideali ise Nizami, tobii ki, badii obraz sok-
linde yarada bilerdi. Yeni Nizami Xosrovu biitiin aser boyu
kamillegdirib ideal insana gevirerken, yaxud Behrami cahil
insandan kamil insana ¢evirerken mahz 6z dovriiniin hékm-
darlarina niimuna ola bilacek adalatli, ideal hokmdar surat-
lori yaratmigdir. Folsofi-idraki planda baxsaq, Nizami in-
sanlari, o ctimloden hakimleri Tanri nizamina, Tanrinmn
peygomberler vasitasi ilo yer tiziine yolladigi yasam ganun-
larina — ilahi ideallar1 ¢agirmigdir. Nizami daim idealligin
arzusunda olmusdur, ona can atmusg, biitiin aserleri ile idea-
l1, miitlaq olani tecessiim etdirmaye ¢alismuisdir. Nizamisii-
nas alim ©.9hmadovun fikirlari bu baximdan seciyyavidir.
O yazir: «Camiyyatde olan biitiin bu pozgunluglarin sebe-
bini Nizami onda goriir ki, Peygombaerin qoydugu qanunla
getmirlar, onu pozurlar, islam dinine zerbs vurur, ona néq-
san gatirirler;

Bir torafdon dina yariq agirlar,
Digor torafdan pusqu qururlar.
(«Sirlar xazinasi»)

Nizami peygomberi imdada ¢agiraraq deyir:

Ya seytanin qapisina bir Omor gondor,
Ya da «vurus ii¢iin» meydana bir 9li gondar.
(«Sirlar xozinasi») (26, s.121)

©.9hmadovun fikirlerinden de goriindiiyii kimi, Ni-
zami ilahi nizama, ilahi idealliga ¢agirmigdir. Heg tosadiifi
deyildir ki, onun hokmdar obrazlan realdan ideala, cahil-
likden kamilliye dogru yol gedir, ideal insan vo ideal hok-
mdar seviyyesine catirlar. ©.9hmadov bu xiisusda yazir;
«Nizami bu qorara galir ki, xalqi terbiyslondirmek iiciin
yuxaridan baglamaq lazimdir; gorok avvelce padsahlar tor-
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biyalondirilsin, diizliik, edalet, merhemat ve diger axlaqi
keyfiyyotlor asilanmaqla, onlar kamil insanlara gevrilsin.
Belo olduqda, xalq onlardan ibret gétiirer, comiyyat ozba-
sina, getdikca tomizlasib saflagar. Odur ki, Nizami saraylar
ticlin yazdig1 oserlerde hokmdarlara miixtalif vasitalorle
tosir etmoayo ¢alisir, onlar islam dininin asasim taskil eden
adalote dovet edir» (26, s.125).

Alimin miisahidesinden de goriindiiyii kimi, Nizami
sah obrazlarinin tesvirinde xiisusile hessas olmusdur. O, on-
lari niimunavi, comiyyata niimuna ola bilecak suratler kimi
yaratmigdir. Bela ideal sah obrazlannin asas cizgisi adalot ol-
musdur. Basqa sozle, Nizaminin sah obrazlan onun sosial-
ekoloji diigiincolerinin dagiyicisi olmaqla 6zlerinde ideal har-
moniyan, miitleq nizam-ahangi tacassiim etdirir. Bu maso-
lo baresinde tedqigatlarda saciyyavi ve deyerli fikirlor
movcuddur.

Nizamisiinas R.9liyev yazir ki, Nizamiya goro, har-
monik comiyysti yalmiz o zaman yaratmagq olur ki, hakim-
lorin golbi fodakarliq ve 6ziiniiterbiye yolu ile cismani re-
zalotden, algaq ehtiraslardan, sexvetden, tamahkarligdan,
lageydlikden va hakimiyyat harisliyinden tomizlonsin
(12, s.12). Demok, Nizamiya goro, comiyyoatdaxili harmo-
niyanin asas linsiirit hokmdarlar, hakimiyyat dagiyicilaridir
vo sair 0z sosorlerindaki éztintitskmillegdirma, kamillosma,
saflasma, tomizlosma keciron sah obrazlarm ilk novbade
mahz 0z dovriiniin gahlarina niimune olaraq yaratnusdir.
Bu baximdan, Nizami ger¢ok olana ideal olam teqdim et-
migdir.

Gorkemli nizamisiinas Q.9liyev bu bareda yaznugdir
ki, hole ilk iri hecmli aseri olan «Sirlor xezinosi»ndon bas-
layaraq Nizami feodal comiyyatinde miisahide etdiyi icti-
mai ve manavi nogsanlan ifsa edorak onlan hansi yollarla
aradan qaldirmagin miimkiin olacag haqqinda diigiin-
miigdiir, Dovriine goradir ki, Nizami homigo 6z osorlorinin
badii qidrati vo ideya mazmunu ilo feodal hakimlora tosir
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gostarmak ve onlar adalete ¢agirmaq — bir sozle, onlari
<<yax§11a$d1nnaq)> istomigdir (17, s. 12). Goriindiiyii kimi,
Q.Oliyevo gore de, Nizaminin badii obrazlari, o ciimleden
sah obrazlari onun adalet haqqindaki diisiinceleri ilo six
baglidir. Bunu biz prof. X. Dlimirzeyevin da fikirlorinden
miisahide edirik.

X.Qlirpirzaycv yazir ki, Nizami nadan yazirsa-yazsin,
onun ictimai meraminin asasinda insan seadati, biitévliikde
bogeri nicat ideyasi dayanir, insanlig felakete aparan, al-
¢aldan, ziilm ve asaretds saxlayan, geda ve qul veziyyatine
§a]gn cemiyyata, idare sistemina, xiisusile boyiik ixtiyar,
imtiyaz sahibi olan hakimlara, dévlat bag¢ilarina garsi geti
etiraz va nifrot hissi durur. Dovletin ve xalqin idarasinde
hamiga yiiksek oxlaqi deyerlere asaslanan sair bu sahade
ilkin gart olaraq adalet, merhemsat ve insanliq anlayisini 6n
plana ¢akir (21, 5.218).

Odalatli hokmdar problemini Bahram obrazi asasinda
tehlil eden prof. M.Kazimov yazir ki, «Haft peykerndo
(«Yeddi gozelnde — R.9.) ideal hékmdar osas problem-
dir... (99, s.42) Nizami Bahram vasitesilo tokce ideal
hékmdar haqqinda diisiincesini bayan etmir, ham do qoh-
remanin sosial odalete dogru hareketini, gehremanin psi-
xolpglyasmda cevrilis edan, axlaqi simasini doyisen hare-
kati gostorir (99, s.40). Bagqa bir sozle desok, Nizami

oxucuya hazir ideal hokmdari yox, nece idellasan, adalatli
saha neco gevrilon hékmdar1 teqdim edir. Demok, Nizami
iiciin 6;_: cagimin hokmdarlarina tesir etmsk, onlara kamil-
lesmonin yolunu géstermak osas olmugdur. Bu baximdan,
sair ideal hokmdari obraz seklinde teqdim etmis, onu insan-
ligin zirvesi kimi terenniim etmis vo ona nece gatmagin
yollanini agib géstermisdir.

~ Qeyd edsk ki, Nizaminin 6z sosial-ekoloji gériiglo-
rinin dastyict olan ideal hékmdar suratlorini tokamiil, ka-
millosme prosesindo toqdim etmasi tosadiifi deyildir. O
tokco suratlorin daxili tokamiiliinii vermomis, eloco do
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onun ideal hokmdar surstlerinin 6zleri bir sira olaraq te-
kamiil prosesinde teqdim olunmusdur. Yeni sairin teqdim
etdiyi adalatli hokmdar obrazlari bir-birinin eyni olmayib,
ideali artan viisatle teqdim edir. Biz bu obrazlarin har bi-
rinde ideal insan, ideal hokmdar modelinin daha yiiksok
soviyyesi ilo qarsilagirig. Bunu T.Kerimlinin miigahide-
lorinden do gérmak olur. O yazir ki, uzaq tarixi kegmisin
ideallasdinlmasi baximindan «Isgendername» poemas: da-
ha zengin ve maraqh material verir. 9dalstli hékmdar pro-
bleminin qoyulusu cohatden bu poema elo baslangicdan
avvalki aserlerden forglenir. Oger Xosrov adalatli atanin
odalotsiz (hokmdarhiginm ilk dévriinde) ogludursa, Bahram
ziilmkar atanin edaletli (hokmdarhigimin ilk dévriinds)
ogludursa, isgender bunlann har ikisinden ferqlenir. Yaoni
[sgendor odalotli atanin adalatli ogludur. Oz atasi Feyle-
qusun xeyir iglerinin davamgis1 va inkisafcisidir (48, 5.15).
Dogrudan da, Nizaminin isgonder obrazi onun diger
sah obrazlarindan forglenir. $air onu miitleq ideal dasiyicisi
olaraq tamamile basqa saviyyade yaratmisdir. Ancaq onu
da unutmaq olmaz ki, isgendar bir obraz kimi, Nizaminin
sosial-ekoloji, folsefi-idraki gériislerinin davamudir. Sair bu
obraza qadar ideal hokmdarlar sirasi yaratmigdir. Bu mena-
da, Isgender olahidda, tacrid olunmug obraz yox, Nizami-
nin folsefi-poetik diisiincolorinin tekamiiliiniin, demoak olar
ki, son marhalasini gosteren seviyyadir. Ancaq blitovliikda
bu, son saviyye deyil. O, bir hokmdar sureti kimi, «Sirlor
xozinasinnde baslayaraq biitiin poemalarindaki ideal hok-
mdar suratlerinin zirvesi, son marhslesidir. Nizaminin so-
sial-ekoloji, sosial-folsafi diisiincelori bundan da ireli get-
mis ideal, utopik cemiyyat ideyasina golib ¢ixnusdir. Bu
problem miitoxassislorin diqqgatini xiisusi celb ctmigdir.
M.D.Rosulzade yazir: «Isgondornama»nin 18000
beyti agan ve hoqiqotlo ofsaneni Nizamiyano bir surotdo
yoguran, miixtelif dastan, hekayo, masol vo hikmotlorn
ohato edon canl sohifolori, sairin on axira saxladigi...
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«Coannot sohor» sohnesi ile bitir. Isgender peygemberin
arayib tapdig bir ideal sistem, filosof Nizaminin, siibhosiz,
bilavasite gergeklonmasini arzuladigi ictimai qurulusun
ozidir» (70, s.211). Basqa sozle, ideal hokmdar olan Isg-
onder obrazi ideal cemiyyat konsepsiyast ile tamamlanir.
Nizamisilinas A.Riistomovanin yazdigi kimi, Nizami biitiin
yaradiciligi boyu baxtiyar insan comiyyeti ve onun badii
halli tizerinde digiinmiis, 6z ecazkar toxayyiilii vasitasi ilo
tarixi zalim Onusiravani adil etmis, xudbin, xalqin halina
qalmayan Xosrov Parvizi aqil, miitefekkir bir saha, macera
va aylancaler diisgiinii Bahram-Guru dévlstin ve raiyyatin
miidafia¢isine, dmriiniin ¢ox hissasini dlkalar iggal etmakle
kegiren fateh Isgendari ideal bir dévlat xadimina ¢evirmis,,
lakin an nahayot ancaq ve ancaq sahsiz, hokmdarsiz bir
tisuli-idare qurulusu zamani timumi zehmat ve 6ziine inam
yolu ila xalqin seadste qovusacag: gonastine, dovrii tiglin
yalniz yeni deyil, ham de olduqca casur bir genasts goale-
rok, hatta ideal dovlat basgisi axtarmaq ideyasindan bels sl
¢cokmis, insanlara haqiqi xosbextlik baxs etmays qadir olan
utopik comiyysti terenniim etmisdir (71, s.61).

Nizamisiinas ©.Abbasov sozii gedon moévzu ile bagh
yazir: «Nizamini [sgander kimi ideal sah da qane etme-
diyindsn sair o gonasta galmisdir ki, dovlat méveud oldugu
taqdirde onun hokmdari da olmalidir. Qiidratli bir hékmdar
olan Isganderin nazerinde azad cemiyyat axirda an ali sis-
tem kimi canlanir (1, 5.81).

Belalikle, Nizaminin sosial-ekoloji goriiglarinin to-
cossiimii olan adalotli sah obrazi 6z tekmiiliinde odalatli
(ideal) comiyyat haqqinda utopik anlayisa galib ¢ixir. Bu,
bir tasadiif olmayib, sairin sosial-ekoloji diistincalarinin da-
im tokmillagmasini, inkisafda olmasini gosterir. Nizaminin
«Isgondername» asorindaki:

«Faydasiz olan bu taxt noyo gorok?
Ustiinda basqasi1 6mrii siirocok...
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Faydasiz bu taxta uyma, saxtadir,
Yerimiz taxt deyil, quru taxtadir.
Bu, qiz1l baxt deyil, versoniz fikir,
Ayaga vurulmus agir kiindadir.
Bir taxt ki, abadi yer deyil sana,
Onu ta dirisen parcalasanal»

- beytlorini tohlil eden Q.9liyev yazir ki, bu beytlor
sairin  biitiin dmrii boyu inam besladiyi «adalatli sah»,
«ideal hokmdar» konsepsiyasinda doniis emala galdiyine
dsalalat edir. Humanist senatkar todricen «oadalatli» hakim-
lorin de bager comiyystine insanlarin hemige arzulamis oldgu
soadat gatire bilacak fikrinden sl ¢okmoys baslayir ve assrin
ikinci hissesini teskil eden «Igbalname»de Isgendari azad
comiyyot miinasibatlori hokm siiren seadet 6lkesine gatirir
ve bununla tesdiq edir ki, basar comiyyatinin seadetli go-
lacayi adalatli sah konsepsiyasi ila deyil, ancaq maddi va
manavi azadliq ideyalar ile baghdir (17, s.12-13).

Blbatta, Nizaminin «Igbalname»nin sonunda azad,
adalstli, hokmdarsiz bir camiyyeti tesvir etmasi onun bir
filosof kimi miitefokkir diisiincesinden soraq verir. Oz
gaginin sosial-siyasi durumunu, 6ziineqedarki tarixin gedi-
satini, tebii ki, orta asr intellekti saviyyasinde derk edan
Nizami comiyyatin sosial hadise kimi inkisaf dialektikasini
anlamigdir. O, basa diismiigdiir ki, inkisaf arasikesilmoz
prosesdir ve sair biitiin falsafi-poetik diistincalari ilo homin
prosesin tonazziilo dogru getmasine mane olmaga ¢alismig-
dir. Bu, Nizaminin miitofokkir diisiincasini gostorir. Yaxud
tadqiqatgi Z. ©9kbarovun sozlori ilo desak, «casaratlo de-
mak olar ki, boyiik filosof, miitafokkir senatkar insanligin
yiiksak bir comiyyata dogru inkisafint 6z diithasi ilo dark
ede bilmisdir» (27, s.13).

Nizaminin sosial-ekoloji goriislorinda adalatli hokm-
dar vo adalatli comiyyot ideyalan bir-biri ilo six baghdur,
Heg tosadiifi deyildir ki, sairin adalatli (ideal) comiyyot ob-
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razi onun adalatli (ideal) hokmdar obrazlari qalereyasinin
zirvesi olan Isgenderle bagldir. ideal hokmdar olan Isgen-
der omriiniin sonuna dogru ideal comiyyata rast golir. Bu
maenada, ideal comiyyet ideal hékmdar ideyasinin davami,
bagqa ciir desak, utopik (xayali) seviyyasidir.

Ona gore do sairin sosial-ekoloji goriiglorinin ideal
obrazlar seviyyesinde aragdirilmasi once ideal hoékmdar
obrazlari sirasmin sonuncusu olan Isgender suretinin
saciyyovi-ideal cizgilarine toxunmag taleb edir.

Isgender Nizaminin avvelki adalatli hokmdarlarindan
forqli olaraq fateh, filosof ve peygembardir. Yoni Nizami
onun simasinda giicti, miidrikliyi ve ilahi qiidrati birles-
dirmisdir.

Nizamida insan falsefasini aragdirmis M.Qocayev
yazir ki, «Isgendernamenda insan folsefesi tam mentiq ne-
ticoye catdirilir va 6z hallini tapmis olur. Insanin ¢ata bi-
lacayi kamillik zirvesi mahz bu aserde 6z badii-folsafi ifa-
desini tapir. Burada insan ideal saviyyasine yiikselir. 9so-
rin gahremani Isgender uzun bir kamillogme yolu kegir. O,
avvelce oziint adalatli bir sah kimi tesdiq edir, diinyani
foth edersk adalatli bir diinya yaratmaq istoyir ve buna
miiayyen menada nail olur (56, s.39). Filosofluq Isgenderin
tekamiiliinde fatehden sonra ikinci marhaladir (56, s.40).
Peygamberlik Isgenderin bir insan kimi yiikseliginin son
merhalosidir (56, s.40).

Beloaliklo, Nizaminin biitov felsefi, o ciimleden sosi-
al-ckoloji goriislerinin dastyicist olan Isgonder hem bir be-
dii obraz, hem do folsefi-idraki hadise kimi miirekkeb qu-
rulusa malikdir. O, 6ziinda diinyanin maddi ve menavi qu-
rumunun ti¢ miithiim gatini birlagdirir (qovugdurur):

1) Hokmdarhq — fatehlik.

Burada siyasi, ictimai, makani diinya qatlari nazarde
tutulmaqla maddi diinya ohato olunur. Isgenderin hékmdar-
l1g1 siyasi, ictimai, fiziki makandir. O, 6lkalari fath edib 6z
hakimiyyatini qurmagqla boyiik bir makani siyasi, ictimai
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baximdan bir harmoniyaya tabe etmis olur.

2) Filosoflugq.

Bu — miidriklikdir. Diinyanin elmi derkidir. Isgondar
bir filosof kimi diinya hikmetlerinin fovgiine qalxir.
Bununla o, siyasi, ictimai qiidretinden de yiikseye qalxmis
olur. Diinya biitiin strukturu ilo qanunauygunluqglari
tocossiim etdirir. Isgender miidrik filosof olaraq hamin qa-
nunauygunluglar: bilmekle onu shate eden diinyanm ganu-
nauygunluglar soviyyasinde da foth etmis olur.

3) Peygombarlik.

Bu — ilahi giidretdir. Isgenderin peygombarliye cat-
masl onun manavi vo cismani tekamiiliinde gata bilscayi
on yiiksek pilledir. Belo ki, o, golunun giicii, emprik-
tocriibi biliklari va s. ile dlkeleri foth edir. Filosoflugu ile
maddi ve menavi diinyanin qanunauygunluglarini anlayir,
onlarin harmoniyasi il yasaywr. Peygomberliyi ise onun
Tanrt ile {insiyyeti demskdir. Nizaminin biitiin yaradici-
liginda Mashommad (s.) peygembaerin kamil insan modeli
kimi toblig olundufunu ve iimumiyystls, miiselman diin-
yasinda Mehemmad (s.) peygemborin on kamil insan
niimunasi olaraq gebul olundugunu yada salsa, onda sairin
isgandari peygember seviyyesine qaldirmasit onu févqe-
linsana gevirmasi demak idi. Nizami he¢ bir gahremanina
bu statusu vermamisdir. Isgenderi bu statusda taqdim etme-
si sairin insana sosial-ekoloji baxiginin son deroco yiiksok
olgiilore osaslanmasi, ideal ilgiilori nozorde tutmasi de-
makdir.

Gériindiiyii kimi, isgonder obrazi ile Nizaminin sosi-
al-ekoloji harmoniyanin dasiyicist olan adalatli (ideal) sah
haqqindak: diigiincelori 6z zirvesine gatnug olur. Ancaq
miitofokkir Nizaminin diisiincelori yerindo qalmir vo ideal
sah ideyasimin davami olaraq ideal comiyyot ideyasi golir.
Sairin tesvir etdiyi ideal comiyyot «isgandarnama» asorin-
do ideal sahin (Isgonderin) tosvirine nisbaton ¢ox Kigikdir,
Ancaq bununla baraber, Nizami belo bir comiyyoti tosvir
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etmig, onun miimkiinliiyiinii badii yolla da olsa ssaslandir-
maga c¢alismigdir. Bu ideal comiyyatde hokmdar yoxdur,
comiyyat 6z-0ziinii idare edir. Bu, diinyanin sosial-siyasi
strukturuna yeni baxis idi. Va tobii ki, bu comiyyatin sima-
sinda  Nizaminin sosial-ekoloji gériislari, sosial-ekoloji
harmoniya ideyasi 6z ifadesinin yiiksok formasini tapmis-
dir. Sair biitov yaradiciligt boyu biitiin insiirlori nizam,
sahman, ahang igerisinda olan bir comiyyet arzulamis, tab-
lig etmigdir. ©dalatli sahlar qalereyasinin zirvesi olan isg-
andari belo bir comiyyato gaotirib ¢ixartmaqla Nizami,
dogrudan-dogruya, utopik goriislerini ortaya qoymusdur.

Diinya padsahligina ¢atmis Isgender bir alim, filosof
kimi de zirve meqamina catir. Elmleri derinden Oyranir,
biitiin gatinlikleri hell edir. Elmin, siyasetin, fiituhatin, siy-
asi hakimiyyetin zirvesine can atan Isgendards bunlari aldo
etdikden sonra galb, kéniil temizliyi baslanir;

Daha ulduzlar: géyds giidmadi,
Tamam basqalasdi onun moagsadi.
Bagindan lovgaliq tacim atd,

Oz basi Allahin tacina gatdu. (32, 5.503)

Bu meqamda [sgender Tanrini oldugu kimi derk et-
mak fikrina diisiir:

Bir do yaranisi arasdirmadan

Axtard, bilsin ki, kimdir yaradan.

Istadi galisib sirlori 6rton

Yeddi qat siirmani silsin tamamon.

Onu oldugu tok gérmok istadi,

Ol¢atmaz arzuya irmok istadi. (32, 5.503)

Allah-toala diinyada odalot yayan, harda ziilm olsa

onu aradan qaldiran, elm, morifot, madeniyyat yolunda
mal-d6vlat ve zohmotini esirgemayen, insanlara soadot,
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diinyaya nizam-intizam gotiran isgandarir}_ amallerini bay-
onib, onun arzusunu iiroyinde qoymur. Oziinii Isgandare
bayan etmak gerarina golir:

Bir molok giondarib bir geco Allah,
Etdi o bihusu 6ziindan agah.
Otrafa nur sacan parlaq giinastok
Yalan vasvasadan uzaq bir malok
Parlaq govhar sa¢di sah hiizuruna,
Allahin vohyini yetirdi ona:

«Bu saysiz daglarcan, cosgun ¢aylarcan
Alqislar géndardi sono yaradan!

O soni dilnyada sahhqla birga
Loayagpatli bildi peygamborliya.

San Allah amriyla sah oldugundan,
indi do belodir Allahdan forman:
Haqqin dargahina bas ayim deyo,
Soyle ki, son goydum asudaliya.
Faloktok diinyanin basina harlan,
Azgmi, vohsini ahlilosdir san.

Xalqu pis yollardan et haqqa doavat,
Onlar da Allaha etsin itaat.

Tozolo kokiindon koéhna binani,
Tomizla gaflatdoan biitiin diinyani.
Caham divlorin ziilmiindon qurtar,
Diinyalar sahina ol itaotkarl.» (32, 5.503-504)

Beloliklo, Isgendor segilmig insana - Ipc_\_r_gambum
cevrilir. Bu, ilahi missiyadir. Fovqalada hadisadir vo hor
adama nasib olmur. Nizami qgahroman pcygan_mhm‘ olmagla
diinyaya mahz ilahi nizam gotirmalidir. Belo ki, o:

- Insanlari haqqa dovot etmolidir;

- Diinyam qgoaflotdon oyatmahdir;

- Diinyaya yeni nizam vermolidir;

- Ziilmkarlan cozalandirmahdir;



- iInsanlar agl mehdudlugundan (idraksizligdan)
qurtarmahdir;

- Yoxsullara garsi xiisusi marhamat gostermolidir;

- Biitiin insanlar ondan yalmz xeyir gérmolidir;

- Oz xeyrindon 3l ¢akib insanliq namina c¢ahs-
mahdir;

- Ziyankar insanlar1 mahy etmolidir.

Belolikla, Nizami diinya sahligina ¢atmis Isgenderi,
oslinda bir nov, insanlarin «quluna» ¢evirmis olur. O, siya-
si, inzibati, horbi, miilki hakimiyyetin zirvesinda ola-ola
Allah terofinden insanliga qulluq etmok gosterisi alir. De-
mak, Nizaminin felsafi disiincelerine gore, biitiin haki-
miyyat, gilic, var-dovlet insanligin qullugunda dayanma-
lidir. Peygombarlik Allah terefinden «se¢ilmis insan» ol-
maq demakdir. Nizami 6z ¢agimn gahlarimi bela bir xos-
bextliye nail olmaga ¢aginir. Hayatlarimin menasini, ali
xosboxtliklerini insanliga xidmatda tapmaga soslayir.

Isgender peygember Allahin buyrugu ile diinya safe-
rine baslayib, onun buyurduglarini heyata kegirmeye bag-
layir. O, 0z seferinde miixtalif insan qruplan (tayfa, ce-
miyyat, gobila va s.) il qarsilasir. Bunlardan bazilarini
Haqqa — Allaha qovusdurur, bazilerini ziilmkarlardan xilas
edir, bazilerini cazalandirir va s. Bir sozle, Isgander hansi
insan cemiyyatina rast galirse, onlara lazimh olur. seferinin
sonunda o, ela bir comiyyate rast golir ki, burada Isgender
na bir hokmdar, na bir filosof, na bir peygembar kimi heg
noye yaramir. Bu, ideal sakilde adalatli comiyyetdir. Isg-
andar bu cemiyyatde gordiiyil sosial, siyasi, menavi, idra-
ki, ilahi harmoniyadan heyrate disiir.

Qeyd edak ki, Nizaminin tesvir etdiyi bu camiyyaet
biitiin parametrlori baximindan sairin sosial-ekoloji har-
moniya ideyasinin tocessiimiidiir. Burada tebiatlo comiy-
yotin harmoniyasi 6z ifadesini ideal sokilda tapmigdir.

[sgondorin digqetini ilk névbade tebistle insanin
harmoniyasi calb edir. Buranin relyefenin ekoloji estetikas:
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(gdzelliyi) sosial amilin tebiate harmonik miinasibatinin
gostericisi kimi gixis edirdi:

Basqa ciira idi burda tabiat,
Su ila, okinla tapmisdi ziynat, (32, 5.572)

Bol mal-dovletin diiziim prinsipi onun sahiblarinin
ideal harmoniya i¢erisinde yasayan icma oldugunu goste-
rirdi:

Hasarsiz, divarsiz baglarda hoar yan,
Bol-bol siirii vard, yoxdu bir ¢oban. (32, 5.572)

Burada sosial-ekoloji harmoniya o seviyyadadir ki,
bu harmoniyaya sl uzatmaq, onu pozmagq istayanler Tanr
torofinden cozalandinihir. Yeni buradaki sosial-ekoloji ni-

zaml, ideal miinasibatlari Tanr 6zii qoruyur:

Qosundan birisi tor meyvalora

Olini uzadib istodi doro.

Homin meyvalardan birini dorcak

Badani qic olub qaldi kamantok.

Basqa bir ath da qoyun tutanda

Onu bark qizdirma tutdu bir anda. (32, 5.572)

Isgondar qosunu ile bir qoder do gedib bu var-
dovlatin sahibi olan insanlarin gaharine rast golir. Bura
sanki bir cennatdir. Saharin gapilan yox idi, yani agiq idi.
0, qosunla yox, miidrik qocalarla sehera daxil olur. Burada
miilkiyyet qorunmurdu. Ciinki sosial faktorun oxlaq gosto-
ricisi yliksak saviyyada idi:

Gordii cox bazakli dolu ditkanlar,
Ancaq no qapisi, no qifih var. (32, s.573)
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Sehar ohli onu gorgek yiiksok saviyyodo qarsirayir,
verlagdirirlor. Isgondoer onlarin qonaqparverliyine, yoni bir
sosial toplum olaraq kenar toplumun niimayendalari ilo ilk
névbade siilh vo mehribanligla davranmalarina heyran olur.
Gordiiklarinin sebabini sorusur, Onlar peygembara her seyi
basa salirlar. Balli olur ki, bu insanlar siilhsever bir ca-
miyyetin niimayendeleridir ve bunlarin menavi keyfiy-
yotlorinin ilk géstoricisi onlarin dinparver olmalari, yeni
Allaha qulluq etmeloridir:

Fagir bir tayfayiq, hom do dinpoarvar... (32, 8.573)

Bu cemiyystdo menavi-exlagi prinsiplorin, soxsiy-
yatlerarast davraniglarin esasinda diizliik durur:

Oyri dolanmagla yoxdur isimiz,
Diizliikdon basqa yol taniminiq biz (32, s. 573).

Dizliikk, yalanin olmamasi bu insanlar tgiin zahiri
davranis terzi deyil; bu cemiyysatde diizliik bunlarin qanina
0 gadar igloyib ki, tehtalsiiuri seviyyado do (yuxuda) bun-
lar diizliiys soykenirler. Diizliik bunlarin menavi-ruhani
hayatlarini da harmoniyaya gotirib:

Yalan gatirmorik biz dilimizo,
Oyri yuxular da gériinmoz biza. (32, 5.574)

Balli olur ki, bunlarin menavi-axlaqi, siyasi-inzibati
v s. baximdan séykendikleri biitiin prinsiplorin mahiy-
yotindo Tanr nizamu, ilahi harmoniya durur:

Allahdan na goalso, edorik siikiir,

Ciinki narazihq nasiikiirlikdiir.

Biz raz1 qalariq no golso haqdan,

Diismanlik edormi parastis edon? (32, 5.574).
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Bu cemiyyetde insanlararasi mi‘masibatle_mr qar;ﬂlqh
mosuliyyet ve kdmaek prinsipine asaslanir. Ar_:lz, garf ce-
miyyatin himayesindadir, zerere diisen de eyni sokildo zo-

rorden ¢Ixir:

Acizin dordine edorik cara,

Xilas eylayorik diisorse dara.

Bizim aramzda, bilsak ki,

Ogor birina bir isde yetisib zorar,

Biz oz kisomizdon onu edoarik,

Verib mayasimi tomin edarik.(32, 5.574)

Miilki vo menavi tarazliq barabarlik prinsipi ile qorunur:

Bizda barabordir hamnin vari,
Borabor bélorik biitiin mallar.

Bizdo artiq deyil he¢ kasdon heg kos, i
Bizda aglayana heg kimso giilmoz. (32, 5.574)

Moanavi ve milki bearabarlik, saxsiyygtla camiyyat
arasinda qarsiligh harmoniya va s. bu c_am:yyatda nqc?;s_-
liklore yer gqoymayib. Ona gore da bu 1}1sazular1t1 k'egul:t;a,
qoruqgu, gozetgi ve s. kimi vezifelere ehtiyaclar yoxdur:

Ogrudan qorxmariq, biz no yohordo
Kesik¢i qoyariq, no do ¢ollorda.

Ogurluq elomoz bizda bir nafor, .
Ogurlaya bilmoz bizdan dzgolor. (32, 5.574)

Bu comiyyetde insanlarla insanlar, insanlarla hey-
vanlar, insanlarla tobiot arasinda harmoniya o qu.ldar yiiksok
saviyyadadir ki, har bir varligi Tanri 6z himayosina alib:

Gozotcisiz otlar bizim mal-davar.
Bizim usaqlar: boyiidar Allah,
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Naxira sir, palong toxunmaz asla.
Bizim bir qoyuna daysa canavar,
Ordaca gaborib yerinda qalar (32, s. 574).

Bu comiyyetin insanlan istisna derocede Allahpe-
rostdir. Har seydo Allaha tevekkiil edirler. Bunlarin Allah-
la miinasibati, Allahin bunlara mahabbati birbasa 6z hoyat-
larinda agiq sokilde hiss olunur:

Biz okin zamani saparok doni,

Haqqa tapsirariq sonra akini.

Alti ay olariq o9kindoan uzaq,

Bir da bigin vaxti galorik ancaq.

Bizim barakatli miinbit zomilar,

Diiz bira yeddi yiiz mahsul yetirar.

Bir, yaxud yiiz belo isi bacarsaq,

Allaha tavokkiil elorik ancagq.

Bizi hifz eyloyan Allahdir, Allah,

Biz yalmz Allaha gotirrik panah. (32, 5.574-575)

insanlar yiiksok menovi-oxlagi keyfiyyotloro malik-
dir. Xabargilik, fitnokarliq, tamah, hiyloe na oldugunu bil-
mirlar. Comiyyatin har bir lizvii comiyyatin qaygisim 6z
tizorinde hiss edir. ©n baslicast odur ki, bu insanlarin mo-
hobbat vo merhomoati, sosial tehliikesizlik ve qaygisi tokca
ozlarino yox, ham da heyvanlara aiddir. Belo ki, tobiatle
comiyyat arasinda nizamlanmis, qarsiliqh ehtiyaclarin 6da-
nilmasine @saslanan harmoniya vardir:

Bizdan qagmaz asla vohsi heyvanlar,
Vermorik onlara aziyyoat, azar.
Ehtiyac olanda gur, ciiyiir, ceyran
Ozlari axisib giror qapidan,
Ovlamagq istosak onlardan agor,
Ovlariq ehtiyac duyulan godor.

Lazim olmayani biz nahaq yera
Qirmaniq, ziynatdir onlar ¢ollora (32, s. 575).

Nizaminin eserlorinin gehremanlan olan Ferhad,
Macnun, Bahram ve bagqalan tebiate, heyvanlara miinasi-
botde humanizm niimayis etdirmekle 6z comiyyatlarindon
secilirlor. Nizami onlarin bu miinasibatini sosial-ckoloji
ideal kimi tosvir edir. Isgenderin rast goldiyi bu comiy-
yotdo sosial-ekoloji harmoniya iimumiyyatle adi hoyat
normastdir. Bunlar heyvanlara estetik hadise — ¢ollorin ba-
zoyi kimi yanagir, gan tékmak kimi heyvani hevasdon z6vq
almurlar.

Bu cemiyyatin insanlan fiziki-gigiyenik baximdan da
tomiz insanlardir; az yeyir, pahriz saxlayirlar. Yoni bun-
larin fiziki hoyatlan ile menovi hayatlari arasinda da ciddi
tarazliq — harmoniya vardur.

isgonder bu insanlarin hoyatina tescciib edir. Baga
diisiir ki, onun peygemberlik missiyasi artiq basa ¢atmigdir:

Oz-6ziina dedi: «Arifson agor,

Qoy sona bir ibrat olsun bu sirlor.
Diinyan1 gozmarom mon, daha basdir,
Hor ovlagda bir tor qurmaq obosdir.
Biitiin bildiklorim qalsin bir yana,

Bunlarm sohbati bas elor mana...» (32, 8.5706)

Beloliklo, Nizami 6z miitofokkir diislincost ila comiy-
yoto sosial-idraki ideali toqdim edir vo biitiin yaradicih@mm
sonu olan meghur bir sual verir:

Bunlar sovkot vermis alomo, yoqin,

Siitunu bunlardir biitiin alomin.

Diiz yasayis yolu budursa ogor,

insan bunlardirsa, bos nayik bizlor? (32, 5.570)

-
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Nizaminin bu sual biitév cemiyyste, baseriyyate,
zamana uUnvanlanib. Sair Isgender kimi hékmdarin belo
qargisinda heyrote diisdiiyii, teacciiblondiyi bir comiyyati
tosvir edir. Belo bir comiyystdo hami yasamagq istordi: sah
dfa, kondli de. Ancaq Nizami bu cemiyyati ideal olaraq tes-
vir etmakle yanasi, algatmaz, linyetmoz, uzaqlarda, xoayal-
larda olan hadise kimi tesvir etmir. Bele bir comiyyatin
fomulunll insanlara, zamana, ¢aginin hékmdarlarina toklif
edir: yalmz Allaha tapinmaq, onun qoydugu qayda-qa-
nunlara sdykenmek, seriatden yaymmamagq, mala, miilks,
i{zsana, heyvana, agaca, suya, zeifo, kasiba vo s. miina-
mpatda Allahin goydugu qanunlardan qiraga g¢ixmamag.
Nizami gostorir ki, bu comiyysetin belo ideal olmasinin so-
babi onlarin ideal deracade Allahperest olmasinda, Allahin
buyurduqlarina ideal gokilde amal etmolorindadir. Bu ba-
ximdan, Nizaminin bu xogboxtler seherinin tesvirinde
magqsadi, heg siibhesiz ki, insanlan ali-ilahi exlaqa ve qa-
n}ml_ara cagirmaqdir. Allah diinyanin fovqiinde durdugu
kimi, onun Quranla nazil etdiyi qanunlar da insanlarin qoy-
_dugu qayda-qanunlardan yuksekds durur. Belalikla, Nizami
insanlari, sahlari uydurma qanunlardan, insanliga zidd
amalvlar_dan al gekmaya, biitiin baseriyyste harmoniya, ni-
zam-intizam, tarazliq getirmaye qadir olan ilahi qanunlara
siginmaga sesloyir. Sairin «Xemse»nin ve yaradicthiginin
«sonunda» cemiyyate «vasiyyati» ve nesihati budur.
Tadgiqatgilar Nizaminin tesvir etdiyi bu cemiyyati
onun sosial-folsefi gériiglorinin utopik seviyyesi kimi izah
ctmislor. Filosof Z.Quluzade yazir ki, Serqde Nizamiyo
gador utopiya nozeriyyasinin yiiksok inkisafini da nozere
alma}ny:q. Masolon, Ferabinin «Xeyirxah sohor»i Serqde
utopiya nazariyyssinin saviyyesini gostorir ve Nizaminin
utopik nozeriyyesinin ideya monbolarinden sayilmalidir»
(60, 5.103). Gériindiiyii kimi, Nizaminin utopik comiyyot
poetik-folsafi konsepsiyasi oslinde ona moaxsus bodii-
folsafi uydurma olmayib, Serqde 6z tarixi inkisafina malik
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olan fikirdir. Alim basqa bir aserinds yazir ki, Nizaminin
kamil cemiyyat nezeriyyasi fantastik uzaqgorenliyin mah-
sulu, sair dithasinin qgeyri-adi tapintis: deyil. Bu nazariyyo
Serq ve diinya ictimai-folsafi fikir tarixinin ideal comiyyat
haqqindaki nazeriyyaler zencirinds bir halgadir (59, 5.407-
408). Z.Quluzade ideal cemiyyeti, hagl olaraq, Nizaminin
sosial teliminin tamamlanmasi sayir: «Qger «igbalnamay
«Xomso»nin tacidirsa, ideal cemiyyeat haqqinda telim de
«iqbalnama»nin taci, isgendarin axtariglarinin, arzu va is-
toklerinin sonudur. Nizaminin «igbalname»de miitefekkir-
demokratik ve bagariyystin an gozal gelacayi ugrunda qor-
xmaz miibarizin sosial teliminin tamamlanmasidir» (97,
5.205).

Morhum filolog-estetik Y.Qarayev bu ictimai utopi-
yani sosial estetika kontekstinde dayerlendirmisdir. O yaz-
misdir: «Nizami Gencavinin «isgendernama» poemasin-
daki «sosial utopiya»ni mshz bels bir «ictimai gozallik»
ideyasinin zirvesi hesab etmok olam (30, 5.86). Dogrudan
da, bu comiyyat biitin sosial-idraki tamhg, bitkinliyi,
biitovlityii ve kamilliyi ile sosial tinsiirlerin ideal diiztimiin-
don yaranan kamil estetik hadisedir.

Diqqetelayiqdir ki, Nizaminin sosial utopiyast tebiat
ve comiyystin harmoniyast kontekstinde do doyorlen-
dirilmigdir. Yoni bir sira tedqiqatgilar sairin tesvir etdiyi bu
comiyyatin simasinda onun sosial-ekoloji goriiglarinin ifade
olundugunu miigahide etmiglor. Masolon, R.Oliyev yazir
ki, (Nizamiyo gore — R.9kbarov) «insan seadeti ligiin ford
ilo comiyyat arasindaki aheng kifayot deyil, comiyyot ilo
tobiot arasinda da harmoniya yaratmaq vacibdir... Nizami
hosrotindo olub, ehtirasla toblig etdiyi harmonik comiy-
yotin konkret obrazini, @yani tosvirini «Sirlar xezinasi»ndo
vermomisdir; bolke do aseri yazarken bu vezifonin dhdo-
sindon golmak ligiin hazir deyildi. ideal comiyyotin niimu-
nosini Nizami hayatinin axininda «isgondername» poema-
sinda yarada bildi. Homin comiyyat Tomas Mordan, Kom-
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panelladan ii¢ asr ovvel yaradilmig utopik kommunizm ce-
miyyoti ideyast idi» (11.s.17).

Belslikle, R.9liyevin do tosdiq etdiyi kimi, tobistle
comiyysatin harmoniyasini nezerde tutan sosial-ekoloji
harmoniya ideyasi Nizaminin biitiin yaradiciligi boyu inki-
saf etdirilmigdir. Sair avvalca bu ideyanin dasiyicisi olan
ideal (edalatli) hokmdar obrazlart yaratmig ve yaradi-
cih@imin zirvesi — sonu olan «Igbalname»nin axirinda isa
ideal comiyyati tosvir etmigdir. Demak, sairin sosial-ekoloji
goriiglori bir sistemdir. Homin sistem badii lovhelerle 6z
tozahiiriinii tapsa da, konsepsiya mahiyyeti birbasa ideala
xidmot eden qehremanlarin, xiisusile Isgenderin davranis
va sozlerinde, onun dilinden verilmis poetik-folsafi fikir-
lorda 6z parlaq ifadasini tapmigdir.

Nizaminin tasvir etdiyi utopik cemiyyetin sosial ada-
lot haqqindaki goriiglorinin poetik-folsefi ifadesi olmasi
tedqiqatcilar terefinden tesdiq edilmisdir. Sosial adalet sai-
rin biitiin yaradiciligindan qizil xatt kimi kegir; onun yarat-
dig1 obrazlarin, obrazlarda ifade etdiyi ideallarin folsefi-
sosial mahiyyatini togkil edir, Sairin tasvir etdiyi ideal co-
miyyat obrazi da, istisnasiz olaraq, sosial adalat ideyasinin
tozahiiriidiir. A.Riistemova yazir ki, sosial adalst problemi
Nizami xalqiliyinin ana xatini teskil edir ve biitovliikde
onun yaradiciliginin baslica predmeti olan gozallik moévzu-
su ile baghdir. Gozel hayat — baxtiyar insan camiyyeti Ni-
zamini biitlin 6mrii boyu dusiindiirmiis, sair ecazkar to-

xayyiiliino istinaden bir silsile, yadda qalan adalotli hokm-
dar suratlori yaratmus, tarixi zalim 9nusiravan adil sah se-
viyyoasine ucaltmis, macera va aylenceler diiskiinii Behram
Guru dovletin ve reiyyetin miidafiagisine gevirmis, qisa
omriinii yalniz 6lkalor isgal etmoklo kegiron fateh Isgondo-
ri ideal dovlot xadimina yaxinlagdirmis vo nohayet, yalniz
el birliyi tlo idare olunan, kamil insanlar mecmusundan iba-
rot, kimsanin kimsa torofinden istismar edilmadiyi, zohmaot
vo hagigetin hakim oldugu bir qurulus zamam xalqin osl
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xosbaxtliye qovusacagi genastine golarak, 6z meshur uto-
piyasinin poetik 16vhasini toqdim etmigdir (73, s.14).
Beloliklo, Nizami badiiliyi biitovliikdo gozolliyo
iinvanlanmisdir. Ancagq sair gozolliyi tokca qadin ¢6hroa-
sinin fiziki kamilliyinda yox, yaradihsin biitiin struktur
qatlarinda axtarmisdir. Sairo gora, gozollik ilahi katﬂcqo-
riyadir va yaradihgin biitiin soviyyalorina aiddir. Gozol-
lik diinyanin qurulugunun biitiin elementlorinin safli-
gin1, saglamhgim vo miinasibatlorin harmoniyasi nazor-
do tutur. Miinasibotlorin harmoniyas: sosial adalat ol-
madan miimkiin deyil. Ona giéra da, Nizaminin biitiin
yaradicih@imin mahiyyotindo sosial adalot prinsipi du-
rur. Onun adalatli hikmdar va adalatli comiyyot ideyasi
da sosial adalatin tocossiimiino xidmot edir.
Tadqgiqatgilarin  gosterdiyi  kimi, ut{)p%k c;amiyyat
ideyas: diinya fikir tarixi iiglin yeni deyildir. Niza[mdap ov-
vol do bu ideya olmusdur. M.Cefer yazir ki, Nizami
dovriinde Serqde X asr miitefokkirlerinden Farabinin (870-
950) «Xeyirxahliq sehari ahalisinin goriislori» asarindaki
utopik goriigleri meshur idi. Ferabi feodal dovlat mexa-
nizmini bir ¢ox cahetden tonqid etse do, onun xayali «xe-
yirxahlar goherindo» yena de ohali bir nego sinfo, tabo-
golera bolinmiigdii... (9, s. 113) Nizaminin «adalat 5011?-
rindo» ise, oksino, imtiyazli, hakim sinif, tebaqe gorin-
miir, biitiin ohali berabar hiiquqlu vetandaslardir vo sairo
goro, adalatli ictimai qurulug belo do olmalidir (;‘_). el 13).
R.Oliyev Nizaminin yaratdigi ideal comiyyoti ‘nu?hg
Sorq Renessanst (Intibahi) dvriiniin idcal_ camiyyati kimi
ilkin saynmigcir. O, yazir ki, «nahayat, Nizami Rm‘w:‘:sn_ns
ideologiyasinin zirvesi olan utopik azadlig comiyyetinin ilk
yaradicisidir» (13, 5.70). _ '
R.Oliyev gostorir ki, Nizaminin )"‘dl'il'ldllgll ldculuca-
miyyot ideyast Avropanin analoji fikirlorini bir nego yuz il
qabaglayir: «Oziiniin agil ve cismani chtiraslar haqqimdak
tolimi osasinda sair sadolovh do olsa, ¢ox heyrotamiz bir
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ictimai nazeriyye yaratmi§ vo bununla da Kampanella, Mor
va b. gorkemli sosial utopistlerin fikirlerini bir nego yiiz il
qabaqglamisdir (14, s.64).

Gorkemli sair ve Nizami yaradiciliinin terciimagisi
Xalil Rza Nizaminin utopik cemiyyet haqqindaki ideyasin
Avropa miitefekkirlerinin fikirleri ile tutusduraraq yazir ki,
dahi sairin xoyali sosializm nezeriyyesindaki cesurluq vo
fikir qgiidreti 6z asrinin ¢argivesini yartb xeyli iraliya get-
diyinden, sonralar Avropada ingiltoroli Tomas Mor (1478-
1535), italiyali Tommazo Kampanella (1568-1639), fransa
burjua ingilabini (1789-1794) mafkurace hazirlayan maarif-
cilorden F.Volter, S.Montesskye, E.Kondilyak, J.Russo,
materialist filosoflardan J.Lametri, D.Didro, K. Helvetsi,
P.Holbax ve basqalarmin bu sahadski goriigleri ile uca
movqgedan saslesirdi (75, 5.25).

Goriindiiyii kimi, todgiqatgilar Nizaminin yarat-
dig1 ideal comiyyat obrazini onun éziinaqadoarki va dzii-
ndon sonraki bagori fikirlo miiqayise etmislor. Bu to-
sadiifi deyildir. Nizami lokal, kicik, mahalli miqyash so-
natkar olmamigdir. O, hom istedadi, hom yaradi-
ciigimin badii-poetik sigloti, hom do falsafi diisiincolori
baximindan bagari, qlobal, planetar saviyysali sonotkar
olmugdur. «Xamso» 6z mazmunu vo dasnidigi ideyalar
baximindan diinyovi xarakter dasiyir. Sairin qohro-
manlar1 biitiin diinyanin xalqlaridir, onlarin mokam
diinyadir vo ideallarmmn iinvanladifn publika basoriy-
yotdir. Bu baximdan, Nizami nahang sonatkar olmus,
osarlarinde ifado olunmus ideallar global-boasari saciyye
dasimisdir. Ideal comiyyot ideyast da homginin. Mii-
tofaokkir sonatkar Sarq vo Qoarb falsafo fikirlorina bolad
idi (bu barada birinci foslin avvalindo genis damsmisiq).
Miitafakkir diisiincosi onu diinya folsofi-poetik soviy-
yasina ¢ixartmig vo sair 6z ideyalan ilo basor falsafi-poetik
fikir tarixini zonginlogdirmisdir. Nizaminin sosial-ekoloji
goriislorinin dasiyicisi olan odalotli sah vo adalotli comiyyot
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ideyalarn da diinya fikir xozinosino iinvanlanmagla imum-
bosori saciyye dagiyir. Onun folsofi Konsepsiyasi ayrica
gotiiriilmiis olkoni, ayrica xalqin slahidde, tocrid olunmus
xosbaxtliyini ohato edir. Sairin sosial-ekoloji goriislori biitov
yaradilis alomini nazorda tutur. Biitiin diinya vo bagoriyyot
Tann torofindan yaradilmis vo global xosboxtlik yaradihs
alominin iimumi harmoniyasimi nozordo tutur. 9ks halda,
global harmoniya — bosori xosboxtlik miimkiin deyildir.
Ona goro do sair 6z ideyalarini, badii diigiincosini biitiv
basoriyyoto iinvanlamis vo olamotdardir ki, bosoriy-
yotin diggatini masgul edan, bosori fikir tarixini zongin-
logdiron ideyalar, asarlor yaratmigdir. Nizaminin mia-
sirliyi do, yaratdigi ideyalarin yasarih@ da, bugiinki
aktuallifi da elo bundadir. Sair 6zii cismon bu diinyada
olmasa da, ideyalar1 yasamaqda, miiasir diinyamiza
xidmot gostormokda davam edir.
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NOTIiCO

Gérkemli Azerbaycan sairi Nizami Gencavinin tibbi-
folsafi ve sosial-ekoloji goriislerinin dyrenilmesi ilk nov-
bode gostordi ki, Nizami miitefokkir alim kimi, varliq ale-
minin mahiyyati, strukturu baresinds sistemli tasovviire
malik filosof olmus, 6z poetik yaradiciliginda folsofi goriig-
lorini de ifade etmisdir. Onun falsefi goriiglerini, insana,
tobiate, zamana, onlarn yaradicisina sistemlosdirici ve
universallagdirict baxiglarini dyrenmakls tilkenmir. Bu ce-
hotden, Nizaminin poetik-folsafi diinyagériisii elmimizin
aktual movzularindan olaraq qalmaqda davam edir. Ciinki
sairin folsafi sistemi hem mezmun baximindan, ham do
ohate etdiyi diinya strukturu baximindan ¢ox genis olmus-
dur. Tesadiifi deyildir ki, Nizaminin tibbi goriisleri 6z cagi-
nin tebabat elmi baximindan miitexassislerin diqqetini calb
edib, bu bareds de deyarli tedqiqatlar yazilsa da, onun tibbi
goriislori folsafi konteksti baximindan éyrenilmemis qal-
misdir.
Hor bir elm sahasi 6z folsofi seviyyesine malikdir.
Tibb elmi de baximdan falsefs ile derinden baghdir. False-
fo biitiin hallarda tebiat, comiyyat, zaman kimi qlobal yara-
dilig kateqoriyalari haqqinda universallasdirici bilik sistemi
olaraq qalir. Hor bir elm sahasi 6ziiniin universallagdirma
soviyyesi ilo folsefoye golib ¢ixir. Tibb elmi da biitévliikda
diinya haqqinda tibbi menzere yaradir. Bu, tibbin folsefi
saviyyesidir. Nizami ¢aginda tibb elminin folsafo ilo bagli-
g xtisusile yiiksok soviyyade olmusdur. Bu, bir torofden
elmlorin sinkretizmi, qovusmasi, ¢arpazlagmas: ile bagh
idisa, o biri terefden her bir elmin 6z ¢aginin diinyagoriisii
ilo six bagliligindan dogurdu. Nizaminin tibbi-folsafi gorii-
slorinin tadqiqi gosterir ki, tebabat insanlarin fiziki vo me-
navi saglamliginin qlobal esasi kimi, Nizami dévriinde hem
do diinyagoriigii hadisasi olmusdur. Heg tosadiifi deyildir
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ki, folsofo elmini bildiren «hikmat» termini, filosof anla-
minda olan «hakim» termini ve miiasir anlamda doktor
menasinda olan «hakim» termini eyni bir kokdandir., Yani
hikmat (felsefi bilik) sahibi olan hekim — filosof ham_ do
hekim-doktor sayilmigdir. Bu, tibb ve folsafe elmlenn_m
Nizami ¢aginda (orta asrlorde) eyni bir dii_$i'1nca qat1r_1da bir-
losdiyini gosterir. Basqa sozle, felsefe hikmat elmi olmus
va tibb de 6z bilik sistemi ile hikmat - falsafe sayilmigdir.
Nizaminin tibbi-folsafi goriislerinin aragdirilmasi go-
storir ki, sair insanin, cemiyyatin, tebiotin saglamligini ge-
nis folsefi kontekstds gotiirmiig, onlarin cismani, manavi
vo idraki osaslanmi agmaga calismigdir. «Xemsanda ger-
¢oklosdirilmis diinya menzeresine gore, varhigmn bitiin
{insiirlori, hecminden, gorkeminden, materialindan ve s.
asili olmayaraq yaradilig alomini togkil edir. Bitiin ye}radxhs
alemine Yaradici terofindan vahid struktur verilmigdir. Ona
gore de, orta asr diisiincesinde Diinya vo Insan l_}ir-l_Jirinm
struktur tokrari sayilmigdir. Heg tesadiifi deyildir ki, orta
asr menbalerinde, dini, tesevviifi diisiincesinde ins;m =
boyiik diinya, diinya — kigik insan adlandirilmigdur. le?m
folsofi osaslart da orta asrlerde bu dini idraki bazaya soy-
kenmisdir. Yeni tibb sirf insana aid hadise olmaqla qalma-
mus, insani, tebiati, comiyyeti biitovlikde shate eda:} baxis
sistemi soviyyesine qaldinlmigdir. Tibbi falsafa insanin
saglamligt ilo cemiyystin, tebiatin, biitdv _kamat_m sag-
lamhigini bir seviyyede gotiirmiigdiir. Tosadiifi deyl_td%r k‘;,
Nizamide comiyyatin menaviyyat, axlaq probl_em_lan“nbbm
problemlari kimi qoyulmug, bu mesalalera _t1bb1 ndqteyi-
nozorden yanagilmigdir. Camiyyetin mauaw-axlagl prob-
lemlorine xastolik kimi yanagan Nizami 0z asal'lgil'{nda on-
larin miialice yollarini, yeni comiyyatdaxili naqisliklordon
qurtarmagin yollarini agib gdstermigdir. _
Umumiyyaetla, Nizaminin tibbi-fe_)lsaﬁ Vo sosu_‘fl-f:km
loji goriislori biitdv bir poetik sistemdir. Yonl bu gortiglor
poeziya ilo ifade olunmug diinyagdriisidiir. Elo bunun
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tictindiir ki, Nizami yaradicilig1 orta asrler Azerbaycan fol-
safo tarixinin dyrenilmasinin qaynaqlarindan sayilir,

Nizaminin sosial-ekoloji diinyabaxisi, biitdvliikkde go-
tiirdiikde, onun falsafi, folsafi-tibbi diinyabaxiginin terkib
hissesidir. Onun yaradicihiginda sosial-ekoloji goriiglerin
tibbi-falsafi konteksti aydin gériinan, senatds ve poeziyada
6ziiniin ifadesini tapan sistemdir. Saire gore, diinyanin so-
sial qati ekoloji qatindan ayri deyil, vehdetdadir. Hor bir
insanin ve biitdv cemiyyatin yasam torzinin tobistin mov-
cudluguna ciddi tesiri vardir. Nizami bu tesirlerin qarsiliql
osaslara malik oldugunu gostermigdir. Onun badii qehre-
manlarin davranisinda tecessiim etdirdiyi sosial-ekoloji fol-
sofoyo goro, sosial ve ekoloji iinsiirler diinyanin quru-
munun miistaqil gatlarini togkil etse de, Tanri bunlan bir-
biri ilo vohdatde yaradib. Nizami bir sair olaraq 6z felsafi
diinyagoriisiinii obrazlarinin simasinda vermisdir. Firidun,
Forhad, Macnun, Bahram ve b. obrazlarinin simasinda so-
sial-ekoloji iinsiirlerin qarsiligh miinasibatinin  folsefi-
poetik manzerasi aydin miisahide olunur. Nizami qohre-
manlarin tebiatin insan olmayan canlilar ile iinsiyyetinin
simasinda yaradiligin biitiin iinstirlerinin daha ali ve ilahi
qanunlar terefinden idare olundugunu gosterir. Sair Insan
ve Tobistin iimumi ganunauygunluglarina diggat gekir ve
onlari badii 16vhalerle tecessiim etdirerak folsefi hikmatlor
soklinde miiasirlerina ¢atdirir.

Sairin sosial-ekoloji ve tibbi-folsefi goriislerinin dy-
ronilmasi bu goriiglorin miasirliyini a¢ib ortaya qoymus-
dur. Belo ki, biz Nizami yaradicihginda «ekosistem» an-
layisinin 6z dovriine mexsus ifade terzi ilo tam inikasini
goriiriik. Ekosistem varhigin biitiin iinsiirlerinin sistem togkil
etmasini, qargiligh miinasibatlorini nezerde tutur. Nizami
ekosistem haqqindaki goriglarini badii gekilde tocessiim
etdirmigdir. Onun qahramanlan tobiate, onun heyvanlarina
iilvi miinasibot niimayis etdirirler. ilk baxigdan dilsiz-
agizsiz, vehsi davranisin niimayondosi kimi goriinen hey-
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vanlar insanlarin onlara olan iilvi miinasibatine eyni sokilds
iilviyyoatla cavab verirler. Bu da Nizaminin sosial-ekoloji va
tibbi folsofi goriislerinin asaslandig «iilvi esq» kateqoriya-
sini ortaya ¢ixarmaga imkan vermisdir. Saire gore varlig
alomindoaki biitiin horaket néviinden, tipinden, formasin-
dan, tezahiiriinden asili olmayaraq, esqdir. Yoni insanlarin
bir-birine olan iilvi miinasibati ile, heyvanlarin bir-birina
olan cinsi mehribangilig: ila cansiz agyalarin, gdy cisimlo-
rinin cazibasi eyni deracade iilvi esq kateqoriyasin tozah-
tirlondirir. Sair bu baredski falsefi diisiincalerini poetik
donda teqdim edarok gosterir ki, insanlar diinyam yalniz
zahiri terefinden qavrayirlar. Diinya goriindilyiinden daha
miirekkeb qanunlar terefinden idars olunur. Sair bu qanun-
lari, daha dogrusu, gergakliyin bu ali-ilahi qanunauy-
gunluglarimi derk etmoye ¢aginr. Ancaq oxucu bunlart 6z-
ozlitylinde heg vaxt anlaya bilmez. Ona gore de Nizami
varligin ali-ilahi qanunauygunluglanini poetik-folsefi gorii-
slor soklinda gorh edir, badii obrazlann lirik ve etik seman-
tikasinda tezahiir etdirir.

Nizaminin iilvi esq kateqoriyas: onun tibbi-felsefi ve
sosial-ekoloji goriiglerinin ham ds vehdat ndqtesidir. Esq,
adoten, insanlara aid hadisa sayilmigdir. Nizami esqin adi
insanlara balli olmayan tereflarini agib gdstorir. Bu, sairin
tibbi-folsafi vo sosial-ekoloji goriislorini toskil edir. Ulvi
esq qlobal-ilahi hadise olmagla canli ve cansiz no varsa
hamisint 6z icerisine alir. Demak, Nizamiya gors, varligin
yasam dinamikas: iilvi esqo soykanir. Ulvi egqin anlanmasi
iso saglam siiurdan kegir vo bu baximdan, Nizaminin tibbi-
falsofi goriislerine gore, saglamliq insana moexsus fizioloji-
anatomik proseslorlo mohdudlasib qalmayan qlobal hadi-
sadir. Bu menada, saglamliq insamn cismini de, monaviy-
yatini da, onun yasadii comiyyeti do, insanlararasi mina-
sibatlari do, lizerinde yasadifn torpagi da, qoynunda boy
atdigr biitdv tebiati do ehato edir. Varligin butin Unsiir-
lorinin saglamhq osaslart tomin edilmadon ilahi-global
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harmoniya, ideal adalet miimkiin deyildir. Comiyyatin ve
Tebistin qlobal yaradihig hadisesi olaraq normal funksio-
nallig1 onun global saglamligindan kegir. Sairin tibbi-folsefi
goriiglerinin  sosial-ekoloji kontekstindo bu folsefi tezis
dayanmisgdir.

Nizaminin tibbi-folsefi ve sosial-ekoloji goriig siste-
minde tebiat ve comiyyatin harmoniyasi konsepsiyasinin xii-
susi yeri vardir. Sair bu konsepsiyani ilk aserinden son osari-
nadak inkisaf etdirmigdir. Tebiat vo comiyystin harmoniyast
kimi folsefi kontekst Nizami qohremanlant ve onlarla bagh
biitiin siijetlorin falsofi-poetik asaslarinda dayanir. Sairin sosi-
al-ekoloji goriiglerinin bir laymi tegkil eden adaletli (ideal)
hékmdar vo adaletli (ideal) comiyyat obrazlan da 6z qaynagi
vo mahlyyeti etibarilo tebiot ve cemiyyatin harmoniyasi
ideyasina séykenir. Oz osarlerinde sosial adalati tablig edon
Nizami istar adalatli sah, isterse de adaletli comiyyet obrazla-
rint sirf sosial hadise kimi gorh etmamis, bu obrazlarin qlobal
ekosistem kontekstinda poetik-folsofi osaslanini badii yolla
tacasslim etdirmaya ¢alismisdir.

Nizami biitlin yaradicihgi boyu adalst arzusunda olmus-
dur. Ancaq o, adalati yalmz cemiyyete (sosiuma) aid hadise
saymamugdir. Saire gore, miitloq adalet cemiyyatle tebistin
harmoniyasi seraitinds miimkiindiir. Ona gore de, Nizaminin
sosial adalst arzulan biitov bir tibbi-falsafi ve sosial-ekoloji sis-
temdir. Comiyyetde adaletin olmast iigiin comiyyet saglam ol-
malidir; bu saglamliq har bir insamin ve biitév cemiyystin
saglamligini nazarda tutur. Bu — tibbi-folsofi sistemdir. Lakin Ni-
zaminin tibbi-folsafi sistemi qlobal sistem olmagla sosial-ekoloji
gortislori do ohato edir. Sairin global saglamligi nezerde tutan
tibbi-folsafi gortislori sosial (comiyyat) va ekoloji (tobiat) sis-
temlerin harmoniyasina soykenir. Falsefi fikir derinliyi, folsefi
tofokkiiriin fovqelzaman sociyyesi, baxig sisteminin varliq ale-
mini bagari kontekstda gotiirmasi Nizaminin tibbi-falsafi ve so-
sial-ekoloji goriislorini miiasirlogsdirmaklo ona diinyovi aktualliq
gotirmigdir.

164

ISTSFADO OLUNMUS ODOBIYYAT

1. Abbasov ©. Nizami Gencavinin «Isgendername» po-
emast, Baki, Az SSR EA Nasriyyati, 1966, 197 ssh.

2. Abbasov M. Nizami ruh vo ruhi problemler hagqinda.
/I «Azarbaycan miiallimi» gozeti, 1947, 17 iyul.

3. Abiyev R. Nizami va tibb alemi // «Azarbaycan gonc-
lori» gozeti, 02 mart, 1991.

4. Agayev ©. Nizami ve Serq Intibah1 mesalesi (6n s6z)
// X.Yusifov. Sarqde intibah ve Nizami Gencevi. Baki,
Yazgi, 1982, sah. 5-9.

5. Arash H. Nizamida xalq sozleri, xalq ifade va zerbiil-
maesallori // SSRI EA Azerbaycan Filialimn Xobarlari.
1942, Ne 8, sah. 17-21.

6. Budagov B. Nizami ssorlorinds tebiat // «9dsbiyyat
va incasenat» gazeti, 26 sentyabr, 1980.

7. Cahanbaxs C. «Dade Qorqud» ve Nizamide utopik
sosializm ideyalar // «Veton ugrunda» jur., Ne 4-5, 1942,
soh. 109-115.

8. Cahani Q. Azarbaycan adabiyyatinda Nizami anena-
lori, Baki, Elm, 1979, 204 soh.

@ Coafoar M. Nizaminin fikir diinyasi, Baki, Yazigi, 1981,
201 sah.

10. Sliyev R. Nizami Goncovi. Qisa melumat, Baki,
Elm, 1979, 95 seh.

11. Dliyev R. Nizami Goncavi va onun «Sirler xozinosi»
poemasi (6n s6z) // N.Gancavi. Sirler xezinesi, Baki, Yazi-
¢1, 1981, soh. 5-18.

12. Oliyev R. Nizaminin «Yeddi gozel» poemasi (6n s6z) //
N.Goncavi. Yeddi gozel, Baki, Yazigi, 1983, soh. 5-16.

13. ®Oliyev R. Nizami vo Azerbaycan Renessansi //
«Azorbaycan Renessanst vo Nizami Goancavi» maqalolor
mocmuosi, Baki, Elm, 1984, soh. 63-71

14. Oliyev R. Nizami Goncavi, Baki, Yazigi, 1991, 110 soh.

163



I5. ®liyev R. Nizami dévrii soxsiyyati ve talimi // «Ni-

zami Gancoavi» jur., Ne 1, 1993, soh. 7-17

16. ®liyev Q. Humanist konsepsiyanin tedqiqi // «Azor-
baycan Renessansi vo Nizami Goncaviy maqalsaler mac-
muasi, Baki, Elm, 1984, soh. 57-62

17. Sliyev Q. Qohremanliq dastan (6n s62z) // N. Gonce-
vi. Isgondername, Baki, Yazigi, 1982, soh. 5-14

18. Bliyev N., Memmadov . Nizaminin tofokkiir tistur-
laby // «Azerbaycan genclori» gozeti, 20 oktyabr, 1987.
‘ Oliyev N.N., Hesenov S.N. Nizami gravitasiya qiiv-
vatori haqqinda // «Nizami Gencevi»» almanaxi, 2-ci kitab,
Baki, Elm, 1991, sah. 65-75

20. Oliyev S. Nizami tebiatin qorunmas haqqinda //
«Azarbaycan tebiati» jur., Ne 3, 1985, soh. 26-29

21. Olimirzayev X. Nizami Gencavinin insan konsep-
siyasi, Baki, Ganclik, 2001, 353 sah.

22. 9lizade M. Nizami yaradiciliginda Azsrbaycan folk-
lorunun tosiri // Odsbiyyat qozeti, 24 iyun, 1938.

23. Olizade M. Nizami yaradicihginda utopik sosializm
ideyalar1 // «Azerbaycan kommunistix» jurnali, 13 dekabr,
1940.

24. Blakberov M. Nizami Gancavi yaradiciliginda Azor-
baycan xalq mearasimlari // «Nizami» almanaxi, 4-cii kitab,
Baki, Azornasr, 1947, sah. 92-107.

25. Ofendiyev ©.M. Nizaminin medisina goriislori
/[«Nizami» almanaxi, 3-cii kitab, Baki, Azernagr, 1946,
sah. 91-106.

26. ©hmadov O. Nizami — elmsiinas, Baki, «Azerbay-
can» nogriyyatt, 1992, 274 soh.

27. Dkberov Z. Menavi yiikssliso cagiran senatkar //
«Nizami Goncovi» jurnali, No -2, 1994, soh. 3-14,

28. Goncovi N. Sirlor xozinosi (badii torciims) / Fars di-
lindon terciima edenlor S.Riistom vo A.Saroviu. On soziin,
izahlarin miiallifi vo elmi redaktoru R.9liyev, Baki, Yazigl,
1981, 196 soh.

166

29. Gencevi N. Xosrov va Sirin (badii terciime) / Tercii-
mo edeni R.Rza. On soziin miiallifi akademik H. Arasli,
[zahlarin miiellifi M.Sultanov, Baki, Yazic1, 1982, 402 ssh.

30. Gencavi N. Leyli vo Macnun (badii terciima) / Torc-
{imo edeni S.Vurgun. Izahlarin miisllifi prof. M.Olizads,
Baki, Yazigi, 1982, 304 seh.

31. Gencavi N. Yeddi gozsl (badii tarciima) / Tarciima
edon M.Rahim. On séz. Izahlarin millifi ve elmi redak-
toru prof. R.9liyev, Baki, Yazic1, 1983, 356 soh.

32. Gencevi N. Isgendernams (badii terciima): «Seorof-
name» / Fars dilinden terciima edeni A.Saiq, elmi redak-
toru ve On sodzin miellifi prof. Q.Bliyev; «Igbalname»
[Fars dilinden terciime edeni M.Rzaquluzade, on sdziin
miiallifi Z.Quluzade, izahlarin miisllifi ©.Csfor, Baki, Ya-
zi¢1, 1982, 690 sah. o ) _

33. Gencavi N. Sirler xazinssi / Filoloji terciima, izah-
lar, sorhlar va liigat prof. R.9liyevindir, Baki, Elm, 1981,
247 sah. ‘

34. Gencavi N. Xosrov va Sirin / Filoloji terciima, izah-
lar ve qeydler prof. H.Mammadzadenindir, Baki, Elm,
1981, 374 soh. ) ) _

35. Goancavi N, Leyli va Macnun /Filoloji terciima, izah-
lar vo geydlar prof. M.Blizadanindir, Baki, Elm, 1981, 289
Saf?ﬁ. Goencovi N. Yeddi gozel / Filoloji terciima, izahlar va
geydler prof. R.9liyevindir, Baki, Elm, 1983, 359 soh.

37. Haciyev A. Azarbaycan Renessansi // «Azarb;_iycan
Renessanst vo Nizami Goncaviy mogalalar macmuasi, Ba-
ki, Elm, 1984, soh. 34-43. )

38. Hasenov B., Xolilov 9. Nizaminin yarad_l(:lllg.mdn
kimya motivleri //«©dabiyyat ve incesenat» qozeti, 12 iyul,
1975. '

39. Hesonzada S. inloma «xoastoyem» deyso... va ya sai-
rin tibbi gériiglorine bir nazor // «Barokat» qozeti, 15 noy-
abr, 1991.

167



40. Hiiseynov R. Mahssti — necs varsa, Baki, Yazigi,
1989, 335 soh.

41. Xalisbayli T. Nizami Gencovi ve Azorbaycan gifahi
xalq adebiyyati, Baki, ADPI, 1988, 88 soh.

42. Xalisbayli T. Nizami Gancevi vo Azoerbaycan folk-
loru, Baki, ADPI, 1990, 120 sah.

43. Xalisboyli T. Nizami Gencavi ve Azarbaycan qay-
naqlari, Baki, Azerbaycan Dévlat Nasriyyat, 1991, 297
soh.

44. Xondan C. Ictimai fikirlerin badii torenniimgiisii //
«Kommunist» qozeti, 17 sentyabr, 1947, °

45. Ibrahimov M. «Leyli vo Mocnun» (6n soz) /I
N.Gancovi. Leyli ve Macnun (filoloji terciima), Baki, Elm,
1981, sah. 5-16.

46. Ibrahimov M. Giines kimi parlaq (6n s6z) - Nizami
Goncavi. Leyli vo Macnun (badii torciima), Baki, Yazici,
1982, sah. 5-23.

47. Ibrahimov M. Renessans vo Azoarbaycan Renessansi
— «Azorbaycan Renessansi vo Nizami Gencavi» maqalolor
macmuasi, Baki, Elm, 1984, sah. 5-25.

48. Kerimli T. «Isgandername» poemasinda tarixi haqi-
qotin oksi // «Nizami Gencavi» jurnali, Ne 1-2, 1994, seh.
15-22
49> Kerimli T. Nizami v tarix, Baki, Elm, 2002, 241 soh.

50. Qarayev Y. Renessans va onun Gyronilmasi problem-
lari — «Azarbaycan Renessansi va Nizami Goncovi» maqa-

laler macmussi, Baki, Elm, 1984, seh. 72-97

51) Qarayev Y. Tarix: yaxindan ve uzaqdan, Baki, Sa-
bah, 1996, 712 sah.

52. Qasimov Q. Nizami dévriinde musiqi alotlori // Ddo-
biyyat qozeti, 27 sentyabr, 1947,

53. Qasimov Q. Nizami dévriinde musigi madeniyyati //

«Ddabiyyat qozeti», 30 iyun, 1947,
54. Qasimov Q. Nizami vo Azerbaycan musiqisi // «Elm
vo hayat» jurnali, No 11, 1979, soh. 29-30

168

55. Qahramanov V. Nizaminin hiiquq goriislerine dair /
Azorbaycan SSR EA-nin Xaberleri Macmusasi, Ne 7, 1948,
soh. 71-76 .

56. Qocayev M. Badii adebiyyatda insan folsafasi, Baki,
Azerbaycan Torciimo Markazi, 2001, 219 seh. ‘

57. Quliyev C. Nizami yaradicih@l ve manavi tarbiys //
«Azerbaycan miiallimi» gozeti, 16 may, 1979.

58. Quliyev G. Nizaminin tibbi goriisleri // «Azarbaycan
miiellimi» gazeti, 19 sentyabr, 1979. ‘

59. Quluzade Z. Kamillik zirvesi (6n s6z) // N.Gancavi.
isgendername (badii terciime) , Baki, Yazigi, 1982, ssh.
401-409 .

60. Quluzade Z. Renessansin Sorq zemini // «Azor-
baycan Renessanst vo Nizami Gencevi» meqalaler mac-
mussi, Baki, Elm, 1984, sah. 98-103

61. Qurani-Kerim / Oreb dilinden terciime edenlor
Z.Biinyadov vo V.Mammadsliyev, Baki, Azernasr, 1992,
710 Sah. . . . . e ae

62. Makovelski A. Nizamiana. Nizaminin dunyagonl-
siindeki dialektika iinsiirlori // Azarbaycan SSR EA Falsofo
Institutunun aserlari. 1-ci c., 1945, sah. 35-36

63. Makovelski A. Nizami bir filosof kimi // Azarbaycan
SSR EA Falsofo Institutunun aserlori, 11-ci c., 1946, sah.
26-27 o

64. Mommadov O. Nizaminin tabibliyi // «Azarbaycan
gonclori» qazeti, 03 oktyabr, 1981. -

65. Mammadov Q. Nizami Gancavinin ictimal vo siyasl
goriileri, Baki, Azernagr, 1962. y

66. Memmadov Z. Orta asr Azerbaycan filosoflari vo miito-
fokkirlori, Baki, Azerbaycan Dovlet Nogriyyati, 1986, 63_ soh.

67. Muradxanov H.S. Nizami vo elm // «Nizami Gon-

covi» almanaxi, 2-ci kitab, Baki, Elm, 1991, soh. 39-(3:‘! -

68. Pasayev S. Nizami vo folklor, Baki, Azorbaycan SSR

«Bilik» comiyyati, 1976, 59 soh. ) .

69. Pasayev S. Nizami vo Azarbaycan xalq ofsanvlori,

164



Baki, Goenclik, 1983, 128 soh.

70. Rosulzade M.D. Azerbaycan sairi Nizami, Baki,
Azarbaycan Dovlet Nasriyyati, 1991, 230 seh.

71. Riistamova A. Nizami Gencevi: hayati ve senati,
Baki, Elm, 1979, 208 sah.

| 72.) Riistamova A. XII asr Azerbaycan poeziyasinda re-
nessans motivleri // «Azerbaycan Renessanst vo Nizami
Gancoavi» magalaler mecmuesi, Baki, Elm, 1984, soh. 44-56

73. Riistamova A. «Nizami Geancevi» (6n soz) /| Azer-
baycan klassik adebiyyati kitabxanasi, 20 cildds, 4-cii c.
Baki, Elm, 1985, sah. 5-22

74. Riistomova A. Nizami ve onun poeziya selefleri, Ba-
ki, Elm, 1999, 279 sah.

75. Rza X. Badii soziin tanrist (6n séz) // Nizami. «Liri-
ka», «Sirlar xazinesi», «Sorefname» , Baki, Yazici, 1988,
sah. 3-28

76. Rzayev S. Nizami «Yeddi gozel»i matninde diinya
modeli ve onun mifoloji qurumu. Namizedlik disserta-
siyasi, Baki, 1995, 151 sah.

77. Siileymanoglu (Mammadov) M. Nizaminin tebabat
diinyasi, Baki, Tabib, 1998, 247 sah.

78. Sasanian C.S. Nizaminin «Leyli vo Mcanun» poema-
s1, Baki, Elm, 1985, 122 sah.

79. Siikiirov A. Falsafe, Baki, Adiloglu, 2002, 490 soh.

80. Talibov Y.R. Nizami Gencevinin pedaqoji goriislori

/I «Nizami Gancevi» jurnali, Ne 1-2, 1994, sah. 23-36.
81. Yusifov X. Serqde Intibah ve Nizami Gencavi, Baki,
Yazigi, 1982, 199 sah.

3

Rus dilinda

AbaynkaceivoBa H.A. Husamn o Bcenennoi. Usna-

TenbeTBO bakunckoro Yuusecurera, baky, 1991, 98 crp.
83. Anues T.10, PeneccancHblif rymMaHu3M M 9cTe-

THuyeckuit ujaean Husamm // «IIpobnembr Asep6aiijpkan-

170

ckoro Peneccanca» (c6. cr.). Kuura nepsas, baky, DM,

1984, ctp. 289-295.

84. Anues P. [Toama o GeccmepTtHoii modeu, baky, S3bi-
upl, 1991, 182 c1p.

(85) Axmenos I'M. Toposia Asepbaiimkana XI-XII BB.
KaK LEHTPHI peMeciaa u Toprosay // «IIpobnemel Asepbait-
mpkaHckoro Peneccanca» (¢6. cr.). Kuura mepsas, baxy,
M, 1984, ctp. 126-138

86. beprensc ED. TMonutnyeckne Barasis Husamu 1
Ussectust AH CCCP Otaenenne juTeparypbl M A3bIKa.
1941, Ne 2, ctp. 22-41

87. Beprensc E.D. «Husamm» // «lIpobremsi Asepbaii-
mxanckoro Peneccancay (c6. cr.), Baky, Dnm, 1984, crp.
263-266

88. Bparunckuii U.C. Poman B nurepatypax BocToka 1
«TIpo6rnemsi Asepbaiikanckoro Peneccatcay (cb.ct) , ba-
Ky, Dim, 1984, cp. 267-269

89. Tamxues A. Peneccanc n 11033us Huzamu Iasjokesi,
Baky, 2nm, 1980, 205 cTp. .

00. Tamkues A. IlpoGnemsr usyuenus AsepOailiman-
cxoro Peneccanca // «IIpobnemst Asepbaiinkanckoro Pe-
neccancay (c6. cr.). Kunra nepsas, Baky, 9mm, 1984, crp.
3-24 )

91. I'yceitnos I'. O counanbHbIX BO33PCHUAX Huzamn //
Ussectna AH Asep6aiiukanckoit CCP, Ne 1, 1946, 9 c1p.

92. I'yceiinos I'. K Bonpocy OTHOLICHHI HiusaMit K cy-
dusmy // Noxmamst AH Asepbaiipkanckoii CCP, Towm 111,
Ne 9, 1947, 8 ctp.

93. M6parumos M. AsepOaiiuxaHckuii Peneccanc 1 ero
peanusm // «IIpobnembr Asepbaiijukanckoro Peneccancay
(6. ct.). Kunra nepsas, baky, DnmM, 1984, crp. 57-78

94. Konpan H.M. CpeanenekoBoe BO3POKICHIC. ..
«ITpoBnemsl AsepOaifpkatickoro Peneccancan. Kunra nep-
Basi, baky, Dnwm, 1984, cTp. 44-51



95. Konpan H.M. Bonpoc o PeHeccancHOM poMaHTH3Me
/I «Ilpobnemsr  Asep6aiikanckoro Peneccancay. Kuura
epsas, baky, Dnm, 1984, ctp. 51-56

96. Kymu-3ane 3.A. K Bonpocy o Bocrounoii Peneccance
/I «llpobnembr Asepbaiikanckoro Peneccancay. Kuura
nepsas, baky, Onm, 1984, ctp. 114-125

97. Kymu-3aze 3.A. Teopernueckue npo6aeMsl UCTOPHH
KyneTypsl BocTtoka u nusammusenenue, Baky, Diam, 1987,
228 cTp.

98. Kymu-3aie 3.A. O HEKOTOPBIX OCOGEHHOCTAX pa3-
BUTHA BOCTOUHOI (punocodun XII-XIV B8, // «13 ucropun
Cpe/IHCBEKOBOH BOCTOYHOH (umocopumn» (cb.ct.) , Baky,
2nm, 1989, crp. 25-41

99. Kasumos M1, «Xadr Ieiikap» Huzamu u Tpamuiis
Ha3upe B MMepcog3bluHOi nuTepatype, baky, DM, 1987, 203
CTp.

100. Kazumos M. K BOmpocy o MOpaibHO-3THHECKHX
B3rmsazax Huszamm n Amupa Xocposa [lexnesu (mo BbicTy-
MUTEeNnbHBIM nasaM nosm «Cemb Kpacasui» u «Bocems
paiickux cajosy») // [loknanet AH Asep6aiixanckoit CCP,
Ne 10, 1979, ctp. 76-80

101. Makosensckuit A. [IporpeccuBrbie 0611ECTBEHHO —
nosuTHIEeCKHE M (Qusocoickie naeH BenHKoOro asepbaii-
JUKaHCKOro 1moata — Meicaurens Husamu [aumkesn // Us-
BecTis AH Asepbaiixanckoii CCP, Ne 12, 1953.

102. Makosensckuit A. O6 0mMGOUHBIX HHTEPNIPETALIMAX
tprnocodmu Husamu // Ussectna AH AsepGaiipkanckoii CCP.
oraes. Obmecrsennbix Hayk, baky, Ne 6, 1965.

103. Makosenbckuii A. Asepbaiikanckoe o6iectso XII
B. Ilo npoussenenuam Husamn // «lIpobnembr Asepbaii-

Jjukanickoro Peneccanca» (c6. cr.). Knura nepsas, Baky,
nm, 1984, crp. 187-207

104. Mamejios 3. Passutue unocoekoii Mbican B
Ascpbaiijkane XI-XII 8. // Anmanax «Husamu I'sijoke-

172

Bu». Knura sropas, baky, Dnm, 1991, crp. 6-13
105. Mamenor 1. ®unocodckue wu  obuiecTseHHO-
nonuTHyeckue Barnaanl Huszamu. Wsparennctso Mockos-
cxoro [N'oc. Yuusepcurera um. Jlomonocopa. Jlekuns. 1959.
106. Mycradaes [Ix. Dunocodickue u aTHUIECKHE BO33PE-
aus Huzamu, baky, M3anatenscreo AH AsepGaiijpkanckoit

CCP. 1962, 156 ctp.
107.)Mycradaes [x. Mupososapenue Huzamu // Bornpo-

cul punocodun, Ne 12, 1962.

108. Hukutuna B.b. O mnpaBoMepHOCTH MOCTaHOBKH
npobnaeMel BOCTOYHOTrO peneccanca // «[IpoGiemsr Asep-
Gaiijpkanckoro Peneccauncan (c6. cr.), Kuura nepsas, baky,
DM, 1984, crp. 79-92

109. Padunu M. Pauuuii AszepOaiikanckuii Peneccatc
/I «lIpoGnemsl A3sepbaiixanckoro Pexeccanca» (c6. ct.)
Kusra nepsas, baky, Onm, 1984, ctp. 93-113

110. Pzaxynuzane C.J1. Mupososspenne bada Kyxu ba-
kyBH, baky, 2nM, 1978, 95 c1p.

111. P3akynuszane C.JI. HexoTopsie uepTbl cBabo10MbIC-
nus B Aszepbaiimxane XI-XII BB. // «ITpoGnemsl  Aszepdaii-
mxanckoro Peneccanca» (cO.cr.)). Kuura nepspaa, baky,
Dnm, 1984, cp. 305-312

112. PycramoBa A.JI. Xynoxecrsennstii meron Husamun
u peneccancHblii pomantism // «[Ipobnembr Asepdaiijukar-
ckoro Peneccanca» (c6. cr). Kuura nepsas, baky, Dim,
1984, cp. 296-304

113} dapamker A. Droxa H COLHATBLHO-IKOHOMITHCCKIIC
Bo33penns Huzamn Uanmxesn, Baky, 1957 (cT1.), 29 c1p.

114. Warnnsn M.C. Ceugerensersa «CoKpOBHILHIILB
taiiny, «Yrtomusy Husamn // «lIpobnemsr AszepOaiijowan-
ckoro Peneccancan (c0. cr.). Kunra nepsas, baky, Dim,

1984, cp. 208-256

115, Wapup A. O6 AsepOaiivxanckom Peneccanee //
«[Tpobnemsr  AsepOaiijpkanckoro Peneccancan (¢, cr.).

173



Knura neppas, Baky, Dim, 1984, c1p. 286-288

116, Ddennner M.K. HUcropus meaniuus: B Azepbaii-
mxane, baky, Usnarenscrso AH AsepGaitmxanckoii CCP,
1964, 279 c1p.

117. Ddennner D.M., Amues P.K. Huszamu u coBpe-

MEHHas eMy MeanunHa // Mssectus AH Asep6aiimkanckoi
CCP, Ne 2, 1954, ctp. 49-54.

174

MUNDORICAT
Elmi redaktordan vo yaxud bir daha Nizami Gancovinin
folsafosi RAGEIAAA. .. covisisnnn vorsasssraviniins s vmmmive s G vy 5
GEFIS oo win s sav s sowasmssor et C i s s i a e S 18
I fosil. Nizaminin tibbi-falsafi gortiglori................... 22
1.1. Nizaminin tibbi-folsafi va sosial-ekoloji goriislori
nin imumi Menzardsi......oovevreiii i 26
1.2.Nizaminin tibbi baxiglarinin folsefi anlamu......... 51
II fosil. Nizaminin sosial-ekoloji goriislori ......... ...... 97
2.1. Nizaminin sosial-ekoloji folsafosi: tebist va ca-
AHYYOLN DAOBIYAYL coxscsvimesse sinimans wrmsasisinmoes 98
2.2. Nizaminin sosial-ekoloji utopiyasi: adaletli sah
va adalatli ceamiyyat ........ooooin o 130
i 2 o [ DR e U 1 60_
Istifado olunmus adobiyyat................................. 165



Ramiz Fozail oglu Okbarov

Nizami Gancovinin tibbi-falsa fi
va sosial-ekoloji goriiglori

Baki — Miitarcim -2004

Nogriyyat redaktoru: Qlis Mirzallt
Texniki redaktor: Matanat Qaraxanova
Kompiiter tortibati: Rumiyys Mammodova
Korrektor: Rauf Tagiyev

Yigilmaga verilib: 11.02.2004. Capa imzalamb: 21.02.2004.
Format: 84x108 1/32. Ofset ¢ap. Qarnitur: Times.
Haemi: 11 ¢.v. Tiraj 500. Sifaris Ne 191.

Qiymsalti miiqavile ila

«Miitarcim» Nogriyyat-Poligrafiya Morkozi
Baki, Rosul Rza kiig., 125
Tel./faks: 99 21 44
E-mail: mutarjim @mail.ru

FOLYCERFHIC
EPRODUCTION
To¥Faw 47 76 04, Tal: 47 73 06

matbeaasinda
cap olunmusdur



1979-cuiildo ‘N.Norin adina Azorbaycan
Disvlat Tibb institutunu ﬁﬁ]anma diplomu ilo
bitirmisdir. “Tibb elmlori namizodidir. Ali daracali uroloq,
ali dorocali ?ﬁﬁa toskilatgisidir, DiN-in genernl-leytenant
A.N.Heydoroy adina Respublika Hospitalimin rois miiayinidir.
. Tibb xidmoti polkovnik-leytemantidir.
Azorbaycan Yazigilar Birliyi ve Jurnalistlor Birliyinin dzv,
“Quzil Qalam” vo H.Zardabi miikafatlar: laureatidir,
20-@0 yaxin badii, publisistik, elmi kitabin miiollifidir.
 AME Fo Siyasi-Hiiquqi Todqgiqatlar
3 unun dissertantidir,




