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Monografiya orla ¢ag diinya modelinin yazih poetik motnden
barpasinin ilk tacriibesidir. Oserde Nizami Goncavinin "Yeddi
gozal" masnevisi esasinda orta ¢ag diinya modelinin kosmoloji
struktur clementlori barpa olunur, mifoloji arxetipleri askarlanir,
diaxron vo sinxron qurumu miieyyenlesdirilir. Struktur-Gergaklik
(Mif-Tarix) kontekstinda orta gag badii diisiince kodunun metnda
gergaklasmoe (simvollagma) imkanlanmin funksional dinamikasi
oyronilir.
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ORTA CAG DUNYA MODELININ STRUKTURU
VO MIFOLOJI ARXETIPLORI

Orta gag Serq giiurunun gergokliye miinasibotini, diinya-
mn derkindon dogan idrakin odebi-folsofi reallagma faktini,
dziinden 6ncaki informasiya irsinin bitin gesidli tiplorini
dziindo vo oziindon ke¢gmoklo bir mocmu halinda comlog-
dirib, bodii sonot libasinda teqdim eden miitefokkir sair
Seyx Nizaminin dilimizo "Yeddi gozel" ("Hoft peykor") ads
ilo torctime olunmus osori eski diinyanin mif, folklor, ode-
biyyat, inam, din, felsefe kimi deyorlorini fikir vo sanotin
optimal vehdetinde vo her ikisinin yiiksok soviyyosinde
global sivilizasiyanin medoniyyot fondunun Sorq vo Azor-
baycan seyfino daxil edib. Istor sinxron struktur baximin-
dan, istorse de funksional-pragmatik prizmadan yanagilsa,
Nizami irsini — "Xomso"ni togkil edon bes boyiik senat fe-
nomeninin hor biri, o ciimlodan "Yeddi gozol" haqqinda da
bunlar séylemek olar. Tobii ki, bu zaman miinasibotin
hiperbolik ifadesi ligiin zoruret do minimum soviyyadon
yuxari qalxmur.

Oski menovi-medeni, dini-oxlaqi, odebi-folsefi, ctik-es-
tetik, tarixi-etnografik doyerlerin on nikbin niimunelorini 6z
badii irsinde fikir ve senat hadisesi kimi ger¢oklogdiron Ni-
zami zokasinin qiidroti ilo ilk ndvbode odobiyyatda, senat-
do ve soxsiyyetde, sonuncunun comiyyeto ve insana, din-
yaya ve Tanriya miinasibotinde yeni élgiiler, meyarlar vo
kriteriyalar miioyyonlogir; bununla da modeniyyetde Fir-
dovsi vo "Sahname" zamani bitir, Nizami vo "Xemsa"
dovrani, yeni epoxal zaman baglanir. Ellin modeniyyati do,
arab folsefesi de, fars poeziyas: da, tirk gehremanligi vo
dovletgilik enenesi do Nizamido on optimal kombinatorika-
s tapir, onda reallasir vo dnco Azerbaycan medeniyyeti-
nin real tarixi faktina gevrilir. Bu monada, Azarbaycandan,
tiirk modeniyyot ¢evrasindon diinya adebiyyatinin zirvosi-
ne yiitkselon Nizami adi vo bu adla sifrolenmis ve kodlasmis
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adobi-folsofi informasiyanin esasinda $orq madoni mecmu-
su istirak edir; Serq xalglarinin folkloru, odobiyyat, tarixi,
folsafasi, dini ve tesovviifi goriiglori osorlarin osasinda qay-
naq olaraq dayanir. "Yeddi gozol" poemast da koklori vo
gaynaglan ile fikir vo sonet yaruslar lizro homin melu-
matin, kodun ve sxemin transformativ toromesidir. Yeni
"Yeddi gozel" motnini reallagdiran diinyagorily konstruksi-
yasi, gercokliklo miinasibotdo formalagan vo onun hagqinda
tosevviirlordon sistemlogen diinya modelinin strukturu kon-
kret subycktin ifadosinde verilse do, biitovliikde XII esr
Azorbaycan folsofosini toqdim edir. $eyx titulu dagiyan
Nizami do bu folsefonin filosofu kimi, 6zii vo obrazlar ilo
birgo daha ¢ox hamin informasiyan: dino, konkret olaraq
islama integrasiya edir; diinya modelinin sanoto ¢ixist, mat-
no cevrilmosi texnologiyasimin sonuncu goliblesdirici apa-
rati kimi islam dininin ehkamlan ve mifologiyas: tenzimle-
yici rol oynayir. "Yeddi gozel" motninin list gatinda gori-
non diinya modeli rosmi islam dininin diinyagoriigtidir. Bu,
biitévlikde "Yeddi gozel" metnindeki diinya modelinin
strukturunda iri modellogdirici vo tonzimlayici vahid kimi
goriinir.

Azerbaycan nizamigiinashfini problematik baximdan
yenilagdiron, aragdirma aspektini tozoloyean, motn materia-
lins struktur tohlil aparatindan kegirorak informasiyam daha
¢ox paradigmatik seviyyolerdo axtaran ve togdim cden
S.Rzasoyun "Nizami poeziyasi: Mif-Tarix konteksti" adh
asari mohz sdziigeden moseloni — oski medeniyyotimizin
miiayyonlasdirilmasindo ciddi ehamiyyet dasiyan orta gag
diinya modelinin struktur vo mifologi arxetiplorini agkarla-
maq meqsedini izleyir. Slbatte, bu, kifayot godor bdyiik vo
ciddi problemin hacmco mehdud bir oserde biitovlikde ay-
dinlasdinlmasi ¢otin vo miirokkeb igdir. Nozordon gagirma-
yaq ki, Nizamide motn saviyyesinde bir diinya modeli igti-
rak etmir. On az1 ona gore ki, Nizaminin biitiin asorlorinde,
o ciimledon "Yeddi gozel"de boyiik okseriyyot ectibarilo

Serq mongeli "motnlor galercyasi” comlogdiriimigdir. Mii-
ollif subyekti torofinden deformasiyaya ugramasi motnlorin
struktur mahiyyotini deyismomisdir; hazir sekilde osoro
daxil olan ofsano, ravayot, dastan, nagil kimi Sorq epik ono-
nosinin vahidleri, mengebalerden vo tarixdon alinmig mo-
lumatlar, siijetlor vo janrlar iri kiiltiir arealinda mévcud olan
¢esidli xalglarin mifologiyasini, diinyagoriisiinii, epik tefok-
kiiriin ehtiyatini ehtiva etdiyindon burada diinya model-
lorinin zengin tiplorinin olmas: giibhosizdir. S.Rzasoyun
toqdim edilon aserinde oslindo bu modellorin ilkin para-
metrlori miieyyenlogdirilib; bezi konkret struktur-tipoloji
elementlor istisna olmagla, daha g¢ox universali tipli kon-
struksiyalar agkarlamb. Struktur-semantik tohlilin prinsip-
lorine uygun olaraq mifoloji arxetiplorin mileyyonlogdiril-
mesi iiglin miinbit zomin yaradihb; mifoloji giiurda element-
lorin binar oppozisiyas1 kimi gavranilan diinya Kosmos,
Etnos, Zaman kateqoriyalarinda modellegen iri vahidlar se-
viyyesinde mehdudlagdirilib. Mehz miimkiin mahdud ele-
mentlor seviyyosino gotirme tehlilin ugurunu temin edon
ciddi keyfiyyot kimi diggoti gekir. Diinya modeli konstruk-
siyasimin Makrokosm vo Mikrokosm soviyyelori, Tanr vo
insan, Tobiet ve Comiyyet, Siiur ve Materiya miinasibatlori
melum metn melumatindan aragdirilaraq o qonaote gelinir
ki, "diinya biitiin elementlori ilo, insan da daxil olmagla,
Arxetipdon - ilk yaradici, ilk zaman, ilk insan, ilk mekan va
s. toroyir; sakral arxetip profan variantlar silsilosi verir. Vo
mifoloji siiur diinyam Ilk tipden toreyisde, menge prose-
sinin 6ziindo derk edir"... S.Rzasoy kosmik (moekan-zaman)
modelin diinya modelinin niivosini togkil etmosi haqqinda
moveud elmi genaotden (Y.M.Meletinski) ¢ixig edorek
gostorir ki, "diinya modeli 6zii total sistem olaraq tokce
mokan-zamani yox, modeni-menevi vo bagqa qatlan biitov-
likkde igarelore geviron gapali sistemdir"...

Elmde mdveud zoruri elmi informasiyalan iimumilagdi-
ron S.Rzasoy yazir: "Mifoloji diinya modelinde Insan Tobi-
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otle diffuziyadadir, ..mifdo insan diinyamn terkib hissesi,
onun {izvi qovusuq elementi, sakral acdadin profan téremo-
sidir. Orta ¢agda ise insan artiq tebietden "qopur", ancaq
tam miistagillosib onunla qargidurma bloku yaratmir. Indi
bu iki teoinformativ (ilahi hokm) (6rome ardicilhiq silsilesi
kimi qavranilir. Teokosmik qatla gortlonen makro- ve mik-
rokosmik eynilogdirmoe prinsipi orta ¢agda insan ve tobioti
homin ¢ag diinya modelinin gavraya bildiyi on xirda detal-
lanna gader bir-birine baglayir”... "Orta ¢agda insan veo diin-
va milnasibatlorinde en osas vo avozsiz element Allahdir".
Sonuncu modellosdirici sistemin dini ehkamlara sdyken-
mesi, mifden totemizmo vo monoteizma kegidde bag veren
doyismaler miallifin migahidelori ilo dogiqlesdirilir:
"Diinya modelinin kosmik mokan-zaman kontinuumu da
mifoloji ¢agdan orta ¢aga kegidde ciddi doyisikliklore me-
ruz qahr. Elmi-praktik tocriibonin molumatlan orta gag diin-
va modelino elmi gorim verir. Mokanin ierarxik-exlaqi do-
varlendirilmo dlgtleri hedsiz geniglenir ve mistesna dini
xarakter kesb edir. Masolon, Nizamide 7-lik prinsipi me-
kan-zamanin ierarxik-exlaqi monimsonilmesinin mihim
umversumudur, Bu universumun ali 6lgii statusu ise dini
chkamlarla ganunilogdirilir. Mifdoki Markez obrazi 6ziiniin
maddilik arxetipini orta ¢agda da goruyur. Belo ki, "Yeddi
gozal"do antropomorfik merkoz fiquru kimi, "yerin gébeyi"
soykacine six rast golinir. Morkoz obraz1 mifdoki deyerle-
rini inkisaf etdirerak bogori universum soviyyesine qalxir;
Yerusalim ve Mokko-Qible bu obrazi universumlasdirir.
Diinyanin iifiigi va gaquli élgiilori bu matndo "6 tag" fiqu-
runda simvollasir. Orta ¢ag bu kosmik vahidleri yaradilig
qatina aid edir, yaradilig qati bu vahidlorden toskil olunur.
Sakral-profan qarsidurmasinin mifde maddi olgiilerden dork
olunan qarsidurma bloku orta ¢ag diinya modelinde Varhgq-
Heglik bloku kimi reallagir. Orta ¢ag diinya modelindo
Zaman Allah torofindon varadilmis kateqoriya kimi, Za-
man-Obadiyyot antitezinin profan terefidir. Profan zama-
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min mifdeki gapalilii (silsiloviliyi) arxa plana kegir, ono
xotli zaman ¢ixir, Lakin bu xotli zaman baglangic1 vo sonu
molum olan ilahi limit daxilindedir. Zaman mokan kimi,
Heglik kategoriyasina aiddir. Diinyanin ve Zamanin
esxatoloji sonu var — Qiyamet giinii. Zamanin mifik antro-
pomorflagdiriimasinin izleri 6ziinii Mehdi sahib 0z-Zaman
obrazinda qoruyur. Doccal obrazim bu xettin triksterik
simvolu hesab ctmek olar"

"Yeddi gozol"in mifoloji arxetipini toskil edon modellar
retrospektiv aspektde din (xiisusile Islam), Serq vo Tiirk
mifologiyalarindan ibarot olmagqla iri paradigmatik laylarda
agkarlamir. Osorin bas gehromanimin — Behramin [slamdan
oncoki dovrden segilmasi bagqa miimkiin sobablorlo yana-
$1, hom de Nizamiye serbest yaradiciliq imkani verir. Tebii
ki, sariot miioyyenlesdiren [slam seyxi bir torefden oserini
mikommellesdiron senot estetikasinin simvolik vo semiotik
osaslarini dévriin molum odobi-badii ve dini-iirfani kodlar
ilo sifrolomoklo onu miimkiin qoder zenginlogdirir, diger
torofdon ise [slam, Serq ve Tirk oxlagini toblig edir. Amma
biitiin hallarda odebiyyat dinin xeyrine xidmote yonoldilir.
Toebii ki, bu dini-ideoloji funksiyanin gergaklogsmasinin
ugurunu ilk novbodo folklordan genig istifade tomin edir.
Slbotto, burada tiirk folklorunun pay tekce yeddilik sistem-
lo mohdudlagmayan motn strukturunun osasimi togkil edir,
Bu mosola ilo bagh S.Rzasoy yazir: "Sairin bu esari yazar-
ken istifade etdiyi menbaeleri iki qrupa aymirlar: 1) xroniki,
yazili abidoler; 2) folklor. ©lbotte, bu sayaq ayirmanin
oziindo mileyyon gortilik var. Belo ki, Nizaminin istifade et-
diyi folklor metni hansisa miollif esorinin folklorlasmis va-
riant1, yaxud yazili abide folklor siijetinin, esatiri-xronik ho-
disin muollif terofindon badiilogdirilmis varianti ola bi-
lordi".

Bes min beytdon ¢ox olan bu mdéhtasom oserin tokce
Bohram Gur hagqinda olan asas hekayoti 29 epizoddan iba-
rotdir. Mosnavi ser formasinda yazilib, zencin siijet vo kom-
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pozisiva qurulusuna malikdir. 1197-ci ilin iyul ayinin 31-de
tamamlanmis vo Maraga hakimi Ag-Sunqurlular soyundan
olan Olaoddin Kérpo Arslana ithaf olunmugdur. Mielilf ya-
a1 "Yeddi gozel" de Nizaminin digor oserlori Kimi, aneno-
vi hisselar olan touhid, miinacat ve netle baglamr. Bu hissoe-
lorin orta ¢ag diinya modelinin aragdinlmasinda bdyiik oho-
miyyati var va irolido gbroceyik ki, "Xomso"nin miihiim
kompozisiya elementi olan enenevi merac hissosinin sufi-
dini tolimlordo Insanla Allah arasinda miinasibetlorin noze-
ri-praktik modeli olmaq baximindan etalon seciyyali yeri
var'.

Xalq hikmotlarinden, haqq ve odalet arzulanindan golen
vo sonete ¢evrilon odabi-badii informasiya Nizami mudrik-
livi ilo qulgasib falsofi fenomena gevrilir. Bu fenomenin
struktur elementlarinde — mifde, folklorda, edebiyyatda,
dinde. tarixdo vo felsefode cle, toxminon, bu siralanan kiil-
tiir vahidlari qedor iri laylar, yaruslar mvcuddur. Onlarin
har birindo ayrihgda diinya modelinin bir tipi, butovlikde
miixtalif siijet, kompozisiya, obraz, motiv kimi elementlorin
cesidli kombinatorikalarinda iso bagqa bir tipi vardir. Bu-
rada kosmogqoniyalar da, esxatologiyalar da hem etiologiya-
sina goro, hom do semiotik-invariant formulun konstruktiv
tiplorino goére differensial keyfiyyotlor vo olamotlor niima-
yis etdirir. Osorin semiotik sistemi birden yeddiye qador
mifoloji kosmogenez sxemlorinin gegidli formullanim teq-
dim edir. Olbatto, bu, bir terefden diinyanin gergok struktu-
runu ve onun haqqinda tosevviirlori taqdim edrso, diger to-
rafden ise rivazi vahidlorin harmoniyas: ile senoatde, ede-
bivyatda vo poeziyada kosmosu, Vahid Tanri nizamim bor-
pa edir. Belo ciddi nizamin moveud oldugu soraitde iso go-
rin vo seytamin destruktiv funksiyasi iigiin mokan miitleq
minimum soviyyeyo geder daralir; xaos-kosmos oppozisi-
yasinda gergakloson menfi vo miisbat gohreman binar mii-
nasibati hadisalorin inkisafi, siijet dinamikasi boyunca ha-
rokot edir, niivodo xronotop sargacina her yeni dolagda bir-

birini ovezloyir, hor gevronin tamaminda, siijetin sonunda
odalot zofor galir; Tann hdkmii, soriot gaydalart hakim
mdvqeyo yiksolir. Diinyanin dual baglangicini 1saroloyen
xeyir vo sori, qaranlig vo i1 ve basqa bu tipli binar oppo-
zisiyalarin paradigma corgosini vermok iigiin Nizamiyo heg
do biitiin hallarda iki personaj lazim olmur. Horgond ki,
Xeyir ve Ser de, Behram vo Fitna da ve s. belodir. Amma
eyni zamanda Bohramin 6zii miellif li¢in homin dixoto-
miyam gergoklagdiron monopersonaj ola bilir. Onda bag ve-
ron menovi doyismelor xeyri do, gori de eyni ugurla ozundo
ifado edir. Burada miiollifin gohromana minasiboti "giinah
vo ceza" formulu iizre tenzimlenir. Nizami Bohram obra-
zinda bir hokmdara "Connoti-rizvani" bu diinyada teqdim
edir. No qgoder ki, o, xeyirxahdir, haqq yolu ile gedir, 6zl
do, blkesi do salamat olur. Haqq yolundan ¢ixan kimi, fola-
kot, mohrumiyyetle iizlogir. Onun borpas) tigiin, menavi ini-
siasiyasi iigiin igindeki monfi baslangici miisbetle avezle-
mok lazim golir. Bu ise yalmz Tannya, hagqa gayidisdan
sonra bas verir; her halda gohromam bdhrandan gixarmagin
Nizami yolu belodir.

Bohram tiirk epik onenesine uygun olaraq, bir gohroman
obraz1 kimi iglonmigdir. Qeyri-adi dogulug motivi, ata-ogul
oppozisiyasi (Qaraxan-Oguz xan), sosial status gazamb ad
almasi (Bohram Gur-Bugac), oylonco ile moggul olub yat-
masi vo bununla da evinin diigmen torsfinden yagmalan-
masi (Qazan xanin evinin yagmalanmasi), magaraya girib
yox olmasi (Alp Or Tonganmn 6liimii) ve s. motivlar bunu
tosdigloyir. Cin xaganmin irana hiicumu motivi "Divani-
ligoti-tirk"de Iskonder Ziilgorneynin Cin xaqam tizorino
yiiriigii ile identikdir. Xisusilo bu situasiyada hokmdarin
davramsg: tamamile eynidir. Ona géro do Nizaminin todqiqi
zamani onda tiirk¢iiliik axtarmagdan énco onu tirk adebi-
modoni ve tarixi kontekstinde aragdirmaq gorekdir. Mahz
bu yolla Nizamido tiirk diinya modelini vo onu taskil edon
tosovviirlor kompleksini, o cimleden mifoloji arxetiplor



askarlamaq mumkindir. Cinki spesifika vo universalini,
genezis vo tipologiyam, strukturu vo varianti miieyyonlos-
dirmok tgun aski turk menbalorini bu tipli tehlilo celb
etmok lazimdir. Oguz vo onun alt oglu ile bagh "Oguzna-
mo" mangebalorindon tutmug Alasgorin "Yeddidir" rodifli
qifilbondine gader sopelonmig diinya modelinin 7-1ik siste-
mi uzre formalasmus strukturu tiirk edobiyyatinda, o ciimle-
den Azarbaycan pocziyasinda genis yayilms xiisusi sifre vo
kod kimi segilir.

S.Rzasoyun bu aseri soziigedon problemlarin dyronilmo-
sindo ciddi elmi-nazori menbe kimi istifado oluna bilar. Hor
halda, osordo ve onun hor yerinde struktur-mifoloq baxisi
miisahido olunur, tahliller ugurla apanilhir. Struktur edobiy-
vatsinashifin nozeri ehtiyatlan da arasdirmaya colb edildi-
vindan asar elmi aparatina gore do mikommoldir. Osardo
miisahido edilen elmi keyfiyyeotlor S.Rzasoyun bu monogra-
fivasimi tokca "Yeddi gozol" yox, imumiyyotle, Nizami hag-
qinda yazilmiy yeddi gozel osarden biri saymaga imkan verir.

AMEA-nmn Nizami adina Odoabivyat Institutunun
Orta Osrlar Azarbaycan Sdabiyyat: Sobasinin
amakdast AGAVERDI XOLIL

Bu kitabi anam BIBIXANIM va
xalam SOFURONIN unudimaz
xatiraloring ithaf edirom.

GIRIS OVOZI: BIR NECO SOZ

Nizamiyaradicilifi uzun osgtlordir ki, oxucu vo tedgiqat-
¢1 marafim ¢ekmokdadir. Oserlorinin bodii-estetik giicii
onu yiizillerin sinagindan gixarmig vo bugiiniimiizo ¢atdir-
mugdir. "Bu giin" anlayisi ise sertidir; her bir neslin 6z "bu-
giinii" var. Diggoet ¢oken "bu giin" anlayisinin zamansizha
koklenmaesidir. Nizami homiso "bu giin" aktual olan bodii-
estetik irsdir. XII asr hadisosi olan Nizami yaradiciliginin
badii-estetik, sosial-modeni, folsofi-idraki zévglar baximin-
dan doyigon epoxalanin fovqiindo duraraq, onlanin hor bin
iigiin aktualhq kesb etmosi bu yaradiciligin fenomenalliini
sortlondiron strukturu dyrenmoyi tobii olaraq teleb edir. Bu
- Nizami poeziyasina elmi aspektdon yanasmadir.

Istor Azerbaycan, istorse da diinya elmindo Nizami yara-
dicih@ on miixtelif aspektlordon dyrenilmisdir. Sairin irsi-
nin tedqiginde Azorbaycan alimlarinin foaliyyeti hom zeh-
met, hem do mohsuldarhiq baximindan béyiikdiir. Bu foaliy-
yot hazirda da davam edir. Oxuculara togdim etdiyimiz "Ni-
zami poeziyasi: Mif-Tarix konteksti" monografiyasi da Ni-
zami irsine milli-filoloji maragin daha bir ifadesidir.

Osardo Nizami poceziyast "Yeddi gozol" masnovisi osa-
sinda diinya modeli vo onun mifoloji strukturu baximindan
aragdinhr. Diinya modeli - diinya hagqinda tesevviirlar sis-
temi, diinyanin guurda modellogmis obrazidir. Her bir epo-
xanin sistemlogmis idraki tocriibosini nezorde tutan dinya
modeli - diinya obrazi olur. Nizaminin yasadig X1 osr orta
¢ag diinya modelini gergoklogdirir. Stur hadisosi olan diin-
ya modeli bu siiur dagiyicilaninin maddi-menavi fealiyyot
mohsullarinda gergoklegir. Nizami "Yeddi gozel"i de (o
cumlodon biitévliikdo "Xomsa" vo onun her bir poemasi)
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orta gag dunya modelim gergoklogdiren motndir. Bu baxim-
dan, monografiyada "Yeddi gozol", ilk névbodo, orta ¢agd
diinya modelini poetik s6z kodu ilo gergoklogdiran metn ha-
disosi kimi gotiirilir. Hor bir motn 6z arxetipik strukturuna
malikdir. Orta ¢ag diinya modeli tarixi siiurun obrazi kimi,
0z arxetipindo mifoloji siiurun obrazi olan mifoloji diinya
modeline malikdir. Belaliklo, monografiyada Nizami "Yeddi
207el"i motni esasinda orta gag diinya modeli barpa olunur
va bu osasda onun mifoloji arxetipi ilo slageleri dyrenilir.

Nizami "Yeddi gozel"inin mifoloji ve tarixi siur kon-
tekstlorinde todqiqi badii-estetik iiurun informativ struktu-
runu oyronmayo, struktur clementlorini agkarlamaga ve bu
elementlorin funksionalhiginda hasil olan bodii-estetik
dinamikamin haroket istigametlorini gérmoye imkan verir.
Osarda "Yeddi gézol" bodii estetik isaro kimi gotiiriiliir vo
onun Azorbaycan biitov milli informasiyasinin bedii-estetik
lavindaki yeni arasdinlir.

Oxuculara teqdim olunan bu monografiya bizim 1993-cii
ilde yazib tamamladigimiz ve 1996-c1 ilde midafio etdiyi-
miz "Nizami "Yeddi gozel”i metninde diinya modeli vo
onun mifoloji qurumu" movzusunda namizedlik dissertasi-
yasinin ilkin motnidir. Biz bu ilkin metni (1993) ¢apa hazir-
layarkan, demok olar ki, heg neyi deyismodik.

1 FOSIL

DUSUNCONIN MIFOLOJI-TARIXI KONTEKSTI:
MIFOLOJI VO TARIXi DUNYA MODELLORI

Orta ¢ag diinya modelinin (DM) Nizami “Yedd gozol”i
(7 G) motni {izre aragdirilmasi miirokkob mesolodir. Bu gag
modelinin homin ¢agin konkret motni iizro arasdirilmasi
motno tarixi-enenovi, monge-evolyusiya miistovisindon
baxmag tolob edir. Bu iso on azi iki “ANIN” miigayisosi
demoakdir. 1-ci an DM-nin 7G-in motnindon borpa edocoyi-
miz monzerosi — orta ¢ag DM, 2-ci an 1se bu modelin arxc-
tipi olan mifoloji DM-dir. Hor iki model diinyam obrazlag-
dirma yolu ilo menimseyerek onu isareler sistemino gevi-
ron ayrica siiur tiploerinin i1, Gisulu, isinin noticosi olub, kon-
kret etnik-madoni sistemlarin otrafla her ciir olagelorinin
sliur tominatgilaridir. Tofokkiiriin bu tiplorinin poetik motn
boyu aragdiriimas: mif (-ologiya), model, matn vo s. anla-
yiglara séykonir,

M.Steblin-Kamenski yazir ki, mif hagqinda genig odo-
biyyat olmasina baxmayaraq, mifde osas olan tapilmaz ola-
raq qalir (123, s.4). Bu, mif (-ologiya) sahosinin elmin mii-
rokkeb sohifesi odugunu bir daha gésterir. “Total modellos-
dirici isaralor sistemi” (Y.M.Meletinski), yaxud “diinyan
Oziinemexsus qanun ve vasitolorlo bigimleyen vo izah eden
igarelar sistemi” (A.Acalov) olan mifologiya mif vahidin-
den toroyir. Mif termini elmde iki baglica moenada islonir: 1)
sintagmatik menada basa diigiilen sozlii tohkiyo metni; 2)
menalanin paradigmasi anlaminda basa diisilon diinya
haqqinda tosevviirlor sistemi (DM). Sintagmatik vahid olan
mif madeniyyatin bagqa motmlori — ritual, ictimai institutlar,
maddi madoniyyot clementlori vo s. ilo bir sirada menalar
paradigmas vahidi olan mifin ger¢oklogmosinin xiisusi ha-
disosi kimi ¢ixag edir (11, 5.75). Beloliklo, mif bir torofden
diigiince vahidi, mifopoetik tofokkiiriin isi, qavrayis, obraz-
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lagdirma usulu, simvollagdirma, yaxud V.N.Toporovda de-
vildiyi kimi, diinya teassiiran, dinyani onunla alage prose-
sinde yasanti (131, 5.9), diinya duyumudur. O biri yandan
150 mif disunco hadisosi olan DM-nin miixtelif mamlerdo
reallasmasidir. Bu manada, giiurda modellogon diinya “ikin-
¢1 modellagdirici sistemlarda”, yoni “dilin esasinda (birinci
sistem) yaranan™ vo “olave olaraq xiisusi tipli ikinei struktur
alan™ (134, 5.6) 15arelor sistemlorinde ~ motnlerdo maddi-
logir. Bu matnlorin gesidi genigdir: mifopoetik ¢agin diinya-
mi global qatlardan qavrayan sozlii tehkiye momleri — kos-
mogonik, etnogonik vo toqvim miflori, ritual vo morasim-
lor, 1ctimas tosisatlar, maddi medeniyyet abidelori, ibtidai
incosanot vo s. Bagqa sozle, DM dil, hereket, jest, naxis,
ictimal ierarxiva vo s. kodlarla ifado olunaraq gergoklosdiyi
obyek isaralorin diziimiinden ibarot Moo gevirir. Ivanov
va Toporovun yazdiglan kimi, DM insan davramginin miix-
talif formalaninda vo bu davranigin noticalerinde gergokle-
sir va “hor hansi bele gergoklosme metn adlamir” (45, 5.7).

Mifologiya anlayisi da mifin bu menalar tutumundan bi-
¢imlonir. Bayburinin imumilesdirdiyi kimi, mifologiya bir
nega monada iglonir: 1) Bir modeni-tarixi ononoya moxsus
miflorin (hekayelarin) toplusu; 2) Diinya qavrayigimin Xiisu-
si formasi. Mifologiya bu menada paradigmatik aspckide
gabul olunan mife yaxindir (yaxud eynidir). Diinyanin mifo-
loji menzarosinin 1-ci menada gobul olunan mifologiya ve
mif-tahkiya ile minasiboti mozmun planinin ifade plamna
olan munasibati kimidir; 3) Mifleri ve mifoloji sistemlori
oyrenon elm sahosi (11, 80), Steblin-Kamenski gostorir ki,
“mifo minasibotdo bir yey miibahisosiz aydindir: mif no de-
rocado qeyri-hogiget olmasindan asili olmayaraq, yarandifn
va vasadigi yerdo hogiget kimi gobul olunan hekayetdir”
(123, s.4). Bu fikir Levi-Strosda daha sorrast ifade olunub:
“_.mif no gedor ki, mif kimi qavranilir, o, mif olaraq qalir”
(73, 5.194). Bu fikirlerin miolliflori XX esr mifgiliyinin
¢agdas numayendslerindendir ve onlanin bu fikirlori XX

osrin son ¢ag tglin mifologivada artiq miibahisosiz qubul
olunan tezislordondir, Bagqga sizlo, ¢agday mifgilikdo mifin
mifoloji epoxanin diinyagoris fakti olmasi vo mohz bu
gagda aktuallifn indi miibahisesizdir.

Ancaq mife minasibot tarixon miixtelif olub. Qodim yu-
nan filosoflari mifleri fikrin 6zgo ciir deyilmosindon otrii
hansisa miielliflor torefindon uydurulmus alleqoriyalar sa-
yirdilar. Mifo Evgemerist miinasibotse mifleri tarixi goxsiy-
yotlorin ilahilegdirilmosinin naticosi hesab edir (123, 5.5-7;
82, 5.12). Avropa Intibahi dévriindo miflor oxlagi-poetik al-
leqoriyalar kimi qobul olunur (82, s.12). Romantizm miflori
hegiqet kimi dork edir. Hogiqet anlayisinin 6zi ise onlarda
dumanli anlayis idi (123, s.8). Romantiklordon Selling ya-
airdr: “Mifologiya hor bir incesonotin zeruri sorti vo ilkin
materiahdir” (82, s.18; 123, 5.8-9) Almaniyada daha geniy
yayilmig naturfelsafo miflori tobiotin poetik tesviri, godim
tanrilar iso gdy cisimlorinin tecessiimii kimi sorh edirdi
(123, 5.10). XIX-XX osr alimleri iigiin mif daha ¢ox miiga-
yiseli-tarixi aragdirmalar obyekti idi (122, 5.333). Miigayi-
soli mifologiya ayn-ayri miflerin 6yrenilmosindo asas tad-
gigat istiqgamoeti olaraq qalir (123. 5.14). Mifologiyanin xii-
susi elmi anlami XIX osrin 2-ci yansinda qargi duran iki
maktebin gorgivosindo baslamir. Mifoloji moktebin niima-
yondalori 6zlerinin osas vozifolerini hind-avropa dil-mifo-
loji imumiliyi hiidudlarinda aparilan etimoloji tutusdurma-
lar asasinda mifin simvolik mezmununun yaradilmasinda
goriirdiiler. Bu moktobin baggis1 M.Miillere goro, mif “dilin
xosteliyinin™ noticosi kimi yaramb; metaforalarin ilkin mo-
nasmin “yuyulmas)” noticosinde semantik doyisme bas ve-
rir ki, bu da mifin yaranmasina gotirib ¢ixanir (11, s, 80-81).
Antropoloji mekteb miiqayisali etnografiyamin osl elmi ad-
dimlarimin naticesi idi. Onun baglica materiali hind-avropa
dairesi yox, sivilizasiyal boseriyyetle miqayisado gétirii-
lon arxaik gobiloler idi. Mos., E.Taylor mifologiyan: ani-
mizmla, E.Lenq iso monoteizmlo baglayir (82, 5.23-24).
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XX asr mifo forgli yonlerdon yanasir vo onu ibtidai ri-
tuala olavo, arxaik kollektivin hayatumn tonzimloyicisi, icti-
mai fenomen, dilsiinconin milasir insan tofakkiiriinden forg-
lonon xususi tipi, simvollar sistemi ve s. kimi dyronir (122,
$.333). C.Frezer Taylorun animizminin oksino olaraq magi-
yan ireli siriir (82, 5.153-154). Ona géro, mifler ne vaxtsa
moveud olmus arxaik rituallann inikas: ve naticosidir (122,
$.333). Frezer ritualin mifdon ilkinliyi konsepsiyasinin mii-
ollifidir (11. s 81). Bu konsepsiya bizim osrin 30-40-c1 ille-
rindo ritualist mektobin simasinda dominant mévqe tutur
(82, 5.341). Levi-Stros ritualin ikinciliyi iizorinde tokid edir
(82, 5.36). B.Malinovskiyo goro, mif ritualdan kenarda dii-
suniile bilmaz (122, 5.334). E.Diirkheym vo ardicillari kol-
lektiv psixologiyadan ¢ixig edirdilor. O, dini vo mifologi-
vam kollekuiv tocriibo ilo eynilogdirir (82, s.39; 11, s.81).
L.Levi-Bril de “kollektiv tesovviirlora” soykonirdi. Lakin
Dirkheymdan fergli olaraq, o belo hesab edirdi ki, gadim
mnsanlann tofokkiri keyfiyyotco ¢agdagkindan ferqlenir.
“Ibtidai a1l - mentigoqodorki, yaxud premontigi agldir...”
(122, 5.334-335). E Kassirer mifi miirokkeb simvolik sistem
kimi nozorden kecirir (122, s.335). Z.Freydo gore, mifler
sturaluna sixisdinlmig seksual hovesin mehsullandir.
K.Yunq da Freyd kimi, mifologiyanin geyri-siiuri ilo
olagesini qobul edir, lakin bagqa ciir baga diigir. O seyi ki,
Freyd bofulmus seksual havesin mehsulu hesab edirdi,
Yunq onu arxetip ideyas: ila, yeni insan psixikasinin
kollektiv geyri-siluri qati ilo birlogdirir (122, 5.334). K.Levi-
Stros isarelar sistemlorini doguran mifoloji disiincenin
mantiqi mexanizmlorinin effektiv foaliyyotini tesvir etmisg-
dir (82, 5. 158). Mif vo onu doguran ibtidai diigiinceni Levi-
Stros aksliklenn helli Gigiin, movcud ontoloji uygunsuzlug-
lann logvi vo yumsaldilmas: igin mentiqi alet hesab edir
(122, s.335).

Bu deyilonlordan balli oldugu kimi, mif dilnyam qavra-
vis, dork, manimsoma sulu, diinyan: kiitlovi modellesdiron
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isarolor sistemi kimi, tofokkiiriin mifoloji tipinin mehsulu-
dur. Nizami 7G-i matmindoki DM iso orta asrlor hadisesi
boyiik zaman kesimlori ayirir, Vo onlar keyfivyetco bir-
birinden ferqli hadiselor olsa da, vahid bir prosesin muxtohf
teroflori kimi ¢ixig edir. Mifoloji DM orta ¢ag DM-don
evvelki, arxetip merheloni tegkil edir. Mifoloji DM-nden
orta gag modeline gedon yol diinyani gavrayan insan §iiuru-
nun tekamiil yoludur. Elmin ve bagqa tocriibi formalarin
inkisafi ilo insamin diinya haqqinda imumilesmiy tasovviir-
lori do genislonir vo uygun olaraq Insanla Otraf arasindaki
miinasibetlerin kontakt aparati, tenzimloyicisi olan DM do
mezmun, keyfiyyot vo funksional baximdan inkigaf edir.
Ancaq mifoloji ve orta gag DM-lari yanasi, qongu ardicil
morhaloler deyil. Onlann arasinda arahq merhelo var.
Hemin araliq merhole mifoloji modelden tarixi modelo ke-
¢id olan uzun ve miirekkeb bir prosesi teskil edir.

Elm her iki DM-ni gertlondiren siiur hadiselorini forgl
tiplor kimi seciyyelendirir, Levi-Brill mifoloji tofekkiir
tipini “mentigeqadorki” adlandinir (49, 5.491-492). Topo-
rovda homin siiur gagr “mifopoetik™, “kosmoloji”, siiurun
6zl ise “mifopoetik diinyagoriigi™ adlan alinda geyd olu-
nur (131, 5.9-15; 130, 5.114-117). Belaliklo, mifoloji tefek-
kiir tipi dedikdo, Bayburinin gésterdiyi kimi, insan siiuru-
nun xisusi formasi olaraq, daha gox mifoloji sociyyaeli
motnlorde taqdim olunan elmi abstraksiya basa diisiiliir (11,
5.78). Meletinski qeyd edir ki, mifoloji tofekkiiriin bazi
xususiyyotleri ondan iroeli gelirdi ki, “ibtidai” insan 6ziinii
onu ohate eden tobiet diinyasindan ayira bilmir ve 6ziine
maxsus olan xassolori tebiot obyketleri iizorine kogiiriir. Bu
159 insanin tebiotlo 6z vohdetini instinktiv duymasinin, sti-
xik bagadiigmesinin yox, tobieti 6ziinden keyfiyyatce avir-
magi mehz bacarmamasimin mohsulu idi. Meletinskiye go-
ra, belo sadelovh “insanlagdirmanin” vasitosi ilo tebii va
medeni obyektlorin... “metaforik™ qarsilagdinlmas: bas ve-



nrdi (82, s.164-165). Mifoloji siurun totem tosnifatina
imkan varadan bu “metaforizmin™ mahiyyaeti iso “etrafdak
tebiot mithitinin “obrazlan™ vasitasile ictimai kateqoriya ve
miinasibotleri togdim etmok vo aksine, tobiet miinasibot-
lorimi ictimai minasibotlorle “sifromekdon™ ibrotdir (82,
$.232). Mes., ofuz DM-de “ictimai-kateqoriya vo miinasi-
batlar” — ofuz etnik-siyasi qurumu veo ictimai-ierarxik mii-
nasibatlori “tobiat obrazlanmn” - Giin, Ay, Ulduz, Goy,
Dag, Doniz xanlar (Oguzun oglanlan) ~ vasitesile togdim
edilir vo homin prosesdoce cyni zamanda “tobiot miinasi-
batlori™ (0guz mekan-zaman kosmosu) ictimai miinasibot-
lerlo (ierarxik-siyasi sistem) “sifrolonir”,

Meletinski mifoloji diisiincenin diffuziyalihq (subyekt va
obyektin, maddi ilo idealin vo s. miinasibatlorin aydin forq-
lendirilmomasi), miicarrod anlayiglanin zeif inkisaf etmosi
noticosindo tesnifat vo mentigi analizin konkret agyavi to-
savviirlorin komayi ile apanilmasini ve bu tosovvirlerin 6z
konkretliyini itirmodon isarevi, simvolik xarakter qazanmagq
xassolorint qeyd edir (82, s.165). Basqa sozle, abstraki
anlayislann zoif inkigafi geylerin semiotiklogmasinin (isaro-
yo ¢evrilma) ali dorecosi ile ovez olunur... (11, 5.78). Levi-
Briil mifoloji tofokkiriin formal mentigin ganunlarini poza-
raq islediyini, aksliklero gargi hessas oldugunu va s. gbsto-
rir (122, 5.334-335). Levi-Strosa gore, mifin mentigi baglan-
gic aksliklari birlogdirmo yolu ile helle dogru gedir (122,
s§.335). Bayqa sozlo, o, mifoloji digiincenin an vacib xiisu-
styyotini dziinomoxsus intellektual brikolajda, dolayisiliq
(van 6tiib kegmo) isullarindan istifadode goriir (84, s.479).
Levi-Strosa gore, mifoloji diigiinco “el altinda olan” vasite-
larin mohdud toplusundan istifade edir ki, bunlar da hem
material, hom alat, hom isare edilen, hom do eden rolu oy-
naya bilor. Mifoloji diigince clementlori konkretdir, agyala-
nn duyulan xassolen ilo baghdir, ancaq onlar obraz vo anla-
vislar arasinda vasitagi (mediator — S.R.) kimi gixis edo. 15a-
rolor kimi duyulanla miicerroedin arasindak: eksliyi aradan

qaldira ve yenidontegkiletmenin operatorlan ola bilor (82,
5.83), Toporov gosterir ki, arxaik siurda diinyanin tosvir
olunmasi ii¢iin vahidlori Kosmosun esas elementlori olan
miieyyon alifba méveuddur. Bu elementlerin hor birindo
Omonimliyo gedib ¢ixan goxmonalihq inkisaf edir, kainatin
tosvirinin miixtelif aspektlorinin vahidleri arasinda uygun-
luglar siralan (sinonimlogmo) qurulur vo s. (129, 5.60-61).
Bayburin gosterir ki, mifoloji giiurun biitiin bu xiisusiyyot-
lori ona son meqsodi universal tosnifat — diinya manzaresi
yaratmagq olan tosnifat xarakterli miirokkob vezifolarin 6h-
desindon golmoyo mane olmur vo hemin diinya monzo-
rosinin (modelin) kémaeyi ile insan onu ehato eden miihitde
istigamotlonir vo onda 6z yerini miioyyenlogdirir (11, 5.79).

Beloliklo, mifoloji giiur dinyam 6z mentigi ilo menimsa-
yir — tosnif edir, eynilogdirir, forglendirir, obrazlagdinb iga-
royo gevirir, sistemo salaraq Insanla Diinya arasindaki ola-
qoni tagkil ve tenzim eden DM-ne ¢evirir. Mifoloji siiur
Cevroni ey vo hadiselorin hissi keyfiyyatlorini, duyulanlan
on plana gokmoklo, maddi-formal olam qavramaq yolu ile
menimseyir. Bu giiurda agyanm obrazi onun maddi-duyulan
toroflerinin obrazidir. Bu obraz esyanin hem 6zii, hem da
isarosidir. Eyni prinsiplo qavranilan ve eyni montiq mexa-
nizmine giron geylar siras1 hom agya, hom de isaro olmagla
sey vo isarelorin bir-biri iiglin sinonimik sirasimi yaratmis
olur.

Meletinski vazir ki, miixtelif qavrayis obyektlori onlarin
hiss edilon keyfiyyotlerinin kontrastlan vasitosile aydin
duyulur vo on sade analiz ve tesnifata meruz galir. Bu pred-
metlordon bozilori... 6z konkretliklerini itirmeyerak bagqa
obyektlorin igaresine ve simvolik tesnifatin elementlorine
cevrilir (82, 5.231). Mifoloji simvolik tesnifatin ilkin “ker-
picleri” olan mokani-hissi semantik okslikler (sag-sol, isti-
soyuq, isig-qaranhgq vo s.) geniglonorek kosmik mokan-za-
man kontinuumunu, sosiumu, miicerred roqom eksliklorini,
fundamental antonimiyalan, sakral-diinyavi oksliyini ve s.
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ohato edir (82, 5.230). Bu binar montiqin tesnifat imkanlar
diinyanin miixtelif soviyyoloro ierarxik tizvlenmesi hesa-
bina geniglonir (82, 5.233).

Beloliklo, diinya mifoloji siiur toerofinden hem de seman-
tik oksliklorin bloklar kimi gavranilir. Hemin semantik
bloklar Kosmos, Etnos, Zaman kimi fundamental kateqori-
valar modellogdirir. Mifoloji giiur bu bloklarla genig omo-
liyyatlar aparir. Bu semantik oksliklerin tosvir omonim ve
sinonimliklorinin hesabina kosmos, etnos, zaman qatlari
vahid DM kimi togkil olunur ve vahid diinya obrazinin
miixtelif saviyyslori kimi gixig edir.

Mifopoetik diinyagoriim Makrokosm (Diinya) ve Mikro-
kosmun (Insamin) eyniyyatinden ¢ixis edir. Bu prinsip tokco
kosmik mekan vo torpagin yox, ... basqa qatlarin da (yasayis
verlori, avadanhgqlar, paltarlar) modellogmosinin ¢oxlu 6r-
noklerini miteyyen edir (130, s. 114; 131, 5.12). Bagqa soz-
lo, diinyamin modellogmesinin makro- vo mikrokosmik prin-
siplori mifoloji siiura xas modellegdirmo prinsiplori olub,
insanin OZ strukturunu Tabiote proyeksiya etmasindon iba-
rotdir. Mos., oguzlarin eponimi Oguz Kagan 6z makro- vo
mikrokosmik qurumu ilo Insani, Tebioti ve Madoniyyati
(oguz etnosiyasi qurumunun makanda gergaklogmasini)
modellogdiron obrazdir. O, bir yandan insan, o biri yandan
iso biitov elin obrazadir. “Kitabi-Dado Qorqud”da bozen
insan Oguzla el-etnos Oguzun ferqlorini duymaq olmur. Bu,
ofuz mifik siiurunun eynilogdirmo xassesinin neticosidir.
Oguz etnosu etnik-siyasi qurum baximindan Oguzun Te-
bioti obrazlasdiran oglanlannin ictimai-ierarxik sirasi kimi
toskil olunur. Beleliklo, Oguz DM kimi, diinyamn miixtelif
saviyyalarini simvollasdiran miixtelif OGUZLARIN (insan,
etnos, ierarxik qurum — medoniyyot, tebiet) makro- ve
mikrokosmik prinsipler osasinda sistemli diiziiligiiniin
noticosi kimi meydana gixir. Ibtidai insan diinyada 6z bado-
nini gorur; 6zinil Kosmosun-Arxetipin-Sakralin téromaosi
hesab edir. Yoni insam realliqda ahato edon Diinya biitiin
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clementleri ile, insan da daxil olmaqla, ARXETIPDON -
ilk yaradicy, ilk zaman, ilk insan, ilk mokan ve s. troyir;
sakral arxetip profan variantlar silsilosini verir. Vo mifoloji
stiur diinyani i1k tipden toroyisde, mengo prosesinin 6ziindo
derk edir.

DM miixtolif kodlarla, clece de sas-s6z kodu ile verilir,
motnlosir. A.Acalov yazir: “Demok olar ki, biitiin xalglarn
mifologiyasi tipoloji baximdan eyni silsilelorin mévcudlugu
ilo sociyyolanir: 1) kosmogonik, 2) etnogonik va 3) toqvim
mifleri (10, s.14). Toporov kosmoloji sxemli motnlerden
danisarkon gosterir ki, uygun motnler osason iki hisseden
ibarot olur: 1) Xaos — yaradihg aktina qoder olan; 2) iimu-
midon xiisusiyo, kosmosdan mikrokosma dogru kainatin
elementlorinin yaranmasinin ardicilligi haqqinda miisbat
hokmdar seriyast (131, $.9-10). DM-nin niivosini togkil
eden kosmik model “mokan-zaman kosmik kontinuumu
haqqinda tesovviirler sistemi”ni teskil edir (81, 5.40).

Beloliklo, DM ézii total sistem olaraq tokco mokan-
zamani yox, medoni-menavi ve b. qatlan biitovlikdo
isaroloro ¢eviron gapali sistemdir. Bu total model oyani
olaraq kosmik model kimi reallagir. Mifoloji stiur Cevrani
konkret-hissi tereflerinden menimsadiyi kimi, total DM-nin
de materialini bu maddi terefler — kosmik mekan-zaman
parametrlori togkil edir.

On eski mifoloji gilur kosmik DM-ni zoomorfik obraz
kimi tesovviir edir. Bunlar xtisusan teriomorfik olub, kos-
mosu biitdvliikkde yox, esason yeri modellosdirir (82, s.212-
213). Yeri heyvan obrazinda tosvir edon miflor en godim ve
sade miflore aiddir (37, 5.71). Diinyamin bir ¢ox xalglarinda
Kosmosun, Yerin heyvan soklindo tosavviir olunmasi,
Yerin heyvanlarin istiinde durmasi, kosmosun heyvan ba-
donindon yaranmasi gorunub galib (37, 5.71-75). Kosmoloji
epoxanin oguzlan da kosmosu heyvan obrazinda tosovviir
etmislor. Belo ki, “Oguzname”nin uygur versiyasinda Oguz
okiiz seklinde rosm olunmusdur (150, s.15, 22). Ragidoddin

—l T




“Oguznamo”sinda iso birbaga zooeynilosdirme yoxdur. Bu-
rada Oguz goyii ve yeri simvollagdiran oglanlarinin simasmn-
da Kosmosu antropomorfik obraz kimi modellosdirir. An-
caq zooarxetip burada qahq, alt lay kimi qorunur. Bela
ki, oglanlarin hor biri ritual moqgsadi ilo kosilon atin bo-
danindon “onlara maxsus” hisselorden pay alirlar. Hor
bir ogulun (tayfamn) ofuz etnik-siyasi qurumunda tut-
dugu pilla (hakim, asih), iifiiqi (sag, sol) vo saquli (goy,
yer) makanda tutdufu miovqge kasilon atin badanindon
alaca@i payin yerini miiayyan edir. Yani ayrilan payin
atin badoninin harasindan olmasi ogul-tayfamin oguz
kosmoetnik, ictimai-ierarxik qurumunda tutdugu yer-
dan miitloq asih idi. Bu pay onlarin har birinin aslindo
at yoklindo tasavviir etdiklori kosmik DM-nda tutduqla-
r1 yerin isarasidir. Bu 6 pay birlosonda heyvan (at) mo-
deli ahndigr Kkimi, paylarda igaraye gevrilon 6 ofulun
kosmik-ierarxik diiziimiindon at kimi tasovviir olunan
oguz kosmik DM alimir. Beloliklo, Rogidoddin “Oguzna-
ma”si zoomorfik DM-ni bir alt lay kimi 6ziinde qoruyur
(103, $.63-67). At zooarxetip qalq olaraq “Kitabi-Dade
Qorqud”da da qorunub. Aruzu “at agizli” epiteti miisayiat
edir. Onun modoni gahreman funksiyali oglu Basat da “at
urar”, “at basuban, qan stumiirer” (55, s.98). M.Seyidov
onun adim “Bas-+at” — yoni “ata qalib gelen, ati yenon” kimi
izah edir (117, s.87). Qazan vo Aruz i¢ ve Dis tirelerinin
basgilari kimi, hom da arxetip Uc oq vo Boz oq tirelorinin
fratrial acdadlanidir. Vo onlar vahid oguz etnosunun 2-yo
boliinmasinin semiotik modellegdiriciloridir. Yada salaq ki,
oguzlarim bas kosmik ritualinda — “toyda onlar iki at kesme-
liydilar” (103, 5.67). Ik acdadlarin (hemginin fratrial) kos-
mik modellosdiricilik funksiyasim nezore alsaq, onda fratri-
al acdad olan Aruzun at epitetlari onun zoomorfik kosmik
modello alagasinin qahigidir.

Bir sira kosmogoniyalarda diinya kosmik insan bedeni
kimi tosovviir olunur ki, burada da kosmosun miixtelif his-
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solori insan badeninin hisselorino uygun olaraq makro- ve
mikrokosmun vehdetini gostorir (82, s.212). Kainatin insan
bodoni ile eynilegdirilmosi... diinyanin zoomodelinden ca-
vandir (37, 5.79). Mos., Purusa (hind), Hormiizd (iran), imir
(skandinav), Zevs (yunan), Pan-qu (Cin), Klumo (Tibet) vo
b. 6z badonleri ile kosmosu modellasdirirlar (37, 5.79-88).
Qeyd edok ki, agar oguzlarin zookosmik DM matnlarden
semiotik borpa yolu ilo agkarlamirsa, antropokosmik model
daha lizdedir ve asan barpa olunur. QOguz Kagan oguz diin-
yasini miixtelif qatlardan mehz bir insan obrazinda model-
logdirir: Oguz-Insan, Oguz — Etnos, Oguz — cografi ad, Mo-
kan, Oguz — Zaman vo s.

Kosmik modelin en maghur obrazlarindan biri do diinya
afracidir. “Bu agac kosmoloji tosavviirlarde énomli yer tu-
tub vo mifoloji mokanin teskil olunmasinin an vacib vasita-
si kimi gixig edib (32, 5.72). Toporov gostorir ki, bu obrazin
kémoyi ile miixtelif timumi semantik oksliklori bir yero
comlogdirmok vo ilk diizgiin borpa olunan universal isarolor
kompleksini yaratmaq miimkiin oldu (129, s.9). Diinyanin
kosmik modeli “iki makan yarimsistemi (iifiiqi ve saquli) ve
iki zaman yanmsistemindon (kosmogqonik ve esxatoloji)”
(81, 5.40) ibarotdir. Diinya agaci ilk névbado “iifiiqi” kos-
mik modelin morkezi fiqurudur (82, 5.214). Diinyanin saqu-
li vo {ifligi qurumlarinin birge méveudlugu diinyanin istoni-
len durum ve gatlarin tosviro imkan verir (132, 5.24). Diin-
ya agacimin komoyi ile kainatin tokco asas mekan zonalan
yox, iigiizvlii variantlarla basqga qatlar da izvlenmaye moruz
galr: kegmis, indi, golacok; slverisli, neytral, olverissiz
(etioloji qat) vo s. (11, 5.62). Diinya agaci uygur “Oguzna-
ma”sinden “nesil agac1” (“senin agacinin urugu”) obrazinda
kegir (150, 5.43).

Saquli kosmos diinya agacinda Yuxari (gdy), Orta (yeriis-
ti) ve Asag (yeralti) qatlara ayrilir. Ufiigi model iso diinya-
ni 4 terofi ilo menimsoyir. Bunlar sade, mokani goriintii
yoniimleridir. Mes.. gedim tiirkler cohatlori 4 mévgedon
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muoeyyenlesdirirdilor: 1) {izii dogan Giinese: 2) iizii zenitde
olan Giinoge; 3) lizii geco yansina torof: 4) iizii goyo toref
duraraq (56, 5.73). Osas mifoloji sistemlerde diinyanin ce-
hotlari heyvanlarla bagh tosvir olunur; homin heyvanlar bir
torefdan uygun cohatin zoomorfik isaresi, diger terofdon
qoruyucusu Kimi gixis edir (121, 5.92-93). Diinya agac1 mo-
delindo Gfiiqi ve saquli modellorin kasisdiyi Morkoz xiisusi
simvolik semantikaya malikdir. Belo ki, “diinyanin mokan-
zaman modeli onun merkozi ilo bagh baslica kosmoloji ob-
yekuor vasitosilo agilir” (132, 5.22). Mokan ve zamanda ya-
radihg aktmin bag verdiyi yer vo zaman bildiron noqto —
DUNYANIN MORKOZI ali deyerlero (maksimum sakralli-
ga) malikdir (131, 5.13). Morkaz, bu anlamda, periferiya ile
semantik qargidurma bloku teskil edir. Mos., “Kitabi-Dade
Qorqud”da siyasi hakimiyyotde olan igoguzlar morkezda,
vassal olan disoguzlar iso kosmosla xaosun sinirinda, ucda
verlagirlar.

Merkoz obrazi hom de Ik Zaman fiquru ile baglidir. Mi-
foloji disiince adi, empirik zamanla sakral zamamn forqlon-
dirir. “Mifoloji ¢ag — ILK OSYALARIN VO LK HORO-
KOTLORIN: ilk od, ilk nizo, ilk cv vo s... zamamdir” (82,
5.173). Mifoloji tefokkir zamam mekanla qovusdurur ve
onu maddilegdirir. Mas., skandinav edda miflerindo zaman
“tale ipi” obrazinda maddilosir (123, 5.43). Altay tapmacala-
rinda il 12 budag olan agaca benzodilir (132, s.23). Oski
oguz atalar soziinda deyilir: “Oguzdan ii¢ yiiz altmus alti alp
qopdu, igirmi dort xas bay, otuz iki sekcek Sultan Salur
Qazan oqgisi Quzan peklisi Qormus oglundan Qorqut”.
M.Seyidov burada zamanin antropomorflagmasini (Oguz —
dan obraz, 366 alp — 366 giin, 24 xas boy — 24 saat) goriir
(120, 5.6-7). Zrvanizm telimindo (b.c.o. IV osr — iran) za-
man Zrvan tannst obrazinda maddilesir (34, 5.310). Mifoloji
zamanin an mihim keyfiyyoti onun xatli yox, silsilovi-
qapali zaman olmasidir. “Ibtidai insamin diinyagériisiinii te-
cassiim etdiran mifoloji tesovviirlerin esasinda mehz tekrar
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olunan zaman durur” (32, s.47). Hor gey, elace do zaman
Sakralin profan seviyyoden tekrarindan ibaratdir. Toporov
qgeyd edir ki, mifoloji diigiincoyo gore, hal-hazirda moveud
olan hor sey ilk baglangicdaki presedentin (6rnoyin) agiligi-
nin noticesidir (131, s.11). Basqga sozle “...zamann silsilavi
qavrayigi ona goro Ustiin idi ki, tebiot dayisikliklerinin
birdlgiilii ritmi comiyyotdoki firavanhifin rohni hesab olu-
nurdu (132, 5.197). Beloliklo, insan diinyani mokan-zaman
kosmik miistovisindo sakral (miiqeddes) ve profan (adi)
toroflorin tizvi qurumu kimi tesevviir edir; adi miigoddosin
torome-tokraridir. Zaman da baglangicdan — ilk zamandan
qopur vo ritmik olaraq takrar-tekrar ona qayidir. Etnos 6z
méoveudlugunu mekan-zamanin belo silsilosi takrar kimi
qavrayir. Adi qatda yerlegen insanin miigaddes mokan-za-
man ilo (acdadlarla) alagesi onun kosmik rituallarin sakral
ritmina qogulmasi ile miimkiin olur vo rituallar bu monada
sakral kosmik situasiyanin modeli rolunu oynayir.
Gériindityti kimi, mifoloji DM konkret giiur tipinin — mi-
fopoetik siiurun aktidir ve o, tarixin konkret ictimai-siyasi
formativ kosimina, etnik-modoni sistemlarin maddi-meno-
vi, psixi-tarixi inkisafinin konkret morhalesine xas siiur
hadisesidir. Tarixi adobiyyatda bu ¢ag ibtidai-icma dovrii
adlandinlir. Elm mifopoetik giiuru tarixi siiurdan forglondi-
rir ve onu tarixi stiurun inkigafinda ilkin morholo sayir. Mi-
foloji siiurdan tarixi tipe kecidin dialektikasini sorh etmok
¢atin moseladir. Comiyyatin hoyatinin maddi istehsal, icti-
mai-siyasi tereflorinin inkisafi stiur sahosinin inkisafi ilo
baglidir. Insanin maddi istehsal prosesindo Otrafi manimse-
mosi, empirik-rasional tacriibasinin artmasi onun Diinyam
bir tam olaraq gqavramasinin imumi menzeresine — DM-na
de miitomadi tesir edir. Mohsuldar giivvelerin kéhna isteh-
sal miinasibetlarini miieyyen merhelade dagitmas: va yeni-
sine kegid insanin diinyaduyumunun da keyfiyyotco yeni
morheloye kegidini hazirlayir. Birdon-bire bas vere bilme-
yen bu kegid epoxal sociyye yagiyir. S.S.Averintsevin yaz-
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digr kimi: “Bir epoxadan basqasina kegid tarixinin hor hansi
illo gosterilmoesi miimkiin olan kataklizm yox, @srlerlo uza-
nan prosesdir (3, 5.17). Insanin Tobioti empirik-rasional bil-
gilor toplamaq yolu ile monimsemesi miileyyen ¢agda mifo-
loji siturdan tarixi siur tipine kegidi hazirlayir, Pargalanmsg
mifoloji tipin esasinda diinyanin miasir qavrayisinin
baslangici — tarixi siiur formalagir. Elmin inkisafi cemiyye-
tin istor maddi, isterse de menovi hadiso kimi inkisafinin
tobii prosesi idi. lcma vahidinden tayfa-dovlet vahidino ke-
¢id, makamn mehdud icma miqyasindan dévlet miqyasina
genislonmesi, insanin bu osasda mekan-zaman tesovviirlo-
rinin osash inkigafi onun Diinya Qavrayigi Modelinin de
yeni tipa kegidini tomin edir. insan kosmos, etnos vo zamani
praktik-rasional melumatlarin fasilosiz axin miistevisinde
yeni mévqedon qavrayir. Semantik binar bloklarla montiqgi
amaliyyat aparan mifoloji DM-den tarixi DM boy atir. Siiu-
run mifoloji qavrama iisullan tarixi qavrama tsullar ilo
ovozlonmeyo baglayir. Bir sozle, insanmn diinya hagqinda
aldigs Informasiyanin fasilesiz toplanmasi miieyyen morhe-
lada istor bu informasiyalan alan, tohlil eden ve onu istiqa-
matlondiren aparatin (siiurun), istorso de bu informasiya
esasinda qurulan davaml strukturun (DM-nin) yenisine ke-
¢ida sobob olur., Mifoloji DM-don tarixi modclo kegid me-
xaniki evezlenme, izsiz yoxolma bigiminde bag vermir.
Tarixi qavrayis mifolojinin zemininde tekamiil edir. Mifo-
loji tosevviirlor demiflogme kegirir ve daslagan praformalar
kimi sonraki dinamik formalarin ilk materialim togkil edir.
Mif 6z gaginda haqiqot — yani on diizgiin informasiya kimi
gebul olunur. Demifologizasiya prosesindo mifler bu on
mithiim torofini — Vahid Heqiqi Informasiya olmaq xasse-
sini itirir. Ideoloji funksiyasindan mehrum olmus mifler
diinya qavrayisinin yeni modellorinde “tikinti material”,
bodii-estetik matnlorin formal qurum elementlerini toskil
edir. Incosanat vo medoniyyotin miixtolif formalari mifoloji
praformalarda sinkretiklogmis ideoloji potensialin estetik-
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badii agilis vo inkisafi kimi gergoklogir. Mes., ibudai mado-
niyyotin ritual mexanizmlori dini kultlarda, demok olar ki,
avvolki, incosonatdo ise yeni - cstetik funksiyani yerina
yetirir. Modeni gehromam gergaklogdiren mifoloji matnlor
tarixi miistovide eposlara tokan verir, mixtolif ckzoterik
miflor nagillant formalagdinr vo s. Bagqa sozle, kegidin
formas saysiz rengareng, mezmunu hiidudsuz genigdir.

Mifoloji ideologiya miixtelif ideoloji istiqgamotloro do
pargalanir; ilk formalari bu sistemdon boy atan din bu isti-
gamatlerden on mithiimiini tegkil edir. Orta ¢ag, iumumon,
din gagidir. Mifoloji modeldon tarixiye kegid aslindo hom
do politeizmdon monoteizmo gedon yoldur. Orta gad ideo-
logiyasinin biitiin tozahiirlori “dinlogir”. Orta ¢ag DM rasio-
nal-elmi kanallarla aldigi hor hansi informasiyam eslinda
dini ehkamlar miistovisinden moqgbul bilgiys ¢evira bilir.

Qeyd olundu ki, mifoloji DM orta ¢agda da “yagamaqda”
davam edir. Mifoloji DM tarixi DM-nin ilk formas: kimi,
qgaliq elementlor bigiminde onda laylana bilir. Bu gahglar
“daglasir”, siixur-donuq prastrukturu tegkil edir. Bu menada,
her iki modelin bir-biri ile miinasibeti ham do kreoalizasiya
— “modellerin bir-birina laylanmasr™ (45, s.8) ve inqredient-
lik (miirokkob qangigin terkib hissosi) seklinde heyata ke-
¢ir. Qurevig Avropa orta ¢ag materialina istinaden gosterir
ki, orta ¢agda insanin tobioto miinasibeti ibtidai comiyyotde
oldugu kimi deyildi. Orta osrler adami artig OZUNU TOBI-
9TLO QOVUSDURMUR, amma qargi-qarsiya da qoymur-
du. O bziinii qalan diinya ile TUTUSDURUR (segmo biz. -
S.R.) ve onu 6z xiisusi migyasi ile olgiir; bu olgiinii ise
oziinde, 6z bodeninde, 6z gergokliyindo tapir (32, 5.67).
Bagqa sozle, mifoloji DM-de Insan Tebiotlo diffuziyadadir.
Osasinda makro- vo mikrokosmik eyniyyot prinsipinin dur-
dugu bu qovugma insanin diinyam ILKIN qavrama - grup-
lagdinb tosnif etmo tisulunun noticosidir.

Beloliklo, mifdo insan diinyamin torkib hissesi, onun tizvi
govusuq elementi, sakral ocdadin profan toromesidir. Orta
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¢agda ise insan artq tebiotdon “gopur”, amma tam misto-
qillesib onunla garsidurma bloku yaratmir, Indi bu iki teoin-
formativ (ilahi h6km) téromao ardicilliq silsilesi kimi gavra-
nihr. Teokosmik qatla gertlenan makro— va mikrokosmik
evnilesdirmo prinsipi orta ¢agda insan ve tobiati hemin ¢ag
DM-nin gavraya bildiyi en xirda detallarina qodor bir-birino
baglayir. Qurevig yazir ki, “orta asrlor insanmin tebiote
miinasibati subyektin obyekto miinasiboti yox, daha ¢ox
Gzunt xarici diinyada tapmaq, kosmosun subycekt kimi qav-
rayigidir, Insan 6ziniin malik oldugu keyfiyyotlori kainatda
da goriir. Fordlo diinyam ayiran daqiq sorhadler yoxdur;
diinyada 6z davamini goron insan 6ziinde do kainat agkar-
layir. Onlar, ela bil ki, bir-birlorino garsiligh sokildo baxir-
lar (32. 5.69). Orta gagda insan ve diinya miinasibatlorinda
on osas vo avezsiz clement Allahdir. “Orta osrlor simvoliz-
minin biindvrosinde makro- vo mikrokosmun analogiyasi
durur, axi tebiot insamn onda tanrinin obrazim seyr ede
biloceyi giizgii kimi baga digiilirdi™. XII osr filosoflan
tobiati dyrenmayi zeruri hesab edirdiler, “ona gore ki, insan
tabioti derk edorok, 6zini onun igindo tapir vo bunun vasi-
tosilo llahi sahmani vo Allahin 6ziinii baga diigmoye yaxin-
lasir”. Yaxud “Allahin suretino uygun vo onun kimi yaradil-
mus insan varadiligin taci hesab olunurdu; biitiin qalanlar
onun iigiin varadilmigdr™ (32, 71-73). Qurevigin orta ¢ag
Avropasina istinaden bu dediklori clo orta ¢ag Serqi ligiin
do xarakterik idi. Orta gag DM-nin Nizami 7G-1 metni lizro
borpasi zamanm gdraceyik ki, orta ¢ag $orq idrak telim-
lorinin sdykendiyi osas biindvre Allahin Quranla insanlara
nazil etdiyi “OZUNU DORK EDON ROBBINI DORK
EDOR” va “BiZ ONU OZ $OKLIMIZd UYGUN YARAT-
DIQ" ehkamlandir. Orta c¢ag dini, sufi, falsefi telimleri
Allah-Diinya-insan silsilosini bu chkamlarin gevresinde
incalomisdir. Basqa sozle desek, folsefi odebiyyatda
gostorildiyi kimi: “Orta esrler tefekkiirii 6z mahiyyetine
gore TEOSENTRIKDIR: biitiin méveudluu miieyyon eden

gergoklik onun iigiin tobioat yox, Allahdi™ (22, 5.1 16).

DM-nin kosmik mokan-zaman kontiniumu da mifoloji
cagdan orta gagia kegidde ciddi doyisikliklore moruz qahr,
Elmi-praktik tecriibonin melumatlari orta ¢ag DM-na elmi
goriim verir. Mokanin ierarxik-axlaqi doyorlondirilmae élgu-
lori genislonir ve miistosna dini xarakter kosb edir. Mos.,
Nizamido 7-lik prinsipi mekan-zamamn icrarxik-oxlaqgi
monimsenilmesinin miihiim universumudur. Bu univer-
sumun ali 8l¢ii statusu isa dini ehkamlarla ganunilogdirilir.
Mifdoki Merkoz obrazi 6ziiniin maddilik arxetipini orta
agda da qoruyur. Belo ki, 7G-de antropomorfik morkez
fiquru kimi, “yerin gobeyi” soykocino six rast golinir.
Morkoz obrazi mifdeki deyorlerini inkisaf etdirorok boasor
universum seviyyosino galxir; Yerusolim ve Mokke-Qiblo
bu obrazi universumlagdinr. Diinyanin ifigi ve saquh
dlgiileri bu metnde “6 tag” fiqurunda simvollagir. Orta gag
DM bu kosmik vahidleri yaradilig qatina aid edir, yaradilis
qati bu vahidlorden togkil olunur. Sakral-profan garsidur-
masinin mifdo maddi dlgiilorden dork olunan qarsidurma
bloku orta ¢ag DM-do Varlig-Heglik bloku kimi reallagir.
Orta ¢ag DM-do Zaman Allah torofinden yaradilmig
kateqoriya kimi, Zaman-Oboadiyyet antitezinin profan
torefidir. Profan zamamin mifdoki gapalih (silsiloviliy1)
arxa plana kegir, 6ne xotli zaman ¢uxr. Lakin bu xotli za-
man baslangici ve sonu melum olan ilahi limit daxilindadir.
Zaman mokan kimi, heglik kateqoriyasina aiddir. Dinyanin
ve Zamanin esxatoloji sonu var — Qiyamat gini. Zamanin
mifik antropomorflagdiriimasinin izlori 6zinit Mchdi sahib
oz-Zaman obrazinda qoruyur. Doccal obrazini bu xottin
triksterik simvolu hesab etmak olar.

A.Qurevig orta ¢ag adamu dilinin “mistosna goxmanalili-
gin” geyd edir. Bu adamin modeniyyetinin an shemiyyotli
biitiin terminlori ¢oxmenahdir. “Eyni metno “goxmenal
sorh” vero bilmek bacarigi orta osrlor aqilinin ayrilmaz
keyfiyyoti sayihir” (32, 5.28-29). irelido gorecayik ki, orta
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asrlor dili “imumfunksional-isaroevi metn kimi, orta osrler
DM-ni onun biitiin kodlari Gzre semiotik-isarovi miistovido
proyeksiva edir vo belalikle, dilin ayn-ayn vahidlori homin
DM-da sifrolenon informasiya kodlarinin polisemantik
stfresi — agar matnt kimi ¢ixag edir” (108, s.50). N.Mehdiyev
gostorir ki, osatirlorin canh oldugu dévrdo damgiq dili
gergoklikdon xiisusi semiotik masafo ile ayrilmamisdi, s6z-
la onun bildirdiyi obyekt arasindak: kokli forq duyulmur-
du... Sonrak: inkigsafda s6zloe ogyanin metaforik eyniyyeti
pargalamr, “isaro ile obyekt bir-birindon koskin sokildo
aralamir va isare ile cism arasinda boyiik bosluq yaranir”.
Belalikla, orta osrlor madeniyyatinde “s6zlo cism arasinda
olan boyiik masafanin sayesindo yiiksok miicerredlegsmeler
diizoldilir” (86, $.236-237). “Maddi ile duyulann, isare ilo
isaro edilenin, s6zlo agyanin mifoloji-metaforik eyniyyaoti
dinyanin mifoloji-dini yaradilis duyumunun niivesinde
durur. S6z mifde va dinde kosmoqonik prosesin ilkin terofi
kimi dayerlendirilir” (108, s.50). Soziin agya ilo eyniyyeti
(eyni zamanda forqi) mifoloji metaforanin miithitm xassosi
olub, bu metaforan: obrazli miiqayisa seciyyesi dagiyan orta
¢ag badii metaforasindan ferglendiren prinsipial cohotdir.

Ogor “ol zomanda baglorin alqis1 alqis, qarfisi qargis
idi. Dualari miistocab olurdi™ (55, s.52) diisturunda eski
oguzlarin Séz ile Ogya-Hadise arasinda duyduglan mifoloji-
metaforik eyniyyot ifade olunurdusa, “ver sdze-ehya ki...”,
— deyan Fiizulinin ¢aginginda séziin orta ¢agdaki ¢oxmonah
ruhu ifado olunurdu.

Diinyanin mifoloji va orta ¢ag modellarinin bura qoder
qisaca gozden kegirilmasi bir daha gosterir ki, bu modellor
tofokkiiriin uygun mifoloji ve tarixi tiplerinin tezahtirlaridir.
Tipindon asih olmayaraq her iki DM, demok olar ki, eyni
funksiyani yerino yetirir. lvanov va Toporovun yazdiqlan
kimi, DM soxsiyyat va kollektiv tiglin davranis programidir;
belo ki, DM diinyaya tasir etmoayo xidmet eden emeliyyat-
lar toplusunu, onlarn istifade qaydalarini ve sobeblondiril-

mosini mileyyen edir (45, 5.7). Qurevig gdstorir ki, insan
6ziiniin biitiin davranmisinda miivafiq cemiyyotdo yaranan
DM-no esaslanir; DM-ni tegkil edon kateqoriyalarin kémoyi
ilo xarici diinyadan golen tekan vo teessiiratlan segir vo
onlar 6ziiniin daxili tecriibesinin molumatlarina gevirir (32,
5.30). Buna goro do “kollektiv bu modellerin qorunmas: vo
tiirlilmesi tizerinde, onlarin insana totbiginin tsullan (ge-
nig-monada — tolimi) iizerindo nazaroti hoyata kegirir” (45,
s.8). DM “insan davramsmin miixtelif formalarninda vo bu
davramgin neticelerinde (maes., dil matnlari, ictimai tosisat-
lar, maddi medeniyyat abidolari va s.) gergaklaga bilar” vo
“her hansi bele gergoklosma matn adlanir” (45, 5.7). Bagga
sozlo, Siur akti olan DM sas-s6z, soz-haraket, musigi, jest,
ictimai-etnik togkilolunma, moisot-madeni moskunlagma ve
s. kodlarin (tesvir dillerinin) vasitosi ile reallasir, ideal ha-
diseden maddi gergokliye ¢evrilir. Bu reallagma 6z gergok-
lesme obyektini semiotik vahidlerin diiztimiinden ibarat
MOTNO gevirir. Yaxud N.Mchdiyevin yazdig kimi, motn
semiotik baximdan “isarelerin diiziilmesinden amale gelib
basqalarina molumat veren coerge”dir (87, s.7).

Nizami 7G-i do orta ¢ag DM-ni 56z kodu ilo gergoklos-
diren metndir. Bu metn ilk isareler sistemi olan tobii dilin,
yoni ilk tosvir kodunun vasitesi ile XII osr Diinya Informa-
siyasini gergoklogdirir. X1I asr siirunun mixtelif kanallarla
aldign melumatlar Nizaminin monsub oldugu intellektual
medeniyyet sferasinda Vahid Diinya Informasiyasina ¢ev-
rilir. Bagqa s6zlo, Nizaminin ilk modellagdirici sistem olan
tobii dilin kémoyi ile yazdign EYNI Diinya Melumatini
O.Naxgivani dasin, basqalari musiqinin, ronglorin, xottatli-
gin, horekatin ve s. ikinci modellogdirici sistemlorin, yoni
“dilin (ilk sistem — S.R.) asasinda meydana gixaraq xiisusi
tipli elava ikinci struktur alan” (134, 5.6) sistemlorin komo-
yi ile yazirdilar. XII osr intellekti Teomarkezden malumat
kimi maddi alemo g¢evrilon vo proyektiv térame olan Allah-
Diinya-insan silsilesinin mena c¢evrosindo firlanir, bu
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silsilonin qurumunu, torkibini, siralanma mexanizmini,
daxilindeki funksional dinamikanin mahiyyetini anlamaga
¢ahisirdi. Vo XII osr gtiuru tigiin elmi, folsofi vo dini kanal-
lardan axib gelen elo bir 6nemli melumat ola bilmezdi ki,
bu sturun intellektual dagiyicilaninin hor hansina gedib ¢ixa
bilmesin. Yoni Nizaminin mekan-zamammn siyasi-cografi,
madoni-elmi qurumu el 1di ki, hor hans: fakt Serq diinya-
sinin vahid intellektual cografiyasina vaxtinda belli ola ve
dayerlondirile bilirdi. Ona gore de ister poeziyada, istorso
da memarlig, incosenoat vo s. semiotik sistemlarda reallagan
DM Vahid bir Diinya informasiyasinin (invariantin) yalmz
metn tiplorine géra forglonen variantlan idi. Bu menada,
istanilon motn {izro DM-nin berpas: variantdan invariantin
barpa prosesidir. Dolgun DM ise miixtelif tipli variantlarin
ahato olunmasi i1la barpa oluna biler.

Orta ¢ag DM-nin Nizami 7G-1 motnindon berpasi vo
onun mifoloji qurumunun aragdirtlmasi mif ve odebiyyat
problemine diggati celb edir. Odebiyyat vo mifologiya
problemini xiisusi arasdirmg Lotman vo Mints gosterirlor
ki. bu iki sahenin slagesi “bilavasite” (mifin adebiyyata
“axmast”) ve “bilvasite” (incosonat, ritual vo s vasitasi ila)
bas verir. Bodii hadise olan adobiyyatla estetik funksiyas:
yalmz aspektlorinden biri olan mifin garsiligh tesiri araliq
sfera olan folklorda xiisusi cosgunluqla hoyata kegir. Bu iki
modeni foalliq sahosinin miinasibatlorini iki aspektdo
(evolyusiya ve tipoloji) nazardon kegirmak olar. Evolyusiya
bu iki sahoni bir-birini avoz eden ardicil merhelelor kimi
gebul edir. Bu halda adabiyyat dagilmig relikt formal mif-
larla alagalonir vo onun dagilmasina komek edir. Bu ba-
ximdan, he¢ vaxt eyni zaman daxilindo movcud olmamig
mif vo adebiyyat miigayisa olunmayaraq qars: durur... “Ti-
poloji yanagma ayri-ayr olametleri yox, onlarin toskilolun-
ma prinsipinin 6ziinii, insan comiyyetinin ictimai konteks-
tindo funksionallasmasini, sexsiyyato ve kollektive miina-
sibatde toskiledici rolunun istigamatini agkarlayn™. Mifdeki

#(If&====

izomorfizm prinsipi biitin miimkiin stjetlori bitin mifik
tohkiye imkanlaria ve onlarin hor birinin biitin epizodla-
rina invariant olan Vahid siijete baglayir. Odebiyyata kegid-
do izomorfik siiurun dagilmasi her hansi vahid mifoloji
personajin iki vo daha artiq garsihigh diigmen obrazi kimi
“oxunmasinl” miimkiin edir. Silsilovi matnlerin xoth agihi-
sinin daha ag1q naticeleri 6ziinii oxsar personajlarin — vahid
mifoloji obrazin pargalanmasinin noeticesi olan obrazlarn
simasinda daha aydin gosterir. Lotman ve Mints mifin inco-
soneto tosirinin dord amm (epos, dram, roman, kinomatog-
raf tigiin) qeyd edirlor. Yekun olaraq gosterirlor ki, arxaik
diinyanin, mif ve folklorun deyarleri sonraki dévrlorin inco-
sonatinin dayarlerine qars: durmayarag, diinya modoniyyo-
tinin ali ugurlarmin miirekkab qangig kimi gixis edir (77,
§.35-55). Meletinski gostorir ki, heyvanlar haqqinda ve
sehrli nagillar bilavasito mifdon boy atr ve bu proses sak-
rallign vo ritualhigs itirma ve s. soklindo gedir (89, 5.639). O,
gohremanliq eposlarinin mengayindon sohbot agarkan, mo-
doni gohremanlar hagqinda olan miflerin ilk monbe kimi
rolunu genis tohlil edir (80, 5.21-94).

Goriindityii kimi, mifoloji epoxada badii-estetik funksiya
miflorin genis funksiyasmin yalmz bir torafini togkil edir.
Mif siiur vo davramig modeli aktr kimi, comiyyaetin etioloji-
idraki, hiiqug-davranis tolebatimn ddenilmesine xidmaet
edir. Mifoloji siiurun pargalanmasi ile miflar 6z aski funk-
siyalarini itirir, bir nov, mif kimi 6liir. Demiflogmis (mif-
sizlosmis) bu motnlar yagamaqda davam edir. Bu prosesdo
(demiflosme) 6z sakralligim, ritualhgimi, kultluq funksiya-
siny, etioloji-idraki vo sanksiyalasdinci-hiiqugi funksiyalar-
n1 itiran motnlerin avveller arxa planda olan badii-estetik
funksiyasi indi 6n plana kegir. Mifde avvellar sinkretik olan
funksiyalar pargalanir, miflorin @sas olan funksiyalan yeni -
tarixi DM torofindon hayata kegirilir. Mif ve adebiyyatin
miinasibatlori demiflogmis miixtalif matn tiplori zomininde
arahiq merhale olan folkloru taskil edon motnlarin misto-
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visindo gergoklagir. Mis. tigiin, tapmacalar mifoloji epoxada
zoruri funksiya dagiyir: hor bir ford kollektivin diinya hag-
qinda olan biliyini hem do tapmacalar vasitesile menim-
soyir. Bu bilik Kollektiv Yaddagda iimumilogir. ©nenonin
sifahiliyi prinsipi ile qurulan kollektiv yaddasin hor bir ford
torafinden menimsenilmesinin vo bu menimsemo iizorindo
nozaretin on ugurlu disulu tapmacalar idi. Mifoloji DM-nin
0z cpoxast 1lo birlikde 6lmosi tapmacalan osas funksiyasin-
dan mohrum edir. Tarixi epoxada yasayanlarin Diinya Infor-
masiyast gifahi yox, yazili menimsenir. Yoni melumatin
tapmaca dsulu ilo qorunmasi ve 6tiiriilmesine artiq ehtiyac
qalmur. Vo tapmaca ilk funksiyalarindan bodii-estetik olani
saxlayaraq folklor matnine ¢evrilir. Eyni sozii atalar sézlari
hagqinda da demok olar. Kollektiv tocriiba vo biliyin kos-
moloji ¢agda otiirilme vo yasanma vasitosi olan atalar s6z-
lonmin sifahi anene prinsipinden dogan qusa, sorrast dil-
mozmun qurumu var. DM-nin tarixi tipine kegiddo bu motn-
lerin 1lk funksiyas: zoeiflayir. Lakin atalar sézlori ilk funk-
siyasindan tam mohrum olmur, Bu metnler aile-moisat,
ictimai-oxlaqi qaun davramg modellerinin dagiyicilan kimi,
0z ilk funksiyasimi bu giin do bodii-estetik funksiyasi ilo
barabor, zaiflomis formasinda heyata kegiro bilir.

Nizami metnlarino goldikde iso gostarek ki, mifin yazil
adabiyyata nufuz etmesinin ganunauygunluglan burada da
oziinii gostorir. Oz yaradicih@inda folklordan genis istifade
edon Nizami matnlorine mifoloji vahidlorin niifuzunun osas
vasitasi folklordur. Diger terofdon, Nizaminin Intibah
dovri sonotkan olmasi da Nizami vo mif miinasibatlerine
daha bir yanagma aspekti vermis olur. intibahin Avropa mo-
delindan belli oldugu kimi, mifler bu dirgelis-oyams kon-
tekstindo mieyyen aktualliq kosb etmis olur. Ancaq burada
miflorin aktualli@: onlarin dominant siiur aktuallig: kesb
etmasi deyil. Sadece olaraq, Avropa intibahimn miihiim
xassasi orta ¢agin mitloq serinin inkarinda miitleq xeyir
simvollarimn dagiyicisi kimi ideallagdirdis antik miflerin

humanizmine séykenmokdir. Bu anlamda, intibah hem do
antikliyin oyamsi, “antik mifin” canlanmasi idi. Ancaq
bunun $orq konteksti Azorbaycan intibahgiinashginda dyro-
nilmemis qalib. Yaxud mexaniki oxgarhglarin tapilmasina
cehd olunub. Maselonin mahiyyeti iso derindedir.

Nizami poeziyasinda, o ciimloden Sorq poecziyasinda
kegmigin ideallagdiriimas: var. Kegmis biitiin hallarda ideal
sahman, nizam-intizam kimi basa diigiiliir. Bu, tekco sorq
sairlorinin digiincesine moxsus hadiso olmayib, iimumiy-
yotlo, insan psixikasina aid aktdir. Ke¢mis — avvolki ornek,
ideal hesab olunur. Bunun mahiyyati Mif-Tarix miinasibot-
lorinin dialektikasina miincer olunur. Mif - struktur diisiin-
codir; bu diiglinconin toqdim etdiyi diinya modeli sakral
invariantin profan silsilelor seklinde ritmik teskilindon
ibaretdir. Sakral olan profan gatda ritmik oaraq tekrarlanir.
Adi diinya, insanlann diinyasi (profan qat) miigoddes oc-
dadlarin diinyasinin (sakral qatin) proyektiv téremosi sayi-
lir. Insanlarin diinyasi tanrilarin diinyasinin niimunesi asa-
sinda qurulur. Basga s6zlo, adi diinyanin strukturu miigad-
des diinyanin strukturunu tokrarlavir. Adi diinya vaxtasim
olaraq 6z strukturunu sakral strukturla tutugdurur; etnokos-
mik rituallar xaosu aradan qaldiraraq onun sakral kosmosa
uygunlagdiriimasim tegkil edir. Bu baximdan, kosmoloji ¢ag
insani 6z heyaun sakral struktura daim uygunlagdirmaga
¢ahgir. Bu, onun siiurunun on miihiim xassesidir.

Mifoloji diinya modelinda sakral struktur 11k Olani (yoni
Ocdadi, Ilk hadiselori, [k Zamam, ilk Mokan vo s.)
nezordo tutur. Bu — Kegmigdir, hom do ideal kegmisdir.
Belolikle, kosmoloji ¢ag insaninin siiurunda sakral zaman
vo mokani, sakral kosmik nizami nezorde tutan KECMIS
var. Hemin ke¢mis — idealdir, ilkindir, 6rnekdir, sakral eta-
londur. Kosmoloji siiurun dagilmas) ile onun struktur
vahidleri tarixi stiur aktlarina transformasiya olunur. Sakral
Kegmiy mifologemi de tarixi siurda arxetip olaraq yasa-
maqda davam edir. Bu da tarixi siiura Struktur — Gergoklik




qargidurma qosalign getirmis olur.

Tarixi digtinco struktur diigiincoye qars: durur; baxmaya-
raq ki, ondan inkisaf etmigdir. Tarixi diisiinco biitiin “tarixi”
boyunca struktur diigiinconi, yeni gelib olani, dolaglar sok-
linde tokrarlanam dagidir. Proses bu giin do davam edir.
Kegmis vo Bu giin, Kegmis vo Galocok bir-birini diaxron
miistovide sertlendirdiyi kimi, hem de gargi durur. Nizami
vagl suurunda da biz bir terefden Keg¢migin (Strukturun)
ideallaydinimasin: goriiriikse, o biri terefdon homin Kegmi-
sin dagidilmasini, yeninin yaradilmasini gériiriik. Nizaminin
0z varatdifn “xomsogilik” enenesi buna bariz 6mokdir,
Struktur Tarixde hom yasayir, hem de inkar olunur. Mév-
cud monografiyada Struktur-Gergaklik miinasibotlori poe-
tik matn mistevisindo aragdinlir. Aragdirmanin Mif-Tarix
konteksti, bu baximdan, eyni zamanda Struktur-Gergoklik
kontekstini nozordo tutur. Bunlar bir-birini inkar ctmoayen
sinonim modellor olmagla, metno yanagmada vahid modelin
paradigmatik struktur saviyyolaridir.

11 FOSIL

“YEDDI GOZOL”IN 9SAS SUJETINDO
GERCOKLOSON DUNYA MODELI VO SUJETIN
MIFOLOJI-POETIK SEMANTIKASI

Nizami 7G-i semiotik baximdan hor seyden ovvol matn-
dir. Orta ¢ag DM tobii dilin poetik-semiotik fiqurlarimn
vasitosilo bu asorde isarolerin diizimiindon ibarat motno
gevrilib. Bu metn Vahid Diinya informasiyasinin dil-poetik
kodla tesviridir. Her bir badii matn, sonotkarin istedad
deracosindon asii olmayaraq, énce onun diinyaya munasi-
batinin inikasidir. Cism vo hadiso kimi qavranan diinya
badii asardo uygun olaraq obraz vo siijet kimi maddilo-
sir. Bu monada, 7G-in osas gehromani Bshram vo onunla
bagli osas siijet, cloco do basqa gohreman vo siijetlor Niza-
minin total diinyaya miinasibotinin badii-poetik fiqurlasma
soviyyelorindo ifadosidir. Bu sebabdon 7G-de DM vo onun
mifoloji qurumunu énce Bohram siijeti saviyyosindo
aragdiracagiq.

Nizaminin “Heft peykor” (“Yeddi peyker”) adlandirdif,
“Bohramname™ adi altinda da molum Azorbaycan ve rus
dillorine “Yeddi gozol™ (“Cems kpacasui”) kimi torciime
olunan bu mosnavinin yazilma tarixi, 1197-ci ilin iyulun 31-
do tamamlanmasi vo Maraga Hakimi Ag-Sunqur neslindon
olan Olasddin Kérpo Arslana ithaf olunmas) hagqinda tod-
qiqatgilar arasinda yekdil fikir var (105, 5.53; 15, 5.146-147;
40, 5.6; 20, 5.226; 52, s.1-2). Sairin bu esari yazarkon istifa-
de etdiyi monbelori iki qrupa aymnrlar: 1. Xronik, yazih
abidelor; 2. Folklor. Dlbotto, bu sayaq ayirmanin oziindo
miioyyen gortilik var. Belo ki, Nizaminin istifade ectdiyi
folklor metni hansisa oserin folklorlagims varianti, yaxud
yazih abido folklor siijetinin, ostiri-xronik hodisin misllif
torofindon bediilosdirilmis varianti ola bilordi. Mosalon,
Firdovsi "Sahnama”sinin boyiik bir hissesi Iran teokratik-
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dovlotgilik ononosinin mifoloji metnlor esasinda nezme
¢okilmosindon ibarotdir. Ve bu halda Firdovsi sifahi onenin
vazihya doyigdiricisi kimi gixag edir, Sasani xronikasi eneno
baxaimindan Firdovside ¢ox qiivvetlidir. Nizamide ise bu
xronikanin enene serhedlen zeifleyir ve xronik vahidler
7G-1_ri| Konkret idyasimin veriligi iiglin qurum materiallarina
cevruar.

Qeyd edok ki, Nizami 7G-nin menbaleri meselasi
muxtohf mualliflor tarofinden geniy ohate olunduguna géro
tokrara yol vermir vo iimumi monzore ilo kifayetlenirik.
Sainn Firdovsidon istufadesi melum faktdir. Arasdincilar
Nizaminin Tober vo Buxariden istifade etdiyini gosterirler
(65, 5.15-16; 145, 5.65-66; 7, 5.153-165; 52, 5. 41-42). Sair
0zl do ereb ve den dillorinde materiallardan, Buxari va
Tabarinin alyazmalanndan istifade etdiyini ayric1 geyd edir
(70, 5.26). T.Oliyevanin gostordiyi kimi, Nizami hom do Ibn
ol Mugaffe, Ibn Quieybe, Seolebi, Homzo isfahani vo b.
istifade etmigdir (7, 5.42). Nizamilmiilkiin “Siyasetnama”-
simi da bu cergeye alave edirler (51, 5.66; 65, s.16).
“Xvataynamak™, “Xodayname™ kimi tarixi xronikalar da
7G-in menbalerine aid edilir (65, s.14-15). Sair bunlardan
basqa, ¢oxlu “basqa porakende nisxelarden™ do istifade et-
migdir. Nizaminin 7G-de folklordan istifadosini biitiin arag-
dincilar gostarirlor. Umumgearq xarakterli bu folklorun ter-
kibinde Azarbaycan folklorunun 6z xiisusi ¢ekisi olmugdur.

7G de Nizaminin diger asorleri kimi, anenovi hissoler
olan touhid, miinacat ve natle baslanir. Bu hisselerin orta
¢a2 DM-nin aragdinlmasinda boyiik ahemiyyeti var ve
relide gorocayik ki, “Xemse™nin mithiim kompozisiya
clement olan ananavi merac hissesinin sufi-dini telimlerde
Insanla Allah arasinda miinasibotlerin nozeri-praktik modeli
olmaq baximindan etalon saciyyeli yeri var. Oserin miged-
dimasi bunlardan basqa, kitabin yazilma sabableri, Olaad-
din Korpo Arslana xeyir-dua vo tezim xitabi, s6ze sitayig,
tovsiya ve nasihet, oglu Mohammade nesihat kimi hisseleri
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ohate edir, Sonra Bahram dastanimin 6z baslanir. M.Kazi-
mov qeyd edir ki, Bohram Gur hagqinda olan osas hekayet
29 epozoddan ibaratdir, biitévliikde ise... 5 minden yuxan
beyt hocmindedir (64, 5.250-251).

7G-in osas siijeti Bohramin dogulmas ilo baglanir. Atas
Yozdgird zahmdir ve onun “ziilm toxumunun aqibati gox
pis” olduguna géro, 6ten 20 1l arzindo dogulmug heg bir
usag salamat qalmamigdi. Xos ulduz taleyi ile dogulan bu
usagin salamatgihgindan otric miineccimlerin maslahati ile
onu Ocemdon (iran) kenara — Yomone (Srobistan), Nema-
min yanina yollayirlar. 4 ilden sonra Neman Bohramin soh-
hetinden narahat olub memar Simnara Xoevorneq galasim
tikdirir. Bu gala sutka orzindo 3 defo rengini deyisirdi.
Lakin Neman Simnarin bundan gat-qat gozel saray tiko
bilmosi gabiliyyoetindon xobaer tutur va qozeb-gisqgancliq
ucbatindan onu edam etdirir. Bohram bir nego 1l gosrdo
yasayir, orob, fars, yunan dillorini, astronomiya, hondoso vo
b. elmleri, pehlovanligs kamil Gyrenir. O, gur ovuna maraq
gostorir. Bir giin ovda goriinmez meharatlo bir oxla hem
siri, hom do guru ovlayir. Heyrate sobeb olan bu ohvalatdan
sonra onu Bohram Gur adlandirirlar. Sonra Behram ajdaha-
m 6ldiiriib gurun intiqgamim alir ve xozino tapir. Bir giin iso
Xovernoqi gozerken gizli bir otaqda 7 iglim qizlannin
sokillorine rast golib onlara asiq olur. Sekillorin iistiindeki
yaziya gore, bu qizlar “Yeddi ulduzun hokmii 1le” ona
gismoat olacaqdi. Yozdgirdiin 6limiinden sonra, Behramin
da atas1 kimi zalim olacagindan chtiyatlanan iranlilar 6zle-
rino “tacidar naslinden™ olan bir qocani sah segirlor. Boh-
ram Jrana hiicum gokir, sort esasinda iki sire galib gelib, 6z
ganuni tacina yiyolenir. Bundan sonra o “atasinin ziilmiino
son qoyur, Iranda hotta Allahin belo rogbot vo sexavatine
sobob olan Kosmik Sahman yaradir” (108, s.51):

“Xalq ondan raz, Tann isa xosnud idi”.
(70, 5.990)




Ohali o qoder sad vo varl yasayir ki, giirrolonib Allah
bela yaddan ixarir. Afur quragliq bas verir, acliq baglanir.
Bahram ambarlann qapisim agdinr ve 4 il quraqhq orzindo
ohalini achqdan qoruyur. Yalmz bir nofer achqdan éliir. Sah
onun derdinden Allahdan iizr diloyir. Qeybdon ona cavab
golir ki, sonin xeyirxahligina gore Allah balam senin
sahligindan iraq etdi ve “(Tanninin) belo bir formam yazildi
~ // *Ki, dord 11 6lum senin dlkondon uzaq olsun” (70, 5.93-
94). Sonra Behramin ovda kenizi Fitnoye aciy tutur vo
olitm hokma verir. Fitne 6z todbiri ilo salamat qalir vo saha
ibrot dersi verir. Behram sorxoglu@ia qursanir, Cin xagam
Irana hucum edir. Behram orduya ectibar etmayib qagir.
Sonra gefildon hiicum edib xagam1 meglub edir vo qosun
baggilarini mozommetlayir. Iranda sahmani borpa etdikden
sonra sokillerini gordiiyti 7 sahzado qizi getirdir ve Simna-
nn sagirdi olmus memar Sideye 7 kiinbezli saray tikdirir.
Bohramin bu qizlarla isreti zamam dinlediyi 7 nagil mesne-
vinin az qala yansim teskil edir. Qizlara basi qanisan Boah-
ramin Cin xaganinin ikinci defe qosun gokmeyinden xobari
olmur. Qoflotan ayilan sah goriir ki, xezino talan olub, go-
sun dagihb, lka herc-marclik igindadir. Qem iginde tokba-
sina ova ¢ixir ve ovda sahibine xoyanet etmis kopoyini asan
goca ¢obandan ibret alir. Basa diigiir ki, o da voziyyetin
sabobini olkoni tapsirdigi vozirinden — Rast-Révsendon
sorusmalidir. Malum olur ki, vezir Bohramin adindan sor
yayaraq lram sor yurduna dondorib. $ah 7 mohbusun sima-
sinda xalqun dordini dinleyir vo Rast-Révgeni dara gekdirir.
Bundan sonra gah 7 kiinbozli saray: 7 mébide verir. Olkede
sulh, odalet v xoy giizoran yeniden barpa olunur. Bir giin
artiq qocalmiy Bahram ovda bir gurun ardiyca magaraya
girir ve yox olur. Cox axtanirlar. Hatifden ses gelir ki, Boh-
ram oOlarok geyb olub. Nizami mesnevini Dlaeddin Kérpo
Arslana xeyir-dua ile bitirir.

7G-in osas siijeti Bohramin hovatizi dogumundan — &lii-
ma, bitovlikda ohato edir. Sair bir dmriin tamhgi limitindo

jranin simasinda maddilogen Cemiyyetin hoyatnin tam
monzerasini verir. Etnosun tok niimayendosi olan Bohramla
comiyyet vahidi olan iran konkret zaman-mokan miistevi-
sinde teosimvoloik Allah-Diinya-insan silsilesini modellog-
dirirlor. Insana baxib Diinyam “oxuyan™ vo bunlarin her iki-
sine baxib Allah1 “oxuyan” orta ¢ag intellektinin bu diigiince
miistevisindo Bohramin tamligindan Iranin menzorosi,
iranin tamhgindan Diinyanin moenzerosi goriinir. Vo bunla-
rin hamisinin fovqiinde — baglangic ve sonunda Allah durur.
Orta ¢ag agh Oziine, 6ziiniin makroproycksiyasi olan Diin-
yaya, 0ziiniin ve diinyanin teoproyektiv monboyi olan Alla-
ha bu gozle baxanda Xaligin Quranla insanlara nazil etdiyi
oz kelamina soykenirdi: “Ondan baglayib ona da qayidir™.
insan Diinya ve Xaligdon kenarda maveud olmadigi kimi,
Bohram da orta ¢ag DM-nin hem proyektiv dagiyicisi, hem
de struktur fiquru kimi ¢ixis edir. Bu menada, obrazla bagh
asas siijetin ve obrazin miixtolif seviyyelorden izlonilmosi
obrazda reallagan DM-nin konkret bucaqdan goriimini
vermisg olur.

Behramin atasi zalimdir vo Nizaminin onu bu ciir tosvir
ctmesinde tarixi hogiget var. Belo ki, 399-421-ci illordo
Iran taxtanda oturmus | Sah Yozdgiird zordiist kahinlarina
yox, xristianlara arxalanir. O, bununla da sorbest siyasi ha-
kimiyyeto malik yerli eyan ve kahinlerin nifratini qazanir,
Lakin sonralar get-gede artan bu narazihigdan vo Xristian-
larin Bizansla artan elaqolorinden qorxuya diigiib siyasotini
doyigir (48, s.51). Bu da ona getirib ¢ixanr ki, sonralar o,
biitin menbelerde pis, giinahkar, zalim kimi xatrlanir.
Mos., Teberi do, xristian menboleri de onu pis cohatden
seciyyolondirirlor (52, 5.46-47). Firdovsi de “Yozdgiirdiin
zalimhigi, edalatsizliyi, ziilmkarhigi haqqinda nifretle da-
migir” (51, 5.66). Nizami tezece dogulmug Bohrami govhe-
o, Yozdgiirdii iso daga bonzodir vo bunda folayin (diinya-
nin) 6z tebiatini goriir:



Falayin torazisinin iki gozii var,
Birindo das, o birisindae ise govhor vardir.
Onun tarazisindon iki rongi cahan
Baga gah govhor sapir, gah da das.
(70, s.51)

Bu menada, no Yezdgirdin zalimh@i, ne do Bohramin
govherliyi geyri-tobii hadise olmay1b, diinyanin global kate-
gorvalar olan Xeyir vo Sori bir-biri ila iizvi elaqodo taqdim
edon sttukturundan dogur:

Hamiso dag lal ilo, tikan isa xurma ila (birga) olur...
(70, 5.51)
Diunyanin gah ser, gah da xeyir donunda goriinmosi ise
bu ikiliyin milayyen ardicilhiq daxilinde novbali reallagma-
sinin naticasidir:

Bazon govhardon das ¢ixir (amala galir),
Bazan do kahraba rongli dasdan lol dogulur.

(70, 5.51)
Beloliklo, insanlar 6z emolleri ilo goxmenah Diinya
kateqorivasimin semantik dasiyicilan, dimyamin makroko-
smda maddi-ideal qurum soklindo sistemlagen struktur cle-
mentlorinin mikrokosmik proyeksiyalan kimi ¢ixag edirler.
Dinya ve insan teoloji ganunlarin ideroedici mistevisindo
istor daxili kosmik qurumlan, isterse do maddi reallagma
manbelori baximindan vahid teoloji morkezden simvollagir;
makro va mikrokosm Teokosmun informativ ¢evrilmeleri-
dir. Basga cur desok, Varliq qatt Heglik gatlan geklinda
maddi simvollara gevrilir. Insanin kosmik qurumu Diinyanin
kosmik qurumu ile giizgi-proyektiv miinasibotdadir. Insan
6z qurumu ilo Diinyan: onun Kigik Modeli kimi tokrarlayir.
Oz névbelorinde Diinya vo Insan da Allahin gériinmez qu-
rumunun maddi tekrarlan kimi ¢ixis edir. Bu menada,
Yozdgird vo Bohram da Dinyanin ipsan seviyyesinden
realasmalandir; dilnya bu obrazlarda 6z ikili qurumu ile

semiotik-semantik silsile yaradir, Diinya orta gafida Xeyur-
Ser blokundan olahiddo aydin goriiniir. Bu DM-do Xeyir vo
Sorin sinonimik mena siitunlari dinyamn biitin maddi vo
menovi qatlarim ohato edorek, onu diisiinconin ire bilecay)
sorti son hiidudlara qodor menimsayir. 9slinde orta cag
DM-do bu gargidurma blokuna daxil ola bilmeyen dinya
sahasi QALMIR. Orta ¢a@ “miistosna polisemantik dilinin™
(Qurevig) hodsiz imkanlari ile bu kateqoriyalari hiidudsuz
“cilvelayan®” Nizami de Bahrami gévhore, Yozdgirdu dasa
bonzedonde onlarda “iki rongli cahanin™ Ozinu, onun
Xeyir-Sor qurumunu goriirdii:

Govhor ilo dasin adlarimin nishati
Yazdgiirdiin Bohrama olan nisbati kimidir...
(70, 8.51)
Behram dogulanda miinoccimlar ulduzlan miisahido edo-
rok dyrenirler ki, ulduzlar ona xos tale (xeyir kodu) yazib:

Gordiilar ki, 0 ham goloba yolunu tutacagq,
Hom da 9zomoatli olub alomi isiqlandiracaq.
(70, 5.51)
...Hoar ulduz gahadat verirdi
Miistori 6z soadotina (sohadat verdiyi) kimi.
(70, 5.52)
Beloliklo, Bohramun xaliq torefinden yaradilmis mekan-
zaman olgiilerinin reallagsma miistovisine — diinyaya daxil
olmast QABAQCADAN MUBYYON EDILIB. O 6z irade-
sindon moahz asili olmayaraq Xeyir kodunun funksionallag-
dincisidir. Yozdgiird bu funksional missiyaya tosir etmokdo
acizdir:

Adim ¢akdiyim bela bir tale ila
Bohram saadatla birge dogulan zaman
Onun atasi xambeyin Yoazdgiird

Afill torpenib 6z taleyini tamd ki,




Onun basladiyi arzularin hanusi pugdur (xamdir);
Ona gora Ki, ziilm toxumunun agibati ¢ox pisdir.
(70. 5.51)

Buna goro do Behrami Irandan konara — Yemona yolla-
yirlar, Bu mokandeyismo zaruri sebeblor ucbatindan edilir:
orta ¢ag DM-no gora xeyir kodu ile dogulan Bohram Yezd-
gurdin “sorlogdirdiyi” mekanda dinya strukturu baximin-
dan bir semiotik fiqur olaraq 6z funksiyasum gergoklosdire
bilmozdi. Bu baximdan, o 6z kosmik mokanina kegmali
olur; semiotik xeyir fiquru sor mokaminda qgeyri-foaliyyet
bolgosine diigmuy olur. Vo bu halda Bohranun funksional-
lagma imkam “6lime mohkum cdilmiy” qardaslan kimi,
teolo)i programlasdirmanin naticasi olaraq sifirdir. Bu funk-
sionallasgmanin kosmik mokan tominatgisi kimi Yemen
¢ixis edir. Bu iso tosadiifi deyildi. iram sor miihitine Yozd-
gurd gevirib. Mokanin moanevi-axlaqi deyerlordon menim-
sonilmasinin naticasi olan bu modelogmonin kosmik isarasi
sabit deyil. Belo ki, Yozdgirdiin sorlogdirdiyi mekan son-
ralar Bohram tarefinden xeyirlegdirilo bilir. Bu deyisme
mekanin mustevi olaraq hom meskunlasdiricidan asth oldu-
gunu, hem da geyri-sabit isarali oldugunu gésterir. Orta gag
DM-do mekanin bu cur gavranmasi mifoloji DM-de 0z
arxetipine malikdir. Mifoloji diigiince mekan: insan iigiin
ham do Slverigh-Olvenigsiz blokundan tesnif edir. Bu blok
uygun olaraq Kosmos-Xaos bas qarsidurmasini sinonimlesg-
dirir. Vo Yazdgurd-Bohram, Iran-Yemen qarsidurma sira-
lan hamin mifoloy arxetipin orta gag soviyyesinden realag-
masidir.

Bohram niye mohz Yemeno golir? Ovvela, bunu Me-
hommad p.-nn (s.) islama miigavimet gostoron dlko kimi,
zardisti lrani qargamas: ilo baglamagq olar. Peygemberlorin
mohiiri olan Mohammad o.-in biitiin biografiyasi dini, sufi
talimlorda etalon tip - 6rnok modelidir. Bu baximdan, iran
dini anenado qarfanmis mokan — sero mehkum yerdir. Di-
gar tarofdon, Bohramin Yemende yagamasi tarixi faktdir.

Tarixgilore goro, o, Yozdgiird terofinden Mundor ibn Nu-
manin yanina ya giénderilmig, ya da siirgiin edilmigdi. 421-
ci ilde Yozdgird dlonden sonra Behram erob qosununun
komoyi ile atasinin taxtina yiyelenir (48, s.51). Bu hadiso-
lorin zamani olan 5-¢i1 asrin hiidudlannda 1so hole 1slam bir
din kimi méveud deyildi vo tobii ki, Mehemod peygombor
(s.) de halo budan 2 esr sonra Irani qarfiayacaqdi. Lakin Ni-
zami 6zu xronoloji baximdan bu gargisin kosmik mihitindo
yasayirdi ve haradasa, onene ilo ona gatan Iran-Yemen blo-
kunun mohz Nizami qavrayisina qargus kompleksinin de
tosiri olmaya bilmozdi, Bohramin Yomone galmesini Niza-
mi golomo ile “sanksiyalagdiran™ orta ¢ag DM tgiin bu fakt
heg do tesadifi olmayib, bu modelin mehz mifoloji arxequ-
rumu ilo bagh hadisedir. A.Masse yazir ki, “sag torofdek
olke” monasina gelen Yomon, yeni Conubi Orebistan ve ya
“xosboxt™ olke (“Xosbaxt Orobistan™) homise 6z sorvoti vo
torpaginin miinbitliyi ile gohrot gazanmigdir (79, s.17). Bu
tarixi bilgido diggeti celb edon Yeman adinin leksik-seman-
tik qurumunda sag (terof), conub vo xosboxtlik anlayiglarn-
nm sinonimik mona sirasi yaratmasidir. Kononov bunu
moakanmin dogan Glnoage porostis yolu ile menimsenilmasi-
nin neticosi hesab edir: gedim yehudico “Yomin”, arobco,
“Yomon™: 1) sag torof ve 2) conub menalarindadir vo Ye-
mon toponimi da “sag toref” demokdir (56, s.77). Yemon
toponiminin téreme morkozinde duran YOMIN soziino
liigotlar eyni mona verirlor: a) sag ol, sag toref, sag; and
(41, 5.270); b) sag, safida, sag toref, sag ol, sag cinah; and
(98, c. 2, .751). Belo bir mona sirasi alinir: sag, cenub,
xosboxtlik, and.

Sag terof ve cenub anlayiglanimin smonimliyl mokan
hadisasi kimi tobiidir. insamin ilkin mokan duyumu hemisa
sado olub onun 6zii ile baghdir: monim sagim, solum vo s.
Ovvolde gordiikk ki, mekanin monimsonilmoesi oriyentlor
obyekti kimi noyin segilmosinden asihidir. indiki hal Ggin
bu obyekt dogan Guinesdir vo iizii dogan Giinoso duranda



sag torof conubla eynilogir. Lakin mokan kateqoriyasi olan
sag torafin micorrod psixi-monovi kategoriya olan xosboxt-
liklo eyni sirada durmasi mokanin mifoloji iisulla monimse-
nilmosinin noticosi olaraq meydana ¢uar. Diinya mifoloji
stiurda bitin qatlan ile tesnif olunur ve bu gedigdo oks isa-
reli dual qurum olan semantik bloklarin semiotik diiziimiin-
don DM qurulur. Vo bu DM-do mokan vahidi (sag toref) ilo
ctnopsixoloji vahidin (xosboxtlik) eyni kosmik isaroli
olmalan mifoloji montigin 6z qanunlan daxilindedir.

KDQ-do Qalin Oguzun basg¢isimin divaninda qebul-
yerlogma etiketi sag-sol qarsidurma bloku tizre qurulur. Hor
bir ford hansi tire-tayfaya monsub olmasindan asili olaraq
muoyyon mekana (sag, sol, qabaq, arxa) qabaqcadan “teh-
kim olunmugdur”. Oslindo bu, ofuz siiurunun verdiyi hazir
davraniy, idaroolunma, mokanda nizamlanma model-gelibi-
dir. Mifoloji stiurda msan {igiin istenilon durumda herokotin
hazir modeli gabagcadan var: neyi etmok olar, noyi olmaz;
no disumli, sayali, ne digmozdir; hara olverisli, hara
alvenssizdir; no hansi vaxt edilor; hansi vaxt edilmoz ve s.
Bu gun estetik funksiyal folklor matnlori saydifimiz yasagq,
siama, fal, yuxuyozmalar va s. tarixon mifoloji DM-lerinin
verdiyr hazir davramig qelibleri, idarolonmo formullandir.
Bu baximdan, oguz fordinin davandaki, déyiisdoki, oguz
elindeki. homginin semantik-simvolik baximdan ritualda
kasilen heyvandak: “yerinin™ (payimin) — bir sézle sakral-
profan garsidurmasindan menimsenon miistevideki yerinin
harada olmasi oguzlarin DM ile bagh hadisadir. Ve bu mo-
delde da sag teraf Giinagle eyni isaroye malikdir. Oslindo
insan bodaninin diinya “badoni ilo makro- vo mikrokosmik
eyniyyoti sag torofi tekco Giinogdon yox, hemginin daha
genis olan kosmik, etnik, temporal ve s. gatlardan teskil
ounmus semiotik siraya qatmis olur.

Masalon, M.Hokimovdan oxuyuruq ki, sag goz seyriyon-
do xogbextlik, sol soyrivonde badbaxtlik getirir. Yaxud sag
ovucun gicigmasi pul gelacayini, sol ovucunku pul gedeca-

yini bildirir, Yaxud solaxay adam tors, inadkar, aliagir olar
(142, 5.387). A.Nebiyevdon oxuyuruq ki,sag yanagin vo sag
qulagin qizarmasi xeyir damigifa, sol yanaq ve qulagin
qizarmasi iso qeyboto isarodir (94, s.164). B.Adulladan
balli olur ki, yerinden galxib herekot edon hamilo birinci
sol ayagum atarsa qiz, sag atarsa oglan dogulacaq. Yaxud
hamileliyin 8-ci ayinda doége dolan siid birinci sag doso
galorse oglan, sola gelerse qiz dogulacaq (1, s.101).

Sag-sol gargidurmas: ile bagh diinya ctnografiyasindan
da says1z misallar gotirmoek olar. Deyilonlor gosterir ki, sag-
sol DM-do tekce moekanla mohdudlagmir vo diger gatlarn
ckvivalent isarehi semantik vahidlerinin mokan evezedicisi
kimi gixiy edir. “DM-ndoeki mekan Sag-Sol, is1g-Qaranliq,
Diizliik-Oyrilik, Yaxsi-Pis, Xeyir-§or ve s. qargidurma
siralarina aynlir. Bu siralarda eyni siitunda duran (sag, ya-
xud sol) menalar bir-birinin igaresino, eynigiiclii evozedici-
sino, koduna gevrilir (sag, isiq, dizlik, yaxsi, xeyir kodu vo
yaxud sol, qaranhq, ayrilik, pis, ser kodu)” (108, s.51). Bu-
na goro de yuxaridaki 6rneklerde sag terof (goz, ovuc, ol,
yanaq, qulaq, ayaq, dog vo s.) xeyir koduna, sol ise gor
koduna baglanir.

Belalikle aydin olur ki, Behramin niyo mohz Yemeno
golmosinin sobebini Yoman adinin olagolondiyi YOMIN
soziiniin leksik-semiotik monalan ilo izah etmok olar: sag.
sagda ve s. “Vo buradan da agiglamir ki, Yomen élkesinin
hemin dovrdeki miisbot kosmik-cografi mena anlami SAG
torefin hemin dévriin DM-do semiotik mekan baximindan
Xeyir koduna baglanmas: ilo elaqodardir” (108, 5.51). Yo-
men ad1 DM ile bagh semiotik fiqurdur v bu fiqurda en azi
iki gat (mekan vo etnik-psixoloji) modellogir, Yomon adi-
nin AND menasi da sakral gatin elementi kimi, bu baximdan
sag terofde mekanlagan xeyir kodunun sira vahidini toskil
edir. Qeyd edek ki, eger kosmoloji epoxada sag-sol esas
qargidurmalar sirasina aiddirse, orta ¢agda bu, arxa planda-
dir. Vo bu monada, orta ¢ag adam igiin Yomenin xeyir




makani olmasi onun mehz sagda yerlosmosi ilo elagodar
deyildir. Sag-sol arxetipi Yomoenin misbot kosmik-cografi
movgeyini kosmoloji ¢agda miieyyonlogdirib ve Nizami
dovriino golib ¢ixan iso ONONSDIR. Orta ¢agda mokanmn
qavranmasimin on mithiim gargidurma ciitii bu ¢ag DM-nin
“folsafi-dim seviyvede niive qarsidurmasi olan XEYIiR-
SOR bimar blokudur (108, s.50).

7G-de butiin qargidurmalar tigiin Xeyir-Sor bas blokdur.
Ivanov ve Toporov slavyan DM-nden damsarken gostorir-
lor ki, onun qurumunu bir-biri ile sinonimik miinasibotdo
olan bir ne¢o asas garsidurma miiayyon edir. Miislliflor bu
OSAS qargidurmalan vahid BAS qarsidurmanin daha kon-
kret simvollagmasi, yoni onun ifade planlan kimi nozerdon
kegirirlor. Pragmatik mogsoadli bu bas garsidurma hemin
kollektiv ii¢iin kollektivo vo insana miinasibotde YAXSI ile
PISIN (misbat-menfi) forglendirilmosidir (45, s.63-64).
7G-do 1se DM-nin bas qarsidurmas: Xeyir-Sar blokudur, ga-
lan osas bloklar bu bas blokun sinonimik siralanidir. Bu blo-
kun xeyir kodu Bohram, ser kodu ise Yezdgird obrazinda
cisimlonir. Bahram ser mekaninda — iranda antistruktur tos-
kil edir, onun Yemane golmasi ile kosmik sahman yaranir.
Bohram atasimin olimiinden sonra ger mokani olan irana
qavidir vo burada seri aradan qaldiraraq kosmik sahmam
barpa edir; Xaos Kosmosla ovoz olunur. iranin kosmik isa-
rosi deyisir; indi bura xeyir mokamdir. Beloalikle, mokan ey-
ni zamanda aks 1saralerin her ikisine malik ola bilmir; onun
isaresi maskunlasdincidan da asithdir. Yezdgiirdiin 6liimi
ile sar kodunun semiotik fiquru siradan ¢rxmis olur ve ZA-
HIRON DM-nin Xeyir-Sor qurumunda pozulma bas verir.
Ona goro “zahiren™ ki, “ikirongli cahanda™ “gévherlik™ ve
“dashq” folayin 6z tabiatidir ve DM-nin bu qurumu pozula
bilmaz, diinya xeyir ve serin garsiligh miinasibatlerinin
daimi qurumu kimi movcuddur. Bohramun Iranda “hetta Al-
Jahin balo regbot ve soxavetine sobeb olan Kosmik Sah-
man” (108, s.51) varatmas) DM ila bagh funksional saciy-

yoli aktdir. DM-nin binar qurumu baximindan Yozdgiirdiin
oliimiinden sonra Iran iigiin sorlik funksiyasim Cin xagam
yerine ycurmas olur. Allahin Irana bala olaraq yolladig qu-
raqlif ise Xaos hesab etmok olmaz; orta ¢ag DM-na gore
Allah diinya hadisasinin vahid yaradicisi kimi taysiz ve
soriksizdir vo bu monada o, heg bir fiqurla garsidurma bloku
toskil ede bilmez. Quragliq epizodu bu baximdan Behram
obrazinin kosmik qatlar boyu agihigina xidmot edon bodii
fiqurdur. Behram Cin xaqanini meglub edorok irani novbeti
xaosdan xilas edir. Behramin 7 peyker sarayinda qizlardan
dinlediyi 7 nagil onu Miitloq Xeyir obrazi seviyyosino qal-
dirmaqla gelocekde izlesacoyi daha dehsotli xaosla — co-
miyyetdaxili antistrukturla miibarizeye hazirlayir.

Sahin gozellero basi qangdii 7 il orzinde onun ikinci vo-
ziri Rast-Rovgen Iranda dehgetli xaos — herc morclik yara-
dir. M.Kazimov bu obrazin sorlik funksiyasini doqiq ifado
edir: “Rast-Révsen biitov comiyyst migyasinda sor simvo-
ludur” (65, s.41). Nizaminin yaratdify miirekkeb quruma
malik bu obraz dorin mifoloji-poetik anenoyo sdykanir.
X.Yusifov yazir ki, Rast-Révsonla bagli ohvalat Nizamidan
ovvelki monbolorde do vardir (50, s.145). (.Sadig-oglu
gostorir ki, Rast-Rovson 6z monsoyini Avestadan almisdir,
Bu obrazin prototipi olan Révgon-Rast zordiigtilik metnle-
rinde “en ¢ox taninmus ilahilerdon biri”, “adalet tanrisimin
xiisusi adi”, “ogrularin vo yol kesanlorin aleyhino™ olan ila-
hi, “dogruluq tanns1”, “dogrucul, iti fikirli, mohtaclarin va
“gileylilerin” dadina gatan, ogrulan qiran ve hamiya dor-
man bexg eden bir ilahi™ kimi seciyyalondirilir vo mezda-
porostlerin dini kitabina gore, giyamet giiniinde insamin
amollerinin miithakimesi Rovseno tapsirilmigdir (115,
$.148-149). Beloliklo, Rast-Rovsenin prototipi olan Ravson
mifoloji enenede miisbat kosmik funksiyali obrazdir. Bu
obrazin atributlari onun mifoloji DM-de bayg qarsidurman
modellogdiren fiqur oldugunu goésterir. RAST farscada diiz,
sag (terof), diizgiin, heqgiget (98, Tom 1, 5.706), ROVSON




iso is1qh, aydin, tomiz, soffaf ve s. (98, Tom 1, 74]1) moena-
lardadir. Addaki monalarin semiotik diiziiminden xeyir ko-
du ile bagh mena situnu yaramr. Maraghdir ki, Yomon
adinda oldugu kimi, Rast-Rovsen adinda da iki qat (etik-psi-
xoloji vo mekan) qovusur. Rast-Révsen 6zii bir obraz kimi
7G-de sori maddilasdirse de, adin semantikasi xeyiri mo-
dellesdirir; antistruktur yaranir:

Esitdim ki, sahin bir voziri varmis,
Tanridan qorxmaz, Tanridan uzaq (bir zalim) imis.
Adim iz istodiyi gabilden
Rast-Riovson (Diiz-Aydin) qoymusdu, lakin 6zii

na dofru, na da aydin idi.
Diizliiyii vo aydinh ¢ox nazik idi,
Diizliivii ayri, aydinhif iso garanhq idi.
O, adimin manasi ila salhin éniinda giirurlanirds,
Lakin yaxsi adla alagadan uzaq idi.

(70, 5.260)

Bu antistruktur DM-do kod va bloklarin qanigaraq pozul-
masi, peren-paren diigmesi hadisesi olan XAOSLA bagh
ola bilardi. Bu, dogrudan da beladir. Miitlaq Sarin dagiyicisi
olan Rast-Révson Behramin goflotinden istifade ederok
iranda yenidon Xaosu berqorar cdir. Lakin Behram Rast-
Révsani asdirmaqla xaosu aradan galdira ve ideal kosmosu
berpa edo bilir. Bundan sonra o, ulduzlar terefinden onun
figiin programlagdinilmg missiyan basa catdirdigint hiss
ederek siurlu dlime dogru gedir:

Torpaq giinbadi sanamxanalarindan
Uzagqlas ki, 6lim da sandan uzaqlagsin.
(70, 5.281)

Bura qeder asas siijet orta ¢af DM-nin esas qargidurma
bloklarindan olan Kosmos-Xaos baximindan nozorden
kegirildi. Siijeto bu blokdan baxig Nizaminin siijete “yiikle-
divi” ali ideya deyerlorini gérmoye imkan verir. Aydin olur

ki, sairin mosnovidoe giiddiyii en ali megsod comiyyetdaxili
kosmik sahmana ¢atmagin yollarinin axtarilmasidir. 9slinde
biitov “Xemse” bu maqseda xidmot edir. Sairin dinyagérii-
siindo biitdv comiyyatin xogboxtliyi her bir insamin fordi
xosboxtliyinden kegir. Comiyyot toplu hadiso kimi insan-
larin ierarxik diiziimiinden qurulur. Ona giro de comiyyat-
doki kosmik sahman fordlerin axlaqi-idraki, cismani-mono-
vi kamillogmasinden asili olub, insanlarin biitév camiyyat
qurumunda xeyir dagiyicilarina ¢evrilmelorini talob edir. Bu
baxis onun yaradiciligina “edaletli gah™ poetik-ictimai
kompleksini gotirmis olur. Bu kompleks biitov “Xamsa™do
var; onun asas bas gohromanlan sah obrazlandir. (hsa de-
sok, cemiyyetin siyasi-ictimai tagkilolunma qurumu kimi,
sahhq institutu Nizami li¢iin melum realliq vo yegane forma
idi. Sairin ideal axtariglaninda bu forma tapa bildiyi vahid
realliq kimi qalirdi. Tesadiif deyildi ki, “Iskendername”-
deki xoshoxtlik dlkesini sair utopik variant kimi tesvir edir.
Aktual olan gahliq institutu idi:

Olkalor (sahlardan) soadet tapirlar.
(70, 5.52)

7G mosnevisi oxucuya hazir adalotli sahi yox, nece ada-
latli olmag teqdim edir; Bohram biitév hoayatiyla ideala
dogru idraki-badii agiligdir. Biitiin oser Bahramin Miitlog
Xeyir dagiyicisina mehz NECO CEVRILMOSININ poetik
sorhidir. Nizami onun hayatinin kamilloyme marhalalarinin
tosvirinde maraqlidir. Tesadiif deyil ki, Bohram adalatli sa-
ha gevrildikden sonra artig, bir név, Nizamiye “lazim ol-
mur”. Basqa s6zle, onun hoyatinin idealagedorki morholosi
tosvir obyektina gevrilir. Rast-Révgen obrazi bu baximdan
her ciir sori simvollasdirir. Bohram 1000 mehbusdan 7-sini
se¢moklo kosmik tamlig universumu olan 7-lik prizmasin-
dan bu sero baxir vo ona galib golir. Bu gelebayo ise o,
biitiin aser boyu Kamil Xeyir obrazi kimi hazirlamr. Rast-
Rovsen obrazinda DM baximindan moveud ve Nizami toro-
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findon istifade edilmis antistruktur hadisesi ise, bizce, Niza-
miyaqoderki enene ile baghdir. Cox yeqin ki, zerdistilikle
barigmaz olan islam bu obrazi tam deyisib; zordiistilikde xe-
vir obrazi olan islamda (konkret olaraq Nizamide) geri tem-
sil edir. Qeyd edok ki, Nizami 7G-do Seri tekamiil prosesin-
do tosvir etmir. Yozdgirdden bag alib gelon konkret sorin
“kamillogmasinin™ badii-idraki gorhi, poetik-texniki monzo-
resi 7G-de yoxdur. Bagga sozlo, serin diinya iigiin miitleg-
liyi, DM-nin qurumundaki movgeyi sabitdir. Bu monada,
sair biitiin sonotkarhigimi Xeyrin sabitlosmo ve kamillesmo
imkanlannin axtartimasina sorf edir.

Nizami Bohraminin prototipi sasanilor siilalesinin niima-
yvondesi, 421-438-ci illorde hakimiyyotdo olmug 5-ci
Vahram Gurdur. Bu adin miixtelif menbe ve dillerde forgli
fonetik deyimlon var (Vorehran, Bohram, Baram, Vaxtanq
va s.). Ovvolde deyildiyi kimi, atas1 Yezdgiird xristian vo
yerli zerdusti oyan vo kahinlere miinasibotde deyisken
sivasot yeridib. Bu da ona gars1 menfi miinasibat formalas-
dirb. Onun éliimiinden (yoqin ki, éldirilmesinden) sonra
ovanlar onun ovladlarimi hakimiyyete buraxmir ve sasani-
lorin uzaq niimayendalerindon birini hakimiyyete getirirlor.
Yazdgirdiin Ermonistandaki oglu sahliga gole bilmeyorak
oldiralar. Munder ibn Numanin yanina ya géndorilmig, ya
da siirgiin edilmig Vahram orob qosununun kémaeyi ile atasi-
nin taxtint alir. Vahram déviot iglerinde yaxindan istirak et-
mir, bunu ayanlara, xiisusile bas veziri Mihr Nerseye etibar
edir. O, avvalki vergilon logv edir ve ilk sahliq ilinde tor-
paq vergisini yiingillogdirir. Vahram xristianlara miinasi-
batde diigman siyasot yeridir... Bizans iizerindo gelobo ¢a-
lir. Halo bu miiharibeye qeder o, “simal xalglan™ ile de
vurusur vo xaqani maglub edir (48, s.51-52).

Bu tarixi hadiso ve obrazlar Nizami 7G-inde bu ve ya
diger sekilde 6z oksini tapir. Vo Bohramin heyatinin bedii-
lasmasi Nizamiyagadorki hadisedir, Osas sual sasani tarixi-
nin epiklogmesi fonunda Bahramin niyo elahidde bir obraz
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kimi segilmosi, konkret mifik-folklor motnlor silsilosino
“biiriinmasi” ilo olagedardir. Bu suala iki istigamotdon bax-
maq olar. Ovvala, onun Yozdgiirddon sonra biitiin tebogalo-
ro miinasibotdo ‘“‘sorfoli™ siyasel aparmasi ona hérmot qa-
zandirir. Bu menada, ictimai-psixoloji diistincodo, xiisusilo
folklorda onun ®DALOTLI obrazi yaranmig olur. Digor
torofden, qeyd edok ki, Bahramin bodii obraz kimi, tarixi
prototipinden forglori ele onun folklor-mifoloji cizgilori ile
baghdir. Bertels bununla bagh yazir ki, bu hokmdar clo de
“xiisusi giicaotino gore forglonmoyib™, lakin onun adi hind-
iran tufan tannsi Vertragnamn ads ilo soslogdiyi iigiin xalq
toxoyyiilii onu miinasib ofsanolor silsilasi ilo alagelondir-
mis ve mociizoli xasselor halosine biiriiyerok 6z chtirasla-
rinda hodd bilmeyon, mehabbati ve nifrotindo dehsetli olan
usanmaz ovguya gevirmigdir (15, s.315).

M.Kazimov gostorir ki, Bohramin simasinda iki baslan-
&ic parlaq tozahiir edir: epik vo romantik; hom do bunlarin
ayrnilmazlhiglar1 miigabilinde onlann xiisusi g¢ekisi eyn
deyildir. Ogor baslanficda epiklik stinlik tegkil edirse,
daha sonra gehromanin goxsiyyot kimi varlifinin sociyyo-
sine soykonilir (65, s.31). Qeyd edok ki, 7G-do tarixin
(homginin Bahramin) romantik qavrayisi T.Kerimov taro-
finden arasdinihb (52). Beloliklo, Nizami Bohram obrazini
gergok tarixin, epik onenonin materiallar vo obraza 6z
torofinden verdiyi romantik yik esasinda qurub. Sijetdo
gergokloson DM-ni aragsdirmaq baximindan osas materiali
epik onene verir, Bu epik onononi ise, bizce, 3 qatin (klas-
sik gehromanliq eposu, schrli nagil vo mifoloji epos gatlari)
bir-birine laylanmasi kimi Oyrenmek olar. 1-ci vo daha
milasir gat gohromanliq dastanlarinin strukturunu ohato
edir. Stijeti biitovliikde ahato eden bu gat M.Kazimov tora-
finden aragdirildifina gore (65, s.31-36, 49-50) iizorinda
dayanminq. 2-ci qat da siijet butovliikde shato edir vo 0z
strukturu etibarile sehrli nagilin formuluna uygundur. Bu
nagil siijeti do iizde olub gohremanliq eposunun strukturu




ile sokillosir. Nezoro alsaq ki, 7G klassik yazili onenodir,
onda bu enononin 6z gifahi qaynaqlarina malik olmasi baxi-
mundan siijetin nagil va dastan strukturlan ilo olagelonmesi
tobiidir. Onu da nozoro almaliyiq ki, nagil ve dastanlar
vahid epik diinyaduyumunun differensial baglangicda gox az
forqlenen sokilleridir.

Sehrli nagilin struktur tesvirinin problemlorini aragdirms
miiolliflor gostorirlor ki, qehroman ILKIN SINAQDA 6z
haqiqi keyfiyyotlerini agkarlayir ve mociizeli vasiteni
qazanir. 9SAS SINAQDA ise o, artiq hazir vasitolerla ho-
reket edir. Sehrli nagil Ggin ilkin vo asas sinaqlarin qargi-
durmas d6ziinomoxsusdur vo bu qargidurma “siijet saviyyo-
sindo schrli nagahin qurumunun asasini togkil edir”. Nagil-
larda tez-tez OLAVO SINAQ oldugunu nozero alsaq, onda
nagl “igpilloli ierarxik kompozisiyal qurum” kimi sociy-
yolenir (85. 5.90-91). Milayyon zoruri sertilikler fonunda
eyni iigpilleli qurumu Bohram siijeti tigiin de barpa etmak
olar: 1) ajdaha ilo vurug geklinde sehnelagen ILK SINAQ
vo bununla osas sinaga hazirhg; 2) iki sirle vurusaraq onla-
nin arasindan tac) gotiirme geklindo sehneleson OSAS SI-
NAQ va aldo olunan osas deyar (mesnavi iigiin hakimiyyaet,
sehrli nagil figiin tac ve qizlar); 3) esas dayerin itirilmo
qorxusu (Rast-Rdvsen, Cin xagam), Rast-Révsenin oldiril-
mosi ve Cin xaqaninin zarorsizlesdirilmesi geklinde
sohnoloson OLAVO SINAQ. 1k baxigdan bu borpa siini
gériine bilor. Lakin klassik epik formalarin, homginin sehrli
nagilin sabit diisturlara sigan qurumu var. Orta ¢af yazili
epik enenosi sifahi epik struktrlardan bag aldiyr ve bu
strukturlan onlardan aralana-aralana 6ziinde yagatdi@ tigiin
va s. Bohramla bagl osas siijetin sehrli nagilin qurumuna

“sigismasi” tebii haldir. Lakin Nizami Bohram: ilk névbode
vazili adebi onena prinsipleri ilo qurulan epik-romantik
gohreman oldugu t¢iin sehrli nagil qat moesnavinin osas
siijetinin arxaik, alt qatidir.

7G-in asas siijetine laylanan 3-cii gat mifoloji epos qati-

dir. Bu gat evvelki iki qatdan ilkindir vo demak olar ki, ho-
min gatlarin arxetipi Kimi ¢ixis edir. Ogor nozoro alsaq ki,
nagil ve dastanlar demiflogmis (mifsizlogmis) motnlor ve
inkisaf etmis mifoloji arxetiplerdir, onda bu, tobii haldir,
Bertels vo Orbeliye gére, Bohram obraz 6z ononaesi ctiba-
rile hind-iran tufan (ildinm) tanns1 Vertragnaya baglanir.
Bertels bunu Behram adimin ilkin formas) olan Verohran
adinin Vertragna adi ilo seslesmosi ile izah edir (15, 5.315).
Orbeli do bunu Firdovsi Bahramina miinasibetda eyni ciir
izah edir (95, s.550). Qeyd edok ki, demok olar ki, biitiin
todqiqatgilar, yazili edebiyyatdaki Bohram obrazimin mifik
Vertragna ilo baglanmasi ve buna adlardaki seslasmonin
sobob oldugu ile razilasirlar.

M.Seyidov yazir ki, ildirim tannsi Vritrahan fonetik do-
yisikliyo ugrayaraq Bahram seklino diigiir. Vritrahan //Ve-
retragna//Bohram vo ermenilorde Vahagn eyni monsoli ildi-
rim tanrilandir. Lakin alime gore, Nizami Bohram obrazim
yaradarken tarixi Behram vo Veretragna ile yanasi, “arasdi-
rictlarin diggetini celb etmoyen iigiincii bir menbadon -
Oguz haqqindaki osatirden istifade etmigdir (117, s.278-
279). M. Tehmasib qeyd edir ki, Bahram adi hom do Mars
ulduzunun adidir vo Nizami Bohrami tarixi Behram ve osa-
tiri Vratrahan-Verohran-Behramdan basqa, hem do eyni ad-
l1 sayyaronin, yoni Marsin bir sira xiisusiyyot ve alamotla-
rini 6ziinde yagadir (127, s.310). Mifoloji ligete gore.
Avestada Veretraqna, pohlevico Varhran, farsca Bohram
adlanan eyni obraz Iran mifologiyasinda miiharibe ve gole-
bo tannisidir. Veretragna obrazi hind-Iran miisterok obrazina
gcdib ¢ixir ve obrazin ad: veda mifologiyasindaki Indranin
epiteti olan Vritrahan (Vritrani 6ldiiren) adina uygundur
(89, 5.122). Indranin 6zii qodim hind mifologiyasinda tufan
va ildinm tanrisi, tanrilarin baggisi olub, ilk novbade, horbi
funksiyam tocessiim etdirir. Onun herbi golebeleri goy ci-
simlori ile bagh genis kosmik serh alir (89, 5.242-243). Vrit-
ra 1se gedim hind mifologiyasinda demon, Indramn diigme-
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ni, durgunlugun, xaotik prinsipin tocossiimiidiir (89, s.134).
Indra Giinoes ugrunda Vritra ilo vurusur ve onun Vritra
uzorindo qolebosi “kosmik dinamik baglangicin xaos
uzerindo galobosine barabarlegir” (89, 5.243).

Beloliklo, Indra ve Veretragna obrazlari arasinda genis
umumilik var; Veretragna Avesta anonelorindo miiharibo,
qoloba, tufan tannsi oldugu kimi, Indra da tufan ve ildinm
tannsi olub, daha gox herb ve golebas ilo baghidir. Baslicas,
Indramin “Vritram 6ldiiron™ menasini veran Vritrahan adi
(epiteti) 1lo Veretragna adlan eynimenselidir. Bu monada,
Veretraqna//Vritrahan-indra arxetipi genig kosmik funksiya-
va va dil-modeni cografiyaya malikdir. Ad Avesta-fars eno-
nosinde Vorohran//Bohram doyismesina ugrayir vo Orbe-
linin yazdigina gore, obrazin cizgilerini Giirciistanda ve
chtimal ki, Albaniyada Vaxtanq Qorqasal. Ermonistanda
Vahagn, Iranda Bahram gur 6ziino gobul edir (95, 5.551).
Purdavuda gore, ermonico Varam, giirciico Quram adlan da
Varohram adina baglanir ve Iranda en béyiik atoskedolore
Bshram odu adi verilir (33, 5.39). Maraglisi budur ki, Niza-
mi 7G-indeki Bohram siijeti Veretragna//Bohram mifoloji-
epik kompleksini tasdiq edir. Bu hom do Nizamiyeqedorki
Bohram obrazlan ilo tosdiq olunur. Mifoloji epos qati
masnavinin dsas sujetine miinasibotdo fragmentar sociyyo
dagiyir. Lakin bu fragmentarliq biitiin esas siijet boyu yayilir
ve bu yayfin fiqurlan toplayanda miilayyen montige tabe
sarti-barpa mifoloji siijet alinmig olur: siijetden arxetipin
barpasi.

Mifoloji siijet Bahramin ovla bagh hayatin1 shate edir.
Bu siijetin digoer personajlan gur, ajdaha ve gor fiqurlanidir.
Yoemonde torbiye alan Bohram mahir oxatan bir ovgu olur.
O. ovda 4 yasindan kigik gurlan 6ldiirmeyib, budlarina 6z
adimi damga vurur. Ovda bir oxla bir giri ve bir guru 61diir-
diiyiine goro onu Behram gur adlandinirlar. Basga bir ovda
o, ajdaham oldirerek gurun intigamimi alir; gur miikafat
olaraq ona xazinonin yerini nisan verir. Sonra ov cpizoduna

Fitne ilo bagh rast gelirik. Bu epizod da mifoloji siijetin
torkibine aiddir. Ov epizodlarina bir de eserin axirinda iki
dofo rast golirik. Bahram derdden ova gixir vo gobandan
ibrot alir. Bizco, bu epizodun mifoloji siijete dexli yoxdur;
olsa da izleri “yuyulub”. 2-ci epizod ise mifoloji siijetin
montiqi davami vo yekunudur. Behram 6lim axtanr. ova
gixir, gurun dahinca diigiir. Gur onu bir magaraya (gor) apa-
rr ve Bohram magaraya girorok yox olur (6liir).

Qeyd olundu ki, 7G-deki Behram siijeti Bohram-Vertraq-
na kompleksini tosdiq edir. Gordiik ki, Bohram Iran-Avesta
ononosindo miihariba, golaba ile baghdir ve o, “ajdaha 6l-
diiren” adi ila tammr. Bu sifetlor Nizami Bohraminda da
miihafize olunur; Behramin apardigi miihariboler. ¢aldigi
qolobalor va s. herbi epizodlarda (horbi funksiya) Vertragna
arxetipi 6ziinii qoruyur. Diizdiir, bu arxetipin tufan-ildirim
toroflori Nizami Bohraminda agiq gdriinmiir; olsun ki, bu
toroflor horbi funksiya ile sonralar assosiativ miistovido
govusub, Arxetipin on davamli cizgisi ise mesnovide o)da-
hani 6ldiirme epizodudur. Gur Bohrami magarada yatmig
ojdahanin iistiine apanr:

0, yaqin etdi ki, bagibolah gur
O ajdahadan ziilm goriibdiir.
Q, sah ¢aginb ki, onun dadina ¢atsin.
Ziilmkar (ajdahadan) onun intigamini alsin.
(70, 5.66)
Bohram gurun istayini yerine yetirir. gur da onu xezino
ilo miikafatlandinr:

Gur, Gur-xam kiiplora yetirib,
O gorxanadan ¢xib izlarini itirdi.
(70, 5.67)
Qodim hind mifologiyasinda Vritra “ilan obrazhidir” (89,
5.134) ve Indra onunla Giinego goro vurusur. Indranin Vritra
iizorinde gelebasi iso “kosmik dinamik baslangicin durgun
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xaos tzornndo” gelobosi kimi sociyyelendirilir (89 s.243),
Indra-Vnitra sijetindo maddiloson Kosmos-Xaos qarsidur-
masi Nizami 7G-inde Bahram-ojdaha stjeti kimi maddilo-
sir. Bu gqarsidurma bagqa soviyyede Behram-Rast Rovgen
sujetindo maddilegir. Bir-birinin davamu olan bu siijetler
transformativ ¢evrilmalordir. Bohram kosmik baglangici
tagdim edir. Mokan baximindan xaos qatinda (magara-gor-
olum) verlason ojdaha xaosun biitiin atributlan ilo ¢ixis edir.
Bohram-oajdaha bloku bu menada hoyat-6lim, i§19-qaranhg,
pis-yaxsi ve b. osas bloklarla sinonimik sira varadir. Gur aks
qutbler arasinda mediativ funksiyam heyata kegirir. Bahra-
min ojdaha tzorinde qolebesi masnovide humanist doyer-
lorden gqivmetlondirilir. Mifoloji mistovide 1se bu, itirilmis
dayarin gaytanlmasindan (xaosun aradan qaldirilmasi)
ibaratdir. Bu deyer masnoavide qizil //xezino fiqurunda qo-
runub. Indranin Vntra ile Giinos ugrunda vurusdugunu xa-
urlasag, mifoloy enenadeki Gunog/altun//qizil assosiativ-
semiotik fiqurunu da bura olave etsek, onda xozino fiqurunu
arxetipo maxsus cizgi hesab etmak olar.

Qeyd edok ki, Behram-Vertragna kompleksi biitovliikdo
hind-iran mensahdir. Lakin Bohram obrazinin epik enane-
sinin mifolop epos qatim maddilegdiron siijet bitovlikde
Vertragna snenosi 1o izah oluna bilmir. Gostermaliyik ki,
mifolojt siijetda Vertragna gat niiveni teskil edir, lakin bu
gat sijets bitovlikde ahato edo bilmir. Vo buradan agiq
gorunir ki, mifoloji sijetde Vertragna gatmin iistiine diger
sujet gat (-lar): laylamb. Mifoloji sijetde, xiisusile gur,
gor//magara fiqurlan Vertragna kompleksine “sigigmar”.
Diggat edak. Bahramin osas ov magguliyyati gur ovia-
maqdir. M. Slizade gurla bagh yazir ki, gur — ceyran-ciiyir
ailasindan olan 11 cusseli ¢ol heyvamidir. 9t dadl olduguna
goro kegmisda gox ovlanmug ve odur ki, insanlardan qorxub
gizlanmisdir (69, 5.269).

mdﬂm

Onun igi sorab va sikardan
bagqa bir sey deyildi,
Basqa islor ilo onun isi yox idi.
0, ovlagda gur iiciin oliirdi,
Olii gordan heg gaga bilormi?
(70, 5.61)
Sorti mifoloji siijet onun gurlara munasibotini mistik-
menovi olago kimi teqdim edir; ojdahadan zilm gormiy gur
ondan komak dilayir:

O taacciiblonib (dedi): “Bu na sikardir?

(Gurun) mani bura gatirmasinda na hikmat var?

0, yaqin etdi ki, bagibalah gur

O ajdahadan ziilm goriibdiir.

O, sahi ¢agirib ki, onun dadina ¢atsin.

(70. 5.66)
Bohram, agiq goriniir ki, hamlik funksiyasim yering ye-

tirir ve gur da montigi olaraq onu xazina ilo mikafatlandi-
rir. Qeyd edok ki, Behramin gurlarla Gnsiyyoti onun hayat-
min mistik-menavi déniis anlarinda daha darin simvolika
dagiyir: Fitne epizodu, derdden ova gixmasi, mistik 6lumi.
Olbatto, bu epizodlann hamsimin Nizami yorhindo 6z 1de-
ya-semantik deyerlori var. Lakin sorti-barpa mifoloji stijet
baximindan bu epizodlanin hanisi funksional fiqurlar. sc-
miotik sxemlordir. Gur Bohrami aslinde 6lono qoder miusa-
yiat edir; axinnci epizodda da Bahramin 6limii gurun VA-
SITOCILIYI (Mediasiya) ile bas verir. Qeyd edak ki, ister
ojdaha, istorse do 6lim epizodlannda gur eyni funksiyani
yerine yetirir. DM-nin kosmos-xaos qurumunda gurun Boh-
ramla 6liim arasinda vasitogilik ctmaesi gurun hoyatla 6lam
arasinda mediativ funksiyam hoyata kegirdiyini gosterir:

Axirda sahranin kanarindan bir gur ¢ixdi,
O galib Gur-xanin yanindan kegdi.



Sah anlads ki, o, onun panah moloyidir
Va ona connatin yolunu gostorir.
(70. 5.282)
Gurun ajdaha 1lo Bohram arasindaki vasitogiliyi de funk-
sional baximdan hovatla 6liim arasinda normal mediasiya
aktidir. Bohramin maddilesdirdiyi miicorrad Xeyir tirosi 6z
sinonimik sirasinda hoavatla ekvivalentdir. Ser/Olim//Xaos
sirast mosnevide mifoloji-kosmik varislik enonesi ile 9)-
daha /Y ozdgiird /Rast-Rovson corgesinde maddilegir. Mi-
folojl ononode xaosun tecossiimii, xtonik-ger obraz olan
ojdaha mosnovido do Ohrimon epitetli Slimdir:

O, barsiz vo varpagsiz bir agac (kétik) idi,
0. cohannam maliki vo olim vasitagisi idi.
(70, 5.66)
O (Bahram — S.R.), xancarlo ohrimonin
(ajdahanin — S.R.) bagim kosdi...
(70, 5.67)
Gurun mediatorlugu gor/magara fiquru ilo do tasdiq
olunur. Magara mosnovido DM baximindan gor//qo-
bir//xaos//dlimiin makan simvoludur. Bohramin 6limi do
gobirdo dofn kimi vox. magarada yoxolma kimi reallagir.
Peloliklo, gurun Behramla magara arasindaki “marsrutu”
onun havyatla 6lim arasinda mediasiyam hoyata kegirma-
sidir. Gur vo Gor sozlorindon farsdilli poeziyada omografik-
semantik fiqur kimi istifadenin mangayi do gurun mifoloji
ananadaki mediator funksivasina baglanir. Mas., 7G-da:

0. ovlagda gur uciin dliirdii,
Olii gordan he¢ qaca bilarmi?
(70, 5.61)

Bu omografik figura tokce 7G-da yox (70, s.65, 66, 75,
2%2), Nizamunin digor esarlorindo do rast gelinir (67, s.131;
6%, s 158-159). Qcvd edak ki, bu poetik fiqura 7G-o neziro
vazmis O.X . Dohlovido vo 9 Maragayide do rast golinir (65,
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s.170-172). Olbetto, gur ve gor sozlorinin omografhifn 6z-
ozlilyinde mifoloji-poetik anona yarada bilmoz. Tebn ki,
méveud oneno bu fiquru yaradir. Bu anono iso Bohramla
baghdir: mehz bu onenode homin sézlor mifoloji-assosiativ
fiqur yaradir.

Bohramin magaraya girerok yox olmasi — 6lorok o diin-
yaya getmasi hoyat ve 6liim, kosmos ve xaosun bir-birina
kegid mekanminin, serhodlerinin magarada yerlosdivim
gostorir:

Ey bahana axtaran, son ela giiman etma
Ki, bu diinya va o diinyadan basga he¢ sey yoxdur,
Viicudun eni vo uzunlugu ¢oxdur,
Lakin bizim qavradifimiz bu mafaradir.
(70, 5.287)

M.Kazimov da qgeyd edir ki, gor motivinin funksional ro-
lu diinyamin faniliyi haqqinda orta asr didaktikasina baglanir
ve gor motivi bezen bu didaktika ile bagli simvol kimi
qavramlir (65, $.46-47).

Deyilonlor géstorir ki, Bahram mifoloji aspekide Ver-
tragnaya baglandigi kimi, hom de Vertragnadan forqgli ola-
raq ov, ovguluq, ov heyvanlarn hamisidir. Onun ov cizgisi
Bohrami hami//qoruyucu funksiyali mifoloji epos qahro-
manlan silsilosine aid edir. Aragdincilara gore, Nizami
Behram bir sira cizgilori ile KDQ eposu gahromanlarindan
Bokili xaurladir, bezi epizodlarda iso bu obrazlar xirda de-
tallarina qader bir-birini tekrarlayir. Aragdirnicilar damgala-
ma epizodunu xisusi geyd edirlor (114, 5.172; 97, 5.89-90;
23, 5.64). 7G-do:

O daglar asan koéhlonin iistiinda sah
Ov komandini atarkan

Minlarla guru diri tuturdu.

Bando saldifx gurlarin ¢oxunu

O, ya allari ila, ya da komandlo tutard.




Ogar dalbadal yiiz gur da tutsaydi,

Dord yashdan kigiyini oldiirmozdi;

Ciinki dord yasina ¢catmamyg gurlarin

Qanim haram sayirda.

O 6z adim homin gurlarin buduna (damga) basib,

Sohra sordarh@im onlara verardi.

Hoar kim o damgalanmug gurlarin birini do

Diri tutsa, mindon biri da olsa,

Sahin dagimi gircok

Ona heg bir aziyyat vermayib,

O dag basilmig yeri dparak,

Bando diismiis guru bandden azad edardi.
(70, 5.62)

Eyni monzora Bokilin boyunda da var: “Ug yiiz altmig
alti alp ava binsa. ganh keyik tizorino yiirig olsa, Bakil no
vay qurardi, na ox atardi. Homan yay: biloginden giqarards,
buganmm-sigmin boynina atardi, ¢ekiib tur@izardi. Angq olsa,
qulagin dolordi, avda ballii olsun deyii. 9mma semiiz olsa,
bogazlardi. Ogoer boglar keyik alsa, qulag: dolik olsa,
“Bokil stnicidir™ deyii Bokilo géndorarlordi (55, 5.104).

Qceyd edok ki, bu epizod Firdovside de var. “Sahna-
ma”do Bohram amr edir ki, izl halgolor hazirlayib, onun
adini da ustiine vazsinlar vo 300 gurun qulagina taxaraq, bu
volnan damgalasinlar. Behram 6z gohratinden 6trii bu gur-
lara azadlig verir. Sonra forman verilir ki, bu genis ¢olden
heg bir tacira gur satilmasin, onlar xalga havayi paylansin
(137, s.289). Lakin aqiq gériniir ki, Nizami Bohram
damgalama epizodunda 6z “solafi” olan Firdovsi Behramin-

dan daha gox Bokile yaxindir. Nizami Firdovsiden golen bu
ananani na tginsa Bokil “lslubunda™ islayir. Fitna epizodu
ila Bakil “dast-xotti" bir daha tasdiq olunur.

T.Oliyev Bahram ilo kenizi arasinda olan ohvalatin qe-
dim serq miolliflari olan Seelebi ve Ibn al-Feqgihdo de ol-
dugunu gostormisdir (7, 5.160-161). Maraglidir ki, bu epi-
z0d daha gadim monba olan gadim Iran xronikas: “Xvatay-

namak” ilo do olagelenir (65, s.14). Seslobinin variantinda
Bohram konizi Azadvarin biitiin xahislerini yerino yetirir;
oxla erkek sikarin buynuzlanm qiraraq onu disiyo, diginin
do bagina iki ox taxaraq onu erkoyo oxgadir. Sonra iso oxla
heyvanin dirnagimi qulagina “tikir”. Ancaq bundan sonra
sah kenizi dovenin ayaglannin altina atdi; guya Azadvar 6z
cofong xahisleri ile sahi riisvay etmek istoyirmig. Ibn ol-
Fagih do bu ehvalati, “demek olar ki, Soolebide oldugu
kimi negl edir” (7, s.160-161). Firdovsido Behram Azade-
nin xahisi ile “cyni {sulla” digini erkoya gevirir. Sahin
oldiirdilyii gurlara iireyi yanan Azade onun herokotini insan
horekoti hesab etmeyib, Behrami dive benzodir. Bahram
onu atinin dirnaqlari altina aub 6ldiiriir. T.9liyeva yazir ki,
sonralar Firdovsi, daha sonra Nizami bu ofsaneni nozmo
¢okdiler, hem do Firdovsinin nezmi Soolabinin rovayoting
¢ox yaxindir. Amma Nizami onu bagqa planda nozm etdi (7.
s.161). Nizamide de Bohram Fitnenin xahigi 1lo gurun aya-
@im oxla qulagina tikir. Fitno iso onun hiinerini Behramin
giicii ile yox, vordigle baglayir vo buna gore de gahin qozo-
bino golir. Dvvelki miiolliflerden forgli olarag Nizami Fit-
noni “6ldiirmiir”. Lakin enenaden forqlor bununla bitmir.
Bu menada, aragdiricilar bu epizodu da Bahramla Bakil ara-
sinda yaxinhq kimi deyorlendirirlor (114, s.171-172; 97,
5.90-91; 23, 5.66). Soolebi vo [bn ol-Fagihde Azadvar “6z
cofong xahiglerine™ gore oldurilir. Firdovside Bohram
Azadeni onu “div” adlandirdigina gore oldirur. Nizamida
iso Bohramla Fitne arasindaki dialoq, demak olar ki, KDQ-
doki ov epizodunda Bekille Qazan xan arasinda olan dialo-
qun eynidir.

Fitno Bohramin gosterdiyi hiinori onun glicti kimi tonf-
lomeyerek vordis - tolimin naticesi hesab edir. KDQ-do
Qazan da Bekilin gostordiyi hiinerleri onun 6zl ilo yox, au
ile baglayir: “Yoq, at islemosae, ar ogiinmez. Hiiner aundir”,
— dedi. Bu sz Bokilo xog gelmedi (55, 5.104-105). Olbat-
to, bunu tesadiif de hesab etmok olar. Folklorda anene tipo-




Joji oxsar obrazlar verir. Ancaq cle bu tipoloji faktor miva-
fiq soraitdo miixtelif etnik-modani sistemlorin hamfunksio-
nal obrazlaninin bir-birino laylanmasina sabab olur. Slbotte,
Nizami Bohrami ilo KDQ Bekili eyni bir etnik-medeni
hadisanin faktlari olduglan ig¢iin bunlarin paralelizminde
qeyri-adi heg no yoxdur. Lakin Bohram //gur vo Bokil//ke-
vik fiqurlarinin paralelizmi bu oxsarhgin Nizamiyeqodorki
qat oldugunu gostormokdodir. M.Seyidov aragdirmusdir ki,
Bakil ovvollor Okil-Bokil adi alunda qus cildli zoomorfik
obraz olmus vo hom do ovla alagelonmisdir. Keyiklorin
damgalanmas) motivi iso ov, bir do kesikgilik, vaton garo-
vulgulugu ilo baghdir. Miuellif Bekili ov heyvanlarinin
himayagisinin oglu, yaxud ori hesab edir (119, 5.236-245).
lakin Bakilin ovguluq mifik keyfiyyotino voten gozelgiliyi
kevfiyvoli ¢arpazlasmus vo son olaraq miirokkab fiqur alin-
misdir: “Bakil hom ov totemi ile, hom de vetoni miidafie
hissi ile alagodar yanmmifik qehreman obrazidir™ (116,
5.23-28). Obrazin funksional qurumuna bir do baxaq.

M Sevidovun Bekili ov, voteni miidafio funksiyalan ile
baglamasi boyla tam tasdiq olunur. Qeyd edek ki, KDQ-de
digar gohramanlann ov v votan qoruma keyfiyyotlori daha
qabang tasvir olunub, nainki Bakilin. Meselo burasindadir
k1, Bokilin oguzda heg kesin boynuna gotirmodiy) yegane
funksivas: var: “QARAVULLIQ”. Dado Qorqud oguz boy-
lorindon heg birinin raz: olmadig1 qaravulliq vezifesini bii-
tiin atributlan (at, qiline, gomaq) ilo Bokile hovale edir. Be-
kil “xosmini. qovmini ayirdi, evini ¢ozdi. Oguzdan kog
elodi. Bardayo. Goncoya varub veten tutdi. Toquz tiimen
Giircustan agzuna varub qondi. Qaravulliq eledi. Yad-kafoer
galsa, basin Oguza armegan gonderordi™ (55, 5.104).

Ivvala, KDQ oguzlan siyasi-cografi vahid — dovlet ki-
mi, 0z real serhodlorino malik idi ve tabii ki, onun biitiin
“uc”lanna - serhedlanna tokco Bokil nazarat ede bilmezdi.
Bu moenada, oguzun bir yox, ¢oxlu sayda garovulgulan —
muvafig mildafio institutu var idi. Tekrar edok ki, ofuzun

diger gehromanlannin voton qorumalari eposda daha genig
tosvir olunur, neinki — Bokilin. Bu, sadoce olarag, onu gos-
torir ki, Bekilin Giirciistan sorhoddindo kesikgiliyini mifo-
loji-simvolik miistovide gotirmek lazimdir. Yoni Bokil,
imumiyyotlo, “QARAVULLIQ” - QORUYUCULUQ
funksiyasimi yerino yetirir. Mahz bu funksiya baximindan
onun biitiin cizgileri semantik mentiq kesb etmis olur. Bokil
sorheddo oturanda da, keyikleri damgalayanda da eyni
funksiyani yerine yetirir; o biitiin hallarda QORUYUR//HA-
MILIK EDIR. Kosmik baximdan o, biitdv ofuzun qoruyu-
cusudur. Giirciistan serhoddi epizodu bu funksiyanin epos
mentiqi ilo gergoklegen bir qaudir. Mifoloji-semiotik
baximdan biitév oguz kosmosunun qoruyucusu olan Bekil
topografik baximdan ofuzun serhaddinde — “ucunda”, yoni
kafirlorlo oguzlarin (dogmalarin) hiidudunda, bir-birino
kegidinde mévgelogir. Bura kosmosla xaosun hidudur ve
Bekil de bu menada oguz kosmosunu her ciir xaosdan
goruyur. Bakilin funksional sferasina doxli olan biitiin
obrazlar bu moenada ofuz DM-nin semiotik fiqurlandir:
mes.: keyik ovgulug, ov heyvanlari ile bagh sakral tobiet
gatimin semiotik fiqurudur. Oguzun isarevi fiqur kimi, DM
funksiyali obraz oldugunu xatirlasaq, onda Bekil oguzun
qoruyucusu kimi, oguz DM-ndo siralanan Tobiet, Comiyyat
vo Zaman gatlarimin her birinin do qoruyucusudur.

Dedik ki, M.Seyidov Bekilin qus bigimli zoomorfik ob-
raz oldugunu gostormigdir. Qeyd edoek ki, bu fakt da onun
qoruyuculuq funksiyasi ile izah oluna biler. Meletinski
gostorir ki, diinya xalglanmin mifologiyasinda kosmik DM-
nin goruyucusu kimi, bir sira heyvanlarla yanagi, quglara da
rast gelinir (82, 5.215-216). Vo “tirkdilli xalglar inanirmig-
lar ki, mifik quslar 6lkoni, insam qoruyurmug™ (118, 5§.42).
Quslar DM-do, bir qayda olaraq, Diinya Agacinin yuxans: —
Goy ile bagl olur ve bu menada, Diinya Agacimin kokler: —
Yerin alti ila bagl xtonik obrazlara gars) durur, Qug simvolu
goyll, diinyanin saquli tesnifini, kosmos-xaos qarsidurmasi
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baximindan kosmik baslangici isaro edir. Bokilin zoo- ve
antropomorfik formalan obrazin inkigaf qurumunu yalmz tos-
diq edir. Diinyamin zookosmik modelleri antropokosmik
modellara nisboton 1lkin morholeni teskil edir. Bu menada,
Bokil ilk olaraq zoomorfik obraz kimi ofuzlann kosmoloji
DM-nde goruyuculuq funksiyasim yerina yetirirmis. Sonralar
bu funksiva ikiya pargalanir: 1) ov, oveulug, ov heyvanlarn
hami-qoruyucusu vo 2) mokan-torpag-el-dvlet hami-qgo-
ruyucusu. Bokil pargalannug funksiyalari antropomorfik ob-
raz olaraq yerino yetirir, zooforma iso metnlerdo “daglagir”.

Bokil obrazinin funksional qurumundan Nizami Bohra-
mina baxdigda sistemo sifan paralellik alinir:

a) Bohram vo Bokil mivafiq olaraq 7G vo KDQ-de
reallasan DM-lorinin moarkozi fiqurlandir. Her iki obraz
kosmik baslangiclan simvollagdirmaqla xaosa qgarg1 durur;

b) Bohramin da biitin foaliyyati kosmik-semiotik miisto-
vida Bakil kimi. qoruyuculugdur: tobiot qatinda — gurlarin,
comivyot qatinda — lranmin, kosmik fiqur olaragsa — iimumi
kosmik harmoniyanin;

¢) Bokilin funksiyasinda hamilik vo qoruyuculuq ¢alar-
lan par¢alandi@) kimi, Bohram da bir soviyyedo gurlarn ha-
misi. digar soviyyado 1so, genis manada, etnosun qoruyucu-
sudur,

Olbatta, bu qayda ile Behrami istenilen epik-mifoloji
anononin gqoruyucu obrazlan ilo olagelendirmok olar; funk-
siyamin eyniliyi tipoloji eyniyyet menzorasine gotirib ¢ixa-
nr. Lakin biz Bahramla Bekili ixtiyari miiqayise fiqurlan
kimi segmirik. Yuxanda gordik ki, mesnevide Bohram
muovyen epizodlarda mehz Bokili “tekrarlayir”. Diger
tarafdon, istor Nizami Bohram, isterso da Bokil — hor ikisi
Azarbaycan epik-badii diigincasinin faktlanidir. Bu mena-
da, obrazlarin bir-biri ilo olagalena bilmesi normal odobi
prosesin tozahiiridiur. Amma gostorak ki, Bohram 6z men-
sayi etibanila godim fars tafokkiiriiniin mohsuludur, Meselo
burasindadir ki, Behram-Bokil paraleli Nizamiyaqodorki
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fars onenesinde do var (Firdovside damgalama motvi). Bu
baximdan, M.Seyidov Nizami Bohramgurunun mahir ovgu
olmasini ofuz osatirlerino bagladigi kimi, Firdovsi Bohram-
gurunun mahir ovgu olmasim Qafgazin ulu tirkdilh xalqg-
larinin Iranla ictimai, siyasi, madeni olagoeler neticesindo
Oguzun yay-ox, ovguluq hagqindak: tosevviirlorinin iranli-
lara verilmesinin neticesi oldugunu chtimal edir (117,
$.277-280). A.Riistemova da damgalama motivine miinasi-
botde Firdovsinin KDQ-don istifadosini ehtimal edir (114,
$.172).

Bizce, moselenin mahiyyeti Firdovsi “$ahname”si,
yaxud diger irandilli motnlerdoki tirkizmlorlo bagh yox,
“cradan avvolki minilliklerde Qafqaz-lran-Anadolu iighu-
cafn daxilindo miixtelif areallara yayilan tirkdilli
tayfalarin® (146, s.36) godim iran (-dill), godim Qafqaz (-
dilli), sumer, elam, xatt, hett, assur vo s. etnik-modoni sis-
temlorlo tarixi-modeni slagelori ile baghdir. Son ¢ag arag-
dirmalar1 bu arealin pra- vo protodil sistemlorinda ¢oxlu
tiirkizmlori agkarlayir. Bu faktlar real tarixi durumun glotto-
genetik izloridir. Tiirk-lran elaqolorinin geyde alinan tarixi
eradan ovvolki minilliye gedib ¢ixir. Tiirk ve Iran etnoslan
godim Manna vo Midiya modeniyyatlerinin istirak¢ilarina
gevrilirlor. Avesta tirk etnogurumlarim “tur” adi altinda
yaddaglagdinr, Bu etnonimden téroyon Turan adi bir gador
sonra Irandilli metnlerde tirklerin imumi adina cevrilir.
Midiya tarixinden Herodotun geyd etdiyi Astiyaq ofsanosi
de oslinde etnogonik mif olub, hemin siyasi qurum
daxilindeki etnik-siyasi togkilolunmani inikas edir. Ofsano-
nin epik-siyasi simvolika ilo eks etdirdiyi Midiya-Iran qarg:-
durmasi sonralar iran epik-siyasi xronikasinda, hamginin
bunun parlaq poctik formasi olan Firdovsi “$ahnamasindo
Turan-Iran gargidurmasi saklindoe davam olunur. Olbatta,
bizim bu tarixi ckskursda mogsodimiz heg do midiyalilarin
einik moengeyi hagqinda hor hansi hékm vermok deyil.
Séhbet tohrif olunmus tarixi realhgdan gedir. Ogor sivasi
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menafelor tarixstunash@ saxtalagdira bilirse de, tarixin
ozunt saxtalagdirmag olmur. Ele farsmongeli Behram obra-
zinda tirk mifoloji-epik obrazi olan Bokilin izleri buna
parlag ornokdir.

Beloliklo, Bohram obrazimin Bokile “oxsamas1™ tarixi-
cpik aspektdo Tiirk-Iran folklor-modeni elagolerine sOyke-
nir. Mohz bu elagolor fonunda Nizamiyeqoderki Bohram
obraz1 Bokilden mioyyen cizgilori qebul edir. Amma Niza-
mi Bohrami ilo Bokil obrazinin oxsarhign xiisusi sociyye
dasivir. Bu seciyyoni aydinlagdirmaqdan otrii qoruyucu
funksiyam gergoklogdiron enonovi sijetlora digqet verok.

Qeyd edok ki, Bokil siijetinde keyikin mediativ funk-
siyast Bohram siijetinde onunla hamfunksiya olan gurun
funksiyasindan zoil gosterilir. Gur/Keyik paraleli ise Boh-
ram-Bokil munasibatlorinin basa diigiilmesinde on miihiim
figurdur. Onca B.Ogeldoki faktlara baxaq. 1) Anadoluda
oxunan Mohommadiyyelorde Mehommad Honefi éniino
¢ixan b keyiki govur, keyik magaraya girir, gonc de
arxasivea. Magaradan kegib boyiik bir diizonliye ¢ixir vo
Mina xawna rast gohr. B.Ogel bu hekayotdo peygombeor-
lorin tanxinmn tiirk mifologiyasi ile govugdugunu geyd edir.
2) Conubr Sibir matnlarinde bir bahadir qarsisina ¢ixan
keviki qovur. Keyik dagin éntine golir, dag birden-bire
agilir vo keyik do dolikdon 1geri girir. B.Ogel yazir ki, bagqa
hekayotlarde oveu da bu dagdan igeri girir. Az sonra keyik
qeyb olur vo onun garyisina tann Kuday ¢ixir. Burada keyik
“tannmin bir elgisidir”. 3) Anadolu hekayotlorinde Ala-
Kevik Qaf daginda oturan Topagdziin qiz1 idi; ovgulan ize
salir, Qaf dagina gotirir veo pislik edirdi. 4) B.Ogelin
V.Radlovdan verdiyi digor misal: Kan Pergen bir keyiki
qovur, bir kurqana (daga) rastlasirlar. Dag yarilir, daxil
olurlar vo nohayet, keyik oglani bir gadirin éniino gotirir,
Malum olur ki, cadirdaki adam Kan Pergeni gotirmokdon

otru keyiki yollayibmis (96, s.24-25, 582-583).
Bu ormoeklorin hamisinda keyik Vasitagi//Mediator rolun-
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dadir: 1) Mehommed Henefl ile Mino xatun arasinda; 2)
ovegu ile tann arasinda; 3) ovgu ile dag (ruhu — S.R.) arasin-
da; 4) Kan Pergen ilo gadir sahibi arasinda. Kosmik mokan
baximindan keyik mediasiyam iki qat arasinda hoyata ke-
girir: 1) Yerin istii, yaxud bu diinya; 2) Yerin alti, yaxud o
biri diinya. Mokanin kosmik deyerlor gkalasinda bu media-
siya Sakral ile Profan qatlar arasinda gedir. Adi qatda, bir
gayda olaraq, ovgudur. Keyik ovgunu sakral//miigeddes
gata ya tanrinin, ya ruhun, ya ¢adir sahibinin, ya qadimin ya-
nina gotirir. Sakral gatin bu obrazlan ilahi deyerli fiqurlar-
dir. Diggeti bu iki mokan gati arasinda keg¢id rolunu
oynayan dag fiquru colb edir.

Dag diinya miflerinde DM kimi ¢ixis edir. Eyni funk-
siyani o, tiirk miflerinde do yerine yetirir. Dag, bir qayda
olaraq, DM kimi, diinyamin morkazinde yerlosir. Diinyamn
morkozi iso yerali vo yeriistii, yoni kosmik vo xaotik
mekanlarin bir-birine keg¢idini reallagdirir. @lbeatte, mixtolif
metnler rengareng formalar teqdim edir; kegid periferik
mekana da aid ola bilir. Hor halda, eksor miflere goro, aks
isaroli binar qatlarin kegidi morkozdo yerlagir. O bin diinya
konkret metnden asili olaraq ya yerin altinda, ya da goyde
mokanlagir. Bu, konkret mif dagiyicilarinin DM ilo baghdir.
Mos., Azerbaycan nafillaninda gehroman divi izloyerok
quyu vasitesile yeralti — qaranliq diinyaya adlayir. Bir azdan
bu garanlig diinyanin da bizim diinya kimi, “isiq” ve “adam-
larla” dolu tosviri baglamir. Qohroman isigh diinyaya — yer-
iistiine hemin quyudan, yaxud limumiyyatle, quyu vasitesi
ilo yox, Zimriid qusunun belinde, 6zii de goyden qayidir.

Belelikle, yeraltina, yaxud gdyo getmosinden asili olma-
yaraq, keyik O Biri Diinyaya gedon ovgunu Dagdan, yaxud
dagda yerlosoan Magaradan kegirir. Bagqa sozlo, dag//ma-
gara iki diinya arasinda kegid, keyik iso iki diinya arasinda
mediativ funksiyan reallagdinir, Diinyanin semantik-igsarovi
qurumunda Hoyat//Ust/Sag//Is1q//Kisi eyni sinonimik
strani, Oliim//Alv/Sol//Qaranhg//Qadin ise eks eyni sinoni-




ik sirant togdim edir. Bagqa sozlo, Kigi-Qadin binar bloku
Sag-Sol, Olvengh-Olvenssiz vo s, bloklarla ekvivalentdir.
Jlbotte, daha murokkob “trixotomik tesnifat™ (V.Terner)
sistemino gora,  Kist ve qadin birlikdo hayatin, ovladsizliq
150 olumun semantik ckvivalentidir. Lakin daha sade dual
sistemdo Kigi-gadin oks semantemlorin isaroloridir. Bu me-
nada, keyitkin Mohemmed Hanafi ilo Mino. xatun arasindak
vasitogilivi dayismoz olaraq Qadin/Hayat//Bu Diinya ilo
Kist/Olim//O Diinya arasinda mediasiya akudir.

“Sahzade Sileyman™ nagilinda sahzado ceyram gowvur,
cevran bir gadira girir, malum olur ki, ceyran qizin 6zii imis
(141, 5.43). Qazax nagilinda ovda Xasan ceyran ovlamagq
1stoyir va cadugore tus olur (27, 5.113). KDQ-da Beyrok ke-
viki qovur, keyik onu Banugigayin otaq/¢adirina gotirir (55,
s.54) vo s. Bu drmoklorda ceyran/keyik Kisi ilo Qadin ara-
sinda mediasiva edir. Burada cadir//olaq obrazi eslinde
dag//magara ilo ekvivalent kegid obrazidir, lakin bu misal-
larda passiv movqedodir ki, bu da motndenasili hadisadir.

Bizco. apanlan bu miqayisolar Bohram-Bokil alagelo-
rinin askarlanmasina miioyyon aydinliq gotirir. Mesnavinin
sonunda olimiinin ¢atdigini hiss edon Bohram ova gixaraq
oliminu axtanr. O, sehramin konanindan ¢ixan guru géron
kim, anlayir ki, bu gur onu éliimo qovugduracagq;

$ah anladi ki, o, onun panah malayidir
Va ona cannatin yolunu gistarir.
(70, 5.282)

Gur onu bir magaraya gotirir. Magara ise yeralti//6liim//
xaosa gedan yolun kegididir. Vo Bahram mohz burada élii-
ma govusur — yox olur. Masnavi bundan sonra gur hagqinda
heg bir malumat vermir. Bahram iso 6larok goye — cennate
qabur. Yuxandaki paralel sijetlori yada salsag, onda arxe-
siijeta gora, gur Bohrami magaradan kegirorok goye, media-
siva funksivasini Bohramla arasinda heyata kegirdiyi 2-ci
torofin yanina apanr. Bu 2-¢i terof arxesiijetde tanri, ruh,

keyik sahibi vo b. ola biler. Mosnovido ise bu torof Allah-
dir. Ve oliim hadisosinin de Allah terofinden miloyyonlos-
dirilmi§ norma vo icragilan var. Behrami magarayacan
mifoloji arxesiijet onenosi zominindo gotiren gur liimiin
islam ehkamlarindan qavranan modelino daxil ola bilmediyi
liglin elo magaradaca disfunksional durum alir vo Nizamiyo
lazim olmur.

Beloliklo, Nizami Bohrami kosmik baglangicin tacessii-
miidiir vo bu monada Ojdaha//Y ezdgiird/Rast-Rovson silsi-
lesinde varislogon xaos//sero qargi durur. Nizami obrazi, bir
torofden, epik-romantik ideyalarinin, diger terofdon, tari-
xin, bagqa terafdon iso, epik-folklor onenosinin materiallan
osasinda qurur, Obrazin epik folklor enenasinin en godim
qau mifoloji eposdur. Bohram obrazi mifoloji enono bag-
langicinda hind-Iran obrazidir, lakin tarixon bu obraza tirk
mifik qoruyucu obrazlarindan da cizgiler laylanib. Nizami-
yoqodorki hadise olan bu laylanma enenesi Nizami Beh-
raminda KDQ eposu gohremani olan Bokilin “izleri” ilo
6ziinilin “zirvesine” ¢atib,
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SYEDDI GOZOL” MOTNINDO KOSMIK DUNYA
MODELI (MAKROKOSM) VO ONUN
SIMVOLIK-MIFOLOJI QURUMU

Mifoloji dilstinco “total modellogdiricr igarolor sisterni™
(Meletinski) olaraq insan Ozii do daxil olmagla qavraya
bildivi hor bir seyi Diinya Qavrayist//Modeli faktina gevirir,
Qevd olundu ki, mifoloj1 DM dinyam maddi-hissi teroflor-
don qavrayan uygun sturun akt kimi, dinyamn maddi-
ayani modelidir. Bagqa s6zla, bu DM-do ister maddi, istorso
do manavi kateqoriyalar makan-zamanin maddi-eyani priz-
masindan deyarlondirilorek siralanir. Mifoloji stiurda mo-
kan va zaman kateqoriyalarn monimsemanin miihiim terof-
lor1 kimi gixis edir vo insamin diinya anlayigina daxil olan
hor bir ey, oslinde, bu kateqoriyalarin vasitasilo qavranila
bilon konkret-maddi bigim kasb edir. “Mokan-zaman kos-
mik kontinuumu hagqinda tosovviirler sistemi™ dinyanin
kosmik modelini ehato edir vo DM-nin nivoesini toskil edir
(81, 5.40). Bumenada, onta ¢ag kosmik DM do orta ¢ag total
DM-nin niivasini taskil edir. Orta ¢ag kosmik DM-nin aras-
dinlmas) baximindan Nizami 7G-1 genig material verir. Belo
ki, 7G-in ideya niivesinde Allah-Diinya-insan sislsilesinin
harmonik-funksional mexanizmlorinin bodii-folsefi axtars-
lan durur. Teokosmun makro- va mikrokosmik davami bigi-
minda gergoklason maddi diinyada ilahi harmoniyanimn
funksionallagmast diinyanin mokan-zaman qurumundan ke-
¢ir. Mahz buna gore do 7G-do diinyanin mekan-zaman
(kosmik) modelino Nizami terofinden mogsedli miiraciot
var. Qeyd olundu ki, siiur hadisesi olan DM miixtolif kodla-
rin vasitosila gergoklagir vo hom de iizarinde gergoklogdiyi
obyekti matno gevirir. 7G-do DM-nin eyni kodlarla (poetik
s0z va memarliq kodu) reallagmasimin 2 konkret 6rmayi ilo
qarsilasing
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Bohram {igiin ayrica gala tikdirmok qorarina gelen Ne-
man sah kamil rossam, astrologiyam derindon bilen maghur
benna Simnart devoet edir, Vo Simnar 5 ilo Xovamog (G-
nesgli) qosrini tikir. “Ayaglarini naz ilo altna yigmus bir fo-
loke™ bonzeyon bu sarayin strukturunda diinyanin Zaman
ve Reng ahengi inikas olunur; saray bir gizgil kimi dinya-
mn kosmik realligim oks edir:

Onun dag sirig vo siidla sigallanmaqdan
Giizgii kimi (har seyi éziindo) oks etdirirdi.
Bir geca-giindiiziin tolosik vo yavag dovrii arzindo
0, golinlor Kimi, ii¢ dofa toze roanga girirdi

(donunu dayisirdi).
Bir-birino miixalif olan ii¢ rongdan:
Mavi, ag vo sari ronge girirdi.

(70, 5.55)

Qeyd edok ki, orta gag madoniyyotinde giizgii anlayigi-
nin xisusi simvolik mezmunu var. Mos., Obd or-Raufun
“Dagaiq ol-hiiruf" traktatina miinasibatdo Denisovanin yaz-
digr kimi, “xiisusilo yaradicr vo yaradilan kateqoriyalarimn
garsihigh miinasibotlerini gorh ctmok iigiin romzler kimi
glizgii (mirat) vo onun inikasindan istifade olunmugdur.
Giizgii sufilik simvolikasinda xiisusi yer tutur...”. Bundan
bagqa, “giizgii godimden schrin atributu sayilib, glizgido
inikas faktinin 6zii ise méciize kimi giymotlondirilib™ (36,
5.217). Iskenderin giizgisi, Comsidin cami ve s. diinyamn
mifoloji-kosmik modeli ilo bagh obrazlar sirasidir. Sufilik-
do insan diinyanin, hor ikisi birlikde ise Allahin teosimvolik
prizmadan giizgii-proyektiv modelidir, Bu monada, Xovor-
nogin glizgii keyfiyyeti sarayin kosmik reallig inikas edon
mikromodelo gevrilmosi demok idi. Bu model-qosrde
diinyanin mokan (reng), zaman olgiilori dinamizmi ile mik-
roproseslogir ve bu yolnan gosr Kainatin ilahi-kosmik har-
moniyasini proyeksiyalandirir. Lakin molum olur ki, Simnar
Oz imkanlari daxilindo iglemoyib; bir yox, 7 glinbazli, 3 ren-
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gi yox, biitiin renglori inikas edon saray tike bilormis. Iroli-
do gorocoyik ki, Nizami 7G-indo reallasan DM-nin kosmik
kamillik universumu 7-likdir. Ulduzlarnin (Folok obrazinda
simvollasan Allahin) hokmi ile Kosmik Baglangic//Miitlaq
Xevirin dasiyicisi olaraq ““programlagdirmig™ Behram obrazi
ugiin 3-lik prinsipi ilo tikilmis Xovorneq disfunksional me-
kan 1di; 7-lik universumundan programlagdinlmg obraz bu
naqis mokanda funksiyaya dola bilmezdi. Kamilliyin ilahi
7-lik ritmu dzre doyiinen real dinyam Xeverneq mehdud
ritmdon — 3-likdon inikas edirdi. Bagqa s6zle, real kosmik
harmoniyvam daraldir, mehdudlagdinrd:. Kamil funksiya
ugun “hesablanmug™ Bohram iso Xaverneqde tehrif olun-
mus ritmlor miistavisinde gergok ilahi harmoniyaya qogula
bilmozdi.

Bohram tigtin bela bir kosmik sarayr Simnann sagirdi Si-
da tikir. O, hom rossam, hem do miihendis idi, tebiet, hon-
dasa, niicum elmlerini kamil bilirdi. §ide de ulduzlara, g6-
ytn sferik qurumuna uygun saray tikmok istoyir. Bundan &t-
ru o, 7 goy qatni 7 saraya ¢evirmali ve kainatin rong, ulduz,
insan. gun va s. elementlorinden saray kompleksi yaratma-
ltydi. Sido tikdiyi bu sarayda diinyanin kosmik qurumunu
memarliq kodu vasitasilo tasvir edir. Bele ki, o, 7 sfera ve 7
ulduzu 7 giinbad simvoluna gevirir. 7 giinbadden her birini
7 goy qatlaninin uygun rengina boyayir. Orta ¢ag DM-do
mekan 7 iglime boluniirdi vo her iglim vo hemin iglimdeki
olka goyiin bir qatina uygun idi. Side bu uzlasmani temin
etmak dgun her iglimin nimayendesi olan sahzadeni onun
iqlimine uygun ulduzun simvolu olan saray/giinbadde
yerlosdirir. 7 bayraq da burada mekani-etnik simvoldur.
Haftonin 7 giini de bu sarayda ulduz, iqlim, reng ve s. cle-
mentlare uygunlasdinlir. Oslindo, bu sarayda bir-birine uy-
Zun olmayan element yoxdur ve bu elementlar bir torofden
ham ozleri, diger terefden iso Kosmos, Etnos ve Zaman
qatlanmn simvollan olmagla orta ¢ag diinyasmin kosmik
modelini taqdim edir. Olahidde kosmik funksiya ilo gixis

eden Bohram iso her ulduza uygiun rongde geyinoeraok uygun
zaman//iqlim//gdy sferas1 vo s. pillolorle horoket etmokle
bu elementlerin diiziiliisiinde simvollasan kosmik harmoni-
yaya qosulmus olurdu. Bu model//sarayin har bir elementi
simvolik reallifa malik idi ve bu simvollarin vahid bir
saraymn strukturunda memarhq kodu ile siralanmalari
orta ¢af diinya qavrayisimin vers bildiyi Vahid Diinya
Informasiyasinin miivafiq kodla gifralonmasi idi. Bu sa-
ray — modelin qurumunda sifrolenon Diinya Molumatinin
oxunusu iigiin ise her bir simvolun arxetipik dinamizmino
digget yetirmoliyik.

7 ULDUZ//GOY QATI ELEMENTI. Orta ¢ag kosmo-
sunun an mithiim fiquru olaraq 7 ulduz ¢ixi§ edir. Giines vo
Ay1 ¢1xmagq sortilo bunlar bizim tamdigimiz planetlordir ki,
arebca soyyare (soyahoet eden) adlamir. N.Obdiilgasimova
geyd edir ki, Nizami ¢agimin astronomlan diinyan: Ptolomey
lizro tosovvir edirdiler. Orab astronomlarinda Ptolomeyin
sistemi Aristotelin kristallik qgatlar sistemine qovusmusdu.
Ptolomeyin geosentrik sisteminda Yer planeti 7 géy qati ile
ohate olunur. Hor bir goy qatinda ise bir planet horeket edir:
Yera on yaxin Ay (Qemor) sferasidir, 2-ci Merkuri (Utarid),
3-cii — Venera (Zohro), 4-cii — Giinag (Sems), 5-ci — Mars
(Morrix, Behram), 6-c1 — Yupiter (Miistari), 7-ci — Saturun
(Zithel, Keyvan) durur (2, s.7-8). Qeyd edoak ki, bu seyya-
reler orta ¢ag kosmosunda hereket eden ulduzlar adlanirdi.
©.9hmedovun yazdigr kimi, “gdy giibbesinde terpenmez
goriinen ulduzlar ise Sevabit, yeni sabitler” adlandirirdilar.
Belo giiman edirlor ki, bu ulduzlarin hamis: 8-ci felekde ey-
ni bir kiire sethi iizerinde yerlegib. Bu kiirevi sathe Felekiil-
biiruc, yani biircler falayi deyirdiler, ¢iinki ulduz gruplan-
min togkil etdiyi biircler hemin kiirenin daxili sethinde forz
edilirdi”, 9-cu folok (kiirovi seth) ise biitiin galan foleklari
ahato edirdi ki, bu felokde heg bir sama cismi yoxdur. Buna
Folokiil-oflak (goyler goyii— S.R.) ve ya Feleki-etles, va da
Orgi-ola deyirdiler. Miiellif geyd edir ki, Nizamide 4 {insiir
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alomin fiziki vo maddi asasi kimi gebul olunur. Qodim as-
tronomivada 4 linsiir kurovi toboeqelor soklinde tosvir edilir.
Markozde yerin torpaq teboqosi biitov kiire yeklinde, onun
otrafinda isa qalan ig tinsir konsentrik kiiro sethleri tizerin-
do yerlogdirilirdi. Belaliklo, 1orpaq, su, hava vo od kiirelori
emolo galirdi. Bu “kirelen™ de felekler (vo ya asimanlar)
ohate edirdi. Bu 7 Folokde 7 seyyare horeket edirdi. Sonra
sabit ulduzlarin togkil etdiyi 8-ci folok, nehayot, biitiin fo-
loklori ohato edon 9-cu falek golirdi (42, 5.108-109). Qeyd
edok ki, orta gag DM-do makrokosmosun 9 goy qati Yuxan
dunya, 4 kirovi tobaqe iso Asagi diinya adlanirdi.
7 ulduz ve 7 folok fiquru $idonin tikdiyi bu sarayda 7
giinbaz-qibba simvolu ile verilir: “Gerok yeddi giinbazi
veddi gala (saklina sahm)”; “O sarayin icindo yeddi giin-
bad//veddi ulduzun tabiatina (uygun) tikilmisdi” (70,
5.122,125). Ulduzlann giinboz simvolu ile togdim olunmasi
iso tosadiifi deyildi. ©.Ohmedov qeyd edir ki, Nizami “Xos-
rov vo Sirin"do butilin sama cisimlarini “dolanan giinbazler”
adlandinir. Belo ki, biitiin soma cisimlori giinbozvari (yeni,
taxminen, kirevi) cisimlordir, hamsi da firlamr (42, 5.110).
Qeyd edak ki, mascid, kilsa vo s. kimi kainatin mikromodeli
olan tikililarde giinbaz/qiibbe kiirevi kosmosu simvollagdi-
ran zarun clementdir. Vo $idenin tikdiyi sarayda da 7 giin-
boz 7 ulduzun simvoludur. Aragdincilar 7-lik prinsipine
soykenon bu kosmik memarliq enenasini Babil medeniy-
yati ilo baglayirlar. Bertels gostorir ki, Babil mebedleri
(zikkurat) 7 pilleli tikilirdi ve divarlar da heftenin giinlori
ve planedorlo bagh 7 rongde dizeldilirdi (15. 5.325). Bu,
Assur-Babil madeniyyetinde ulduza etiqad seciyyeli
saibilik dini-astronomik tesevviirleri ile elagedar idi (105,
s.127). Midiyanin paytaxti Ekbatan (Hemeadan) geherinin
galasi da 7 rengdo vo 7 qiilleli idi (7 a, 5.90). D.Axundoyv sii-
but edir ki, Baki Qiz qalas) da 7-lik prinsipi esasinda tikil-
misdir ve gedim Qobustan, Babil, Midiya, Qafqaz Albani-
vasi vo s. orazilerdoki belo tikintilor 7 tannya sitayi§ me-

bodleri olub, 7 planet, reng vo s. ile baghdir (9, 5.86-87, 92,
268). Beloliklo, Nizamidoki bu 7 giinboz saray-modcli hom
do tarixi realligin izidir. Bu isa giiuri DM-nin maddi metnde
reallagsmasidir. Jukovskaya gostorir ki, ister mongol kego
yurdu (gadur), ister 6zbek palgig-gil evlori, yaxud rus salban
daxmalar — bir s6zle, insanin monzili onun mikrokosmu, ki-
¢ik kainati idi (43, s.7). Yaxud orta ¢ag Avropasinda mebod
diinyanin obrazina uygun tikilirdi (35, 5.158). Qoedim dov-
riin xalqlarindan goxu hesab edirdi ki, onlann 6lkes: kaina-
un dogiq oxgandir. $ohor dinyanin kigildilmig modeli say1-
Iirdr. Insamin 6z menzili kosmik simvolika ile tikilmis
tosevviir olunurdu (37, 97-100). Orta ¢aglarda kilse kainatin
simvolu idi ve onun qurumu kosmik sahmana uygun
ditgtiniiliirdii. Hor bir detali simvolik mona dagtyirdi. Hokm-
dar sarayi da ilahi kosmos konsepsiyasi ile bagli idi; gdyler
gala gorkeminde gokilirdi (32, s.83). Birma saray komplek-
sindo iso sahin saray1 merasimi mikrokosm olaraq merkaz-
do yerlesir vo sahmn arvadlarimin diinyamn cehotlerino
istiqametlenmis 4 sarayi ile ohate olunurdu (121, 5.100).
Soykocleri artirmaq olar. Ve miixtolif madeniyyotler
fergli komiyyet universumlarn (3, 5, 40 vo s.) toqdim edo-
cok. Deyismoz olan bu idi ki, bu tikintiler bitiin hailarda
kainatin kigik modeli — mikrokosmu idi. Funksiya biximin-
dan biitiin bu tikintileri birlesdiron iimumi teyinat var idi.
Kosmosun tikinti obyektinda, yoni mokanda maddilag-
mosi sakral gatin profan saviyyadan simvollagsmasidir.
Sakral gatla insanin ritual vasitosilo miimkiin olan har
hansi kontaktimn moakan miistovisi kimi mehz bu mikro-
kosmik obyektlor ¢ixis edirdi. Oziinii makrokosmun da-
vami vo proyketiv téromasi hesab edon insan makrokos-
mu mikromodela ¢evirmakla onu 6z élgiilarina gador Ki-
cildir va olaga iigiin dl¢ii uygunlugunu tomin etmis olur-
du. Nizami saray-modelinin do xiisusi funksiyas: var idi.
Belo saraylar 6z arxetiplerinde hokmdar-kahin (gar-jreg)
institutu ile (KDQ-de QAMGAN institutu) elaqodardir. Qo-




bilo, tayfa va s. institut baggist hakimivyetinin ilahilesdiril-
maost, basgimin kollektiv tohliikosizliyin hom do ilahi-mistik
taminatgisi kimi ¢i1xis etmosi onu kollektivin ilahi deyerlor
sterast ilo baglt merkozi simaya gevirir vo onun otrafinda
porosts kompleksini yaratrms olurdu. Onun yagayis obyekti
do. bu menada. hamin ilahi komplekse daxil moarkezi me-
kan kimi gixis edirdi ve kollektivin ilahi sfera ilo alagasinin
morasimi mikrokosmu rolunu oynayirdi, Nizami sarayr da
bu mifoloji arxetipin orta ¢ag niimunesi idi va gérocoyik ki,
dogrudan da, bu saray Insanla Allah arasinda mistik-idraki
oqalonin mikrokosmik mekan-zaman modelidir.

Beloliklo, 7 ulduz va 7 goy qati orta ¢ag kosmosunun an
mithiim qurum elementidir. Belo ki, biitiin diger elementlar
(rong, zaman, iglim vo s.) 7 ulduza uygun tosnif edilirdi.
Mas., kosmik (mekan) soviyyode:

Ulduzsiinas (Sida) har giinbadin rongini
Oz ulduzunun mazacina miinasib etmigdi.
(70, 5.125)
Tempeoral (zaman) savivyado:

Ulduzlarin giinlari isa malumdur.

(70, s.123)
Etnososial soviyyoda:

Oz riikn va asasina gora har 6lkonin
Oziino maxsus ulduzu vardir.
' (70, 5.123)

7 RONG SIMVOLU. Gérdiik ki, bu saray-modelda hor
gunbodin rengi “6z ulduzunun mozacina minasib” edilib:
Ay - vagil, Utand - goy, Zaohre - ag, Giinog — san, Morrix

qimmizi, Miistori - sondal, Keyvan - qara. Bu yolnan mak-
rokosmun 7 ulduz elementi ila onun simvolu olan 7 giimbaoz
arasinda simvolik ahong tomin olunur, Giinbozler hem do
voxfunksiyal simvoldur. Bunlarda ulduzlar, insanlar, giinlor

govusur. Yeni dilnyanin kosmos, etnos vo zaman gatlan bu
ulduzlar sarayinda simvolik elementlerin diiziiminda kos-
mik harmoniya yaradir, Her ulduzun 6z rongi oldugu kimi,
6z xalqu, 0z olkesi, 6z giinii ve s. var. Bu menada, uygun
sirada duran clementler bir-birinin sinonimik ekvivalentini
togkil edir. Bu yolla reng onunla eyni sirada duran biitiin
elementlorin ckvivalent simvolu kimi ¢ixis edir. Bu ise
funksional baximdan rengin universal tosnifat vasitosi
oldugunu gostorir. Universal klassifikator olaraq rengin bu-
rada 7 komiyyeti ile toyin olunmasi mitleq hadisa deyil. 7
rong burada konkret DM-nin konkret universumudur. Yoni
mixtelif medeniyyetlor miixtelif say vahidlorindon teskil
olunmusg reng universumlan togdim edo bilor. Bu monada,
7 rong simvolunun bizim iigiin baghica funksional gavrayis
onun mahz 7 reqemi ile (yaxud diger ragomlerla) bagh ol-
mas1 ilo yox, sayindan asili olmayarag, rongin mahz univer-
sal tesnifat vahidi olmasi ile olametdardir. Belaliklo, ilkin
olan rengin tesnifat funksiyasidir, onun sayr iso konkret
DM-den asih ve tarixoen deyigkon hadisedir.

Ovvolde geyd olundu ki, mifoloji suur realligin maddi,
hissolunan teroflerinin verdiyi tacriibo asasinda inkisaf edir.
Renglor do diinyanin bu *“asan” qavranan toraflerino aiddir.
Renglorin semantik deyer sferasini menimsayon insan, os-
linde, qalan diinyani monimsemek iiglin universal vasito
olde etmigdi. Tosadiifi deyildir ki, ibtidai insanin menim-
senmis diinya qatinda renglorin deyerlendirme dairesine
daxil olmayan, reng vahidi ile “6l¢lilmeyoen™ heg ne yox idi.
Ibtidai diigiince mekan qatinda diinyaya umiversallagdinics
dualizmdoen (ikilik) baxirdi, Ndembu (Afrika - Zambiya)
anenevi modoniyyeatini simvol ve ritual miistovisindo aras-
dirmis V.Terner bele hesab edir ki, “noinki cinsi dualizmi,
hotta praktik olaraq dualizmin istonilen formasim daha ge-
nig olan tiguzvli tosnifatin bir hissosi kimi nozorden kegir-
mek lazimdir™, Maraghdir ki, “liglizvli tosnifat ag, qirmzi
vo gara renglerle baghdir, Tokce bu g reng ndembularda
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ikin (duzoltmo olmayan) isaroye malikdir”. Biitiin qalan
ranglor va dizoltmo terminlarlo, ya da tosviri ve metaforik
adolorlo verilir (126, 5.71-72). Mosala burasindadir ki, bu
3 rongin ibudar medoniyyetlardoki ilkin vo esas rolu tosa-
ditfi devildir. V.V.lvanov gosterir ki, qirmizi, ag ve qara
ranglar rong adlarinin, mixtelif xalglarin ritual vo mifolo-
givalanndaki rong simvollarinin tedqiglorninde askar olunan
iighucaga uygun olan osas umumbesori tichucagina daxildir.
Vo qirmizi - qara - ag renglonn tgtizvli sistemi tist paleolit
dovrunin gavaisti rosmlen ugtin mieyyenedicidir vo bele
hesab ctmok olar ki, “homo sapiens™ ii¢iin do sociyyovidir
(44, s.8). Terner gostonr ki, ndembu modeniyystindo aghq
musbot mena sirasi ilo bagh tokmenali ¢ixig edir. Qaraliq da
monfi mona sirast 1le bagh tekmanah ¢ixis edir. Qirmuz iso
takmanali olmayib, eymi zamanda hom sor, ham do xeyir
kateqorivast 1lo baghdir. Elo qumuzi rengin simvolik ambi-
valentlivi de bununla baghdir (126, s.81-83). Miiellif buna
osaslamb dualizmin har cir formasim daha genis olan
tgizvlo tosnifaun terkib hissosi hesab edir (126, s.86).
Ndembulann nasil artinlmast haqqinda tesavviirlarindo ag
va qurrmizinin cinsi simvolika ile baghliginin tohlili bu rong-
lari cut, yaxud binar sistem kimi nazordon kegirmayo mac-
bur edir. Bu vaxt triadamin 3-cii lizvii olan qara rengo daha
cox lageydlik gostorilir (126, $.91). Terner bu 3 rengo go-
dim modoniyyatlordon genis 6rmokler verir (126, $.93-100).
Ternerin naticalari oguz modeniyyet soykecleri ilo genis
tosdig olunur. KDQ-do Bayindir xan ildo bir dofe tegkil et-
divi toy merasiminde oglu olani ag, qizi olam quzil (qurmu-
z1). oglu-quzy olmayani qara gadirda yerlegdirir (55, 5.34).
Onca diggeti calb edon renglerin ritualla bagh olmasidir;
bela ki, bu ig rong Bayindir xanin ildo bir defe teskil etdiyi
toy marasiminda xiisusi simvolik menalar kesb edir. Ovlad-
sizliq (sonsuzlug) oguz cemiyyatinde konkret etnos holge-
smin mohvi demak 1di. Xronotop deyorlerinin qapali, tok-
rarlanan ritmmae osaslanan bu comiyyetde kollektiv nasil

artimi yolu ilo qapali hoyat ritmine gosula bilirdi. “Golimli,

gedimli diinya, son ucu 6limli diinya™ diisturunda modella-

son oguz diinya anlayiginda heyat kateqoriyas dogularaq bu

diinyaya gelmoklo, dlorek bu diinyadan getmeyin qapali,

tokrarlanan ritmi kimi, dinamik bir proses demok idi. Ferdin

soxsi oliimii etnosun mehvi demok deyildi. Etnos holgasinin
kosmik giicii onun “golmek va getmayin” ritmik mexaniz-
minde reallagan hoyat hadisosino yeni dogulmuy fardlor ile
qosula bilmosi imkaninda iizo gixirdi. Ovladsizhigla konkret
helge figiin hoyat dayanmig olurdu; “gedon” (6lon) gedr,
“golon” (dogulan) ise yoxdur. Beloliklo, konkret etnos hal-
qesi iigiin qapal ritmdo reallasan kosmik hoyat harmoniyas
pozulmus olurdu. Bu, oguzlar iiciin kosmik skalada Olum
demok idi. Oguzlar bu Oliim//Sonsuzlug sirasini gara renglo
isaro edirdilor. Vo bu menada, qara méveud ola bilecek
mentigi-dixotomik sistemin 6lim qtbiinii togkil edorok
hayat giitbiino gar1 dururdu. Lakin heyat hadisesinin oguz-
lar torofindon cinsi deyerler sferasinda gavranmasi bu dixo-
tomiyani trixotomiyaya gevirir vo ag vo qirmuzi renglar et-
nosun oziinii bu ciir menimsemasinin simvolik klassifika-
torlarim togkil edir; oglan — ag reng, q1z — qirmuzi rong. Be-
lolikle, hoyat-6lim normal dual sistemi 6z daxili qurumun-
da eslindo trixotomik sistemdir:

hDJAT oJlYM
AF TAPA
(oFz1aH) (GRAAACHIATLT)
I'bIPMbLI3bI
(rei3) B

Bu trixotomik sistemde hayat konkret hal olaraq dual
bloklar sirast kimi qavranihr:

hojar Omym hojar Onym
AF T'APA I'bIPMBI3b] FAPA
(orman) | (eBnAiCHIIILI) (Im13) (OBNAICHIILI)

Belaliklo, ofuz comiyyatinda bu 3 reng miihiim klassifi-




Kator funksiyaya malikdir. Fordin kosmik baximdan deyer-
londirilmig mekanindaki movqeyi vo davrams statusu reng-
lorin vasitosi ilo nizamlamr. Reng bir simvol kimi, etnik-
cinsi, mokan, monovi-psixoloji, ictimai-siyasi, sakral-pro-
fan qatlart menimsonmo-tasnifat sferasina daxil edir, bagqa
sozlo, insanin diinya qatlar ile tomasinin vasitegisi kimi ¢1-
xis edir. Oger oguz DM ligiin rong tosnifgilori 3-diirse, Ni-
zami 7G-i digiin 7-dir. Bu, bir daha géstorir ki, renglorin say
konkret DM-nin komiyyot universumundan asilidir. Lakin
sxematik-tipoloji planda 3 reng tesnifati 7 reng tigiin arxetip
taskil edir. Bu “proses™ 3 rangli ¢adir obrazlarindan da go-
runmekdadir. 7G-da Bohram 7 rengli sarayin giinbedlorinin
renglorina uygun geyinmokle sarayda simvollasan kosmo-
sun ilahi harmoniyasina qosulmus olurdu. KDQ-de do 3
rongli ¢adirlar oguzlann trixotomik sxemlo monsimseadiklo-
ri oguz dinyasinin modelidir. Bu model ise hayat-6liim ri-
tuallari ile bagh idi. Hayat-6liim (inisiasiya) rituallar: insa-
mn yasadigi profan gatla bu gatin etalon tipi sayilan sakral
gat arasinda elagonin reallagdinlma modellori idi. Profan
hayat vasayan insan ali kosmik deyerlerle bu rituallar vasi-
tosila alagoye girir vo bu yolnan gapali ritmik heroketi iigiin
kosmik tokan alirdi. Hor bir ford malik oldugu deyerden
(oglan, qiz, sonsuzlug) asili olaraq ritual mévqeyi tutmahy-
di. Vo oguzlar 6z kosmik doyarlorinden asili olaraq, ofuz
dinyasmin ritual mekan-zaman modeli olan bu rengli ¢adir-
otaglar vasitosilo sakral qatin kosmik harmoniyasina qosul-
mus olurdular. Basqa s6zlo, ford ritual DM-da 6z dasidi
doyarlarin isarosine uygun xronotop mévqeyi tutmagla kos-
mik harmoniya yaranmis olurdu. Ele rengin do on miihiim
funksional-simvolik rolu bu kosmik harmoniyani uygun do-
yorlorin kosmik-simvolik isaresi kimi ¢ixis etmoklo heyata
kegirmasinde idi. Goriindiiyii kimi, ister KDQ-do, istarso
do 7G-de cadir va giinbozlerin simvolik-funksional qurumu
evnidir.
Rangin mithiim funksional gatlarindan biri geosimvolika-

dir; geosimvolika da etnik-cinsi simvolika kimi, rengin so-
sial-psixi tosnifat funksiyasim reallagdimr. Bu, her seydon
6nco mokanin reng skalasindan menimsenilme isuludur.
7G-de 7 dlkodoen golmis qizlar herosi 6z 6lkesinin ulduzuna
uygun sarayda yagayir va her ulduzun 6z “mezacina” uyfun
rongdo geyinirlor. Hor dlkonin 6z ulduzu, her ulduzun ise
6z rengi var. Vo bu monada, 7 glinboz sarayinda qizlar tesa-
diifi sira ile yox, 6z kosmik rong simvolikalarina uygun yer-
logmisdiler:

Quzlarin hor biri rongina vo rayina gora
Yeddi giinbozdon birini 6ziina yar se¢misdi.
(70, 5.125)

Beloliklo, rongin tosnifat funksiyas: bu saray — modeldo
kosmosimvolik (her ulduzun rengi), etnosimvolik (hor 6lko-
nin rengi), temporal-simvolik (hoftenin giinlerinin ronglera
uygunlugu) ve geosimvolik (her iglimin rengi) ve s. gatlar
boyu agilir. Rong ¢oxqath simvol kimi, diinya hadisasini
sortlondiron qurumdaxili elementlorin bir ritmde do-
yiindiiyii kosmik harmoniyanin reallasma fonu rolunu
oynayir; DM-doki elementlarin isars yiikii kimi ¢ixag
edarak onlarin kosmik ekvivalentliyini tamin edir. Reng
ibtidai diigiincade oldugu kimi, orta ¢agda da diinya gavray:-
sinin en mihiim universumu idi. Diinyanin monimsonmis
heg bir gati renglorin tesnifat ¢evrosinden kenarda mévcud
deyildi. Rengin 7G-deki geosimvolik funksiyasina mifik
diigiincadaki saysiz tipoloji 6rmoklardon en yaxinim Babil
modeniyyati verir. Babil mebadlori 7 pilleli tikilirdi, divar-
larsa hoftenin giinleri ve planctlerla bagh olaraq 7 rongli
edilirdi (15, 5.325). Babillerde din astral xarakter dasiyirdi.
Tannlar planct ve biirclorlo qarsiliglagdirihrdi. Goy cisim-
lari, xiisusen planetlar bu ve diger tanrnin giiciiniin tozahii-
rii hesab olunurdu. 7 géy cismina 7 goy fezasi uygun idi
(135, 5.122). Vo Nizamideki sarayin 6z ananasi baximindan
Babil medeniyyetine baglanmas: agiq faktdir. Ciinki 7-lik



sistemi astral-kosmik universum olaraq bir sira gedim Serq
madaniyyetlerinin miistorok fakti idi, Nizami saray-modeli
do, tebii ki, 6z enone gatinda bunlarla baglasirdi. Umumen
isa, rongin geosimvolikasi genis yayilmis hadisedir. Mes.,
(Cinde vo Morkozi Asiyada yayilmis tesevviirlero gore,
makro- vo mikrokosm diinyanin cehatlorine uygun 4 kvad-
rata boliiniirdii. Her kvadrata miioyyen reng, heyvan vo s.
uygun golirdi. Burada “gby” sorqin simvolu idi (25, 5.294).
Qadim hundu, iranli, Amerika hindular, ¢inlilor vo s. xalq-
larda dinyanin cahotlerinin rongloe isare olunmasinin
miirokkab sistemi moveud idi (57, s.159-160). Orta gag
mongol anenasinds méveud olmug “bes rongli xalglar” ob-
razi rong geosimvolikasina maragh 6rnokdir. Bu sistemdo
mongollar — gdy, ¢inliler — qirmizy, tibetlilor — qara, tiirkiis-
tanhlar — san, koreyalilar — ag renglo isara olunurdu (43,
5.137-138, 154-155, 57, 5.159-160).

Rengin sosial-psixi tasnifat funksiyasinin gatlanindan bi-
rini do siyasi simvolika toskil edir. Mas., KDQ-de ag-boz
reng siyasi hakimiyystin simvoludur. M.Seyidov gésterir
ki, KDQ oguzlarinin dual tireleri hem do mifoloji rong sim-
volikas ile forqlenir: quzil (qurmiz1) — yay, giimiis (ag) — ox
(119,s.211). Ag vo qirmuzi ronglerin etnik-cinsi simvolika-
sim yada salsaq. onda bu séykecin oguzlarin hamin simvo-
likasi il bagh sirada durdugu aydin olar. Rengin siyasi
simvolikasina dair diinya metnlarinde saysiz 6rnokler var.

Rengin tosnifat funksiyasinin qatlarindan birini onun
emosional-psixoloji, oxlagi qatla bagh olmas: toskil edir.
Jukovskayanin yazdigi kimi, reng meadeniyyet dagiyicilari-
nin gozlerinde miioyyen etik va estetik doyero, miixtelif
simvolik manalara malikdir ve miiayyen assosiyasiyalar
oyadlr (43, 5.153). Miixtalif xalglar iigiin toyun, yasin, se-
vincin, gomin 6z rongi var. Mes., {izii ag, iizii qara, ag yalan,

qrmizi yalan, qara xabor, qumzi sifot (heyasiz), iiziin
qizarmasi (heyalihq). agbaxt-qarabaxt, aggiin-qaragiin v s.
obraz, anlayislar rengin emosional-psixoloji, oxlagi tosnifat

funksiyas: ilo bagh soéykoeclerdir.

7G-de heftenin giinlerinin 6z uygun ulduzlan ilo birge
rong sirasi ile kosmik harmoniya yaratmasi rangin zaman
qati ile bagh temporal-simvolik funksiyasim gosterir.

Deyilenlor gostorir ki, 7G-de 7 rengin tesnifat funksiyas:
6z ibtidai arxetiplerine malikdir. Basqa sozlo, reng ibtidai
insanin en miihiim tesnifat simvollanndan biri olmugdur.
Sonralar bu ibtidai simvollar daha miirakkeb simvollar ti¢iin
arxetiplore ¢evrilmisdir. Reng ibtidai DM-de diinya nizami-
nin idrak sertlorinden ve nizamlayicilarindan biri kimi ¢ixis
etmisdir. 7G-de de DM-nin qurumunda elementlorin sinoni-
mik sirasi vo kosmik ekvivalentliyi ilahi nizama tabedir. Ve
bu DM-de rengin en mithiim funksiyas: da, bizco, bu ilahi
harmoniyani modelin elementloarinin uygun kosmik isarasi —
tosnif deyeri kimi ¢ixis etmokle maddilesdirmekden, go-
riintii obrazlarina gevirmoekden ibaratdir. Orta ¢gag DM-nin
an mihiim universumlarindan olan rangin saymmin 7 olmasi
iso konkret DM-nin kemiyyot universumu ile bagh konkret
hadisedir.

7 iQLIM VO 7 SAHZADO ELEMENT-SIMVOLLA-
RI. Gordiik ki, Bahramun tikdirdiyi saray-modelds 7 iglim
olkelarinden golmis qizlar 6z 6lkelerinin ulduzlanna miiva-
fiq rengli kiinboadlerde yerlagsmigdilar:

Yeddi dlke onun (Bahramn) hékmiinds idi,

Yeddi sahin qizi ise onun yataginda.

Qizlarin her biri rengina vo rayina gora,

Yeddi giinbaddan birini 6ziina yer se¢misdi.

(70, 5.125)
Bohram bu qizlann gekillorino holo Xovernaqde rast

golmigdi: Hindistanh Furek, Cinli Yegmanaz, Xarozmli
Nazperi, Soqlabli Nesrin-nus, Magribli Azeryun, Rumlu
Humay, iranli Diirsiti. Bu sakillorin ortasinda Bohramin 6z
sokli cokilmisdi. “Yeddi ulduzun hokmiine gore” Bahram
bu qizlarla evlenmaliydi. O, hakimiyyste geldikden sonra,



maohz “ulduzlanin gostoerdiyini™ Sidonin tikdiyi 7 ulduz sa-
ray-modelinde reallagdirir. Beloliklo, Bohram 6z iradosino
uy gun yox, qabaqcadan programlagdiriimig ilahi hokme (ya-
ziya) uygun horeket edir. Bu hokm ise bitin yaracdilis
ohata edon ilahi Diinya harmoniyasidir. Bu harmoniya &nce
mohz kosmik xronotopun kemiyyat ahangi kimi meydana
gixir; saray-modeldski biitiin elementlorin say1 7-dir. Bu
monada, 7G-in teqdim ctdiyi meskunlagmis-modeni diinya-
ni simvollagdiran 7 iglim//6lko obrazi 7 ulduz obrazimin kos-
mik ekvivalentidir. Bu kosmik ekvivalentlik 6z ilahi arxeti-
pine malik 1di. Kigik Diinya olan insan Béyiik Diinya sayi-
lan kainatin qurumunu, her ikisi birga ise Allahin qurumunu
simvolik saviyyedon tokrarlayirdi; makro- ve mikrokosm
Teokosmun ilahi-informativ gevrilmaleri idi. Yaradihs diin-
yasinin qurumu ve elementlorinin kosmik ahengi Vahid
Teomorkazdon simvollagirdr. Diinya ve insanin bir-birini
takrarlayan qurumlarinda biitiin cisim ve hadissler, qurum
vo miinasibotlor llahi Arxetipin programlagdirdifn kosmik
harmoniyanin maddi simvollar soviyyesinde reallasmasiyd.
Bu menada, 7 iglim obrazimin 7 ulduza kosmik ekvivalent-
liyi ilahi nizarmin maddi tozahiirii idi:

Oz riikn vo asasina gora har dlkenin
Oziino moaxsus ulduzu vardr.
(70, 5.123)
Qeyd edak ki 7 ulduz sabit torkibe malik oldugu halda,

7 6lke obrazi deyiskendir. Yeni universum kimi 7 6lke ob-
razi var, amma mixtolif motnler 7 eyni 6lkeni yox, miixtolif
olkalari teqdim edo bilir. Nizami 7G-inde 6lkeler bunlardir:
Hindistan, Cin, Xarozm, Seqlab, Mogrib, Rum, fran. Lakin
K.Y.Vilson 7G-in ingiliscoye torciimosine yazdig sorhdo
olkalori belo taqdim edir: Hindistan, Cin (yaxud Xata),
Tiirkiistan, iran ve Xorasan, Transoksaniya, Rum (Serq im-
periyast). simal 6lkalori (52, 5.106-107). N.Obdiilgasimova
7 iglime 6 dlke misal verir: Xorasan, Iraq, Tiirkiistan, Zon-
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gibasar, Hindistan, Misir (2, 8.26). Tiirk astronomik inamlar
ile bagh 7 iglim olkosi bele siralanir: Hind, Cin, Tiirk, Xo-
rasan, Mavaraiin-nohr (Orta Asiya), Rum, Bolqar (24, 5.68).

Belslikla, esas olan 7 iglim obrazinin 6ziidiir. Bu obraza
ise miixtolif medeni-dini sistemler miixtelif élkelori daxil
edirdi. Bunun bir sebabi eyni dlkonin forgli dil-modeni sis-
temlor terofinden forqli adlandinlmasidir. Lakin Nizami
doévriinde Avropa, Asiya vo Afrika qitolerini ohato eden
genis cografiya mdveud idi ve bu dlkolarin forqli onenolar-
do forgli adlanmasindan asili olmayaraq, 7 élke//iglim ob-
razi ilo mehz eyni medeni-meskun, cografi areal tesnif
olunurdu. Nizaminin “Iskendernamo”si bu monada maraql
bir moseleni ortaya ¢ixanr. Burada ¢oxlu xalq ve yerlor var
ki, 7 iqlim anlayisina daxil deyildir. T.Xalisbayli qeyd edir
ki, vaxtile iglimsiinaslar geco va ya giindiizii, altt ay davam
eden orazileri yeddi iglima daxil etmamisdilor (141, 5.164).
K.Voliyeve gora, tiirk astronomik inamlarinda 7 iglime da-
xil olmayan yerlor qaranliq diyari hesab olunurdu (24, 5.68).
Bunlar géstorir ki, orta gag DM-da 7 ighima daxil olmayan
orazilor var idi vo 7 iglim dlkesi anlayisi, bu menada, her
seyden dnce diinyamn dini-medeni maskunlagan hisselerini
nozerde tuturdu. Belsliklo, 7 iglim imumi bir obraz idi ve
godim 7-lik onesinden gelirdi. Astronomiya ve cografiva
1so orta ¢agin inkisal edon elmlen idi. Daim artan informa-
siya axim c¢lmin tarixi-enenevi universumlarina (hemginin
7-liye) uygunlagdirilaraq menimsenilirdi. Tabii ki, bu
prosesde enene ilo uyusmayan rasional informasiya getdik-
ce goxluq teskil etmeliydi. 7 iglim 6lkesi obrazi daxilinde
variantliligi yaradan sebeblerden biri do bu idi,

Oreb sozii olan iqlim miiasir menada zaman élgiileri, isti-
liyin ve riitubetin dévranlarn, atmosferin imumi sirkulyasi-
yasi, cografi amillerlo bagl astronomik-cografi anlayisdir
(141, 5.164). Lakin daha godime dogru bu terminin manasi
darlagir. XIX esr miiollifi A.Bakixanov Yer kiiresi sothinin
miixtelif cografiyagilara esaslanarag, 3 bolgisiini geyd




edir: 1) gorti bolgii (cografi orazi, vilayet), 2) tebii bolgii
(qitalor), 3) riyazi bolgii (astronomik iglim). O, sonuncu ilo
olaqadar geyd edir ki, ovvalki alimlorin simalda 50-ci dero-
cadon sonra gelon meskun yerlor hagqinda melumatlan
olmadigindan onlar iglimlorin saymm 7 bilmiglor (12, s.19-
20). Bakixanovun bu fikirlorino redaktor geydlorindo goste-
rilir ki, “iqlim™ termini arab menbalerindo bir nego monada
isladilir. A.Bakixanovun riyazi bolgii adlandirdign 3-cii bol-
gu helo gadim yunanlara bolli olan, onlardan da areblero
kegmis astronomik iglim haqqindadir. Iqlim dedikda, toqri-
ban, ekvatordan bagslayaraq ona paralel olaraq conubdan
simala dogru yerlagon enli qursaglar nazordo tutulurdu. ig-
ltmlarin sayinda yekdillik olmamigdir. Yunanlann 7 iglim
sistemini tokrar edon okser orta asr cografiyasiinaslarindan
bagqa, Yer kiirosini 20, 24, 28 vo daha ¢ox iglimloro bblen-
lor de var idi (12, 5.39). Beloliklo, iqlim termini tarixon
olko, gito vo astronomik monalarda iglonmisdir. “Xoemso”-
nin dorin astronomizmi gostarir ki, iqlimin astronomik me-
nada tutumu Nizamiyo balli olmugdur. Lakin gair iglimin 61-
ko manasina daha gox 6nem vermigdir. Diinyani universum-
larin diiziimiinda toqdim edon Nizami biitiin hallarda ¢ox-
qath fiqurlara tstiinlik verirdi. Sair 7 iglim obrazinin élke
manasin qabartmagla bu fiqurda diinyanin etnik gatni, di-
ni-madeni mekan qatini, eyni zamanda uygun kosmik foza
gatim eyni mana sirasinda kosmik ekvivalentliye gevirir vo
7 iglim obrazi bu yolla Yaradan ilo yaradilis arasindaki ila-
hi-kosmik harmoniyanin reallasma universumuna gevrilirdi.
7 1gqlim obrazini areblor yunanlardan alsalar da, bu obraz
daha gedim tarixe malikdir. Makovelski yazir ki, Avestada
yer 7 hissaye boliiniirdii. Bu bdlgii herbi arabanin 6 mili
olan tokerine benzer disiinilliirdii. Her bir hisseye (krag-
vara) ciit adlar verilirdi. Krasvar haqqinda tolim Zerdiisto
gedor méveud idi vo Lyiiinin aragdirmasina gére, krasvar
anlayis: Babil mensolidir. Zardiistiin toliminda 6 kragvar
verin markozinin atrafinda verlosirdi. Yalniz morkozi kras-
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var insanlarla moskunlagmiy sayihrdr (78, 5.66-68), Qeyd
edok ki, Nizami 7G-inda 6lkelorin yerlogsmo qurumu ilo
Avestadaki 7 kragvar arasinda bir yaxinliq var. T.Korimov
gosterir ki, 7G-de olkolor Hindistandan baslayaraq Giinegin
horekot istigameti iizre bir-birini avoz edir. Xovornoqdo
Bohramin portreti 7 gézalin portretlorinin ahatosindo yer-
logdiyi kimi, Iran da (Bohramin 6lkosi) digor 6 ddvlatin
ohatesindo yerlogir (52, s.102). Avestada da mearkezi kras-
var meskun, digorleri ise geyri-moskun hesab olunurdu (78,
$.68). Vo buradan Avesta ile 7G-deki aneno arasinda sis-
temli bir bagliliq gorinir. 7 kragvar sistemindoki morkez-
periferiya gargidurmasi meskun ve geyri-meskun mokanlar
kimi maddilegir. Bu qarsidurma 7G-de kosmos-xaos, ha-
kim-vassal, xeyir-gor vo s. sinomimik siralarda reallagir.
Bagslicasi, har iki metnde makanin kemiyyet qurumu eynidir
(1+6). Oger nazoro alsaq ki, Avesta 7 kragvar sistemi ile Ni-
zami 7G-1 movzusunun soykondiyi epik onono sistemi ara-
sinda etnik-modeni miigtersklik qati var, onda bu yaxinhgin
sobabini basa diigmek olar.

7G-deki saray-modelde 7 iglim 6lkesini 7 sahzado qiz
tomsil edir. Qizlar ham iglimlori, hem da hemin iglimlorde-
ki etnik-modoni vahidlori tamsil etmokle mokan vo etnos
qatlarimi bir fiqurda goxmenali simvola gevirib, diinyanin
vahid kosmik ahengine qosurlar. [relide géreceyik ki, qiziar
sufi DM-lori ile bagli xiisusi funksiya dagiyirlar vo Nizami
do bu funksiyadan istifado edir. Amma 7 qiz obrazi 6z arxe-
tipleri etibarilo epik-mifoloji onaneye baglanir. Q.Cahani
Nizami 7G-inde 7 sahzadoni bir yero toplamaq ideyasim
timumi cizgiler daxilinde Zerdiist-Avesta anenolori ilo bag-
layir (145, 5.90). Avesta 7 kragvan ile Nizami 7 iglimi ara-
sindaki yuxanda gordiiyiimiiz olaqo Q.Cahaniye haqq qa-
zandira bilor. Lakin 7 sahzado obrazi Bohram ononeasine
birbaga bagh deyildir. T.Kerimov yazir ki, Behramin Xe-
vornoqde 7 sahzadenin sekillerina rast golmesi Nizaminin
asas siijeto Oziintin alave etdiyi uydurmadir; her halda ne



lebari, no Firdovsi, no do basqa miielliflorde bu epizoda
rast golinmir (52, 5.50). Lakin bu siijet tarixi gergokliye do
syvkenir. Belo ki, Obiilforoc l-Isfahani fars sahlannda
miixtolif qadinlarin gokillori osasinda onlann tapdirilaraq
saraylara gatirdilmosi praktikasinin oldugunu qeyd edir (52,
$.51).
Qeyd edoak ki, 7 qiz obrazi kosmik DM-lori baximindan
hom do 7 ulduz-tanrt arxetipine baglanir. Mos., sumerlordo
7 planetin bir ¢ox ulduzu hom da tannidir (24, 5.67). Turayev
vazir ki, gil yazilaninda tanninin ideogrammast olaraq ulduz
Isarosinin islenmaosi siibut edir ki, sumer tarixinde astral so-
ciyya lanrilar hagqindaki tosavviirloro vad olmamgdir (135,
s.122). Assur-babil modaniyyotindo 7 ulduza sitayis edirdi-
lor vo hamin “tann-ulduzlann™ adina ayn-ayn mobodlor
tikmisdilor (105, s.127). Bir qedor sonra babillilerin 7 mao-
bud va 7 sayyaradon ibarat bu panteonundan istifade edon
qadim yshudiler do 62 mebud meleklorini belaco soyyare-
lorlo baglayirlar (127, 5.324). Bu, goy cisimlorinin antropo-
morflagdinimas: olan geniy yayilmis tasovviirlordir. Mos.,
milasir planet adlari olan Yupiter, Mars, Venera, Merkuri,
Satun gadim Roma mifologiyasinda miixtolif funksiyals
tanrilardir (74, s.491-493, 495-497, 501: 89, 8.627-628, 342,
121-122, 354, 479). Yaxud Venera planetinin arab-gorq
varianti olan Zohro mahobbot ilahe-hamisi kimi Nizamide
da islonir. Son olaraq qeyd edok ki, 7G-deki 7 sahzade ob-
razi 7 ulduz - tanr onanasino baglansa da, Nizami bu sim-
volun tann gatina ne siurlu, ne do siiursuz, getiyyen isnad
etmir. 7 qiz obrazinin sufi simvollan ilo bagh xiisusi funksi-
vasina irolido toxunulacaq. 7G-de ger¢eklagon kosmik DM
baximindan iso 7 sahzade obrazi DM-nin diger kosmik uni-
versumlari ila ekvivalent togkil edon ve diinyann Etnos qa-
tini simvollagdiran kosmik universumdur ki, digor simvol-
larla birgo Teoqatdan yaradilig qatina ilahi enerji soklindo
yayilan kosmik harmoniyanin maddi reallasmasina xidmot
edir.

7 GUN SIMVOL-ELEMENTI. Gordik ki, 7G-doki sa-
ray-modelda biitiin elementlor 7 ulduz elementino uygun,
bagqa sozlo, ona ekvivalent qurulur. Eloce do 7 gin ele-
menti. Her ulduzun rongi, dlkesi oldugu kimi, giinii do var.
“Ulduzlarin giinlori iso malumdur” (70, 5.123): Keyvan
sonbo, Giines - ycksenbe, Ay — diisonbo, Marrix — seganba,
Utarid - gargenbo, Miistori ~pancganbe, Zohro - ciimo. Bu,
tesadiifi deyildi. Orta gag tosovviirlorine gore “hor gine
planetlordon biri hakimdir”. Inamrdilar ki, goy cisimlori
insanin hoyatina, taleyine, hadisolera tesir gostorir. Vo tok-
co adamlar yox, minerallar vo nobatat da onlarin himayasin-
dedir (2, s.11-13). Orta ¢ag abidesi, Obri Xaco Ibn Adilin
yazdi@ “Ixtiyarati-qevaidi-kiilliye"den bir seciyyevi drnok.
O, sonbe giinii ile bagh yazir: “Pas bum bil ki, hor giiniin
sabahinda ganqi yilduz hakim olsa, ol giin ol yilduza mon-
subdur. Ruzisonbo: bu senbo giininde tanla Ziixol hakimdir.
Quslugin Miigtori hokm edor. Zavalinda Merrixiindiir. Oylo
vaqtinde Semsiindiir. Beynosselatin vaqti Zdéhrontindiir.
Ikindi vaqu Utaridiindiir. Axgam vaqti Qamoriindiir. Amma
bu giin Ziixolo miitteligdir”. Bu qayda ilo biitin giinler va
miivafiq ulduzlan sadalanir (143, s. 129-134). Yaxud Pami-
rotrafi xalqlarda goy cisimlerinin insanlarin tosorriifat foa-
liyyoti vo hoyatlarina tesiri haqda olan inamlarda sutkanin
giindiiz ve gece hissolori hor biri ayriligda 7 ulduz arasinda
boliiniir. Beloco hofto ohate olunur (93, s.73-74). Hoftonin
giinlori haqqinda olan gadim 6zbek inamlaninda da insanin
hor ciir foaliyyoti giinlor iizre modellogir (24, s.196-197).
Qeyd edok ki, insanin hayatimi kosmik gat mistovisinde
aragdiran orta ¢ag astrologiya elminin tortib etdiyi ulduz
codvelleri (niicum fallari — horoskop) bu giin bele moigotdo
iglokliyini saxlaya bilib.

Beloliklo, orta ¢ag DM-do ulduzlar ve giinlor kosmik
harmoniyadadir. Bu ahengin ulduz terafi osasdir. Belo ki,
ulduzlar yox, giinlor ulduzlarin tesiri altindadir. Konkret
giinlin “programi” feleklor terafindon "tutulmugdur", Kol-




lektivin vagamaq missiyasinin kosmik élgiilori baximindan
bu programlagdirma Olverislilik-Olverigsizlik binar prinsi-
pina asaslamir. Baxmayaraq ki, orta ¢ag zamam mifoloji za-
mandan 6z daqigliyi, micorrodliyi, miisteqilliyi, méhkemli-
yi vo s. 1la ferglenir, lakin bununla bele, mifoloji zamana
maoxsus maddilik, hadisaler zamani olma, ogyavilik bu za-
manda da ozini qoruyur. Orta ¢ag zaman ilahi torefindon
yaradilmis, kosmik baslangict vo sonu (giyamet giinii) me-
lum olan maddi zamandir ve bu menada, geyri-maddi olan
obadiyyotlo antitez togkil edir. Bu qarsidurmada mifoloji
Sakral-Profan zamanlar arxetipi donuq qurum kimi var.
Nizamidoki 7 giin obrazi konkret arxetipi etibarilo Babil
madeniyyotina baglamr. Bertels yazir ki, 7 pillali tikilon
babil mabadlerinde divarlarin 7 rengi heftenin giinleri vo
planetlarlo bagh olurdu. Avropa xalglarinin teqvimleri do
bu anonoloro gedib gixir (15, 5.325). Avropa dillerindeki
giin adlarinda qadim assur ilahalerinin izlori gériinmekde-
dir (105, 5.128). Biitiin miisaolman diinyasinda hofto glinle-
rinin adlar1 astronomik tesovviirlerle bagh deyildir. Avropa
taqvimindeki diziliglo Nizamide rast gelinen diiziiliigiin
eyni oldugunu tayin etmok miimkiindiir (15, 5.325).
7G-doki saray-modelde simvollagan 7 giin obrazi orta
¢ag diinyasinin zaman qatindan tesnif olunmasdir. Basqa
$6zl9, her bir DM diinyanin giiurda iri kateqoriyalardan ob-
razlasaraq sistemli-ierarxik quruma gevrilmesidir. Bu
qurumda har bir gatin binar bloklar geklinde siralanan ele-
mentlori onunla sinonimik sira yaradan diger qat element-
lari ilo eynigiicli simvolu toskil edir. Bu menada, 7 giin
temporal simvolu diinyanin zaman gatimn klassifikator isa-
rosi olmagla baraber, digor qgatlarin (kosmos, etnos vo s.)
uygun kosmik isareli clementlori ile kosmik ekvivalentdir.
Va bu kosmik ckvivalentlilik prinsipi orta ¢ag DM-nin bii-
tun gatlarini istisnasiz ohato edir. Mahz bu monada, hor ul-
duzun 6z giind var ve Behram uygun ulduz sahzadelerini 6z
ginlarinde yoluxmagla diinya harmoniyasinin koduna agar
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tapa bilib, ilahi nizama qosula bilir. Belaliklo, 7 giin ele-
menti diinyanin zaman gatim simvollagdiran temporal uni-
versumdur ki, diinya hadisesinin mahiyyetini tagkil edon
ilahi-kosmik harmoniyan diger gatlarin ckvivalent univer-
sumlari ilo birge reallasdirmaga xidmet edir.

7-LiK SIMVOLU. Gérdiik ki, 7G-doki saray-modeldo
biitiin elementlorin say1 7-dir. Ogor bu modelde 7 ulduz ele-
menti kosmik modelin ilk ve osas pillosidirsa, yaxud 7 reng
biitiin kosmosa yayilirsa, 7 reqem universumu bunlardan da
genigdir.

Orta gag DM-no goro, [lahi yaradilig olan diinyadaki ka-
mil harmoniya onun elementlorinin ilahi nizam ve doqigli-
yinden dogur. Maddi olan diinya geyri-maddi olan Allahin
teoinformativ g¢evrilmosidir. Kosmogonik “ol” kolmasi so-
sin maddiyyet hadisesi olsa da, kelmenin mezmunu llahi-
den maddiyyata yayilan gevrilmis enerji — sublimasiya olun-
mus teomelumat idi. Yaradan ile yaradilan miinasibotlori
orta ¢ag diinyasinin yegane hegigoti olan Allah-Diinya-In-
san silsilosinde reallasirdi. Bu silsilode zerreden tutmus az-
mana qeder hor gey ilahi élgiilor harmoniyas: daxilinde idi.
Belolikle, orta ¢ag diinya harmoniyas: 6nce kemiyyat, 6lgii
harmoniyas: idi. Ve 7-lik bu ¢agin ilahi realhig idi. Dinya
7-likden hem bir biitév idi, hom de zerre. 7-lik en boéyiik
olanin ve on kigik olanin élgiisii idi. Diinyanin saysizliq ve
qarigighq qatlar yalmz 7-likden dlgiile bilir, nizama dolur-
du. Orta ¢ag insam boyiikliiyli oniinde teacciib etdiyi diin-
yadan ilahi 7-likle bas ¢ixarirdi. 7-lik universumu DM-nin
her bir gat ve elementinde movcud idi. Beloliklo, 7-lik hom
biitiin gat ve elementleri kosmik harmoniyaya salan ilahi
kemiyyat universumu, hem de orta ¢ag DM-nin struktur
sarti idi.

Qeyd edek ki, 7-lik ister orta, istorso de kosmoloji ¢agda
genig yayilmis universumdur. Belo ki, goylerin say1 7-dir.
Islamda goy ve yer her biri 7 qathdir. 7-lik Dantedo, Niza-
mide, daha gedim miialliflor olan Platonda, Ptolomeydae bas




komivvot elementidir. 7-lik induizmin foal elementidir ve s.
(37, 5.115-129). Sonraki modaniyyatlero, siibhosiz, tosir et-
mis babillilordo 7 gby cismino 7 goy mokan uygun gelirdi.
Yeralt soltonat do 7 hasarla shate olunmusdu; 6lmiis adam
7 darvazadan kegirdi (1 35, 8.122-123). RUV&}’GIB goro, ilkin
Avesta 21 hissoliydi: 7-s1 dinyanin ve insanin mongoyini,
7-st dint, axlaqi va milki qanunlari, 7-si ise tibb vo astrono-
mivant 1zah edirdi. Yada salaq ki, Avestada yer 7 kragvara
boliiniirdi (78, 5.25, 66-68). Avestada Xeyir tanrisi Ahura-
mozdanmin 7 melok, Ser tannsi Shrimaenin ise 7 div kémok-
¢isi var idi. Hofloni ise (7 gin) sor Xosm div yaradir (59,
.27, 29). 7 tann" haqqinda ideya Zardiist toliminin on bas-
lica yeniliyi idi. ©vvalco Ahuramezda Miiqeddes Ruhun
komaeyi ile 6 asagi tanr yaradir. Ozii ile 7 olan bu tannlarla
dunyam taskil edon 7 yaradiligi zithura getirir (17, 5.30-35).
7 rogomi altayhlanin kosmologiyasinda genig yer tutur (24,
s.194). M.Hokimovun topladifi kosmoqonik osatirde 7-lik
DM-nin 6lgii universumu, onun konfiqurasiyalan ise
(77777...) on iri mokan-zaman olgiisiidir (142, 5.194-198),
Qeyd edok ki, 7 Azarbaycan folklorunun da genis yayilmis
faktidir. Inamlar da bu universuma baglanir. Mos., bayqus
gapida otondo onu govmur, ¢oraek yaglayib otdilyli yero
vaxin qoyur, sahor 1sa 7 qapiya pay ¢ixarirlar (142, s.380).
Axirgarsenbe vo novruzda siifroyo 7 lovin xongasi qoyurlar,
Yeddisin xongasi da bunun basqa novil idi (8, 5.96-97).

7 universumu orta ¢ag dini-folsofi goriislori, mistik-oxla-
qt tocribalarinda genis yer tutur. Mas., ismayili coroyanin-
da 7 rogemi osas gouirtilir (79, 5.170-171). S.Siihroverdinin
“Is1q heyksllori” traktatinda 7 heykol DM-nin miixtelif gat-
lanm simvollagdiran universumdur (151, 5.9). Obu Ishaqin
“Haft bab™inda (XV-XVI) deyilir ki, diinya ve insan 7
derocayo esaslamir. 7 “kamil” rogemdir; ¢iinki o, kamil tek
olan 3 1la, kamil ciit olan 4-den teskil olunur, Sonra miiollif
butiin varadilis boyu 7-liklori sadalayir (101, 5.11-112),

7 universumunun mengeyini fargli izah edirlor. Frolov

yazir ki, 7-ye osaslanan hesablamanin qodim praktikas:
sonra “sehrli yeddiliyin” meydana ¢ixmasim sortlandirdi,
Miiasir elmlorin molumatlarina goro, 7 roqomi ile fordin
psixikasimin operativ imkanlarmn ilkin istehsal kollektiv-
lori odlgiilerindo, insanmin miixtelif foaliyyet ndvlerinin
qurumunda 6ziinii gosteron daimi hiidudu ifado olunur (139,
5.162). Diger miiolliflare gore, sabit kemiyyet olan 7 arxaik
stiur iigiin 3-lik vo 4-liikkden togkil olunur ve birgo gotii-
rillon saquli vo ifiigi diinyalarin dlgiilerini mioyyenlogdirir
(46, 5.119). Jukovskayaya gore, 7 reqami astronomik toza-
hiirlerle baghdir ki, bu da onun modoniyyetdo xiisusi magik
dnomini gabaqcadan miloyyenlogdirir (43, s.151). 7-liyi
izah edon psixoloji nozeriyyayo gore, insamin eyni vaxtda
gavramagia vo qeyd ctmoyo bacari@i ¢atdi seylorin, yaxud
melumatn digor vahidlorinin say1 onun yaddagiin hacmi
ilo mehduddur ve 742 hiidudlarinda deyisir (Miller C.A.).
Lakin melumaun hiidudlarimn EHM-o sdéykenon bu
psixoloji sabit kemiyyetinin “sehrli yeddilikle™ olagasi hale
ki, aydin deyil (43, 5.140). Digor bir odebiyyatda 7-likden
7-yo tam béliinen ritmlor (Giinog, Ayh bagh) kimi sohbot
agilir (49, s.503-504).

Beloliklo, 7 rogomi miixtolif bucaqlardan izah olunur. Bu
izahlani birlegdiron odur ki, onlar ibtidai insanin psixi vo
fiziki tacriibosine istinad edir. Gostorak ki, insamn diinyam
menimsemo prosesi hom de onun diinyani komiyyet
baximindan tesnif etmosi idi. Vo bu tesnifat tekca 7 univer-
sumunu yox, genis reqomlor sistemini vermigdi. Bu mena-
da, 7-lik yegano universum yox, diinyanin manimsendikco
genislenan modelinin ndvbati tesnifat universumu idi.
Mas., 2 - diinyamin dual-ierarxik, saquli, 3 — saquli, zaman,
4 - iifiiqi, 5 - yena iifiigi (4+1 merkez), 6 - saquli va ifiqi,
7 -iifiigi ve saquli, & — iifiiqi, 12 vo 30 astronomik ve s. qav-
raysslar il bagl: idi, Diinyanin miixtelif tesnifat qatlarindan
menimsenilmesi miixtelif rogemlor verirdi. Rogomlerin
ritual aspekti 180 onlarin sakrallagmasimn asas bazasidir.




Ragqemlarin mifoloji arxetiplori orta gag modoniyyetinde
donuq qurumlar kimi gorunur. Mos., Serq ve Qorbde genis
vayilmis “Safliq qardaglannin™ oserlorinde gostorilir ki,
dualistlar 2-livi, nasranilor 3-liyii, nutarahistlor 4-liya, xiir-
romilor 5-hivt va s. ainllarina gotirmisler (88, s.82-83). Hii-
rufilor 1so dinyam rogem vo horfin vohdetinde dork edir-
dilor Yaxud Obu Ishaq “Het bab da deyir ki, “biitiin elmlo-
rin osasi hiruf elmidir”. O, erab hiirufatinin 28 horfini insa-
mn va dunyanin komiyyet qurumunda da goriirdii (101,
s.112). Ona ¢ag Avropasinda belo fikirlosirdiler ki, diinya
va insani kosmik musigi idaro edir. Musiqi ise reqgeme tabe-
dir. Bu baximdan, makro- vo mikrokosmda reqomlor ha-
kimlik edir (32, 8.73). Pifagorgular goy qatlarimn rogom vo
musiqi munasibotlerino xisusi digqet yetirirdilor (37,
s.126). “Safhq qardaslan™ pifaqorcularin fikirlorina serik
gixmislar: “Pifaqorqular... demisler: mdvcudat sayin tobio-
una uygundur...” (88, s.83).

Deyilanlar gostorir ki, universum rogomlor insanin diin-
vani psixi-fiziki monimsomasinin kemiyyet noticeleridir.
Dunya insan siurunda ham do saylanin kosmik harmoniyas:
olaraq obrazlagir, Dunyamin kemiyyot ahangi diinyanin
diger qatlannin imumkosmik ahongo qosulma imkanlarinin
tkin sortidir. 7G-deki 7-lik universumu da 6z funksiyas
etibarile sayin bu {imumkosmik funkstyaﬁma baglanir.
Indiki halda 7-lik orta gagmn konkret universumu olub, bu
¢ag DM-nin avvelki universumlari ile birlikde méveud
kosmik harmoniyani maddilogdirir.

7 BAYRAQ SIMVOLU. Maosnovideki saray-modelde
har iqlim/6lko ham do 6z bayrag: il temsil olunur:

Sahin yeddi nazanin sonami var,
Har birinda bir élkonin bayraf var.
(70, 5.123)

Bayraq. imumiyyotla, simvolik hadisadir; simvolluq bu
osyanin birbasa funksivasidir. Bayraq 6ziiniiferglondirme,
romzi ifade etma ile alagadardir. Divlotin bayrag 6z rengi,
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yaxud digor forglondirici niganlar ile hamin ctnosiyasi
qurumun forglonme alamoti, 6ziinii remzi 1fado formasidir.
M.Resulzade qeyd edir ki, Nizami bizim bayraq dediyimiz
seyi iki yero ayinir: diroyine “sancaq”, pargasina “bayraq”
deyir (105, 5.224). Sancaq godim tirkcedo bayra@ bildirir.
KDQ motninde rast gelinen “lyirmi dord sancaq beylon”
adina izah yazan S.Oliyarov geyd edir ki, 24 tnsiirli etno-
siyasi idarogilik sistemi ilk dofo miladdan gabagq 3-cii yuzil-
likde hunlarin herbi basgisi Mode (Mao Tun) torafinden
yaradilmigdir (55, 5.262). Bu adda sancaq sozii etnik-cografi
mozmun dagiyir; etnik vahidin hom ozii, hem do tutdugu
mekan bir adda ifade olunur. Bu menada, bayraq//sancaq
etnik, siyasi vo mokan qatlaninin goxqath simvolu kimi g1x1§
edir. Bayrag hom do etnik vahidin siyasi-horbi, manovi,
sakral-mifoloji, dini-porostis doyerleri ilo bagh simvoldur.
Mes., (ingiz xan ve onun varislerinin herbi bayrag: olan
XAR SULD - gara bayraq onun sahiblerinin vahimali,
cozalandiric1 glicunii bildirir, eyni zamanda ag bayraq
gelebenin, birliyin simvolu kimi ¢ixais edirdi. Hor iki bayraq
porostis obycekti idi (43, 5.160-161). Nizami 7G-indoki 7
bayraq da etnik-siyasi, ictimai-mokani kosmos qatlannin
simvoludur. Kosmik ckvivalentlik miistovisinde 7 bayraq
simvolu digor simvellarla birge diinya harmoniyasini
ger¢oklogdiren universumdur.

Bura goder orta ¢ag kosmik DM-ni 7G-in metni tzro
nezorden kegirdik. Aragdirma gosterir ki, Bohramin $idoye
tikdirdiyi saray diinyanin kosmik (mokan-zaman) modelidir.
Bu modelin elementlori bir simvol olaraq orta gag insanini
ohato edon diinyani insan 6zii do ora daxil olmagla biitlin
qatlani boyu “sifreleyir”. Bu sifrolorin oxunugu iso orta gag
Vahid Diinya informasiyasim verir. “Oxunus” iigiin hamin
sifrolerin agar-kodunu bilmek lazimdir. Bizco, semantikasi
miibahisoli olan “peykor” s6zii mehz bu agar-kod funksiya-
sin1 yerino yetirir,

Nizami “Iskondorname”de yazir:
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Bu dastandan (*Leyli vo Macnun” - S.R.)
xilas olan Kimi,
“Hoaft peykar™a sar at ¢apdim,
(72, 5.64)
R.Oliyevin geydine gore, poema “Bohramnamo” do ad-
lanirmug. Sair osero “Yeddi ulduz” adini é6mriiniin axirinda,
ozl da yorti olaraq verib (40, 5.7). Qeyd edek ki, “Hoft pey-
Ker” adimin tercimosi miibahisolidir. Bertels bu adi “Yeddi
£0zol™ kimi torciime etse do, “Yeddi portret” adimi da eyni
doracade gobul edir vo aslinde her iki adi megbul hesab
edir (15, 5.315). R.Oliyev asarin “Yeddi ulduz” ad: altinda
tarcumosini daha deqiq sayir (40, 5.6-7). N.Obdiilgasimova
da belo hesab edir ki, “Yeddi ulduz” ad: daha diizgiindir (2,
5.26). Z.Quluzade “Yeddi obraz” terciimesi iizerindo daya-
mr (62, 5.164). M.Kazimov anenevi terciimoni gebul edir,
praktik olaraqsa torciimesiz “Hoft peykor” islodir (65,5.10),
T.Xalisbayli 1se “Yeddi peyker” vo “Yeddi sakil” terciimo-
lorini mogbul sayir vo konkret olaraq “Yeddi sekil” iizorin-
da dayamr (141, s.162-168). Qeyd edek ki, bu miielliflerin
harmisy torcimode “peykar”in 6z Ieksik moenalarina ve 7G-
In matnine soykenirler. Bizca, torciimogilerin hamisi 6z tor-
cumalorindo haqhdir vo terciimelerden heg biri “Hoft pey-
kor™ adu tohrif etmir. Burada mesalo peyker soziiniin GOX-
manaliligi ve bunu yortlendiron orta ¢ag DM ile baghdir.
Farscadaki peykor s6ziiniin ligotloerdeki monasi genis bir
diizim yaradir. Maraghdir ki, “peykor”in bu mona diiziimi
orta ¢ag DM-nin kosmik qurumunun tasnifat qatlanini ohate
edir. Bu manada, “peyker” iki asas mena sirasi yaradir: 1)
Insan-Comiyyat-Etnos qati ile bagli menalar — fiqur, kor-
pus. govde, badon, gamat, cism, can, surat, heykel, sokil,
tasvir, bit, portret, menzere, gérkom, zahir, forma, surat,
g0zl bayraq; 2) Mokan-Kosmos qat ils bagli menalar -
ulduz, planet, soyaro, géy cismi, rogem (110, 5.212). Bu
goder monani ziinde “dizon” peykor vahidinin bu GoXmo-
naliligi aslinde tesadiifi deyildi. Gordiik ki, bu adda diinya-

nin Kosmos ve Etnos gatlari bir-birino laylanib, Tekrar
geyd edek ki, diinya siurda obrazlasaraq qavranir vo gav-
ranmis Kosmos, Etnos, Zaman ve s. gatlann vahid qurumda
siralanmasi DM-ni vermis olur. Ve bu DM miixtolif kodla-
rnn vasitesile daim gergoklogir. “Peyker”in monalar sirasina
bir daha digqget yetirsek gorerik ki, bu mona sirasi, oslinde,
ekvivalent elementlor sirasi olaraq orta ¢ag DM-nin dil
saviyyesindo gergoklogmosidir. Bagqa sozle, 7G-deki sa-
ray-model diinyamin oyani-kosmik modeli oldugu kimi,
“Yeddi peyker” adi da hemin diinyamin dil modelidir. Bu
baximdan, “7 saray” vo “7 peyker” eyni DM-nin miixtelif
kodlarla reallasmasidir. Beloliklo, osordo sifrelenmig DM-
nin kodlar boyu agilis1 beledir: “Yeddi gozel”deki orta osr-
lor DM-nde kosmik, etnik vo xronotopik informasiyalarin
sifrolondiyi kod-gatlar “hoft peykor” polisemantik adinin
kosmik, etnik ve xronotopik sifro//isaro//agarlar ilo semio-
tik-proyektiv uyarhq miinasibatindondir (110, 8.213). 7 pey-
kar adi 6z mena sirasi 1le mosnavideki saray-modelin sim-
vollarini “tokrarlayir”. Saray-model orta ¢ag DM-ni memar-
lig-tikinti ve poetik s6z kodunun, 7 peykor ad iso dil kodu-
nun vasitesi ile reallagdiran metnlerdir. Vo miixtolif kodlar-
dan mohz eyni bir DM-ni reallagdirmalari 7 peykar vo 7 sa-
ray fiqurlarinin struktur eyniyyotini tomin edir va bu vahid-
lori bir-birinin tosvir koduna gére ferqlenan variantlarina
gevirir. Beloliklo, Nizaminin 7G-in biitiin metni boyu me-
marlig-tikinti va bedii s6z kodunun kémoyi ilo sorh etdiyi
kosmik DM weserin adinda birce kelme ile - “7 peykor”
vahidi ile ifado olunur. Bu gayda ilo bir Sozdo biitév diinya
0z gorhini tapir. Bu ise so6ziin DM-ni isare etmasi, basqga
sozle, 7 peyker adinin 7G-de ger¢aklasen DM-nin simvol-
lan vasitesile sifrolenen Vahid Diinya Informasiyasinin
oxunugu iigiin agar kodu olmasi demekdir. Belaliklo, 7
peykar” kosmolingvistik vahidi mosnevideki DM-nin oxu-
nug agaridir.

Orta gag Avropa madoniyyetindon sohbat agan A.Qure-




vig orta ¢ag insani dilinin “miistesna goxmenaliligim” qeyd
edir. Bu insanin biitiin en ohemiyyetli terminleri goxmona-
lidir vo muxtolif kontekstlordo xisusi mona kosb edir. “Ey-
ni motno “coxmanah gerh™ vere bilmok bacan orta gag
aqilinin aynlmaz keyfiyyatidir® (32, 5.28). Orta gag Avro-
pasimn dili tgiin sociyyevi olan bu ¢oxmenaliliq orta gag
Serq dili ugiin do seciyyovi idi. N.Mehdiyev gostorir ki,
arxaik modanityyatda isarovilikden gox eynilik prinsipi iizro
qurulan metaforik soz orta ¢agda osl mocaza gevrilir. Orta
cag falsa?fa. sufilik vo hiirufiliyi bu ve ya diger meqamlarda
sozin simvolizmine, ¢oxmonalilina osaslamirdi. Orta cag
ugln soz 1sare idi; bu ¢agin poetik dilinde soz ilkin mifik-
magik encrjisini itirmis, fiziki obyektlordon miicerrodlosib
uzaqlagms ve mehz isaro kimi duyulmaga baslamisdi (86,
$.237-239).

Gtista_rak ki, orta ¢ag dilinin bu semiotizmi orta ¢ag mo-
dan_:_vguhnm butovlikde semiotik madoniyyot olmasindan
golirdi. Madeniyyat Vahid DM-nin miixtalif kodlardan real-
{asma Qurumudur. Madoniyyet bir metastruktur olaraq en
umumi genosimvolik informasiyam dagiyir. insanin qavraya
bildiyi dinyanin strukturu imummedoniyyetin metastruktu-
runu muayyonlogdirir. Madoniyyoti teskil edon paralel tos-
vir kodlan kodlarin miixtalifliyine baxmayaraq, Eyni Diinya
hadisasini — DM-ni nagl edir. Bu mozmun eyniyyati simvo-
lik ekvivalentliyi, yoni elementlerin bir-birinin isaresi olma-
sin1 temin edir. Mohz bunun hesabina Nizaminin 7G-de
diinyanin kosmik modeli kimi tosvir etdiyi saray-modelin
simvollar ve kosmik-ierarxik qurumu esorin adi olan “7
peykor” vahidinde sanki tokrarlanir. Bu, oslinde, eyni DM-
nin mixtolif kodlardan reallasmasidir. Bir-birine miinasi-
botde “7 peykor” 7 saray-modelin agan kimi ¢ixis edir,
Ovvelda deyildi ki, dil ilkin isareler sistemidir. Biitiin qalan
sistemlor onun zerinde qurularaq ikinci isarelor sistemlo-
rini togkil edir. Bu baximdan dil qalan sistemlerin, an az1,

anlanma qaudir. Mohz bu monada, mesnavinin adi olan
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“Heft peyker” biitov mesnevide ger¢oklogan DM-nin sim-
volikasimn agaridir.

Gostorek ki, “Hoft peykor”in bu semiotizmi istisna ol-
mayib orta gag poetik dilinin 6z gergokliyi idi. Nizami 7G-1
onenesi ile baglh esorlorin adlarina diggot yetirek: “Hoft
axter”, “Hast behigt”, “Heaft xan”, “Sobeyi-sayyaro”, “Hoft
dilber”, “Heft menzer”, “Hoft cam”, “Heft iglim”, “Hafl
kigver” vo s. Adlardaki isimlor 6z arxetip enenolorinde DM
ilo bagh kosmosemiotik fiqurlardir: OXTOR - ulduz, BE-
HIST - geyri-maddi kosmik qat, XAN — exlaqi, kosmik ka-
millik vahidi, SOYYARO — ulduz, DILBOR - etnik qat,
MONZORO — kosmik goriim, CAM — Camgidin cami ane-
nosi ilo bagh kosmik giizgii, IQLIM — etnokosmik qat, KI$-
VOR (6lko) — etnik-siyasi kosmos. Bu semiotik vahidlorin
hamsi orta gag DM-nin elementlori olaraq, 7 peykor vahidi
kimi, hemin DM-ni dil kodu ile isare edir. Bu vahidlor orta
¢ag dilinde xiisusi kosmosimvolik leksikam togkil edir.

Beloliklo, mifoloji digiincodo eynilogdirmo oasasinda
qurulan simvol orta ¢ag DM-ndo obrazl miiqayisoyo asas-
lanan heqiqi mecaza gevrilir. Orta gag siiuru rasional kanal-
larla aldigr biitiin molumatlan istisnasiz olaraq teomforma-
tiv ehkamlar miistovisinden gavrayir. Maddi olanlann gey-
ri-maddi [lahi gatdan bu ciir deyerlondirilmosi maddi olan-
lar1 daimi olaraq 1lahi qatin igarolorine ¢evirir ki, bunun da
dil seviyyoesindo proyeksiyas: orta ¢ag dilinin foal semiotiz-
mini temin edir (109, s.84). Maraghdir ki, “Heft peykor”o
nezire yazanlar 6z esorlorini adlandirarken ekseran peyker
vahidindon istifadeyo chtiyac duymamuglar, Lakin “pey-
kor"in semiotik gevrosinden kenara da ¢ixmamuglar. Bu,
ondan irali golirdi ki, ytixaridaki diger vahidler (exter, xan,
dilber, menzere ve s.) peyker vahidi ilo kosmik ekvivalent-
lik tegkil edir: bu vahidlor eyni DM-ni fergli qatlardan isare
edir. Lakin “peyker” bu vahidlere nisbotdo kosmik seman-
tikasina gore ¢ox genis simvoldur. Bu monada, adin leksik

semantikasina digget de bir aydinliq yaradir.
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“Pevkar” sozii diizoltmodir vo asanhgla 2 tireyo ayrihir:
pc_\kw'nr. Soziin “peyk™” tirosinin farsca ligotlordoki menas
goy cismi, xebergotiron, qasid vo s.-dir. “or” leksemi iso
tirkmonsali vahid olaraq fars dili ile heg cilr izah oluna bil-
mir. “Or”in tiirk dillorindo igid, kisi, qumuz (119, 5.43),
daha dorin qatlarda isa mokan, yer, herekot, adam, insan,
osgor, qosun, qobile vo s. (146, 5.141-142, 194-196‘) mona-
lar var. Bu soziin bir morfem kimi tiirk onomastik sistemin-
do feal yeri var. Kanq +ar, av+ar, garg+ar, dond+ar, sav-tar,
bolg+ar, quq+ar, avs+ar, qac+ar, pad+ar (29, s.197),
mac-+ar, xez+ar vo s.ctnonimlerde, qutor, ug+ur (117,
5.210-215. 226-245), at+ar, az+or ve s. teonimlorde bu mor-
femin istiraki onomastik-mifoloji qalibi agkarlamaga imkan
verir: alamot + Or morfemi. “Or’in genis semantikas: onun
tiirk DM 1lo bagl aski semiotik fiqur oldugunu gosterir. Bu
vahiddo diinyanin ibtidai tirk torefinden monimseno bila-
cok bitiin in gatlan imumfunksional universum bigiminde
diizilir. Bu monada, Or morfeminin Peykor adinin terkibin-
do istiraki tamamile tirk ad-obraz yaradicthgimin modeli
daxilindadir. Bela ki, daha ¢ox kosmik gatin igaresi olan
Peyk sozii daha ¢ox etnik qati isare edon Or s6zi ile qovu-
sugdan sonra (tiirk modeli: peyk+or), yaranmis olan Peykar
vahidi her iki qaun kosmosimvolik obrazina, eslinde ise bu
qatlan dziindo struktura geviron DM-nin simvolik isaresine
cevrilir. Qeyd edak bu qovusma fars dili zomininde bas
verib. Daha derin gatda bas vermis At (od) + ar, Az (od) +or
model-obrazlanimi xatirlasaq. onda fars-tiirk hidribleri
tosadiifi deyil.

Beloliklo, “7 pevkar” vahidinin bir-bini ile olageli iki ay-
din funksiyasi var: 1) méveud DM-nin dil soviyyesinde ger-
¢aklosmo matni, model proyeksiyasi olmaq; 2) “Yeddi go-
zol"do gergaklosan DM-nin oxunus kodu, agan olmagq.
Qeyd edak ki, nozirlordoki adlar her iki funksiya baximin-
dan Peykar vahidine nisboton zoifdir. Bagqa sozle, nozire-
Jordoki vahidlarin heg biri DM-nin dil seviyyesinde gergok-

logmo metni olmayib, hemin DM-nin konkret gatimin ele-
menti kimi, DM-ni yalmz isaro edir. Peyker vahidi iso 0z
kosmik semantikasi ile, eslinde, ger¢ok ona ¢ag diinyasinin
dil modelidir. 2-ci funksiyani bu vahidler 6z qatlan soviyye-
sinde yerine yetirirlor. Bu menada, Peykar alahidde bir ha-
dise olaraq simvollann simvolu kimi ¢ixag edir.

“Heft peykor” adimin torcimelerindoki miibahisoye
gayidaraq qeyd edoek ki, torciimelerin miixtalifliyine sebob
Peykor soziinlin goxmonali olmasidir. Vo torcimegilerin do
hemin soziin bu vo ya diger menasindan gixis etmelori 1a-
mamilo tebiidir, Gostersk ki, terciimagilordon heg biri
oslinde sohv torciime etmeyib. Lakin mosele burasindadir
ki, Peykor ¢oxqath simvoldur., Bu vahidde orta ¢ag DM
metnlogib. Vo Peykorin goxlu sayda menalarinin hor bir
real diinyanin konkret gatimn simvoludur. Belolikle,
torcimelordan heg biri sehv olmasa da, Peykor vahidinin
oziinii biitovlikde yox, gatlarindan birini bildirir. Peykerin
menalarindan olan ulduz, gozel, obraz, sokil ve s. her biri
ayrihgda Peykori bildirso de, onun tam ckvivalenti ola
bilmir. Bu menada, hemin terciimolor badii esorin adi kimi
meqbuldur, lakin kamil elmi torciime baximindan Peyker
vahidi eslinde torciime olunmur. Coxqath simvol olan
Peykor sozii qatlanindan her hansina terciime olunarken
faktiki olaraq kosmik goxgatlihgindan mohrum olur ve
simvolik funksionallifi adi simvol seviyyesinedek daralir.

7 peyker vahidinin feal simvollugu orta ¢ag medoniyye-
tinin 6z gergokliyi idi. Orta ¢ag modeniyyeti daha ¢ox iga-
rovi//semiotik medeniyyet idi vo orta ¢ag intellektlori do
giiclii igaro duygusuna malik idilar. Tesnif baxaimindan Sim-
vol da igarelordon biridir. N.Mehdiyev gostorir ki, “semio-
tikaya gore, 6z malddiliyinden bagqa, neyise BILDIRON
hor hansi bir duyulan sey hem do isaredir” (87, s.6). Isaro-
lorin struktur tesnifatimy aragdirnis T.Sebeok semiotika
ligiin bir sira isarelorin (signal, simptom, sindrom, tesvir, in-
deks, simvol, emblem, ad) torifini vermigdir. Aydin olur ki,
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isara edonle - edilon arasinda indeks tgiin saciyyavi olan
bitisiklik (bilavasito yaxinhq) alameti simvolda gat yoxdur.
Yaxud simvol addan onunla forglenir ki, 1-cisi anlayrs, 2-
cisi sey ilo baghdir (104, 5.558). Semiotik sistemlorde mona
problemini arasdiran Lotman gostorir ki, igaronin mezmunu
miovvon minasibotlorle alagolenen struktur zencirlon ki-
mi diisiiniilo biler. Mena o hallarda yaranir ki, biz an az1 iki
mixtalif zoncir-struktura (ifade vo mazmun planlar1) vo bu
sistemldorden birindan digerino kodlasdirma imkanina ma-
lik olag. Kodlasdirma zamam: 6z tebiotlarine goro muxtalif
olan muayyon element citlori arasinda uygunlug emalo
golocok ki, burada da bir element 6z sisteminda bagqa sis-
temdo olan elementin ekvivalenti kimi qavranilacaq (7G-in
DM-da elementlorin kosmik ekvivalentliyini yada salaq -
S.R.). Lotman iki zancir qurumunun hansisa Umumi ikiva-
hidli nogtede bu ciir kesigmesini isaro adlandinir (75, 5.22-
23), Simvol hadisosini ritual miistevisinde aragdiran Terner
gostarir ki, ritual davraniginin 6ziinomexsus xiisusiyyotleri-
ni 6ziindo qoruyan on kigik ritual simvolu — ritual vahidi,
nitual kontekstindo 6ziinemoxsus strukturun elementar vahi-
didir. Bu qurum semantikdir, yani o, isare ve simvollarin
aid olduglan seylorle minasibatlorine daxil olur (126, 5.33).
Simvolu incosonot vo hayat miistovisinde aragdiran Rubgov
amumilosdirir ki. simvol — mahiyyati ictimai-madani mena-
larin tamarkiizlesmis ideyas: kimi teqdim olunan bozi icti-
mai milnasibotlorin ifadesi; obrazlasan ideya, yaxud obraz-
da verilan ideya novii; bitkin, tamamlanmg yaradihg; on de-
rin qanunauygunluglan ifadoe eden insan idrakinin funksiya-
s1; realhigin cisim va hadiselerinin toradici modeli kimi ob-
razda verilon ideva; ifade etdiyi ideyalarla onu teqdim edon
maddi cisim-obraz arasinda miitleq struktur uygunlugu; po-
tensial tikonmez mana dorinliyi; onun ¢oxseviyyaliliyi ve
coxolculliyudir (113, s.41-44). “Cagdas qerb folsafosi”
ligati simvolu, an imumi sekilde, maddi seyler. hadiselor,
duyulan obrazlarin onlann bilavasito hissi-cismi varhgindan
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fargli olan 1deal mezmunlari ifade etmok qgabiliyyotini
geydo olan anlayis kimi muoyyanlegdirir (122, 5.276)

Bu deyilonleri biz bu ve ya digor yekillorde 7G-de real-
lagan kosmik DM-nin simvolikasim aragdirarken gordiik.
Bu monada, 7 peyker simvolu da her seydon avvel no isa
bildiron igaredir, 6z anlayisina malikdir, simvol kimi uygun
isaroli elementlarin kosmik ekvivalentizmi asasinda yaranir,
semantik-ierarxik quruma malikdir, obrazlasan ideya olaraq
¢oxqath ve ¢oxdlgili qurumu var, mahiyyotco konkret
diinya hadisesinin oks menalar sisteminin vahdotini verir,
realligin ideal mozmununun anlayigidir ve s.

Orta ¢agin simvolu 6z mifik arxetipindon forglonir, Me-
letinski yazir ki, mifoloji simvollann asasinda (hogigi meta-
forada oldugu kimi) obrazli miigayisoler yox, malum eyni-
logdirmaler durur (82, 5.232). N.Mehdiyevin gostordiyi ki-
mi, arxaik modoniyyetdaki s6z metafora kimi goriinsa de,
aslinda mocaz deyildi. Arxaik diigiiniig bir sozdo iki miixte-
1if cismi birlesdirirdise, onlan banzotme kimi deyil, eynilik
kimi anlayirdi (86, s.237). Beloaliklo. mifdo simvol eyni
vaxtda hom ogyanin 6zii, hom de igaro etdiyidir. Orta ¢ag
simvolu ise obrazli miigayise yolu ile qurulan metaforadir.
7 peyker vahidinin arasdirlmasi mifoloji simvollann orta
¢ag simvollarinda nece yasamasimi vo orta ¢ag simvolunun
kosmik ckvivalentlik xassesinin reallagmasinda istirakini
nitmayig etdinr.

7G-in motninde gergaklogen kosmik DM-nin arasdinl-
masi gostorir ki, Nizami Insan problemine Yaradan vo Ya-
radili hiidudlarindan baxmigdir. Saire goro, insan Allah-
Diinya-Insan silsilosinin bir holgesidir va insam bu silsile-
don kenarda gétiirmek olmaz. Diinya ve Insan Teokosmun
Makro- va Mikrokosmik torema strukturudur. Alem Allahin
teoinformativ ¢evrilmosidir. Maddi olanlar [lahinin simvol-
lanidir. Diinyamn dorki bu simvollanin derkidir. 7G do, bu
menada, basdan-basa Ilahi simvol ve hikmetleri ¢atdiran vo
bu romzleri oxumagq figlin bize acar veron bir matndir. Sair



7G masnovist hagqinda yazir:

Suratparastlor ii¢iin surati gesongdir,

Mazmun sevanlor iiciin do moagzi (lopasi) vardir.

Bagl bir miicridiir ici diirla dolu,

Gizol dolgun ibaralar ise onun ACARIDIR.

Bu diirlarin sap:1 o basin boynunu bazayir ki,

ACARI ilo (miicriiniin) QIFILIN aca bilsin.

Onun nozminda na yaxs, pisi varsa,

Hamisi ROMZ vo HIKMOTIN ISAROLORIDIR.

(70, 5.290-291)
Nizaminin bu setirleri orta ¢gag modoniyyotinin simvolik-
semiotik bir hadise oldugunun 6z ¢agindan nimayisidir.

IV FOSIL

“YEDDI GOZOL” MOSNOVISINDO HASIYO
- MOTNLORDO GERCOKLOSON
DUNYA MODELI VO MIFOLOJI ARXETIPLOR

7G-in hocm etibarile yansina qodorini 7 sahzadonin da-
nisdigs 7 nagil toskil edir. Bu nagillar osas stijeta hagiyo ola-
raq verilmis ve bu yolnan osas siijet do 7-liyin kompozisiya
tezahiiriine ¢evrilmisdir. N.Obdillgasimova geyd edir ki,
hotta “Leyli vo Macnun™ vo “Yeddi gozol" poemalarnimn
zahiri tortibati da ulduzlar goyiiniin tosviri ilo olagodardir
(2, 5.26). Qeyd edok ki, 7G-in kompozistya bigimindo DM-
nin 7-lik kosmik prinsipini agkar gordiik. Hagiyo nagillar
exlagi-ctik sociyyo dagiyir ve irelido gorecoyik ki, hor bir
nafnhin toqdim etdiyi heyat hogigeti orta gaf insamnin
Allahla mistik-monevi qovugmasinim torigotdeki pillolarini
romzlondirir. Bu menada, bir-birinin ardi ilo siralanan na-
gillar kosmik strukturu baximdan Allaha qgovugmagq istoyon
sufinin menavi-cismi idrak yolu ile getdiyi kosmik-simvolik
horokat qatlarindan gelir. Her biri miistaqil siijetli bu nagl-
lar aslindo vahid siijet xottinin terkibi olaraq bir simvolik-
kosmik xotte tabedir. Vo Nizami bu 7 xettin hamin osas
xotto uzlagmasini daim gozloyib:

9gor (remlin) yeddi xotti (bir-birino) yar olsa,
Onlardan biri seadat néqtasine yetigor.
Noqqas agor on naxiy ¢okso da, o,
Bir xotti osas gotiiriir.
Ogor xotdon bir cizgi belo konara ¢ixsa,
Biitiin xatlorin hamisi pozular.
..Mon xotti diizgiin ¢gokon rossam oldufium iigiin
Ayagim asas xottin yolundan konara ¢ixmaz.
(70, 5.26)
Sair bu miirekkeb kompozisiyanin basa disilmoya-



coyindon do chuyat edib:

XOTTO TAOKDIR, odur ki, onun xatorindon
gorxuram,
Ciinki onun sapina haddindan artiq gévher
diizmiisom (70, 5.26).
Birco qat telo ¢ox givhor diizmiisom,
Qorxuram qirilsin, xatar sezmiyom.
(71,s.31)
Nizami mixtolif monbalorden aldign bu nagillar izorin-
de yaradicihq isi aparmugdar:

Har bir afsana ayriliqda

Bir xozino-xanadir, afsana deyil.

Hansi bodonin (monanmin) donu qisaydisa,

Onun qaddini 6z nozmimlo uzatdim.

Hansimin ki uzunlugu hadden artiq idi,

Onu 6z sonatimla qisaltdim.

(70, 5.291)
Qeyd edak ki, osas siijeti saxelendiren bu 7 nagil esorin

janninin mileyyenlegdirilmesinde gotinlik yaradir. R.Oliyev
“Yeddi gozel™i klassik edebiyyatda yeni — bedii novella
jann hesab edir vo oseri hagiyeli menzum roman adlandinr
(40, 5.9-10). H.Quliyev yazir ki, Nizaminin 7G eserinden
baglayaraq romantik epos janrninin dagilmasi ve onun didak-
tik eposa, yaxud “etioloji romana” (“Iskendername”) “do-
gumu”, janr transformasiyasi bas verir (30, 5.70). Meletinski
7G-1n yazilma sebebini Nizaminin poetik “hokmdar giizgi-
sii” yaratmagq cehdi ile yeniden didaktikaya miiraciet etmesi
ilo baglayir ve esari roman yox, hagiyeli (¢ergiveli) men-
zum povest hesab edir (83, s.191). “Giizgii” adlanan vo ol-
kani idara etmak sonatini dyreden traktatlar ise Yaxin $org-
de islamdan gox qabaq melum idi. Bertels Nizaminin 7G-do
onlardan istifado etdiyini, lakin tamamile forqli ve yeni eser
vazdigim gostorir (15, s.341). M.Kazimov 7G-in esasinda
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gargiveli kompozisiya priyomunun (hagiye) durdugunu ve
osorin arahiq seciyye dasidigim, yeni dzinde roman ve
¢orgivoli povesti birlegdirdiyini gostorir (65, 5.49-54).

Gordiik ki, 7G poemasi hom do orta ¢gag DM-ni gergok-
logdiren metndir. 7G-in 6ziinomexsuslugu ondadir ki, mes-
novi ister mezmun, isterse de forma baximndan hemin
DM-nin poetik proyeksiyasi, badii s6z modelidir. 9sorin
janr-kompozisiyas1 da bu DM-no tabe durumdadir. 7 nagil
ise asorde sufi DM-lerinin Teriget praktikasini gergoklos-
dirir. Ona gore, 7G-in jann miieyyenlegdirilorken bunlar
miitleq nezer alinmalidir. Indi ise konkret hagiye metnlore
— nagillara kegok.

1-Ci NAGILI Behrama hind sahzadesi damgir. Oz qona-
gindan qarageyimliler gohori haqqinda egiden Tiirktaz sah
ora yola diigiir. Buradan iso o, perilor diyarina adlayir. Sah
perilorin bag¢isina agiq olur. Qiz razi olur, lakin sobr
buyurur. 29 geco sah basqa perilerle 6z sehvetini sakitlos-
dirorek sebr ede bilir, 30-cu — axininca geco Tiirktaz yah 6z
sohvetine tabe olub, bag pori Tiirknazi zorlamagq isteyir, Bir
an i¢inda Tiirknaz, periler, connat diyan - ilahi xogboxtlik
yoxa ¢ixir. Sah dordden qara geyir. Malum olur ki, bu ohva-
lat ondan ovvelkilerin de bagina gelibmis.

Nagilin dagidif1 exlaqi ideya aydindir. Porilor ve cennat
diyan xogbextliyin simvollanidir. Ona ¢atmagq figiinse insan
aqli ve cismi kamilliyo nail olmahdir. Daxildeki $ehvat,
Heves, Meyl kimi ger giivveler bu xosboxtlik yolunda on
boyiik maneelerdir. Insan gehveti bogmali, hevese, meyle
qalib gelmeli, megsede ¢atmag iigiin irade gostormoli, Sebr
ctmoli, Agila qulaq asmali, Seri aub Xeyiri tutmalidir. Tiirk-
taz ve biitov Qarageyimlilor sohori 6z gohvotinin alinde asir
qgalan ve badbext olan insan cemiyyetidir.

M.Colal gostorir ki, buradaki sirli sehor diinyanin, gara
geyim ise insanlan “ohate edon vo hole ¢ox cohatden agi-
Iib-anlagilmayan heyat, xiisusilo kainat hadiselerinin”
remzidir. O, 30 giinliik sinaq miiddatini iso ay-gin ofsanosi



ilo baglayir (147, 5.66-67). M. Kazimov haqhl olaraq qeyd
edir: “Demak olar ki, biitiin novellalarda mehobbet miovzu-
su fonunda hell edilon oxlagi-etik mosololor togdim olunur”
(65, 5.44). Bu isa tesadifi deyil. 7G poemasi biitovliikdo
insanin neco kamillesmesinin poetik axtanglandir. insanmn
kamillivi onun haqqa qovusmasindadir. Bu nafiilda Nizami
folklor vahidlorinin fonunda sufilerin insanin oxlagi-cismi
kamillogmo konsepsiyasina miiraciet edib. Sufi Haqqin -
Allahin agigidir. Bunun iigiin o, cismini vo maneviyyatim
tomizlemolidir. Bu, sufilikde konkret Teriqot praktikasidir.
Sufi milayyen miiddotde oruc, namaz, qenaat, pahriz ve s.
kimi konkret praktikumlann vasitesile gelbini gerden
tamizloyir. Sufilerin tobiet simvollan ila islediyini nezoro
alsaq, onda nagildaki 30 giin simvolunu Teriget praktikas
ilo olagolondirmok olar. Her ciir jerden tomizlonmis sufi-
nin galbi Allah mehobbetine layiq olur ve o, 6z Mesuquna
~ Allaha qovusur. Belslikle, sufilorin kamil insan konsep-
siyasinda insanin Kamillik vo Xosbaxtliyi [lahi anlayislar
olub, ilk novbade, onun axlagi ve cismi kamilliyinden
kegir. Biitin “Xamse™ boyu insanin//comiyyetin kamilles-
ma yollarni axtaran Nizami bilitov Serqin nezeri-idraki ax-
tariglan olan sifiliyin kamil insan konsepsiyasina, goroco-
yik ki, xiisusi diggot yetirib. Ve bu monada, Tiirktazin ilahi
xosbaxtlik ila ani temasi, 6z cahilliyi ucbatindan onu alden
¢ixartmasi va bununla Nizaminin exlagi-cismi kamillegma
ideyalarimi mehz mehebbat fonunda gerh etmesi ister bu na-
gilda, isterse da biitiin mesnevi boyu mehz sufilikden gelir.

Bu nagl folklor-mifoloji simvolikas: baximindan maraq
dogurur. Qeyd edak ki, nagilin onomastik sistemi tiirk ob-
razlanna soykenir. Bag porinin adi Tiirknaz (naz eden tiirk),
sahin adi 1so Tirktazdir (hiicum eden tiirk), Hadisaler Cindo
corayan edir. R.Oliyev yazir ki, “klassik poeziyada Cin
deyorkan, asason, Cinin hiidudunda yagayan miixtelif tiirk
gebilaleri nazordo tutulur” (70, s5.348). “Sahname™do de
Turan adi alunda “Cinla Tirkiistan” nezere tutulur (136,

8.67). Bertels yazir ki, Nizamide Kitay, demok olar ki, hor
zaman tiirk tesevviirii ilo birge verilir. Belo zonn etmak olar
ki, o, Kitay deyorkoen, her geyden svvol Cin Tirkiistanin
nozerde tutur (14, s.67). M.Kagqarli Cini belo tosvir edir:
“Cin 0z osasinda ii¢ hisseden ibarotdir: Birinci — sorqde
yerleson Yuxan Cin, onu Tabgag adlandinirlar. Ikinci - Orta
Cin, bu, Xuaydir. Uglincii ~ Asagi Cin, bu, Kasqardadir”
(56, 5.82).

Qeydlerimizdon birindo nagildaki gara reng haqqinda
yazmugdiq ki, “bu nagilda gara reng tiirk obrazlan ile, tirk
dinyasi — Cin ilo bagh olub, mifik-bodii planda nagilin
Umumi tirk ruhu, disiincosi ile belegik verilen ideyas: iigiin
imumi fon, boya, soraitdir” (106, s.68). Bu, bele olmaya da
bilor. Ciinki 7G-da reng simvolikasi ilk névbede orta gag
DM ile bagh hadisadir. Digor torefden, sair mesnevinin
rong sistemindo hor xalqin spesifik “rongine” do miiraciot
ede bilerdi, Gosterok ki, (C.Sadiq - oglu da nagildaki belo
tirkizmlore esaslanib onu tirkmonseli aefsanelerle baglayir.

Nagilda esas obraz yah ilo poridir ve biitiin diger fiqurlar
bunlarin arasinda yerlogir. $ah “torpaq ehli” — insan, peri
ise mifoloji obrazdir. Bu, metnde aydin ferglendirilir. Sah
quzin dalinca o biri diinyaya adlayir. Adlama mediasiya
vasitosi kimi ¢ixiy edon qus vasitesilo hoyata kegirilir.
Propp gosterir ki, adlama nagilin moghur kompozisiya ele-
mentidir vo onun miixtelif formalan var: gehreman heyvana
gevrilir, heyvanin dorisino girir, qusa, ata, gomiya minir,
agacla adlayir vo s. (100, 5.184-196). Sonuncu motiv diinya-
m modellogdiron Diinya Agaci ile baghdir ve 7G-de do
bunun ckvivalenti olaragq minaro ¢ixis edir. Nizamidoki
nagili “tokrarlayan” “Ax-vax” nagilinda mediasiya vasitosi
kimi, minaro vo garxi-folok de istirak edir. Beloliklo, sah 67
sevgilisine gatir, lakin ona qovugmagq iigiin goyulmus Sinag-
dan gixa bilmir. Nagil anenovi olan xogboxt toy ile yox, ax-
lagi natico ile bitir,

Bu siraf nagil siijetidir, lakin anenavi diisturlan gergok-




logdiren bagqa silsiloyo aiddir. Bollidir ki, sehrli nagillar
demiflogmis va derituallagmis mifoloji motnlordir. Siibut
olunmugdur ki, nagil motivlerinin ¢oxu miixtelif sosial
institutlara (xisusilo kegid morasimlori) ve o diinyaya so-
farlor hagqinda tosovviirlers baglanir. inisiasiva silsilosi
nagilin an godim biindvrosidir (100, 5.329-330). Ford bir
qrupdan digoenne isiasivalann vasitosile adlayir, Inisiasi-
va iso olub-dirilma, yom o diinyaya gedib-golmokdir. Neo-
fit ritual olum vasitesi ilo 6lerok o diinyaya gedir, sonra
tozadon yeni yas grupunda “dogularaq” evlenmek hiiququ
aldo edir. Rituali sohnolosdiren mif-motnler sonradan de-
miflesorok sonu xosbext toyla qurtaran nagillar silsilesini
taskil edir. Lakin Nizamidoki nagilda qehreman 6z sevgili-
sina evlena bilmir. Turktazla Tiirknaz arasindak: nigah adi
vox, migaddas 1di; Tiirktaz — adam, Tiirknaz iso — pori idi.
$ah evienmak iigiin qoyulmus Sinaqdan ¢ixa bilmir ve mii-
qoddes varhig tehqir ederok amansiz cozalandinhr. Inisia-
siva miflorinin xiisusi silsilesini toqdim eden bu siijetloro
genis tosadif olunur. Qazax nagilinda peri qiz evlenmok
ugun Merkenin qabagina seharacen gozlerini yummadan
uzanmaq sertini qoyur. Merken yatir va ovananda gériir ki,
qizlar birdafelik yox olublar (27, 5.93-96). Ozbek-qara-
murglardak hekayato géro, peri dilkkandanin qabagina sert
goyur ki, 0 6zinil yaxs: apanb sorab igmesin. Diikandar sor-
11 pozur: sorab igir vo istalik pori ilo evlonmek haqqinda
olan sirri bagqasina damisir. Peri onu birdefolik tork edir
(125, 5.118-119). “Ax-vax” nagitlinda Selim periya ¢atmaq
ughn 40 gun sabr eda bilmir va pari onu cozalandiraraq gol-
diy1 yera gaytanr (4, s.198-199). Obu Bakr ol Ustadin “Mu-
nisnama”sinda pori sah 6z pari bacisim hokmdara ero verib
sort qoyur ki, bacisi no etso, sabobini sorusmasin. Hékmdar
bu yasagi pozur; onlar abodi ayrilmali olurlar. Hokmdar po-
rilerin adatini pozmusdu. Adot ise belo idi: “Ogar biz ki-
minlasa mugavila baglayib, hoqtealaya and verib, sonra bu
and: pozurugsa, onda hesab edilir ki, bununla biz Yaradanin

ozlinii tohqir etmigik™ (91, 5.225-229). KDQ-de goban pori-
ni zorlayir, peri de coza olaraq biitiin ofuza gan udduran
Topegozii dogur.

Bu drneklerin hamisinda oglan - insan, pori ise mifoloji
varhqdir. Bunlarin arasinda sxematik baximdan nigah kimi
deyerlendirilecek hadiso bag vermolidir. Lakin nigahdan
avvol sinaq qoyulur. Qahreman, bir qayda olaraq, sinagdan
(sort, yasaq) gixa bilmir. Bezi matnlerde qohroman “nisan-
lin1” tohqir edir. Bunlardan sonra Coza merhelosi gelir; ni-
gah bag tutmur. Bu motnlor, bir qayda olarag, dorin oxlagi-
etik sociyye dagtyir. Oslinde, bunlar funksional baximdan
mehz axlagi sociyyoli motnlordir. Bagqa sozlo, bu paralel
siijetlar ritual-mifoloji siijetlordir. Qeyd olunur ki, “mifoloji
hekayaotde hansisa gadagan olunmusg, yaxud pis bir horakoto
g0ro coza ideyasina tez-tez rast golinir”, “Biitiin gerido qal-
mu§ xalqlarda, istisnasiz olaraq, oxlaqi qayda vo qadagalar
fovqelade sanksiyalarla méhkomlondirilir; onlarin qoyul-
masi goy varliqlanina, ruhlara, medeni gehremanlara, tanri-
lara aid edilir ve onlarin pozulmasina géro homin ruh vo
tanrlanin 6ziindon agir coza gozlonilir” (49, s.536, 549-
550). Ibtidai medeniyyet tarixindon bellidir ki, kollektivin
miigeddes deyerlar sistemi ilo bagl miflore miioyyon tabu-
qadagalar méveud olmusdur. Kollektiv onun niys méveud-
lugunu vo nece méveudlugunu ssaslandiran bu deyerlori bir
sirr kimi goruyur ve rituallar vasitesils 6z yasayiginin gorti-
ne gevirir. Bu, 6ziini inisiasiya rituallarinda da gosterir.
Tokarev qeyd edir ki, inisiasiyalar sistemi iigiin inamlarin
ekzoterik ve ezoterik toroflarinin boliinmesi qeyri-adi dora-
cade seciyyevidir; kobud yalan, inisiasiyadan kegonlere
tolgin edilen, lakin inisiasiyadan kegmislarin artq
inanmadifn mifoloji tesevviirler, hemin yalamin ¢ox gizli
sekilda inisiasiyadan kegma aninda agilmasi — biitiin bunlar
eksor xalqglarda kegid sistemine xas cizgilordir (128, 5.212).

Beloliklo, inamin czo- va ekzoterik tereflori uygun
motnlerde gergoklogir. Ezoterik miflor kollektivin DM-nin
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gergok monzorosi olub ritualin daxili-heqiqi mezmununu
toskil edir. Ekzotenk mifler 1so ritualagedorki, daha gox
torbiyovi, gorxutmag, telgin etmok megsedi giden uydur-
ma momlordir. Deyilonlor boyunca Nizamideki birinci
nagihin evlonmo rituall vo insiasiya intitutu ile bagh oldu-
gunu yada salsaq, sijetin mahiyyoti bize aydin olar. Nagilin
sxematik-funksional siijet (mugeddes nigahdan qabagq sinaq
+ smagin pozulmas: + coza) gosterir ki, nagil 6z sijet arxe-
uplent cubanlo evienme rituali ilo bagh mifik metnlere
haglanir. Bu motnler iki bolimae aynlir: 1) sonu xosbaxt toy
ilo quriaranlar; 2) sonu toysuz, coza motivi ila qurtaranlar.
Birmeilor demiflogsmis ezoterik motnler, ikincilor ise ekzo-
terik motnlar 1lo baghdir. Ekzoterik matnlor fovgolexlaqi
sacivya dasivir. Nizamideki nagil da 6z arxetipindo bir
ckzoterik motn olaraq, istar siijet qurumu, istorse do oxlagi-
ctik funksiyasi etibarile mohz ekzoterik silsiloye aiddir,
Nagldaki pori mifoloji obrazdir. Serq folklorunda genis
vavilmiy bu obrazi X.Koroglu Avestadak: sor funksiyah
pairaka obrazimin xalq edebiyyatindaki deyigmosi hesab
edir. Pari, bir qayda olaraq, gadin cinsinden olan, uzun sagl,
duzgin boylu, derisinin aghg ile moftun eden, ganadl,
gozal bir varhgdir. Pori kigt cinsinda qadin perinin atasi,
qardasi, yaxud qulluggusu rolunda olur. Folklorda perinin
mokani Qaf dagimn yaxinhgindaki Bagi-lremdir (59, s.50-
51). Ohnimon 6z sor omollerini ham de perilerin vasitesi ile
1orodir (59, 5.26). Bu obraz Avestadan biitiin gorq folkloruna
yayilib vo onunla hemfunksiya olan mixtalif yerli obrazlan
PORILOSDIRIB. Mos., Orta Asiya samangiliq praktikasin-
da samanin komekgilen sirasina peri (ruh) de daxildir (13,
5.97-9%). (.Velixanov “Tengn (boq)” arasdirmasinda isla-
mun yerli dinlore tosiri kimi parilerin miiselman vo kafir
olmalanndan damgir (21, Tom 1, 5.210). O, “Qirguzlarda
samangihigin 1zlor1” moqalesinds transformasiyalan belo
izah edir: misolmangiliq savadsiz ehali arasinda mollasiz
kok ata bilmir, ovvalki saman anlayiglanm oziinde gizleden

bir ses, fraza olaraq qalirdi. Mena yox, adlar, sozler doyiy-
moye moruz galirdi. Ongonu — arvax, koktengrini - Allah,
yaxud xuda, yer ruhunu - seytan, pori, div va cin adlandirir-
dilar, ideya 1so samangiliq kimi qahrds (21, Tom 4, 5.49).
Diizdiir, C.Volixanov saman yer ruhunun peri adlanmasini
islam onesi ile baglaywr. Bunun sobebi, balke do, islamin
miixtolif obrazlan 6z panteonuna gebul etmosi ila bagh idi.
D.Yeremeyev yazr ki, sor ruhlar olan ereb cinleri, Iran div
ve porileri de biitperestlikden islama kegdilor. O, tiirklorin
Al ruhunu da bu gebile aid edir (38, s.211-212).

X.Koroglu yazir ki, pori ilo insan arasindaki kebin, bir
qayda olarag, ovladsizligla naticolonir (59, 5.51). KDQ-do
Tepogdzin periden dogulmasini istisna hesab edon milolhf
bu siijeti Yimanin (Comsid ~ S.R.) 7 perini tutmasi hagqin-
da olan mifin (Avesta) transformativ sokildo KDQ-ye keg-
mesi kimi izah edir (59, 5.70-71). Ovvela, yuxandaki matn-
lorden gordiik ki, periylo insan arasindaki nigahdan 6vlad
dogulur. Belo nigahlarda sonsuzluq, olsun ki, Iran snenosi
iigiin saciyyovidir. X.Koroglu, “bir qayda olaraq”, homigo
|ran enonosini “orijinal” hesab cdir. Peridon insan dvladinin
dogulub-dogulmamasi, bizco, lran ve tiirk peri obrazlarinin
monsoce eyni obrazlar olmadiglarini gosterir. iran (Avesta)
mongeli peri obrazlar tirk panteonuna tosir etmig ve
hemfunksiya ruhlan “perilegdirmigdir”. M.Seyidovun
Oleng (pori) haqqinda apardif tedqiqat bu menada aydinhq
yaratmigdir (117, $.40-102). O, perilori yasilhg, mesa, su,
mahobbat, ganclik ilo baglh miirekkeb obraz hesab edir vo
Topogoziin dogulmasini da gobanin bu miiqeddes 1lahon
tohqir etmesi ilo baglayir (117, s.79-86). Milgeddeslorin
tohgiri ve uygun coza, asilanan oxlagi-ctik deyerlor motivi-
nin ckzoterik metnlor {i¢iin seciyyovi oldugunu gordiik.
Mas., Ovgu Pirim ovguluq kultunun en miihiim tabusunu
pozur (kultun miigoddes sirrini adilesdirir) v cazalamr (4,
$.26-36). (.Sadiq - oglu da Nizaminin bu nagilindak: pori-
lori sor funksiyali iranmengeli porilorden fergh olaraq

_—&—_—



Azorbayvcan mongoli hesab edir (115, 5.145-146). Biz do Ni-
camidoki bu perilori Oguz qagan enonosi (arvadlan) ile
baglamigig. Porilorin bazi atnbutlan (su, yasilhg, isiq, Gii-
nos) vo nagilda tirkizmlorin yuxanda qeyd etdiyimiz ardi-
cilbgr bizo osas vermigdi (106, 5.66-72). Son olaraq qeyd
edok ki, port obrazlannin aragdinimasi miixtelif eneno ola-
golerini ehato eden musteqil movzudur ki, 6z hellini
gozloyir.

2-Ci NAGILI Bohrama san gunbaddo oturmug rum sah-
zados1 damisir. Iraq sahlanindan bin 6ziino arvad yox, keniz
alirdi. Evdoki qozbel gan bu kenizlori basdan ¢ixarar ve
konizlor do tez bir zamanda qudurub xamimhq iddiasina dii-
sordiler. Sah bu kenizleri o godor alib-satdi ki, axirda adina
“koniz satan” dediler. Axirda sah bir tors koniz alir. Qozbel
gan bu konizi bagdan ¢ixara bilmir ve evden qovulur. Keniz
sahi 6z yatagina yaxmn buraxmir. $ah konize Sileyman ile
Bilgeysin ohvalatim damgir,

Sileymanla Bilgevsin birco sikost ovladlan var 1di.
Bilgeys usagin xastaliymin sobobini Allahdan yrendirir.
Allah Cabrayilla Sileymana xabar yollayir:

O dedi: “Bunun dormam iki seydir
Vo onlarin har ikisi cahanda azizdir.
(O iki sort budur): Arvad éniinda 6turan zaman
Hor ikiniz gorak duz damisasiniz.
Onu bil Ki, o diiz damsigdan
Bu tiflin xastaliyi aradan qalxar.”
(70, 5.159-160)
Or-arvad duz danismaq gorarina gelirler. Bilgeys erine
etiraf edir ki, orinin cavanhq, gozellik ve séhratine baxma-
yaraq, bir cavan gorondo iireyinde pis arzular dogur. Bil-
qeysin bu etirafindan sonra ugagin gikest oli sagalir. Siiley-
man da etiraf edir ki, bu gedor vanina baxmayaraq, her gelo-
nin aline baxir ki, gorim mensa ne gotirib. Bu sézlerden
sonra usafin ayaqlan da agilir ve o durub yeriyir. $ah bu

ehvalatdan konizine bele noatico gixarir;

Tanrimn dorgahinda diizgiin damismagq
Afati oldon, xostoliyi ayaqdan apardi.
Yaxsisi budur Ki, biz do diizgiin damsaq,
Oxu sikara diiz ataq.

(70, s.161)

Koniz saha ctiraf edir ki, onlarin noslindeki qadinlar 6z
tiroklerini kisilere verirlorse, dogub oliirlor. Koniz do 6lmok
istomir. Sah da etiraf edir ki, aldif1 kenizlerin heg biri ona
mohabbot baslemeyib, tireklori var-dévlet arzusunda olub.
sadageti unudublar. Ona gore yah tez-tez konizlori doyigib.
Nohayat, gahla koniz bir-birine qovusub xosboxt olurlar,

Bu nafilin da derin axlagi neticosi var, Sahin konizlori
valang1 ve ikiiizliidiirler, ona géra no sah, ne do onlar xos-
boxtdirlor. Bir-birino yalan satmaqgla dolanan Siileymanla
Bilgeysin do évladlan sikestdir. Beloliklo, nagilda yalangi-
hq, ikitizliiliik, hiyle, riya, sodagetsizlik vo s. pislonilir, ho-
qigot, diizlik, tomizlik vo s. Uca Allahin regbotino sebob
olan ilahi keyfiyyotlor kimi taronniim olunur.

Siilleymanla Bilgeysin ahvalati yah vo keniz hagqqinda
olan nagila illiistrativ hekaye kimi daxil edilib (65, 5.27).
Maraglhis1 budur ki, sah tors kenizi inandirmagq fi¢tin ona bu
hadis-hekayeti danmigmah olur. Bu hadis iso adi ohvalat yox,
orta esr insaminin miigoddos saydify adamlardan bohs edon
hedisdir. Burada orta gag hayatinin seciyyavi bir am askara
¢ixir; bu ¢ag siiuru miigeddos qatla bagh ohvalatlan 6z
tigiin heyat, davranig normasi hesab edir. Orta ¢ag axlag mo-
delinin xeyir-gor, norma-anorma hiidudlart miigoddes gatin
ilk presedentleri (sakral drnoklori) ilo miayyonlagir, Mii-
qoddoaslorin hoyatinda bas vermis hadiselorin norma-
axlaq qiitblori baximindan noticalogdirilmasi orta ¢af
insanimin davramyg normalar skalasinda manavi dayor-
lorin diiziimiinii gabagcadan programlasdirir. Nafilda
sah diiz damismagin hokmon xeyirlo naticolonecoyini keniz
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igun Stleyman peygembor hagqindaki hoedisle mohz
“sanksiyalasdirdigdan™ sonra keniz INANIR.

Qevd edok ki, orta gag yirunun 6z hayat normalarins ilahi
stereotiplorlo osaslandirmasinin arxetip bigimlori kosmoloji
¢agdan golir. Mifoloji ¢ag adaminin hoyat sakral kodun
profan saviyyoden “oxunusudur”. IIk acdadlann l1k zaman-
da etdiklon muallar vasitesile Ocdadlar gatindan adi insan-
lar qatina transformasiya olunur ve kollektivin heyat ritmi-
nin normasini toskil edir. Bu distunce terzi kosmoloji gag-
dan orta ¢aga da kegir. Tosadiifi deyildir ki, Sileyman vo
Bilgeys hom do mifolojt ¢agin obrazlandur.

Quran personaji olan Siileyman miselman mifologiya-
sinda Davudun ogludur, Bibliyadaki Solomona uygundur.
O, midrikdir, sirler ona ballidir, qus ve heyvanlann dilini
bilir. Sehr biliklorini Allahdan ahib. Kalek, qus, cinler va s,
ona tabedir, Sehrli Gziyu var. Sileyman boyiik hokmdar vo
sahir kimi islamagederki Orobistanda meghur 1di. Hobag
revayatlon Stleyman vo Bilgeysi hobos gahlan siilalesine
baglayir (89, s.504; 47, .212). Miisolman mifologiyasinda-
ki Bilgeys Quranda adi gekilen gah Sabonin adidir ki, bu da
0z novbasinda Bibliyadak: sah Sava uygundur, Qurana go-
ra, Sabo olkesinde hokmdar qadindir, seytan onlan aldatchn
tgin onlar Gunese sitayls edirler. Sileyman onu Allaha
inandinb, onunla evlomir. Siileymana verilon molumata gé-
ro, Bilgeysin ayaqlan tikle ortilib vo eggok dirnagciglan
var. Onun hagqindaki miselman hadislori hebeg eposlan ile
¢ox saslosir. Bigeysin bozen hallanan bagqa ads - Yalmaka
gadim Yomon tlahesi Almakaxa ilo baglanir (89, 5.96; 47,
5.41-42).

Gostorek ki, Bilgeysin amazonka tipli gadin hokmdar ol-
mas1, zooatributlan onda mifoloji merhoalesinden galan ola-
motlenidir. Suleymanin heyvan vo quslann dilini bilmasi,
qudrotli hokmdar olmasi, sahirliyi vo s. bu obrazda media-
tor, ilk acdad, madem gahreman, demiurq ve s. qatlarin ar-
xetipik xalitosini gormoya imkan verir. Sileymanin qus dili

bilmesi mediativ-mifoloji keyfiyyotdir. “Qug dili” motivi
orta ¢ag mistik-mediativ coroyanlarina da xas hadisedir.
Sufi etiketli tolimlorin mistik praktika vo mifoloji tosovviir-
lor baximindan ibtidai medeniyyetle qaynaglagmasinn he-
sabina Siileyman obraz orta ¢ag ruhani telimlorinin obra-
zina ¢evrilmisdir. Azorbaycan folkloru bu obrazla bagh ge-
nis motnler togdim edir. M.Hokimovun topladig afsanalor-
de Silleyman Ugur Dede mifoloji obrazi ile birgs verilir.
Bilgeysin adi ise burada Bohimsagidir ve o, cinlor padsah
Onqrimanin (giiman ki, Ohrimen — S.R.) quzidir (142, 5.370-
377). “Munisnamo”de Bilgeysin atasi adam, anasi paridir
(91, 5.225-229).

3-CU NAGILI Bohrama yagil giinbadda oturmug 3-cii
iglim sahzadosi damgir. Rumda xalqin pohrizkar Bigr deyo
cagirdifn aglli bir soxs var idi. Bir giin o, tosadiifan bir na-
mohremin géhresini goriib ona agiq olur. Viicudunu siddetli
sohvet biiriiyiir. Lakin o, risvaygihigdan ¢ekinib, sobr etma-
yi qerara alir; sohvete qalib golib, din yolunu tutur, gomo
doziib pehrizkarliq edir. Bigr 6z daxilindoki egq-sahvoto qa-
lib golib, Allaha iiz tutaraq Beyt-iil-miiqeddasi ziyarate yola
diisiir. Burada Allah 6z nezorini ona yetirir: “O pak yera
¢atarkan/Tanr1 ona o bandin acarim verdi™ (70, s.16¥).
Bisr Allaha yalvanir ki, onu divden, fitneden gorusun. Belo-
liklo, Bisr 6z esq sohvatini qolbinden gixarir va 6ziin bir
daha Allahin hokmiine teslim edir. Bisr ziyarotden qayidar-
kon zahiren xeyirxah, daxilon badxah Malixa adh bir adam-
la yoldas olur. Molixa 6ziinii hamidan bilikli vo ustad hesab
edir. Onlanin arasinda bir nega miibahise olur. Malixa bu-
ludlar, killok vo daglar barasindo Bisro suallar verir. Bigr
sorusulan hadisolerin sobabini Allahin hokmii ile izah edir.
Molixa razilagmayib, sebebi tobiatin 6ziinde gorir. Axirda
Bigr esoblosir ki, bu elmleri mon da bilirom, lakin yaradihig
bir sirdir. Biz onun zahirini miisahido edirik. Zahiri simvol-
lara ~ “porde xaricindeki naxiglara™ osaslamib fikir séylo-
mok sohvdir.
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Axirda bir quyuya rast golirlor. Malixa 1ddia edir ki, bu-
nu ov mogsadile qaziblar. Bisrise deyir ki, bura kupii ¢hsan
meqgsadilo basdinblar. Malixa 6z pis niyyatnin hesabina
homin quyuda bogulub olir. Bisr Allahin amollorino heyran
qalib onu basdinr. O, Molixanin qiymatli seylorini gotiiriib,
onun arvadimi tapir. Arvad Bigrin diizliiytine heyran olub
hildirir ki. Molixa zilmkar, vofasiz, kinli bir cihud idi. Ar-
vad onu almag: Bisro teklif edir. Melum olur ki, bu, Bisrin
cohrasini gorib esqindon derdo diigdiiyii hemin gozelmiy.
Bisr bu 151 Allahin ona mikafat kimi qiymatlondirib, hamin
qadina evlenir ve daim Allaha giikr edir.

Nagl dorin oxlagi-etik sociyye dasiyir. Burada Sebr,
Pahriz. Tovbe Namus, Mominlik, Sehvet va Hoavose qalib
golmo, Tannya obedi Inam. Hallaliq, Tann Xogbaxtliyi vo
s kimi sifotlor oxlaqt DM-min ali keyfiyyatlori kimi toron-
nium olunur, aksine olan sifetler ise pislenir. Bigr bu ali key-
fiyyotlon ziinde tocessiim etdirir, Malixa iso oksine olan
keyfiyvotlorin dagiyicisidir. Bu keyfiyyetler orta ¢ag DM-
nin bas Xeyir-Sor garsidurmasinin maddilogme siralandir.
Nizami bu 7 nagilda kamil insan modelinin oxlaqi-etik quru-
munu 7 pilloli kosmik proses kimi gergoklagdirir. Bu pro-
sesdo diinvani deyorlendirmanin bag olgiisi Xeyir-§or blo-
kudur. Her nagil kosmik kamillogme porsesinin bir exiaqi-
idraki pillosini modellosdirir. Hor nagilda biz insamn kamnil-
losmasinin bir exlagi-idraki sohifesi, konkret realize kate-
qonyalan ilo tams olurug. Elmli Bisr Allahi inkar etrir.
Elmli Malixa i1sa Allaha siibho edir. Nizami orta gag gergek-
liyina Allah heqigetinden baxir ve Bigr ile Melixa obraz-
larim da bu hagigetin poctiklesme fiqurlanna gevirir. Kamil
insan obrazi Allah hogigetinin idrak: ile sertlogdiyi iicin
sair obrazlann fonunda idrak problemine toxunur. Bu ba-
ximdan, Bisr 1le Molixamin miltbahisosi aragdincilarin dig-
qotini celb etmigdir.

C Mustafayev gostorir ki, onlanin dialogqunda bir torofde
tobiat hadisalorinin ancaq sabab-notica izahim gebul eden
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filosof-tobiatgiinas Molixa, diger terofde ortodoksal mov-
gedon sobabiyyat ganununu inkar edon mémin Bigr durur.
Nizaminin Molixani mithakimoe edib, Bisn tegdir ctmesi,
yeqin ki, priyomdur; sair bir terefdon oxucuya Mohxanin
dili ile mieyyen bilik ¢atdinr, digor torefden kiifrdo gunah-
landinlmadan qagir (92, $.49-52). M.Seyidoy gostorir ki,
her iki obraz ikili sociyyo dagiyir; Bisr yaxsihqistordir, la-
kin tefokkiirii donuqdur, Maolixa pisistordir, lakin mithaki-
molidir (119, 5.197-201). M.Kazimov qeyd edir ki, Molixa-
nin sézlori varhgn agilnan derkmne 6ziinomoxsus ¢agingdir
(65, 5.45-46). (.Sadiq - ogluna goro, hekayodoki monevi-
axlaqgi ziddiyyotlor zerdiistizmin ikili tobietine osasen hell
edilir ve Bisrlo Molixamn simasinda dogru dilguncenin in-
sani soadeto, pis diginconin iso badboxtliye gatdiracag
tosdiq edilir (115, s.140-141). Z.Quluzade, haqh olarag, bu
dialoqu Nizaminin 6z ¢aginin iki mihim felsefi problemino
toxunmas! kimi giymetlendirir: 1) gnoseoloji — idrak vo
idrakin hiidudlan haqqinda; 2) etik-gnoseoloji — xeyire xid-
mot etmeyon vo mohve aparan idrak. l-ci problemin gor-
hindo yero moxsus idraka yiiksek giymet verilir vo ali mog-
sadi xeyir torotmoek olan diinyovi elmlerin idrak prosesinda
rolu geyd olunur (62, s.168).

Qeyd cdek ki, orta ¢agda idrak problemino ziddiyyeth
yanagan fikirler, tolimler méveud idi. Mes., X111 esr sufisi
Ozizoddin Nesofi eyni problemi forgli hell eden ii¢ teoloji
ceroyans qeyd edir (153, 5.37-39). Biitin hallarda hakim
model islam idi. Aristotel vo antik folsofo Gziinemoxsus
sorq peripatetizmine gotirib gixarmisdi. Islam zominindo
boy atan sufilik idraki-cismi praktikamin forgli modelina
asaslanirdl, Bunlar Nizami gaginin gergekliyi idi. Orta gag
informastyasimin bu rongarengliyino Nizaminin, tobii ki, 6z
miinasiboti var idi vo Bisrle Malixamn dialoqu da, iibhosiz
ki, hemin miinasibetin poetik tezahiiriidiir. Nozore alsaq ki,
“Yalin ayaq Bigr" tarixi soxsiyyet olub (767-814), avvel
momin olan bu adam sonradan chkamlara giibhe etdiyi iglin
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moshurlasib (145, $.32-33), Molixa iso (Yamblix) Bohram
Gurdan ¢ox sonra vasaytb (52, s.109), onda Nizami 0z
fikirlarini, beloliklo, arxetipi tarixin 6zit olan ananevi siijet
asasinda devib. Qeyd edok ki, Z.Quluzadenin bu dialoqu
Nizami ¢agnin etik-qnoscoloji problemleri ilo baglamasi
mosnovide Nizaminin izladiyi meqsodi bir daha tosdiq edir.
Ona digget vetrek ki, Bisr vo Maelixamin mibahisost,
movzusundan asili olmayaraq, predmete oxlagi-etik doyor-
larin Xevir-Ser skalasindan baxigdir. Bu menada, miibahise
nagihn menugi-exlagi neticosina tabedir vo Nizaminin
almag 1stodiyi oxlaqi netico ugiin verilis vasitosidir. Qalds
ki, Nizaminin Malixam zahiron inkar etso do, daxilen teqdir
etmosi fikn (C. Mustafayev) etik-gnoscoloji prizmadan tos-
dig olunmur. Gosterek ki, Nizami Malixamin “heddi asan™
clminmi amoral hadiso kimi qiymetlondirir. Sair Bisri heg de
elmsizlikdo ittiham etmir. Nizami, sadece, bu nagilda hogi-
goti - Allahi idrak problemini qoyur. Nizami ¢a@ siiuru kai-
natin sonacan dorkini geyri-magbul sayirdi. Insan idraki
ugiin dorkde programlasdinlmis hiidud var. Bisr do biitiin
elmlorden xebordardir, lakin o, “Yaradanin hékmii ilo ho-
catlosmoni™ menasiz savir. Bisrin disiincolori Nizaminin
bu problemo miinasibetini aydin gdstorir:

O ki qalds bela bir su (kiip) hagqinda

Cirbaciir bablardan fasillor agmagimiza,

Fasillar bir-birinin dalinca sadalansa da,

ISIN 9SL HOQIQOTINI DEY® BILMODIK.

O kiipiin suyuna har na atdigsa,

(Axirda) oz kiipiimiiza od vurdugq.

O karxanann isi bagqa ciir imis,

SONIN VO MONIM HESABIMIZDAN KONAR IMIS.

(70, 5.174-175)

Ona cag anlaminda Allah ve Diinya Varhiq ve Heglik ka-
teqoriyalanndan idrak olunur. Bizim gordiyiimiiz maddi
diinya Obadi olan Allahin simvolik torome sirasidir. Insan
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bir simvolik varliq olaraq, 6z simasinda remzlendirdiyi Var-
ligr — Allahi axiracan idrak ede bilmez. Simvolik varh@in
yaradihig sistemindo qurtardigi yerdon simvolik insan gtiuru-
nun idrak imkanlan da qurtarir, Serhadden o vanak: ©bodi
Varhg haqqinda insan ancaq simvollarla digiine biler,
oldugu kimi dork ede bilmez. Melixa hogigeti oldugu kimi
dork etdiyini giiman edir, Bigr 1se insamin idrak imkanlan-
nin hiildudlu oldugunu yaxs: anlayir:

Falak ipin ucunu diiyiinlayandon bari

ipin ucunu heg kos tapa bilmoyib.

Bu haqda biz hor na damgdigsa,

Hor ikimiz galot fikir soylomiyik.

Son o (kiipa) gorq oldun, moan iso xilas oldum,

Ciinki son nasiikiir, mon isa siikr edonam.

(70, 5.175)
Nagilda digqeti colb eden on maragh fiqur YOL-dur ki,
Ziyarot-Yol-Soyahet-Yeruselim kimi figurlardan ibarot
kompleksin torkib hissesidir. M.Kazimov qeyd edir ki, 7G-
doki novellalarin eksoeriyyetinde gohreman hamigo yolladir.
Yol burada adi konstruksiya elementi deyildir; bu, hemin
axlaqi kamillik yoludur. Yol nagillarda insanin axlagi ka-
millegmosi kimi ¢iag edir. 3-cii novellada yolun maraqh
teqdimi var. Iki yolgu — Bisr ve Melixa xeyir vo sori toces-
siim edirlar; amma yol burada exlagi kamillogmeya yox, sa-
dece olarag, sorin mehvine, xeyirinse terenniimiine gotirib
gixanr (65, s.81-82). Bizce, glinaha batmig Bigrin 6ziini pak
etmok tgln Yerusalimo ziyaret yoluna gixmasi Yol fiquru-
nun nagilda mohz exlaqi kamillogsme ilo bagh oldugunu
gostarir. Digor torofden, 7G-doki nagillann hanusi oxlaqi-
cismi kamillegme xotti boyunca siralandifn kimi, bu nagil
da hemin siraya aiddir.
Yol fiqurunun orta ¢ag anlami 6z arxetiplor etibarilo uy-

Zun mifoloji fiqurlara sdykenir. Arasdinicilara goro, kosmo-
loji enenede canh insanin yolu miitleq, qayidisi nezordo
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tutur. Qevri-canli msanin yolu, oksino, birtorefli horeketdir
- gedis. Onun qayitmasi getiyyon arzu olunmur. Forz etmok
olar ki, enonevi anlamda voladisme, imumiyyetlo, 6zgo
dunvaya, olim dunyasina getmoyin metaforas1 kimi ¢ixig
edir. Yolda olan adam geyn-adi statuslu adamdir vo yol epik
gohremanin mithiim seciyyesidir (132, 5.72-73, 76). Orta
¢ag anlamunda yol figuru moekan-cografi qavrayisla six bag-
lidir. Bu monada, Lotmann rus, Qurevigin Avropa metnleri
asasinda dediklent maraghdir. Qeyd olunur ki, yero moxsus
heyat qiymatlendirilon kateqoriyadir; yerdoki heyat goy-
doki hevata garyr durur ve noticedo yer dini-oxlaqi mena
kasb edir (76, 5.210). Bagqa sozlo, “yer-gby™ qarsidurmasi
diisiinco Ggin dini-etik monaya malikdir (32, 5.86). Bu to-
sovviir cografi mokani pak ve napak torpaglar kimi gavra-
maga gounb gixanr. Cografi mekanda horeket dini-exlaqi
deyorlenin yuxan pillasi goydo, asag pillesi iso cohennem-
da verlasen saquli skalas: izro horekote gevrilir (76, s.210).
Axlag: kamillogmo topografik yerdeyisme seklini alird: (32,
s.86). Oxlaqi doyer anlayislan vo mekani yerlogmeler qo-
vusuq ¢ixiy edir; oxlaqi anlayiglara mekan elameti, mekan
anlayislanna 1so axlagi alamot osas olur (76, s.211). Makan
anlayislan dini-exlaqi anlayislarla qinlmaz baghdir (32,
s.84) Buna uygun olaraq cografi seyahet dini-oxlagi sistem-
lann “xontasi” uzra yerdayismo kimi gabul edilir. Bu vo ya
digor torpaglar kiifr, yaxud miiqeddes yerler kimi anlanilir.
Sayahat vo sovahotgiye xiisusi miinasibet var idi; uzun se-
vahat insanin mugaddasliyini artinr (“Cox oxuyan yox, ¢ox
gozan ¢ox bilor” orta ¢ag mesalini vo seyahoetin Serqdo
madrikliyin serti kimi doyerlendirildiyini yada salag -
S.R.). Migeddeshiye canatma oturaq heyati tork edib,
YOLA DUSMOY | zorurot edir. Giinahdan iiziilme (aralan-
ma) GEDIS kimi. makani yerdeyigmo kimi anlanihr (76,
5.212). Basqga sozlo, ona osrlordo seyahotin en hérmetli ve
genis yayilmis formas: olan Ziyaret milgeddos yerlere sa-
daco harokat kimi yox, hem do Allaha dogru menavi yol,
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“Xristi teqlid” kimi anlamilirdi. Yol monevi axtans kimi dii-
stniiliirdi. Migoddesliyo ¢atma da mokanda horokot kimi
dork edilirdi (32, 86).

Bizce, bu deyilonlor gunah igletmis Bisrin Ziyarot meq-
sodi ilo yola gixmagimin, Pak torpaqda (Beyi-iil-miigoddes)
tovbe etmeyinin, yolun axlagi-dini temizliyin sinag vo serti
kimi gix1g etmesinin vo Nizaminin yol fiquruna kamillogmo
fiquru kimi ardicil miracietlerinin motivlorini nozeri
cohotden aydinlagdirmaga kifayot edir, C.Rayt gostorir ki,
9hdi-Otiq ve DOhdi-Cedidde bu yohera (Beyt-iil-miigaddos
-~ S.R.) mustesna mena verildiyine géroe, biitiin orta osrlor
boyu Yeruselim diinyamn merkozi hesab olunur (102,
§.233). Orta ¢ag xristian simvolizmi Yerusolimi yer sohori,
kilse, pak ruh (nofs) ve géy vetani kimi serh edir (32, 5.95).
Falostinin tarixi paytaxti olan bu soharin miigoddasliyi hag-
qinda tesovviirler islama xristianliq vo yohudilikdon kegir
(47, s.36). Mohemmod peygomberin (s.) Madinado oldugu
ilk 16-17 ay orzinde giblo Yerusalim 1di, lakin sonradan o,
Makkeni qible clan edir (47, s.136).

Beloliklo, orta ¢ag siiuru mokam oxlaqi-dini, monavi-
ctik doyerlerdon menimsoyir. Yada salaq ki, Bohramin da
salamat galmasindan &trii onun mokanini (Irandan Yemeno)
doyigirler. Bigr giinahlanim yumaqgdan 6trii Beyt-il-miiged-
deso gelir. Bura diinyanin merkezidir. Diinyanin morkozi
ise onenoavi anlamda (ifliqi vo saquli, yuxan vo asag, sakral
vo profan mekanlarin govugdugu ndqtedir. Markoz Tann
gati ile elaqenin hem do kegididir. Periferiyadan Markoze
golen yol Tannya — Miigeddosliye yaxinlasma dorocosine
miitonasib olaraq, miigeddesliyin artan Glgisii 1la seciyye-
lonir. Bigr mehz bu morkezde “Tann hiizurunda™ olur ve
giinahlarim bafiglatdirir.

4-CU NAGIL] Bohrama qinmizi ginbedde oturmus
slavyan sahzadesi danigir. Rum vilayatinda elmli, schr bilon
bir padsah qizi var idi. Coxlu elgilor galso do, ore getmirdi.
Oziine layiq or axtanirdy. Elgilorden bezar olan qiz bir dag
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basinda tikdirdiyi qalaya kogir; onu “gala xammu™ adlandi-
nrlar. Qiz qalamin yolunu tilsimloyir ve ona evlonmak iste-
yenlorden otrii qalanin iistiinde dord sort yazdinr: 1) evlion-
mok istoyonin yaxsi ad-sani olsun; 2) biliyi ile tilsimi sin-
dirsin; 3) qalamn qapisi tapsin; 4) hiinere aid suallanma
cavab versin. Cox adam bu yolda helak olur. Axirda bir gah-
zado bir bilicidon bilik oyrenir ve qalammn tilsimini sindira-
raq 3 sorto omol edir. 4-cu sort olarag qiz onun biliyini sual-
larla sinagdan gixanr. Oglan sinaqdan gixir, qiz da gox sevi-
nir ki, nehayat, aql, hiner va bilikde 6ziine tay ar tapa bildi.

7 naglda insanin oxlagi-cismi kamillogmosinin 7 pilleli
prosesini reallagdiran Nizami bu nagilda da exlagi-etik xotti
bas prinsip kimi davam etdirir. M.Kazimov bu novellalarda
oxlagi-ctik mosololorin mehobbet fonunda holl edildiyini
qeyd edir (65, 5.44). Bu isa tosadifi deyildi. lrolide gorace-
vik ki, Nizami 7G-de kamil insan konsepsiyasinin sufi
modelina ardicil miraciat edib.

Sufi DM-no goére “haqq asigi” (mes., Azerbaycan sufi
sevgi dastanlarinin haqq agigi olan gohremanlan: Qorib,
Korem, Abbas, Qurbani vo b.) olan sufi Hagqa//Allaha agig-
dir. Allah onun tigiin sevgili/mosugadir. Agigin son magse-
di Allahina ruhi-menovi govusmadir. Goreceyik ki, sufinin
Allaha govusmas: sufiden oxlagi-cismi kamillegmonin mit-
lag dorocosini tolob edir. Sufi kamillogmenin ele magqamina
galxmalidir ki, onun gelbinde ilahi pakhq yaransin. 7 nagil
funksional baximdan kamilliyin 7 pillosidir. Bu kamillik i1se
sufilikdo, istisnasiz olaraq, axlagi-cismi kamillegmeni ne-
zorde tutdugu igin 7G-deki novellalarda axlagi-etik motiv
apanci, bas xattdir. Va bizce, biitin siijetlor funksiyas: cti-
barilo, ilk novboda, axlagi prizmadan giymetlendirilme-
lidir. Bu nagilda da gala xamm ilahi gézolliyin mecazi
obrazzdir. Bu xosboxtliya can atanlar exlaqi-cismi kamillik
baximindan onun magamina galxmalidirlar. Bu, hamiya ne-
sib olmur. Nagilda ilahi magama qovugmanin exlagi mode-
linin ndvboli kateqoniyalan poetik sorh alir: Yaxs: Ad, Bi-

lik, Elm, Hiiner, Aful, Sebr, Irado, Tomkin, Tovokki) vo s.
Bu keyfiyyetleri 6ziinde comlogdiron gqohreman qala xani-
mina qovuga bilir (sufi 6z Allahina qovusgur).

Qeyd edek ki, bu novellanin sehrli nagilin enenavi mo-
deline uygun olmasim (65, $.22-25), diger Azorbaycan na-
gillan ile miqayisesini (141, s.131-142) aragdirmslar.
R.Azado nagildaki qala xamimimi KDQ-deki Selcan xatuna
bonzedir (114, s.170-171). Q.Cahani de nagilin osas hisse-
sini KDQ-don Selcan xatun boyu ile baglayir (145, s.35).
Bu, tebiidir. KDQ vo bu nagil anensvi epik quruma malik
hadisodir. Onenovi metnlerdo eyni formul {izro qurulan sin-
tagmlar bir-birini tokrarlayir. Indiki halda iso hor iki metn
eyni etnik-modem hadisonin faktlandir vo bu baximdan,
genetik siijet paralellerinin olmasi tam tebiidir. M.Kazimov
yazir: “Todqigatgilir, xtisusilo H.Arash ve R.Azade dizgin
sanirlar ki, novellada kobin sinaglan motivi aks olunub™,
Kazimov kobin motivi osasinda nagihn sxemini bela qurur:
sahzado qiz gotin moseleni qoyur — gohreman gatigmazhgi
dork edir - komokgi sirm ona agir - ¢atigmazlhiq aradan gal-
dinlir (65, s.22, 24). Schrh pagilin struktur tesviri baximin-
dan nag@llarin tgpilleli ierarxik kompozisiya qurumu toskil
etmosi formulu Nizamidoki bu nagil igiin do oziinii dogrul-
dur. Homin formula goro, 1lkin Sinaqdan ¢ixan qehroman
¢otin moasolenin holli Ggiin schrli vasite (bazon komakgi)
oldo edir. Osas Sinaqda o, esas gehremanlii (magsode ¢at-
ma) gostorir. Nagilda tez-tez tosadif edilon Olave sinagda
ise gohroman 6z gehremanlifiini tozeden siibut etmoli olur
(85, 5.90-91). Nizamidoki nagil bu formula sigir: 11kin sinaq
naticosi ctibarilo var; gahroman bilicidon (komoekgi) ¢otin
mosolenin helli iigiin vasite (bilik) eldo edir. Osas sinagda
o, obyekti — qiz1 aldo edir. Slave sinaqda o, 6z gehreman-
ligin1 qizin atasimin hiizurunda tekrarlamah olur.

Kaobin sinaglarn motivi 6z tarixi-ictimai kokleri etibarile
evlonmo rituallarina baglanir. Bu rituallar ke¢id morasimlo-
rinin torkib hissesidir. Neofitin evliler gatina kegirilmosi
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ondan kollektivin ali ve tocriibi deyorlorden ibaret Informa-
siya Sistemini Oyronmaoyi toleb edir, Bu morasimlor inisia-
siyani (ritual oliib-dinlme) nezorde tutur. Rituah séz-sse-
nari seviyyeasindo teskil eden motlor ekzo- ve ezoterik
miflordir ki, onlarin da sonradan demiflogmo vo derituallag-
ma kegirmesi sonraki epik silsilonin osasim qoyur. Niza-
midoki bu na@il da 6z arxetiplori etibarilo hemin ritual (ke-
bin) miflerina baglamr.

5-Ci NAGILI Bohrama gby sarayda oturmus 5-ci iqlim
padsahimin qizi damgir. Misirde Mahan adli bir kigi var idi,
dostlan onu qonaq edirdiler. Bir giin oher konanndak: bag-
da teskil olunmus gonaqliqda bark sarxos olur, tokbagina
bagin otrafinda dolagir. Tacir gerikine rast gelir. §eriki deyir
ki, manfoatli vikle golib, sehorin qapilan baghdir: “Imkan
var Ki, bu qaranlig gecoda//Malin yansim géomriikdon
gizladak™ (70, s.198). Mahan qazanc hovasilo yola disiir.
Butiin gecani yol gedirlar. Sehorin xoruz baminda soriki
voxa gixir. Giinortaya qeder bir magarada yatir. Biitiin giin
vol gedir vo 2-ci geco diisende bir magarinin yaninda hug-
dan gedir. Bu geco ise bir kigi vo arvada rast galir. Kigi Ma-
hani basa salir ki, 1-ci geco rast goldiyi yoriki div imiy, ads
da “Céllenin haili"dir. Bura divler diyandir. Divin do mogq-
sadi soni halak etmok imis. Mahan bu ar-arvadla biitiin ge-
cani yol gedir. Subh xoruz baninda bunlar da geybe gokilir.
3-cii geca dusanda o, bir magarada bir geder yatir, gece bir
atliya rast golir. Atl ona izah edir ki, Mahanin 2-ci geco rast
goldiyi or-arvad caduger qulaybamlardir. Adamlan yolla-
nndan azdinb qanlanm tékirlor. Disisinin adi Heyla, erko-
yinin adi Geyladir. Mahan athnin yedayindoki ata minir.
Atli onu qulaybanilar vo divlerin vehsicesino sonlik etdiy
bir diizengaha gotnir. Mahan baxir ki, altindaki at ganadl
bir ajdahadir. Seherin xoruz baninda bu dehgatli maclis
geyb olur. Mahan baxir ki, bir sohradadsr. Butin gini yol
gedir, Axsam bu sohradan gixir vo yasil gomenlik, suya rast
golir. Bir magara tapir, onun iginda pillaler goriir. Quyunun
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dibino digiir, burada balaca bir igiq goriir. Bura baca imis.
Mahan bacam geniglondirib bir connet baga ¢ixir. Bagin
sahibi goca onu ogru giiman edir. Mahan her seyi danigir.
Qoca onu baga salir ki, Mahan divlerin yurdunda imig, rast
goldiklari iso adam aldadan divler imis. Qoca ona izah edir
ki, semin xoyalbazhgmn, diizliyi qoyub, yalan xayallara
timid baglamagin basina bu oyunu agib. Qoca xahig edir ki,
Mahan ona ogul olub var-dévlotine sahib dursun. Qoca onu
gesrin yanindaki uca bir agacin yanina gotirir. Agacin bu-
daqlar arasinda bir taxt var idi. Qoca gort goyur: Men gole-
na goder bu taxun istiindo ye-ig, sebr et, aga@1 diismo, heg
koso qulaq asma, cavab vermo, doz. Mahan yasaglan poz-
mayacagina and igir,

4-cii geco diiglir. Baga gozel peri qizlar golirlor. Mahan
stifroyo dovet edirlor, gq, hevos, tamah Mahana galib golir
vo o, igdiyi andi. qocanin nesthatlorini unudub qizlara qosu-
lur. Mahan bir do baxir ki, eylondiyi bag pori iyronc bir ifri-
todir. Ifrito Mahana dohgotli ozablar verir. Seherin xoruz
baninda hamisi geybo gokilir. Mahan baxir ki, bura tikanl,
ilan-gayanl, dohgetli bir cohonnamdir. Yedikleri iso 1yronc
ifrazat imis. Mahan bu 4 gece-giindiiz kegirdiy dohsotlar-
den teacciibo golir vo diinyanin mahiyyotini, bagina golan-
lorin sebabini anlayir. XEYIR iglor gérmoyi get edir, TOV-
BO edir, NOZIR boyun olur, TOMIZ QOLB ilo Allaha s1f-
nir, aglayih pesiman olur. Bu yalvanglardan sonra yagsil ge-
yimli Xizir zahir olur ve onu baga salir ki, son galbindo yax-
st niyyotlor tutdun, men iso hemin niyyetler olaraq sena ko-
moya golmigom. Xizir Mahani dostlarinin yanina gotirir.
Dostlar ona yas saxlayirmig. O da yas olameti olarag goy
geyinir. Goy feloyin rongi idi; bu rongi foleyo Allah vero-
rok buyurmus:

Har kim gioyla hamrang olsa,
Giinog onun siifrasinde (girde) ¢orok olar.
(70, 5.220)
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Mahan goy rongdo geyvinmoklo Géy/Falek ilo, yom
Allahin buvurduglan 1lo simvolik harmoniyua yaradir, ilahi
ahongle déyiinon dunyamn kosmik ritmine daxil olur.

Bu pagil da avvolki nagillar kimi, oxlagi-etik sociyyo
dasivir ve avvalki nagillarda olan bir sira axlaqi kateqoriya-
lar venidon 6z poetik sarhini alir. Mahanin bagina golonlor
onun galbindok sor glivvelarden t6royir. O, nohayotsiz sor-
xosluq edir, Harama, Tamaha olan meyli noticesinde bagina
min azablar gelir. Mahanin gelbindoki yer obrazlagaraq onu
azaba digar edir. Qoca Mahanin kim oldugunu onun dzine
basa salir:

Sanin covhorin (zatin) aslinde sadadil olub

Ki, bu xoyallar sanin bagina galib.

Belo ¢irkin va kobud oyunlar

Yalniz sadadil (adamlarin bagina) getirirlor.

Sanin qorxun sana basqin edib,

Xavalinla xayalbazhgq edib.

Soana edilan biitiin hiicumlan

Yol itirmayin tagvisi edibdir.

Sanin iiroyin agor o zaman 6z verindo olsaydi,

Xatirina o xavallar golmoazdi.

(70, 5.209-210)
4-cii geco Mahamin bagina gelonlorle biz 1-ci nagildan

tanisiq. Bu, 3 gecalik ziilmdon sonra Mahanin gorden tomiz-
lanib-tomizlanmaediyinin sinag idi. Oz sohvatinin olinde
aciz gabb, ilahi xogboxtliyin romzi olan Tirknazi olden
¢ixaran Tirktaz kimi, Mahanmin da gelbindeki Tamah, Meyl,
Sehvot, Esq, Sovq, Ehtiras kimi ar qlivveler Haya, Doziim,
Sobr, Diizlik, Agil, Irade, Tomkin ve s. kimi xeyir giivve-
lara qalib galir. Xosbaxtlik yox olur, yerinde iyranclik qalir.
Pari cildli ifrite ona basa salir ki, sen 6z amal ve golbinlo
bunz layigsen. Mahan gati gokildo tévbo edib Allaha tap:-
nandan sonra xilas ola bilir. O, gelbinden sori qovur vo gol-
bimi pak xeyrin ixtiyarina verir; hemin xeyir Xizr soklindo

onun gabagina ¢ixib Maham xilas edir,

Bu nagilda da Nizami sufilorin kamil insan hagqindak)
toliminden istifado edir. Irolido gorocayik ki, sufiloro géro,
insan golbindoki xeyir va sor quvvalor (insamin emellor)
gadin obrazinda fordlegerok insanin gabagna ¢ixir. Mahana
da konardan heg bir tosir olmur; ona dolagan biitiin sor qiiv-
velor 6z qelbindeki serin obrazlagmasidir. Tosadiifi deyildir
ki, o, tévba edib gelbindon sori qovdugdan sonra, qelbine
dolmug xeyir qiivvolor Xizr yoklinde onun gabagina ¢ixir.
Vo bu hoqigoti Xizr ona baga salir:

O dedi: "Mon Xizram, ey tanriparast,

Sanin alindan tutmagq ii¢iin galmisom.

SONIN YAXSI NIYYOTIN QABAGINA CIXDI,

O, soni 6z evino ¢atdiracaqdir...”

(70, 5.219)
M.Kazimov haglh qeyd edir ki, bu nagilda da oxlaqi ka-
millogme vasitosi olarag YOL fiqurundan istifado edilib.
Mahan yolun axininda artig hamin tacir yox, pak, mémin
adamdir (65, 5.81). Qeyd edok ki, sufilorin kamillosmae toli-
mi ¢le YOL/TORIQOT adlamir ve Nizami bu vahido six
miuraciot edib. C.Sadiq - oflu gésterir ki, Nizami bu nagilda
"oslindo zordigtizmin estetik prinsiplorindeki dualizmi"
1izah edir. Miollif nagildak: sor qiivvolori Avestadaki ohri-
moni glivvolorle elagolondirir (115, s.139-140). T Xalis-
bayli bu nagilda goy rengin matem alamoti kimi gotiiril-
mosini Nizammin tirk etnografiyasina belodhyi ile izah
edir (141, 5.146). M.Kazimov 1-ci vo 5-ci nagillardak: gada-
£an motivine diqget yetirir (65, §.26-27). Mahan da Tiirktaz
kimi yasafn pozur vo afr cozalanir. Bu menada, siijeti
ckzoterik ritual mifleri silsilesine aid etmok olar. Lakin
sujete "1001 geca" nafllarinin tesiri do hiss olunur,
S-ct nagilin mokan-zaman xisusiyyetlori M.Kazimov

torofinden arasdirilmigdir (65, s.81-83). Biz moekana kos-
mos-xaos blokundan baxacagiq. Bu nagildaki mokan mifo-
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loj1 obrazlarla zongindir vo mifoloji dinya ilo gergekliyin
real mokanda yanasi yerlogmo imkanlari baximindan ma-
ragh monzoro verir. M. Kazimov Nizamiye yazilmis noziro-
lor asasinda peyza) obrazimin Ggtizvli sxemini vermigdir:
sohra (bivaban) - ¢6l - bag. Bu sxemde kenar {izvler (sohra,
bag) birterafli olaraq ya menfi, ya da misbet, orta fizv (¢ol)
1so har k1 baslanfica malikdir. Sahra ve baga da mileyyon
dorocada ikili semantika xasdir, lakin tekmenali istigamet
ustunluk taskil edir ve bag bitovliikde alverisli mokandir.
Bag bozen musbot zonamin tmumi teyini kimi gixig edir
(66, s.148-149). 7G-don do aydin goruniir ki, bag miisbot
kosmik quvvolor terefindon maskunlagdirilmig modoni
makandir; bag sakral va profan seviyyelerin bir-birine ke-
¢id/temas mokamidir. Mes., insanla porilorin gorisii bagda
bas venir. Monfi isaroli divlor bagin ucunda, bagla geyri-
bagin sorhoddinde yerlogirler. Ofsanovi Giiliistani-Bag-
Irom porilerin yurdudur. Islamda cennat/behist bag kimi
tasvir edilir (sufi motnlorinda folklordan golen irem bag ve
pari obrazlan ila islamdak: behist vo hurilor qovusuq sim-
volu taskil edir).
Misbot kosmik mokan olan bagda yerleson Mahan bagwn
gapisindan kegarok xaotik mokana diisiir; kosmosla xaosu
indiki1 halda bagin qapisi ayinr ve bu baximdan, gapi xiisusi
semantikaya malikdir. M.Kazimov qeyd edir ki, Nizamide
qapy/astana yeni, gozlenilmoz olanla movcud, molum ara-
sindaki hoddi simvollagdinir. Axinnc epizodda da (Bohra-
min yox olmasi) magaranm astanasi yer ile o diinya arasin-
dak: hududdur (65, s 80). H.A Haciyev yazir ki, evin astana-
s1 ila bagl mamlar qodim kdklere malikdir. Astana hemiso
igari (ev) dinya 1o tehliikeli digsan diinya arasinda serhed
kimi qiymatlondirilirdi. Daghilar (Dagistan) suyu geco vaxti
qapimin kandanina tokmokdon chtiyatlamirdilar; gapimin
agzinda ruhlarin maskeni yerlogirdi vo narahatgiliga gére
ruhlar ev sakinlorino ziyanliq ede bilerdiler (26, 5.23).
Qapim kegdikden sonra Mahan onun iigiin adi olmayan

mokana diisdilyiinii hiss edir: "(Biz iso) dord forsangdon
artiq yol gedib /DAIRO XOTTINDON KONARA ¢ixmi-
siq" (70, 5.199). Orta ¢ag DM-nda "daire, xott" konkrel
mokani elementlordir. Daironin igorisi kosmos, kenari
¢Ol/xaosdur. Mahan alverigsiz mekana daxil oldugunu sor-
xoslugla bagh xoyal hesab edir. Burada serxosluq mihiim
fiqur kimi diggeti celb edir. Nagilda sarxogluq ger qmal
kimi pislenso do, serxoglugun mifoloji ve sufi metnlerinds
mediasiya yaradici funksiyas: var.

T.Mixaylov yazir: "Samam vo qamlamada istirak edoen-
leri psixoloji hoyacanlandirma vasitelorinin en vaciblorin-
den biri spirtli icki idi ki, onsuz heg bir yaman merasimi
(Sibir-buryat samangiigs — S.R.) otigmiirdi" (90, s.41).
Inisiasiya morasimlorinda neofiti giddetli dolilik voziyye-
tine salma vasitelerindon biri de narkotik igki idi. Asa@
Kongoda merasimdo miiveqqgeti oliim effekti yaratmagq tigtn
kahin-sehrbaz ve yetigdirmaleri narkotik vasito ilo yuxuya
gedir ve oldiikleri elan edilirdi (100, s.75, 112). Bclalikla!
oski ritual tocriibosindo narkotika-alkogol miivegqet
olorek o diinyaya getmoyin vasitosi idi. Orta ¢ag sufi praku-
kasinda da alkogoldan eyni moqsedlo istifade edilirdi.
Z.Vorojeykina yazr ki, sorab sufizmin bashca simvollarin-
dandir; serxosluq sufiler torofindon fordin dinyanin mona-
sizhgindan tocrid olunmasi vo ilahi ilo monavi govusmasi
kimi folseficosino sorh edilirdi (66, s.157). M.Kazimov
yazir ki, yerab sufinin ilahi mahiyyetle govusmasina komok
eden vasitedir, onun vocd (dziiniiunutma) durumuna kegma-
sidir (66, s.157). R Hiiseynov yazir ki, sufi "rux, ¢ohre,
sifot" deyende ilahi camali diigiiniir. "Bado, mey" soyloyon-
do ilahi camala yetismek iigiin bir vasiteni nezarde tutur...
Sufilorin basqa obrazlan kimi, (sorab da - S.R.) ideal, xoya-
li xarakter dagiyir. Bu diinyan), onun cybacerliklanni unu-
dub ideal alame gqovugmagq, fenaya ugrayib baqaya yetmek.
vilcudi-kiillde eriyib itmok figiin bir vasite rolunu oynayir
(144, 5.210, 212). Mahan da kosmosdan xaosa sarxos veziy-
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yotdo adlayir. Tebn ki, serabin sufilikdoki mediativ sorhi
Nizamiva bolli idi. Ancag Nizami Mahamn sarxoglugunu
sufi sarhi ilo yox, bir ser hadise olaraq izah edir, Burada
digqoti colb edon odur ki, epizodun oxlagi sorhinden asili
olmayaraq, Mahann mekan deyismesinde serab//alkogolun
godim mediasiyayaradic: funksiyas) o6ziinii, her halda,
qoruyur.

Mahanin 4 sutkalig yolunun mokan sxemini belo qurmagq
olar. O, yola bagdan bagslayir, bagda da qurtanr: Bag -
Xarabazarhg-Magara-Dag-Dora-Magara-Sohra (biyaban)-
Comonhk (¢61)-Magara-Bag- Xarabazarlig-Su-Bag.

Ozbak-qaramurdlann tosavvirlorine goro, tork edilmis
verlor, xarabalqlar, six baglar, yarganlar, doyirmanlar, kiil
topaliklori, agac alt vo s. cinlerin sevimli yerloridir (125,
s.113). Tacik inamlanna gore, div, pori, albast, quli biyo-
bon. cin vo s. xevir va sor ruhlar dag. vadi, doro, gay, bos
dizenlik. meso, kolluglarda ve s. meskundurlar (111, 8.92),
Azorbaycan inamlannda da insanlann qeyri-foal moskun
oldugu verlor sor ruhlanin moskenidir. M.Kazimov bununla
bagh vazir ki, sehra, imumiyyetle, monfi mekandir. Col ise
sohramin monfi baslangict ilo bafin misbot baglangici
arasinda sorhad sahesini togkil edir. Coldo her ciir hadise
(vaxst, pis) bas vero bilor (66, s.140).

Sxemdo diggeti magara fiquru xisusi calb edir. Magara
Mahanin yolunda forgli mokan qatlan arasinda kegid//asta-
na rolunu oynayir. Maraghdir ki, magara tokco mekan yox,
ham do zaman qatlan arasinda kegid rolunu oynayir,
Ovvalda geyd etdik ki, 7G-do magara fiqurunun bashica
funksiyasi onun iki diinya arasinda kegid, astana olmasidir.
Mahanin nagilinda da magara eyni funksiyam yerino yetirir.
Nagilda sor qlivvaler Mahana geco dehgotli ozablar verir,
gundiiz olan kimi yoxa ¢ixarlar. Bu menada, geco gor qiliv-
volorin Zaman Diinyasi, giindiiz ise xeyir givvelorin Zaman
Dunvasidir. Maraghdir ki, Mahan, demak olar ki, hemigo
geco, vaxud giindilz yolunu magarada baga vurur, yaxud
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magaradan baglayir. Mahan gecoden giindiize, yaxud eksino
magaradan adlayir. Beloliklo, mekan fiquru olan magara
zaman fiqurlar ilo bir funksional siraya girir. Bu, tosadiifi
olmayib, orta ¢ag tefokkiiriine zamam maddilosdiron, ona
mokan obraz: veron mifoloji tefokkiirdon golir. Zamanimn
moekanlaga bilmosinin, mokan 6z igaresine uygunlagdira
bilmesinin naticasidir ki, eyni mokan Mahan iigiin geco sor,
giindiiz 1so xeyir monboyidir,

Qeyd edok ki, bu nagihn zaman xiisusiyyotlori, onun
tiplart do M.Kazimov terofinden aragdirilmigdir (65, s.74-
77). Biz 1se adi ve ilahi zaman kompleksino baxacagiq.
Mahani xaosdan kosmosa Xizr qaytarir, Xizr ona deyir ki.
"Ayaq iisto dur vo alini mans ver,//Gizlorini yum vo
sonra da a¢" (70, 5.219). Beloliklo, Mahan BIR GOZ QIR-
PIMINDA xaosdan kosmosa adlayir. Mahanin bu derocodo
qeyri-adi strotli zaman miiddotindo, bu migyasda mediasi-
yasi bir insan olaraq onun imkanm xaricindodir, Bu mediasi-
ya mahz Xizrin hesabina bay verir. Burada biz adi vo ilah
zaman kompleksi, sakral vo profan doyerlorin sistemu ilo
qargilagirng. Gosterek ki, Xizrnn xilaskarliq missiyasi istor
folklor, istorse do orta ¢ag sufi-dini mowlerinde sabit ve
davamli figurdur. Bu motnlerdo Xizr xilas edacoyr adamdan
miitlog gozlerini yummag tolob edir vo mekandoyismao,
adoten, bir g6z qirpiminda bas verir, Xilas olunamn gozlor
yumulu oldugu iigiin neco getdiyindon bir gayda olaraq xa-
beri olmur.

Xizr genig funksiyali, mirokkob obrazdir. M. Piotrov-
ski gostorir ki, Xizr miisolman revayotlorimin personaj, 1lk
adamlardan biri, obodi heyat baxs olunmus insandir. Dord
"oliimsiizlor"den biridir. Adalarda yasayir, havada ugur, he-
mise yerde seyvahatdodir... O, denizdo iizonlorm hamisidir,
dua ile onu komeys ¢agirmag olar, miixtelif badbexthyin
qabagini ahr. Rongi yagildir, suyun hitkilore verdiyi hayati
tacassiim edir, Ona sitayis edilon yerlor var. Sufilor dgin o,
voli (milgeddes), en ¢ox sitayiy edilonlordon vo gidrathlor-
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dendir (47, $.262). Sufilorde Xizr ckzoterik planda goxlu
mugoddeslordan (nebi) birinin, yaxud hetta peygomborler-
den binnin muollimi rolunda gixis edir. Ezoterik planda bu
muollim o dinya varh@ yox, heqigi insan "monidir". Bagqa
sozlo, Xizr her bir insan-mikrokosmun ilahi mahiyyatidir
(124, s42). Nizami Xizrin bu ezoterizmine Xxiisusi digqet
verib, belo ki, Xazr Mahanmin gelbinde olan yaxs niyyetler-
don 1barat 6z Menidir:

O dedi: "Man Xizram, ey tanriporost,
Sanin alindon tutmagq iigiin golmisom.
SONIN YAXSI NIYYOTIN QABAGINA CIXDI,
O, sani 6z evina ¢atdiracaqdir."
(70, 219)

Xizr Yaxin Serqin miixtelif mifik gohremanlarimin cizgi-
larinl 6zine menimsaso do, o, sirf miselman mifologiyas
obrandir (38, 5.221-222). Tirklerds, Orta Asiya ve Volqa-
boyunun basqa xalglannda iki adin qovugmas: bag verib -
Xir-llyas (47, 5.262). llyasin — peygombor llyanin obraz:
Bibliyaya gedib gixir (38, 5.221). Vaxtilo Xadir//Xazar goy-
goyorti, vasilhq mebudu, llyas ise su mebudu olmqqur
(117, 5.58). Hotta xalq ofsanosina goro, Xizr va llyas dinlik
suvu Ggiin zillmote gedorkon rastlagirlar ve suyu igonden
sonra Xizr sohralara, ¢ollore, llyas ise denizlere san iz
twtur (141, 5.238). Yeremeyev tirklorde bu 1ki adin govug-
masini slavvan tesiri kimi chtimal edir; ruslar kimi, balk.an
slavvanlaninda da peygembar llya tekco ildinm ve ya@is ile
vox. hom do yay, mehsuldarliq ile baghdir (38, 5.222). Bu
obrazi ayrica arasdirmus M.Seyidov tirk Xizin ilo ereb
Xidinm iarqlandiﬁr v Xazir adin tiirk sozi hc_sa_b 'cs_iir: X1z
(d) +irfer). Xizirin tiirkce manasi yazi, yazin istisini, hora-
ratini, odunu, givvatini, qutunu gatiren kisi, gohreman de-
mekdir (117, 5.102-131). Belalikla, Xizr hom yasillig, bahar
miljdogisi. hom sonat ve sonetkarlar hamisi, ham t:la_
yolgular vo yol itironler kdmokgisi kimi taninnug bir asatiri

mobud, bir peygomber idi (127, s.71).

Xizrin goxqath obrazinda bizim diggetimizi onun mii-
qeddesliyi ve mediativ funksiyasi colb edir. Sonuncu bu ob-
raz1 kosmik modoni gohromanlar sirasina aid edir. Motnlor-
den birindo o, zoomorfik obraz kimi ¢ixis edir. "Munisna-
ma"de qus cildli peygombor Xizr Bolukiyyoni beline alir ve
500 illik yolu bir nego saniyods ugur. Bolukiyyo de bu yolu
"gbzityumulu" getmali olur (91, 5.569-570). Xizrin zoomor-
fizmi, bu metnde agac obraz ilo (Diinya agaci) bagh ¢ixis
etmasi onun ibtidai mediativ obraz oldugunu gostorir.

Xizr mediator kimi, sakral qatla baghdir. Ibudai anlamda
sakral qat profanin etalon torefi, toronme obyektidir. Qapali
ve tokrarlanan ritmde méveud olan profan yagamagq iigiin
sakraldan vaxtagin molumat-enerji tokanlan almahdir. Bu
iki qat arasinda olaqoni xiisusi fiqurlar - mediatorlar hoyata
kegirir. Mediator hor iki gatda méveud ola bilmok baximin-
dan her iki sistemi 6ziindo dagiyan, chtiva eden fiqurdur,
Mediator her iki sistemdo (élgiilerde) eyni zamanda ola bil-
ir. Xazr da adi vo miigeddes deyorlori 6ziindo birlegdiren
mediatordur. Onun mediativliyi obrazin orta ¢ag merho-
losindo daha gabariqdir vo onun esas slametlorinden birini
teskil edir. Xizr orta ¢ag anlam figiin MUQODDOSDIR. Bu
150 hemin ¢ag {igiin adi status deyildi. Mos., "Islam” ligo-
tino goro, sufilor {igiin o, VOLI (miigoddes), en ¢ox sitayis
cedilenlordondir. Xizri bozen onlardan on baslicas sayirlar
(47, 8.262). Xazr Nobi adi onun hem de peygombor (nobi)
hesab edildiyini gostorir. M.B.Piotrovski yazir ki, peygom-
borlor ham do monevi niifuzlar ierarxiyasina bageiliq edi-
rler, onlann arxasinda imamlar vo "miiqeddosler" (6vliya-
veliler) golir (47, s.184). Beloliklo, Xizr miiqaddoslor sira-
sina daxil 1di. Bu siranin mithiim elamoti onlann ilahi gatla
baghilifinda ve ilahi gata trans edo bilmek gabiliyyetinde
idi. Trans-mediasiya iso biitiin hallarda zaman kategoriyasi
ile baghdir. Qurevig yazir ki, miiqeddes iki diinyaya ve iki

temporalhga eyni zaman daxilinde mensubdur. O, bir insan
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Kime, qeyri-kamil yver diinyasimin osiridir, ancag onun mii-
gaddoshiyr bu dunya tle bagh deyildir, bu miqeddoslik
ABUDIYYOTIN sofoqidir ve bu menada o, elo heyatdaca
hom do o bin dunvada vasayir. Mugoddes no qoder sagdir,
SBADIYYOT onun simasinda YER ZAMANINA gogulur
tsegmolor bz, SR, o, adamlar arasinda obadiyyetin
dasmviasidir (31, <19) Xizr da Obodiyyat ve Adi Zaman
kuteqonvalan ilo six baghdir.

Ut qad gavrayvist adi vo mugoddas zamanlan forglendi-
fr v garst qovur Adi zaman yero, ebadiyyol iso 1lahi mo-
bang monsub zamandir. Adi zaman yaradilmigdir, obadiyyet
isa- Allahin zamansiz vo "lamokan" (mokansiz) méveudlu-
cunun oziidur. llaht gat zamansiz ve mokansizdir. Zaman
insanlar ucin hadisalorin programlasdirilmis ardicilhf
olaraq varadilms limitdir. Onun konkret bislanfict ve
sonu var Zaman (hadisoler ardicilligl) 6z sonuna - ilahi
esxatologivava - qivamat ginino dogru gedir. Vo Mohsor-
do zaman vo mekan 6z maddi moveudluglanim 1tirocok.
Zaman maddidir, maddilenin ardicilhg sirasidir. Sboadiyyot
isa maddi olgulora malik deyil, olgiilmir, zamansizdir, mad-
dilordon teskil olunmur. |.Danilova yazir: "Tarixi vo insan
talelsrinin noheng ekrani olan obadiyyot zaman alamotle-
rnden - inkisaf, horokot, ovozlonme, hadiselerin névbalos-
masi — mohrum 1di" (35, 5.157). Qurevi¢ yazir; "Milqeddos
zaman axmir va yox olmur; o, abodivyeti inikas ederok
durur. Obadiyyot adi zamandan forli olaraq ardicilliq
tammir, o, "hor seyda dorhal” movcuddur” (31, 5.20). "Obe-
divvat zaman kosimlori ilo ol¢iilmir. Obadiyyat Allahin
atributudur, zamansa yaradilib va insan tarixinin uzunlugu-
nu mohdudlagdiran baglanfica ve sona malikdir" (32,
s.120). "Zamanla obadiyyet arasinda miinasibeti aydinlas-
dirmagq ¢atindir: ona gore ki, ebodiyyetda zaman ardicillifn-
nin olmamasina baxmayaraq, insan obodiyyet hagqinda za-
man kategonvalar ile disinmayo adot edir. Obadiyyat za-
manin sobobi kimy ondan ovvol golir. Zaman mokan kimi

varadilmig diinayaya monsubdur” (32, 5.125).

Xizr obodiyyot ve zamana eyni zamanda mansub olub,
onlar arasinda mediasiya edo bilir. O, hor iki gatin eyni
zamanda sakimdir. Qurevigin yazdigr kimi, "miigoddes
fordler tarixin axinina tabe olmurlar” (31, 5.20). ©bodi gatla
baglihgr Xizra yer adaminin méciizo hesab etdiyi trans
qgabiliyyeti verib. Mahanin nagilinda ve bitin digor motn-
lorde Xizrin 6z xilas etdiyinden "gozlorini yummaqg" tolab
etmosi transla baghidir, Gézlorini yummus yolgu "bir goz
qurpimi” milddotinde qeyri-adi derecade uzun bir yol got
edir. Yolgunun monsub oldugu yer sisteminin sirot, olgii va
zaman praktikasina bu ciir siiret yaddir, Yer fordi hemin yo-
lu uzun miiddatde gedir. Oz fiziki imkanlar xaricinde olan
homin geyri-adi siirota o, Xizrin vasitosi ile natl olur. Bagqa
sozlo, o, Xiznn sirotine daxil olur. Xizr ise hom do ilahi
varhgdir, onun siirotine daxil olma Xizrin moveud oldugu
ilahi sferaya, miigoddos élgiilor sistemino daxil olmaq de-
mokdir. Insan adi varhqdir, o, transdan mehrumdur; o, hor
iki qatda eyni zamanda méveud ola bilmoz. Mohz buna géroe
Xizr ondan gozlerini yummag: tolob edir. Qohroman gozlo-
rini yummagla monsub oldugu adi, fiziki diinyadan, bir niv,
oziinii tocrid edir vo Xiznn gatina daxil olur. Lakin bu gatin
status olgiilorine malik olmadig iigiin o, bir qayda olaraq,
heg¢ no baga diigmiir ve neco getdiyindon xobori olmur. -
gor tarofdon, gehroman oslindoe mocizasi gizli galmal olan
Xiznn ilahi-ezoterik sirrino gozlorini yumur. Bu motivo
mifoloji arxetiplordon baxsaq, onu ancagq miivoggeti 6lim
effekti ilo izah etmek olar. Ritualdan yada salaq ki. neofit o
diinyaya getmok ligiin miivaqqati 6lmoli idi. KDQ-don yada
salaq ki, ofuzlar yatmag (yoni gozlorini yummag) kigik
oliim (miivoggeti 6lim) hesab edirdilor. Bu monada, qohre-
manin gézlerini yummasi onun miivoggeti dlorok Xizrn
sferasina daxil olmasi demekdir. "Goz yummaq" obrazi mu
vaqgeti 6liimiin qaliq, yaxud transformativ igarosidir. Bir
fakt: da geyd edok ki, Xizr-Mahan epizodu Xizr-Asiq Qonib
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epizodunun eynidir, "Agiq Qorib" dastamimn movzusu ise
diinya folklorunda moeghur olan "er 6z arvadimn toyunda”
motivino arddir. Bu motivi tedgiq etmis 1.1 Tolstoy nisan-
linin 6z arim gozledivi miiddetde orin harada olmasi sualina
bele cavab tapir: "gehroman oliimiin mekanina gedir" (100,
5.123). Bu olim mokani o diinya, o biri gatdir. Mahan da
ashndo hamin makanda - Xaosdadir. Ve yada salaq ki, o,
bu gata sorxosluq effeku (miveqget 6lum) ile adlamigds vo
oksina mediasiya da oslinde bu effektin sinonimi olan goz
yummag (muvogqot olim) vasitesi ilo bag tutur,

Orta ¢ag anlami obadiyyet vo zaman qatlanni zaman
kategoniyalan 1lo daha aydin qavraywr. Qurevig orta ¢ag
Qarbr Avropz adabiyyaumn maraqh bir janrin (o diinyanin
xovallan, vaxud vizioner janr) aragdirmigdir. Bunun ali
formasini mocuzel sokilde o dunyaya gedib-qayidanlanin
soylamolon toskil edirdi (31, s.3-4, 16). Uygun irland
matnina gore, Yer connotino ("Qadinlar olkasi") diison
yolgulara ele golir ki, onlar orada bir 1l olublar, oslinde gox
ilor kegmisdi. Yer Connotinde ve Yerde zaman bagqga cur
axirmig: Yer Cannatindoki bir il Irlandiyadak: bir osre bera-
bar idi. Yaxud torsino, o'rafdaki min il adi zamann bir ilino
borabor 1di (31, s.18). Yaxud, O.Haqverdiyevin vizioner
Jannn "uzaq gohum" niimunasi olan "Xortdanin cohennem
maoktublan” asarinin gohromaninin da cehenneme bir nego
gunlik soferi yer zamani baximindan bir nega il gekibmis.
Yaxud miigoddes Pyotrun s6zlerine goro, "ilahinin bir giini
mun il mini ili bir giin kimidir" (32, 5.132). Yaxud Quranin
Hacc surasinin 46-c1 ayasinda deyilir: "Allahun yaninda bir
gin, sizin saydiginiz min il qedordir” (42, s.128). Beloliklo,
ora ¢ag insani adi zaman kateqoriyalan ile ilahi zamani
dork edir, menimsavir. Mahanin nagilinda da bu ciir me-
nimsamonin ora ¢ag insanimn DM-ne daxil adi bir 6rek-
realh@) ila qarsilaging. Obadiyyot ve zaman qarsidurma
bloku, belaliklo, orta ¢ag DM-nin en mithiim kateqoriyala-
nndan olub, homin ¢ag insaninin dilnya miistevisinde idrak

vo horokot yonimlornidir.

6-C1 NAGILI Bohrama sondal rongli sarayda oturmug
6-¢1 1qlim padsahinin qizi danisir. Xeyir ve Ser adli iki
cavan bir sshorden digorine vola diigiirler. "Haor ikisinin
adlar) omalloring uygun idi" (70, s.221). Yolda Xeyir oz
azuqgesini yeyir, Sor iso saxlayirdi. Xeyrin azugesi qurtanr,
Sorin iso bir tlug suyu var idi. Uroyi istidon yanan Xeyir su
tgun Soera ustiindoki 2 loli toklif edir, Sor ise onun gozlerini
istoyir. Ser Xeyrin gozlorini ¢ixanir, lakin ovezinde su
vermir ve Xeyrin var-dovletini, paltarlanm soyaraq qagir.
Yaxinligda moskon salmig kogeri kiirdiin qiz1 bulaga su
gotirmayo gedondo Xeyro rast golib onu eve gotirir. Kiird
Xeyrin gozlorini "obanin bulaginin yaninda gox gedimdon
bitmig gozol bir agac"in yarpaglan ilo sagaldir. Xeyir yeno
do gortr, sonra kiirdiin qizina evlenir vo varlanir. Sohradan
kogondo hemin agacin yarpaglanindan gotiiriir. O, yarpag-
larla yoharde sahin vo vozirin xoste qizlanm sagaldib onla-
rin da kurokoni olur. Axirda Xeyir sah olur. O, Soro rast
golir, lakin onu bagislayir. Amma kiird xain Seri cozalandi-
raraq Oldiriir.

Bu nagil da evvelkilor kimi, derin oxlagi-etik seciyyo
dagiyir. Bagqa sozlo, sufilorin insanin exlagi-cismi kamil-
lesmesinin 7 pilleli praktik-idraki qurumuna miiraciot edon
Nizami bu nagilda hemin kamillogmo yolunun 6-c1 pille-
sinin Xeyir-$or kateqoriyalarimi gorh edir. X.Yusifovun yaz-
dign kimi, Intibah dévrindo xeyirlo sorin miibarizosi ve
xeyrin qolebasine inam meselesi mihim yer tuturdu (S0,
5.147). T.Kerimov gostorir ki, altinca novella Nizami yara-
dicih@inin leytmotivini 6ziindo inikas edir. Novellada giicli
simvolika var (52, s.106). Ovvolda ivanov vo Toporovdan
geyd olundu ki, DM-de osas gargidurmalar sirasi vahid Bag
qargidurmanin xiisusi hallandir. Bu menada, orta gag DM-
nin bas qargidurmas: Xeyir-Sor blokudur. Digor garsidur-
malar bu bas blokun sinonimik siralaridir. M. Kazimov gos-
torir ki, connet vo cehonnem dini anlayislarinin garsidurma-
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51 0rta ¢ag silury ugiin xevirxah-pis adam ctik miixalifotinin
ohomiyyatini gliclondinrdi. Xeyirxahhq fardin rubi giivvo-
lorini toplayir, sor baglandic iso insani olan hor seyi bogur,
Adamlarin vaxsi vo pis emollerine, iglorine bozen daha
imumi olan xeyir-sor garsidurmasindan baxilir, Xeyir-Sor
otrafdaki gergoklivin biitiin zanginliklorini ohato edorak
kainat migyasinda tazahiir edir. Va bu halda etik semantika
har hansi varadihgim onda 6z yeri olan kainat monzorosinin
folsafi sorhine transformasiya olunur (66, 5.66-67). Bodii
makan tez-tez mixiolil kateqoriyalar, osasen ctik xeyir-gor
kateqoriyalanm modellogdirir. Makan bu vaxt iifliqidon
saquli miistoviyo kegir: yuxari-miisbot vo asagi-monfi (65,
s.82). Qeyd edok ki, iifiiqi makan da sag-sol gargidurmasi
baximindan xeyir-sor kateqoriyalarini modellosdirir.

Nagilda rast goldivimiz bir sira ononavi fiqur-simvollan
aruq ovvolki nagillarda nozorden kegirmisik. Xeyir Allaha
sigimir va xeyro catir, Sor iso badboxtliyo diigar olur. Bele-
likla, xeyir-sor bloku orta ¢ag insaminin kosmosa (mokan-
zamana) oxlaqi baxis prizmasi, sinonimik doyarler sirasinin
etalon dl¢ii tupidir. Allahin xeyri scvmasi, sori mahve diigar
ctmasi ora ¢a@ insam figiin adi vo bag hoqigetdir. Xeyrin
Soro dediklori bu monada orta ¢agin oxlagi DM-nin osas
informasiyasidir:

Son mani dldiirdiin, Allah isa éldiirmadi,
Baxtavar odur ki, Allah ona dayaq olsun.
(70, 5.237)
T.Karimov chtimal edir ki, Nizami Xeyrin evlendiyi
gadinlan soadot. gézollik vo aghn simvollar kimi, xeyirle
birlasdirir (52, 5.106). Oslindo miiallifin bu ehtimal sufi-
lorin DM-nin reallify idi. Sufiler insamn omollerini gadin
obrazinda tosevviir edirdilor vo her sufi 6ziino layiq qadin-
lz. voni 6z emali ila garsilagir, qovusurdu.
Xeyirin ¢atdigi mogam, evlendiyi gadinlar da, bu mona-
da, onun exlaqi-cismi kamilliyinin simvollaridir, kamilles-
m

s

me pillelorindo yetigdiyi mogamlarin obrazlasmasidir. Bu
iso sufizmden golirdi. Nagilda yol fiqurundan da istifado
edilmisdir, Sehra burada du gor mokandir, ¢61 do ikili
scmantikaya malikdir.

Todgiqatgilar bu metni nafl obrazlaninin funksiyas ba-
ximindan (65, 5.25-26), Azorbaycan nagillar ile miiqayi-
sodo vo s. (141, 5.147-156; 145, $.39) arasdirnuglar. Bozi
miiellifler bu nagilin Avesta-Zordiigt ideyalan ilo baglandi-
g gostormislor (145, 5.38-40; 115, 5.143-144; 141, 5.147).
Bollidir ki, Zordigt-Avesta DM biitévliikde xeyir-sor kate-
qoriyalar; tizerindo qurulmugdur vo bu DM-nin Sorq
diigiincosino tosiri melumdur. "Qatlar xeyir vo sori barigmaz
toroflor kimi qarsilagdirir” (34, $.323). Lakin qeyd edok ki,
Pis-Yaxg1 bloku hoer hansi siur sistemi {igiin onun orijinal
hadisesidir. Bu menada, Sorq motnlorindo xcyir-yor mov-
zusu arxetiplori ctibarile orijinaldir. Maseleni, bizco, xeyir-
sor movzusunun Avestadan $org metnlarine yayilmas: kimi
yox, orijinal mdvzuya Avestanin tosiri kimi goymagla
konkret faktlari 6z dinamik proseslorinde izlomok olar.

AXIRINCI - 7-Ci NAGILI Bohrama ag sarayda otur-
muy iran yahzadesi danigir. Bir cavanin bag) var idi. Bir giin
o, giinorta bagina dincelmoye gedendo goriir ki, igoride
"gozal iizlilor genlik edirdilor; "Rags edib bada igirdi-
lor" (70, 5.241). Qapim agan olmur, o, bagima divan sokiib
girir. Qapida kesik ¢oken iki koniz onu ogru bilib mehkem
ddyiirlor. Lakin bilonde ki, bagin sahibidir, iizr istoyirler ve
deyirler ki, burada qonaqhqdir; seherin biitiin gbzel arvad-
lan bu baga yifisiblar. Dur, gez, hanst gézoli bayonsen, onu
sonin iigiin getirek, eylen:

"Bu sozlor xacanin qulafina ¢atarken
Onun yatmis sohvati cusa goldi.
Tobiatinde mo’minlik olsa da,

Toabin sohvotlo agnahfy vardi.

Kisilyi onun insanhfiim yoldan ¢ixard.
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0. Kisi idi, odur Ki,
Arvadlarin nafasina dozo bilmadi."
(70, 5.244)
Xaco hovuzda ¢imon arvadlardan birim segir vo crotik
sohnoloro dézo bilmoyib imanindan Gz donderir:

O zahid gizlinco yoldan qixdi.
Kafirlivo bir bax! — Var olsun miisolmanhgq!
(70, 5.246)
Koenizler homin gozel gourirlor, aralaninda olan qisa

crotik sohbotden sonra gozel xace ilo cinsi alagoyo razilig
venir. Lakin olago bag tutmamis olduglari eyvan ugulur, Xa-
ca ikinei dafo geca bir agac altinda gozolle cinsi olagaye
girmok istarkon qug Ustine cuman piyik hor ikisini gorxu-
dub alagoni pozur. Xaco ig¢iinci dofe agac altindak: taxtda
cinsi alaqoyo cehd edanda ¢ol sigam agacdan asiimig kudu-
lann ipini kosir vo yere digon kudulann sos-kiiyli bunlan
qorxudub gaginr. Xace dordiinci defe divar dibindo qizla
olagoyo girmok isteyonde bir qurd ve onun qovdugu tulkii-
lor bunlann dstino gelir. Onlar qorxub qagirlar. Kenizlor
qizy hiylegorlikdo togsirlondinrler. Xace bildirir ki, quz1
danlamayin, glinah mondadir:

Diinyada no gador ¢evik vo zirok adam varsa,

Hamus1 PAK bandolordir.

Orli inayati bizim isimizi

Ivvaldan XOTADAN qoruyurmus.

O ongaller bizi azisdirarken

Bizdan bir AFOTI basqa afotlo govurmus.

Tann bizim baxtimiza ISMOTLI olmaf yazdif iigiin

Ela PIS OMOLDON bizi xilas etdi.

O kasin ki, DIVI (NOFSI) 6z kamina ¢atmr,

BOXTOVORDIR (vaxsidir), bela bir baxtavarsa PIS
IS gormoz.

HARAMA Konil veran (hor Kes) - iizdon iraq!-

haramzadadir.

Belo pori iizlii bir galing heg bir YAXS! KISI xoyanat
etmaz.

Xiisuson ela Kisi ki, onun CAVANLIGI var,

KISILIYI voa MEHRIBANLIGI var,

YOLUMUZA ISMOT kesik ¢okdiyi iigiin

Giinaha toraf getmok miimkiin olmadi.

BOD NOZORLO baxilan meyva agacindan heg kas
bar yeva bilmoz (70, 5 254-255).

Bundan sonra xaco 0z ser omellorine tovbe edir va Allah
onun 1ovbosini gobul edir. Komzler do onun "Tanndan qor-
xusundan gorxdular", onun "pak eqidosino” secdo etdilor ki,
"pis emellordon" gorunubdur. Seher olan kimi xaco homin
qiza elgi yollayib kobin kesdirdi vo evlondi.

Bu nagilda da esas xett deyismoz qahr — insanin oxlaqi-
-cismi kamillogmosi. Oz bagina geden yoxsi Nizami nagil
boyu xace adlandirir. O, "momin" adam, "yol"a qullug edon
bir zahid imig. Lakin bagdaki erotik moclis onun mdminli-
yine ustin gelir. Qolbindoki ger giivveler xeyir giivvelere
mivaqqoti galib gelir, Lakin Allah onun baxtina "ismetli
olmag yazdi digiin" pis omaldon xilas olur. Bqidesi pak
olduguna gore Allah onu qoruyur. Xace anlayir ki, hor dafo
zinaya meyl edande haramdan onu Allah 6zii xilas edirmis.

Beleliklo, Nizami moisot siijetinin fonunda insanin exla-
qi-cismi kamillosmosinin (yuxandaki pargada kursivle ver-
diyimiz) kateqoriyalarini sorh edir. Bu dofe Osas kategori-
yalar olaraq gotiiriilon Pak-Giinahkar, Halal-Haram, Yaxsi-
Pis vo s. garsidurma bloklan orta ¢ag DM-nin Bas garsidur-
masi olan Xeyir-$or blokunun xisusi hallar kimi onun sino-
mimlik siralanni yaradir. Xeyir-Ser qargidurmasi hoyata orta
¢ag baxigimin sabit vo bag prizmas: kimi, bu nagilda da ha-
kimdir. Qeyd cdok ki, Nizami davamli obraz olaraq bu defo
de gadin//sevgili obrazina muraciot edir. Qadin bu nagllar-
da butiin hallarda xogboxtlik ve gozelliyin, hezz va zovqin
maddi alomdeki on son haddini simvollasdirir. Bu obraz




hom do 1lahi rong dagivir: insanim Allaha tapmmaginin, xey-
ro sizmmaginin hom Sinaq vasitesi, hom do llahi Miikafat
rolunu bu motnlordo. bir gayda olaraqg, gadin oynayir. Mas.,
I-¢i nagilda sah porilorlo simaga gokilir, 2-c1 nagilda diz-
giin damigan sah konizo qovusur, 3-cii nagilda hagqa tapinan
Bisri Allah sevdiyino gatdinr, 4-cii nagnlda agil ve biliye
(xevir kodu) arxalanan qohroman qiza yetigir, 5-ci nagilda
Mahan porilorla sinaga ¢okilir, 6-¢1 nagilda Xeyrin evlon-
diyt qadinlar onun diizliytiniin mikafatlandir, 7-ci naglda
xaco halalhq yolu ilo qiza qovusur.

Qadinin oxlaqi seciyyo dagiyan bu metnlerin davamh
fiquru olmasi ¢agin realligindan golirdi. Orta ¢ag anlaminda
on ali gozollik Allahm dziidir. Sufinin agiq oldugu qadin
Allahin romzidir. Sufinin bu gadina olan mohebbotinde iki
qat laylamr: mocazi ve heqiqi mohabbat. Macazi mohobbot
hemin qadinadir, oslindo 1so bu mohebbot Allaha olan
heqiqi mahabbatdir. Qadin sufilorin oxlaqi-cismi kamillog-
ma talim vo praktikasinda mithiim yer tutur. Sufi 6z mohob-
botinin obyekti olan Mosugoye — Allaha govuymaq {igiin
onun mogamina galxmahydi. Bu ise sufiden uzun middet
oruc, namaz, dug vo s. menovi-cismi tamrinler yolu ila 6z
bodon vo oxlaqin paklagdirmag taleb edirdi. Allah geyri-
maddi kateqoriva idi; bu mogama layiq olmaq li¢iin sufinin
golbindo maddi olan heg naye hoves, meyl, tamah qalma-
mal idi. Sufinin 6z badan vo ruhunu tomizlomosi gox ozab-
I praktikaydi. Lakin o ddzmeliydi ve bu yolda ona ilahi mo-
habbatdon duydugu feyz dayaq olurdu. Nizaminin yazdigi
kimi:

"Ev, na gadar azab soklindo goriinan aziyyotleri
Ozab hesab ediblor, lakin haqiqatda rahatliq olub!
Ey, kisinin basina ¢ox bolalar galib
Ki, aslinda o balalar can dermani olub!"
(70, 8.255)
Sufinin tolim-tadris ¢aginda moruz qaldigi mixtolif si-

naqlardan biri qadindan zohd (asketlik) idi. Sinagin on ¢oti-
ni oziinii qadindan saxlamaq idi. Vo tosadiifi deyildir ki,
7G-deki biitiin hagiye nafillarda gehreman gadinla sinaga
¢okilir; bozilerindo agiq, bazilerindo bir goder dolay: sokil-
do. Biitiin bu nagillarda qadin ya gabanq, ya da zoif fiqur
kimi hékmon var. Azorbaycan (sufi) mehebbet dastanlarin-
da gohremanin "Haqq (Allah) asigi" olmasini imtahan eden
sabit sinaq epizodu var. Umumiyyotle, sufilorin mohabbat
konscpsiyasi biitiin orta ¢ag poeziyasina tosir edib. Orta ¢ag
seri osrlor boyu yorulmadan mesuqgonin gozolliyini toren-
niim edib; bu mosuqe Allah idi, onunsa gozolliyi miitlog ve
bitmoz idi.

Aragdirma gostorir ki, Nizami do sufiliyin kamil insan vo
mohabbat konsepsiyasindan tosirlonib. Hasiyo nagillann
todqiqi gostorir ki, nagillanin hamisinda insanin ruhi-cismi
kamillegma moselosi qoyulub. Hor bir nagilda gohremanin
qurtulacag gor giivvolor, kosh edocoyi xeyir glivvolar siras
sufi telimlorinin xeyir-gor kateqoriyalarina baglanir. Bir-biri
ilo movzu, ideya, osas xott baximindan baglanan bu 7 nagi-
Iin yaratdi@ sira sufilorin Terigot (Yol) praktikasinin 7 mor-
helosi ilo seslogir. Bu da tobii idi. insan ve Diinyan1 Allah-
dan gelon ilahi silsilo hesab edon Nizami 6z ¢agimin bu
kateqoriyalarla isloyon din, felsefe, sufilik kimi diinyago-
riig, tolimlorine bigano gala bilmezdi. Sonuncular ¢agin 1d-
rak reallifnn idi. Odur ki, Nizami yaradicihiginda din de, fal-
sofo de, sufilik de var.

Qeyd edok ki, sonuncu nagihn mezmunu miibahiselore
de sobab olmugdur. Miibahiso nagildak: agig-sag1q, parmog-
rafik sohnolor, ¢ilpaq erotizm epizodlar: ile baghdir. Sair
yon parnografik monzerolor, erotik ovqatlar, natural fiqurla-
rin vo s. tasvirinde parlaq, isigh, isti, gabariq boyalardan
istifade etmig vo mezmun baximindan eslinde parnoqrafik
tosir bagislayan bir hekayo yaratmgdir, Vo bu hekaye ister
orta ¢ag DM, isterso de onun mifoloji arxetipleri baximin-
dan maraqli material verir,
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M Kazimov bu nagilda folklor motivlorinin azligmi vo
nagilin miisbot oxlaqr keyfiyyotlorini geyd etmigdir (65,
.28, 45). Gostorok ki, nagl, oksine, folklor mongelidir, la-
kin ¢agin vazih odebiyyat janrlan ile sortlosir. Q.Cahani
nagildaki parnografik sohnoloro diggot yetirorak, bunu he-
kavonin esas leytmotivi — ganunsuz miiasirolden monovi
ozab 1oremosi ideyasimin tosviri ilo baglamgdir. O, Yan
Ripkani bu hekayani axlagsizhq teblig edon esor kimi qiy-
motlandirdiyine gore tongid edir ve gosterir ki, Nizami
aslindo burada qadim Ariya tayfalarimn oxlaq normalarini
ciddi tongid etmis, sasanilorin axlag mosolesine menfi mii-
nasibot baslomisdir. Zordiistilerin aile daxilindoe dogmalara
cvlonmelori tarixi faktlanina soykonen muellif gostarir ki,
sasanilor dévriinde ariyahlar oxlaq moselosini lazim oldugu
sokilde holl etmomigler (145, s.41-44). T.Kerimov bu no-
vellanin 1deya, mozmununun diizgiin qavranmamas ilo bag-
I1 olaraq nizamigiinashqda kigik miibahiso oldugunu geyd
edir. O, hagh olaraq yazir ki, natural sehnelorle Nizami 6z
gohromaninin misbet keyfiyyetlorini imtahan edir (sinaq -
S.R.). Miiallif Q.Cahaninin nagildaki odobsiz sehneleri ari
axlaqi ilo baglamasi ilo razilasmayib gostorir ki, Nizami
iigiin tarixi faktlann diizginliyii ehkam deyildi. Nizami
yaradiciliginda ¢oxlu sayda anaxronizmlorin mévcudlugu
bele bir fakti tosdiq edir ki, sair ligiin tarix oksor hallarda
zahiri 6rtiik idi vo o, esorlerinin mahiyyatini sahidi oldugu
ictimai, sivasi, tarixi hadisolordon gotiirirdi (52, s.107-
109). Qeyd edok ki, nagildaki oxlagsizliq sehnelorini ari
oxlaq: ilo baglamagq ii¢iin nagilin fran sahzadosi torofinden
damisilmasindan bagga bir tutarh fakt yoxdur. Vo Nizami no
agig, na de ortilii olaraq nagilda sasani oxlaqina miinasibo-
tini heg yerda ifado etmir. Digor torafdon, Q.Cahani bu
hekayonin mévzusunun "1001 geco"den alindigim soyloyir
(145, 5.44)) ki. onda nagl 6z enonavi siijeti ilo sasani oxla-
gini yox. tobii ki, arob axlag modelini ks etdirmaliydi.

Gosterak ki, nagilda ne ari-sasani, no de digor xalqlarin
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a;]aqlanmn heg bir tonqidi yoxdur. Nizami insanin oxlaqi-
cismi kamillogmo konsepsiyasini maddilogdirerkon gaginin
oxlaq modellorinden ¢ixis edirdi. Vo bizim 7-ci nagildaki
parnografizmi “qisqancligla® qobul etmoyimizdon asili
olmayaraq. bu parnografizm XII osr odebiyyatinin 67 tarixi
g_erqakllyi idi. Miiasir baximdan anormal axlaq sayilacaq
bmgklam yorq edebiyyati istonilon qoder material verir. Oz
erotizmi ilo xiisusi forglonen "1001 geca" nagillar Serq,
hemginin Azerbaycan adobi zévqiiniin dayarlandirdiyi
motnlor idi. (Tedqiqatgilar "1001 geco"nin Nizami matnlo-
rino tosirini qeyd edirlor). Orta ¢ag mehobbet dastanlari-
mizda, asiq poeziyamizda gézolin torifinde onun crogen
baden tzvlorinin yiiksek poetik torenniimii var. Cagimiza
zamanca yaxmn Vaqif poeziyasinda o qoder edobsiz fiqurlar
var ki, ¢apda noqteloyirlor. Diggot ¢oken odur ki, nogtalor-
la avez edilen vo geyri-odebi norma sayilan hemin metnlor
0z gagimin odobi zdvqii terefindon noqtelorsiz qebul edilir,
adobi norma sayihr vo geyri-adi heg ne grmiirdiilor. Nagl-
]anrrgr:ada, adeton, qalada, yaxud haradasa tocrid olunmus
sevgilisine yetiyon gohroman dorhal onunla qucaglasib ya-
ur. Biitiin bunlar motnlordir vo onlardaki exlagi Nizami ile
bagh oldugu kimi, no ari-sasani, no de diger oxlaglarla bag-
lamagq "gixi§ yolu" deyildir. Umumiyyetle iso, heg bir ¢ixis
yoluna ehtiyac yoxdur.

Sual, bizce, belo qoymaq lazimdir: Nizami bu naglda
odobi-ctnik normalardan iimumiyyotle kenara ¢ixibmi?
Bunun iigun miiasir exlaqdan yox, hokmon Nizami ¢agimn
a?claqmdan gix1§ edilmelidir. ik névbede homin ¢agda no-
yin sonet, noyinso pamoqrafiya hesab edildiyi, imumiyyot-
lo iso, belo bir hiidudun, garsidurmanin olub-olmamas
miioyyonlogdirilmolidir. Mesole burasindadir ki, orta ¢agda
parnografik janrlar olmugdur. Bunun klassik niimunosi
hav_osnamajanrldlr‘ Maoshur "Blfiyyo vo Selfiyye" silsilosi
bu janra aiddir. R.Oliyev yazir ki, "9lif" vo "Solif" sézlori
mocazi olaraq kisi ve gadin baglangiclanni, "slfiyyo ve




salfiyyo" ise iki cins arasinda on intim miinasibotlori, basqa
sozlo, faktik olaraq scksual sohneleri torenniim edon heka-
va, povest vo nagillan bildirir. Bu "9lfiyyo ve Selfiyyo"lor
arasinda elelori olurdu ki, onlarda exlagsizliq sohnolori on
odabsiz formalarda verilirdi. Bu mévzunu odebiyyata ilk
dofo gotiron moshur, XI osr fars sairi Obu Bekr Ozroki
Xarovi olmusdur. "Slfiyye ve Solfiyyo" adi aluinda poema
yaradan Ozroki on moshur crotik-seksual hekayo ve
novellalar burada nozm edir. Tezliklo bu poema boyiik $6h-
rat qazanir vo onun lyazmasinin goxlu sayda uizii gixarihr.
Obu Bokr ibn Xosrov ol Ustad ise bu poemani tenqid edon
asar yazir (91, s.6). "Olfiyye vo Solfiyyo" movzusunun ser
varianumn yaradilmasim impotent bir solcuq sahzadosi ilo
olagolondirirlor. Guya eserin tesiri ilo onun giicii berpa
olunacagms (144, s.49). Nizaminin cagdasi Mohsetinin
riibailerindo cavan sonotkarlarin gozelliyinin toronniim
olunmas: sonralar onun haqqinda oxlagsiz qadin tesevviiri
varadir. R.Hiiseynov bunun orta ¢ag sohragub janr ila bagh
oldugunu genis arasdinr vo sairenin oxlagsizlign haqqindaki
fikirlera etiraz edir. Sohragub//gohrongiz inkisaf edon orta
¢ag sohori, seher senotkarligs ile six bagh janr olmug ve bu
janrda goxlan yazib-yaratmigdir. (144, s.47-87). Bizca, hor
halda bu janra muoyyon oxlag sorbestliyi xas olmug ve
hovasnamo jann ile tesirlogmesi do olmugdur. A.Bombagi
sohrongizleri erotik-mistik lirik poeziyanin aylondirici novii
hesab edir vo osmanh adebiyyatindan bu janra niimuno
kimi, senotkarlar ve sehoroleri terenniim edon Masihi
(XVI), Lami (XVI) yaradiciligi ilo yanasi, yiingiil axlagh
gadinlara hasr olunan Ozizi "sohrengiz"ini de verir (18,
5.262). Gostarak ki, "erotik-mistik poeziya" adi altinda mis-
tika vo mohobbat clementlorini 6ztinde birlogdiran lirik
poeziya nezarde tutulurdu (18, s.252).

Sahrasubun sonatkarhgla baghlig, gohar madeniyyoti
zominindo inkisafi, erotik-mistik poeziyan teqdim etmasi
tasadiif deyildi. Cagin poeziyasi, odebi fikri saysiz sufi
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coroyanlarimin tesiri altinda idi. Sufilik ictimai zomin etiba-
rilo sonetkarlan ve geherlori ohato edirdi. Sufilik 6z ¢agina
biitovliikde hem alternativ, hem de paralel DM, oxlaq nor-
mas1 idi. Digor terofden, mehz saray zivqiinii oxsayan par-
nografik janr genig yayilmigdi vo prinsipce, bu janrin sufiz-
ma doxli yoxdur. Baghicasi bu idi ki, XII asr saraylan hom
ciddi edobiyyat olan Nizamini, hom do parnoqgrafik hovos-

na_malcri eyni zovqle gobul edirdi. Nizami bu realligin
i¢inden yazird::

Monim "Maxzaniil-osrar” kimi xozinom var,
Havas yolunda nays gorak oziyyat ¢cokim.
Lakin bu giin el bir adam yoxdur ki,
Hovosnamoayo hovasi olmasin”.
(68, 5.48)
Oxlagsiz qadinlardan (mokri-zenan) bohs edon "Tutina-
mae" silsilasini yada salaq. Belolikle, 7G-doki 7-¢i nagilda
olan parnoqrafizmi ¢agin 6z gergokliyi boyunca qebul et-
mok lazimdir; gagdas bilgino adobsiz goriinan sehnelor Ni-
zami lciin heg do edebsiz deyildi ve o, 6zii yaratdigim
havesname yox, ciddi adebiyyat hesab edirdi.
~ (Oteri psixoloji hasiyo kimi qeyd edek ki, bu giin biz
ciddi edebiyyat hesab etdiyimiz sserlerde do natural-erotik
epizodlarla qargilagir, lakin geyri-adi reaksiya vermirik. Co-
miyyet daxilinde sert gor¢iveyo salinmug erotik saho ila
odebi metnlorde bu "icaze verilmis" goriis, oksine, erotik-
fizioloji gerginliyin miilayimlosmosino gotirib gixanr.
Stiuraltina sixigdinlmusg, lakin 6z-6zlityiinde gox giiclii dag-
dic1 qiivve olan erotik-seksual saho enerjisi tarixon bu ciir
"gorilg metnleri" vasitesile zeiflodilerok cilovlanib. Vo bas-
qa vasitelor kimi, adebiyyat da hemin enerji iigiin bir nov
"ildinmétiiren" rolunu oynayib. Z.Freyde goro, hor ciir
incosenat, Umumiyyotlo, siiuraluna sixigdinlms bu qiv-
venin gevrilmasidir. Ona géro de Nizamidoki yol verilmis
oxlaq daxilindoki parnografizmin 6zii comiyyetin buna vo
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va digor derecedo chtiyacindan dogurdu).

7-ci nagildaki siijetin mengoyini aragdirmagq ti¢lin maraqli
bir fakta digqet edok. A.A.Qvaxariyanin aragdirmasina go-
ro, X VIII osr giircii sairi David Quramisvilinin "Coban Kag-
viya, yaxud son yaz" ve 7G-doki 7-ci nagilin asas motivleri
vo noticeleri bir-biri ile "kifayot godor doeqiq ve atrafli"
baglamr. O, bu iki sijjetin oxsarhglanm miixtelif baximlar-
dan tehlil etmigdir. ©n baglicasi, cinsi elageye koniilli raz
olan iki goncin niyyoti hor dafo Nizamido oldugu kimi, bir
maneo 1lo pozulur. Qvaxariyaya goro bu asorlor arasinda
aydin tipoloji yaxinhgq var. O, geyd edir ki, 6mriiniin goxunu
geriblikde kegiran D.Quramisvilinin bu poemasinda giircii
va Ukrayna folklorundan istifade edilmosino dair timumi
fikirler deyilmigdir. 9serin "San yaz" adi da rus-Ukrayna
xalg mahmlan ilo baghdir. Lakin Qvaxariya milollifin bir-
basa Nizamiden, yaxud Qafqgaza yayila bilon bu novelladan
istifadesini mumkiin sayir (28, s.160-167). Bizce, Nizami-
doki siijetlo Quramisvili siijeti arasindaki bu tipoloji oxsar-
liq, eserin Ukrayna folkloru ile baghlig, yaxud "xalq maei-
soti poemas)” jannina aidliyi Nizamidoki siijetin mensoyini
arasdirmaga diizgiin istigamet verir. Quramisvili siijeti
folklordan galir. Eyni tipoloji monbe Nizami iigiin de istisna
deyil. Hom de bu halda Nizaminin siijeti yazili adabiyyat-
dan gotiire bilmosi de veziyyoti deyigmir. Ona gére ki, bu
siijet enenovi formullarla qurulub ve onu tipoloji hadise
kimi, mehz enenavi miistovide aragdirmaq lazimdir. Siijete
bir do baxaq.

Oz bagina gelen xaco baga gire bilmir, bu menada, bag
tocrid (!) olunmus mekandir. Bagda seher qadinlari onu
tamimadan, icazasiz (!) qonaghq kegirirler. [ki keniz kegik
¢akir, lakin onlar tokco kesikei deyiller (!). Onlar elo ixtiya-
ra malikdirler (!) ki, xaceyo istonilon (!) qiz1 teklif ede
bilorlor. Qadinlar axlagsiz deyiller (!), lakin kenizler omin-
dirlar (!) ki, xaca ila istonilen gozelin cinsi gorigiini togkil
eda bilocaklar. Xaco de no iigiinsa buna giibho etmir (!).

e

Goriis her defo tosadiifden (!) pozulur. Biitiin bunlar hara-
dasa montigsizlikdir. Diizdiir, siijetin yumsaq parnografizm
osasi — mentigi var. Yoni parnografiya iigiin siijetin mantigli
olmasi yox, hadisalerin pamografik menzerolor, erotik-
seksual ovqatlar yaratmasi osasdir. Lakin bu "montigsiz"
siijetin ritual baximindan ciddi mentigi var. Bagqa s6zle, bu
siijet biitov bir merasim prosesinin epik transformasiyasidir.
Vo mengoyi etibarile camiyyatin cinsi yetkinlik (inisiasiya)
merasimlerine baglamr.

Ovvelce siijetdeki odebsizlik haqqinda. Oski cinsi mora-
simlorin bozi ayinlori ¢agdas todqiqate iigiin osl oxlagsizhq
niimunesi idi. Mes., Tanzaniya tayfalarndan birindo cinsi
yetkinlik merasimindo cinsi orqan ve olage simvollari osas
fiqurlardir (126, 5.43). Yaxud ndembularda (Afrika) Teme-
rin gorti olaraq "Cinslerin Mahsuldarliq yang" adlandirdagn
morasimlerdon birindo oxunan mahmlarda gotiyyen ayibhq
yoxdur, giinki ayibsizigm 6zii homin merasimde mialico
xassosi sayilir. Qisasi, vubvanqu yol verilmis hormatsizlik
v miioyyon edilmis utanmazliq iigiin bohanadir. Lakin ha-
qiqi cinsi elagoyo imkan verilmir; odebsizlik s6z ve jestlor-
do ifade olunur. Mahmlarla evvelce qars: terofin cinsi or-
qanlan pislenir (zarafatla -S.R.), dzlerininki teriflonir, $on
negmelerla cinsi goriis madh olunur vo s. (126, 5.156-157).
Regsin ilkin formalarini aragdirmis Koroleva gostorir ki, pa-
leolit gag qadin heykellori 6z gilpaghgt ile diggeti celb
edir. Goriniir ki, gadin regslorinin magiyasi qadin bedoni-
nin magiyas: ile bilavasito bagh idi (63, 5.65). Bantu (Afri-
ka) gadinlan quraqliq vaxti paltarlarim soyunub lat rogs
edirdiler (63, 5.72). Miiallif esas funksiyas kisi ve gadinlar
arasinda iinsiyyet (ezizlome) olan siijetsiz rogslere ¢oxlu
misallar verir (63, s.177-179). Radlov Sibirde heyvanlarin
cinsi alagesini toglid eden bir marasimi ve ona kisi vo qa-
dinlarin giile-giile birgo tamaga ctmesini geydo alib (112,
5.335).

Qeyd edek ki, bu ciir abirsiz merasimlor bitovlikdo



morasim praktikasi ile 6ziint nizamlayan ibtidai cemiyyotin
heyatnin miihiim anlar: 1di. Tokarevden melum olur ki, bu
morasimlorin mohsuldarliq, artim, comiyyatin ictima hoyat
va s, ile bagh zoruri osasi var idi. Miiellif bu merasimleri
"Erotik merasimlor ve kultlar" adi altinda dinin ilkin
formas1 kimi arasdinr (128, s.116-152). Erotik merasim vo
kultlar son neticede cinslorin ayrilmasinin tarixi formalari
vo yanminstinktiv perostigin ibtidai iisullan ils yaranan,
sonralar mixtolif gadagalar ¢oxlugunu 6zino ¢oken ve
qismen aqgrar mohsuldarliq kultu ile qovugan tayfa dini for-
masi kimi sorh olunur (49, 5.542). Belolikle, Nizamidoki
stijetin "odebsizliyinin" tarixi kdklori var.
7-ci nagilin siijetindo ikinci diggeti celb edon qizlarin
bagda tacrid olunmasidir. Bu da yene yetkinlik morasimlo-
rindoki kisi ve qadin evlerini yada salir. Tarixi odebiyyat-
dan molum olur ki, kigi ve qadinlarin, xiisusile cinsi torof-
daslarin tocridi istisnasiz olaraq diinyanin biitin xalglarinda
olub (49, s.113). Quzlar xiisusi evlerde vo iimumiyyetle,
miloyyen yasdan sonra tecrid olunurdular. Frezer qizlanin
cinsi yetkinlik ilo olagedar ciddi sekilde kollektivden tecrid
olunmasina aid mixtolif xalglardan ¢oxlu 6rnakler verir
(138, 5.662-674). Propp gosterir ki, sor giivveloerden qoru-
magq Ugiin qizlan menstruasiya dovriinde hebs (tecrid) edir-
diler (100, s.33). Nizami sijeti do ritual mengayi etibarile
tacrid elementini 6ziinde qoruyur.
7-ci nagilda tgiincii diggeti celb eden cinsi alage cpi-
zodudur. Qeyd edok ki, 1stor kigi, isterse de qadin evlerindo
neofit cinsi olagoya hazirlamrdi; bu, gelacek kisi, yaxud
gadin olacag neofitin basg¢i(laryin rehbarliyi altinda cinsi
alageys oyradilmasinin ciddi marasim prosesi vo sinag idi.
Nizami sujetindo bunlarin qahqlan var. iki keniz qizlara
miinasibotdo hiiquq fstiinliiyii baximindan kegik¢iden daha
¢ox marasim bag¢isim xatirladir. Konizlor xaco {igiin isteni-
lan quz1 getira bilerdilor. Bu da onu andinr ki, yetkinlik
morasimindo gizlar homin rohberlarin ixtiyarinda idiler vo
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qizlarin her biri bu merasimin morhololerini kegmaliydi.
Siijetde xace cinsi olaqoye heg ciir imkan tapa bilmir; hor
defo tesadiifi (!) maneslor ortaya ¢uxir. Yetkinlik merasim-
larinde neofitin biliyi ve déziimii sinagdan ¢ixarilirdi. Neo-
fit cinsi olaqenin biitiin gayda-ganunlarim bilmoliydi. Lakin
cinsi oyun oynayan yetkinlor sinaq prosesindo agar 6zlorini
saxlaya bilmoyib, hoqiqi slageyo meyl goéstorirdilorse, onda
miixtolif maskalar (o ciimledon qorxulu heyvan maskalari),
sos-kily ve s. vasitesilo buna mane olurdular. Nizami siije-
tindo do her defo xace ve qiza miixtolif heyvanlar, sos-kily
va s. mane olur.

Qeyd edok ki, bu siijeti yena da yetkinlik marasimi ile
bagli deflorasiya ritual ilo izah etmak olar. Tokarev deflo-
rasiyani grup nigahi galigi seciyyosi dasiyan iniasiasiya
rituali kimi geyd edir (128, 5.209-210). Propp gosterir ki,
qadin deflorasiyasinin tohliikesi haqqinda tesovviir mifoloji
xassolidir. Bu, qadimin giidreti hagqinda tesovviirlerin in-
ikasidir. Qadinla ilk elage kisi tigiin tehliikalidir, buna gore
do qizlarin ritual deflorasiyasi xtisusi morasim kimi kegiril-
migdir. Miiallif nagil ve diger adobiyyatdan bu qorxu vo
tohliikenin aradan galdinlmasinda gehromanin kémokgisi-
nin (morasimdo deflorasiya edenin) roluna dair Grnaklor
verir (100, 5.305-308). Beloliklo, ritual deflorasiyasi xiisusi
merasimlo gizlarin gadina gevrilmasi, mifoloji deyerler
baximindan ise zerersizlagdirilmesi demokdir. Azerbaycan
nagillaninda da bozen ilk gecedo, ovval golinin yanina
gohramanin kémekgisi (adeton kegol) girir. O, qizi
garnindaki ilan1 qusmaga mecbur edir. Bu ilan gohromam
(ori) dldiirocokmis. Kémakgi ilani oliiriib qiz1 zerersizlog-
dirir. Ilan burada mifoloji-deflorativ tehliikonin maddilos-
mosidir. Motiv 6zii ise biitovliikde deflorasiya morasiminin
nagillagmis davamidir. Nizami siijetindoki cinsi olage
epizodu da deflorasiya texnikasim (rituali) xatirladir.

Yekun olaraq qeyd edok ki, 7-ci nagilin stjetini konkret
olaraq yetkinlik morasimlerinden hansinasa "pasportlasdir-




maga" ehtiyac voxdur. Baglicas: odur ki, stijet onenevi for-
mullan etibarilo bu merasimlore baglamir. Homin merasim-
lorin ezo- vo ekzoterik motnlori sonralar derituallasma ke-
girorok epik siijetlorin materialim togkil edir vo bu prosesda
stijetlor bir-birine qansir, ¢arpazlagir ve s. Bu sebobdon
sonraki epik siijetlordo vo Nizamidoki bu nagilda "gergok
tarixi" yalmz timumi arxetipik cizgilor daxilindo berpa et-
mak kifavetdir.

Beloliklo, bura gador 7G-doki hagiyo nagillar orta cag DM,
mifoloji arxetiplor. gismen kulturoloji problemler vo s. ba-
ximindan nozordon kegirildi. 7 nagihn eserdaki DM ilo bagh
funksiyalagmasi iso novbeti fosildo nozordon kegirilocak.

V FOSIL

INSAN DUNYANIN KiCiLDILMi$ MODELI Kimi.
ORTA CAG DUNYA MODELININ MIKROKOSMIiK
QURUMU V8 "YEDDI GOZOL"DOKi FUNKSIYASI

Bundan ovvolki fasillordo Nizami 7G-i, bir nov, analitik
yol ilo aragdinildi. ©vvelce orta ¢gag DM ve onun mifoloji
qurumunun nozeri-tipoloji monzeresino baxildi. Sonra DM-
nin "Bohram sijeti" saviyyesindo reallagmasinin ¢oxgath
qurumu nozorden kegirildi. Daha sonra diinyanin kosmik
(mekan-zaman) modelinin matndo gergoklosme monzarosi-
ne vo makrokosmun semiotik qurumuna baxildi. Bundan ov-
volki fesildo iso hagiye nagillarin togdim etdiyi DM arxetip
fiqurlan qangiq nezorden kegirildi. Belaliklo, bura qodor
orta ¢gag DM obraz, siijet, motiv vo s. soviyyalerdon arasdi-
nldi. Lakin bu tohlil 7G-daki "esas xotti" askara gixartmir;

Nagqas on naxi§ ¢akss da, o,
Bir xatti asas gatiiriir...
..Xatt takdir...
(70, 5.26)

Bu xott goxlu suallar dogurur: Bohram mitleg soro qgalib
golen kosmik obraza neco gevrilir? Simnanin tikdiyi 7 pey-
kor saray: kosmik model kimi nays xidmot edir (funksiya-
s1)? 7 nagilin funksional rolu vo s. Ovvolk fasillordo oser
mahiyyetca miixtolif vahidlerine (mexamzmlorina) pargala-
naraq aragdirildi. Bu sonuncu fosil iso sintez saciyyos: dagi-
yaraq, hamin mexanizmlori vahid modeldo barpa etmoali ve
funksiyam agkarlamahdir. Once asas siijeto baxaq.

Siijet DM baximindan bir nego hissaye baluntr: 1) Bah-
ramin usaqhqg, gonclik vo sahhgimin ovvelini shato eden
hisse; 2) Bohramin 7 peykor sarayinda na@il dinlodiyi hisso;
3) Bohramin 6liimu (fona) vo 4) cennoto getmosi (boga),
Siijetin 1-ci hissosinde Bohram maddi diinyaya bagh,

157

f




hoyatim eys-isrotdo kegiron adamdir. Siijetin 2-ci hissosin-
de o, 7 peyker sarayinda nafil-hikmatler vasitesilo diinya-
nin maddiliyinden, maddiliye perastisdon pille-pillo uzag-
lasir vo abadi haqiqot (Allah) esqi ile yasayan bir insana
¢evrilir. Bununla o, yer tizindeki kosmik missiyasini da ye-
rine yetirir; bu missiya ekvivalent gatlann qurumu kimi
toskil olunan miitlaq gere qalib golmekden ibarotdir, Bah-
ram bu missiyani diinyanin biitiin seviyyelori {izro yerino
vetirir: koratabii xaosun obrazi olan ajdahaya qgalib golir, 6z
gelbinde psixi-ruhi seri (maddiyyata porestis ctmeyi) meg-
lub edir, comiyyot saviyyesinde miitlog sorin dagiyicisi olan
Rast-Rovgeni mohv edir. Siijetin 3-cii hissesindo artig
kamillogmis insan olan Bohram 6z layiq oldugu meqama
galxmaq Ugiin §iiurlu olaraq 6liim yolunu tutur (fana) ve
ilahi gata qovusur (beqa) — 4-cii hisse.

Qeyd clok ki, Behramin méveudluq gevrasinin bu 4 pil-
loli qurumunda orta ¢ag DM baximindan geyri-adi heg ne
yoxdur. 9slindo bu serti bolgii ¢agin Allah-Diinya-insan
konsepsiyalarindan gelir. Orta gag ii¢iin bu konsepsiyalarin
manbayi islamdir. Sorq peripatetizmi islamla yanast model
idi. Islamdan boy atan, lakin bigimlonme onenosi daha ge-
nis olan sufilik Allah-Diinya-insan silsilosinin yeni sorhi idi.
Vo Nizaminin poetik serhini verdiyi Allah-Diinya-insan
silsilosi da orta ¢agin bu modellerine baglanir, onlarla sort-
lagirdi, Bahramin programlagdirilmis yolu da mehz bu
modellordon galir. Mos., Bohramin yolunun onun kosmik
sarayda oxlaqgi-fiziki tomizlenmesindon ibaret olan 2-ci
marhalosi sufilarin Yol toliminin 2-ci morhalesi olan Tori-
get // Silik praktikasimin, demok olar ki, eynidir. Digor
marhalalari do sufiliyin eriet, morifet, fona, baqa kateqo-
riyalan baximindan gerh etmoak miimkiindiir, lakin bir sira
prinsipial momentlar var ki, onlan nezero almamaq siijeti
suni golibs salmaq demakdir. Mehz buna goro do,siijetin
mahiyyatini anlamagq ii¢iin Nizami ¢aginin Allah-Diinya-in-
san konsepsiyalarimin iimumi menzoresine baxmaq lazim-

dir. (Qeyd edok ki, bu, ¢ox miirokkob problemdir va bizim
mévzumuz paralel DM-lori olmadig i¢iin mumi cizgilarla
kifayotlonocoyik).

Orta ¢afnn bu dinyagoriis rongarengliylr hagqinda XI1I
osr Orta Asiya sufisi Ozizoddin Nesefinin "Ziibdat ol-haqa-
iq" ("Heqigetler gaymag") traktati otrafli menzere yaradir.
Miiollif 6z aserinde Boyiik Diinya (kainat) vo Kigik Diinya-
nin (insan) idraki, Menbe (mebds) ve Qayidis (mead), En-
me (niizul) ve Qalxma (iiruc) meselolorini aragdinr. O, bu
mesololerin serhinde ¢agmin "biitin méveud fikirlerini”
"gorezsiz" (153,s. 38-39) sorh cdir. Bu traktatin motnini
kigik on sozle ¢ap etdirmig R.Siikiirov gostorir ki, moveud
risalo miiollifin "Kesf al-heqaiq"ve "Insan-¢ kamil" traktat-
lart kimi, 1slamin ©.Nosofi terefinden ferglondirilen g
osas teoloji coroyaninin konsepsiyalarinin paralel sorhi iizo-
rinde qurulub. ©.Nesefi ilahiyyatda ii¢ osas caroyani geyd
edir: 1) soriat tarofdarhnmn (ohl-e goriot), 2) hikmet terof-
darlaninin (ehl-e hikmet) ve 3) vehdel terfdarlarinin (ohl-e
vohdet) ideyalar. Bu ii¢ osas bolme de 6z novbolerindo
coxlu derecelere malikdir. R.Siikiirov qeyd edir ki, Nosafi-
nin bu tosnifati dyrenilmemis galir. Hor halda geriat teraf-
darlarina daha gox ilahiyyatgi-miitekellimloerin royleri, hik-
met torefdarlarina bozi serq peripatetiklorinin ve gielorin
tosovviirleri, vohdet terefdarlarina ise sufi ideyalan aid
edilir (153, s. 37). Beloliklo, risalode ¢agin paralel DM-lo-
rinin biitiin renglerinden ibaret menzare yaradilir. ©.Neso-
finin traktats iki hisseden ibarotdir: Bayiik diinyanin (kai-
nat) vo Kigik diinyanin (insan) derki. Bu monada, risalo qiy-
motli menbadir. Biz de bu risaladon vo diger motnlorden is-
tifade yolu ilo evvelce Makrokosmun (boyiik diinya) quru-
muna baxacagq. Bir daha qeyd edok ki, Nizami 7G-indeki
saray Kainatin modelidir ve bu makrokosmik model Kigik
Diinya olan Bohramin kamil insana gevrilmesinin ritual
xronotopu kimi ¢ixis edir. Bu baximdan, 7G-in osas ideya-
sinin mahiyyatinin aragdirnilmasi Kosmos ve Behramin qu-



rumlarimin gagim DM-lori mistevisinde aragdirlmasindan
asihdir

O Nasofi gostorir ki, Alom substansiya ve aksidensiya-
lanin adidir, substansiya vo aksidensiyalarin toplusu da
Alem adlanir ve substansiya vo aksidensiyalarin névlerin-
den hor bir niv do Alem adlanir. Alom 6ziiniin birinci his-
sosindo (makrokosm - S.R.) iki hissedon ibaratdir. Onun
birinci hissosini — Batini alam, ikinci hissosini ise Zahiri
alom adlandirirlar. Bu iki alom kemiyyot ve mahiyyet me-
nalarinda miixtelif adlar altinda geyd olunur: yaradihs ve
hokm, miilk vo malekut, cisimler vo ruhlar vo s. Biitiin bu
adlar bu iki diinyam bildirir (153, 5.39). Qeyd edok ki, diin-
yamin birinci hissesi (kainat) kimi, ikinci hissesinin (insan)
de qurumu bu ciir iki diinyaya béliiniir. Miixtelif adlar al-
tinda qeyd olunan bu diinyalar mahiyyatco iki paralel siram
taskil edir: 1) MULK — yaradilan, maddi diinya; 2) MOLO-
KUT - hokm edilen, ideal diinya. Beloliklo, orta gag siiu-
runda istor insanin, istorso do yerde qalan diinya — Alomin
qurumunu Miilk vo Malokut teskil edir. Nosimi de "Mendo
sigar iki cahan, Man bu cahana sifmazam", — deyonde miilk
vo malokut diinyalarimm nozorde tuturdu. Nesimideki bu
beytin Nizamidaki "solefleri" beladir:

O adam ki iki diinyaya sifmr.
Bir kiynaya neca siga bilar?
(69, 5.74)
San o nursan ki, falok senin saminin tegtidir,
Iki alomin goriiniisii sando toplanmsdir.
(68, 5. 316)
Bir-birini "tekrarlayan" bu beytlerin eyniyysti orta ¢ag
hakim DM-nin makro- ve mikrokosmun 6z qurumlan
etibarile miilk vo molekut siralarinin vehdstinden ibaret
olmasi haqqindaki hokmiindan dogurdu.
O.Nosafi oxucusuna miiraciotle deyir ki, son Kigik Insan
vo Kicik Alam adlanirsan, biitiin diinya ise Boyiik insan ve

Boyiik Alem adlanir. Dorvis, sen — Kigik Alomson, biitiin
diinya ise — Boyk Alomdir, son — hor iki alomin (miilk, me-
lokut — §.R.) niisxosi vo alamatison vo hor iki alom boyiik-
diir, son do Kigik Alemson (153, s. 39-40). Beloliklo. orta
¢ag DM-do insan diinyanmin tokran, davami, niisxosidir vo
hor ikisi miilk vo melokutdan ibarat ikitiroli quruma malik-
dir. Aralarindaki eynilik isa o dorecode forgsizdir ki, diinya
hem de insan, insanca hom do diinya adlamr. Yegano forg
birinin Boyiik, digerinin iso Kigik olmagindadir.

9.Nocofiys gore boyik diinyanin da, kigik diinyamin da
baglangicini bir substansiya toskil edir. Hor iki substansiya
toxumdur. Boyilik vo kigik diinyalarda meydana galmis vo
golon biitiin seylar bu diinyalarin toxumlarinda mévcuddur.
Kigik diinyanin ilkin substansiyasi nitfe adlanir. 9.Nosofi
geyd edir ki, boyiik diinyanin substansiyasina aid iso fikir
ayrihigi moveuddur. Ohli-geriete goro bu, ilkin ruh, ahli-
hikmete gére — ilkin aql, ohli-vohdoto gora — ilkin materiya
adlamir (153, s. 40).

OHLI-SORIDTO gora, iki ciir moveud var: obadi (go-
dim) ve kegici (hoadis). ©badi baslangic — Allah, kegici isa -
diinyadir. Allah avvelco substansiyani — ilkin ruhu yaradir.
Miilk ve molekutu yaratmagq istoyon Allah 6z nezeri ila bu
substansiyani gaynadir; substansiyanin asli vo gaymafn iize
qalxir, xilti iso asa@ enir. Uca Heqq osildon ruhlar diinya-
sini, ¢okiintiiden ise cisimler diinyasim yaradir. Ruhlar diin-
yasim yaradarkon Allah homin gaymaf yenidan qaynadir
vo emole golon yeni gaymaqdan ruhlann 13 dorocosini
yaradir. Hor ruhla ¢oxlu molek yaradir ve malekut diinyasi
tamamlanir. Cisimler diinyasini yaradarkon qaynarms
substansiyasinin ¢okiintiisiinii 6z nozori ilo yenidon gayna-
dir vo avvelce Orsi, sonra Kiirsii. sonra da goviin yeddi qa-
tin1, sonra ise dord insirii yaradir. Milk diinyas) tamamla-
nir. Bunlar sade cisimlerdir. Sonra Allah miirokkeb cisim-
lori (mineral bitki vo heyvan) yaradir. Rub derocelerinden
her biri cisim derecelorinin birindo dziine yer (mogam)
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tapir (153, s. 40-42). Deyilonlor osasinda ohli-geriotin Mak-
rokosmun qurumu hagqinda tosovviirlorini bels sxemlogdir-
mok olar:

MAKROKOSM (BOYUK DUNYA)

MOLOKUT MULK
I. Peygambarlerin xatiminin rubu---- (yeri)--—-ars (tac) -
2. Ululezmpeygombarlerimuhu ——-~{yerij---kiirs (taxt)| =
3. Miirsal peygembarlorin ruhu--—--- (yeri)-----7-ci gdy ,%
4. Onbiya peygombaerlerin ruhu --—- (yeri)—---6-c1 géy | &
5. Miigaddaslorin mihu —--eeesemmmee-s - (yeri)—---5- cigdy | &
6. Ariflerin ruhu (yeri)-----4-cigoy ;
7. Zahidlerin ruhu ~{(yeri)-----3-cigdy
8. Mominlerin ruhu —---—emmeeeeeees — (yeri)-----2-ci géy E
9. Dindarlann ruhy <o (yeri)—-—1-ci géiy
10. Qalan adamlann rubu «---------— od iinsiirii
I'l. Heyvanlann ruhu -------————eewes hava iinsiirii T =
12. Bitkilerin ruht --=-—-—e—e—— su iinsiirii uq;,:
13. Tebiatin (minerallar) ruhu --—---- torpaq iinstirii <a

Sxemden gorindiyii kimi, ohli-goriotin Boyiik Diinya
qurumu ierarxik miistovide hom do yuxan va agag tosnifat
bloklarinin laylanmas: kimi tegkil olunur,

OHLI-HIKMOT de iki ciir mévcudu qobul edir: abedi
va kegici. Obadi — zoruri varliq, kegici — miimkiin varhiqdur.
Zaruri varhq — Allah, miimkiin varliq - Diinyadir. Allahdan
birinci dofe substansiya qopur — bu, ilkin oqldir. ilkin oglde
g keyfiyyet (etibar) meydana ¢uxir. Her keyfiyyet figiin
ilkin aqldan nafs. aql, gby qopur. Belalikle, ilkin agldon 9
aql, 9 nafs, 9 goy yaranir. Sonra Ay géyiiniin altinda 4 iinsiir
va 4 tabiot yaranir. Bunlar ata ve anadir, Bunlardan 3 usaq
(mineral, bitki, heyvan) yaramr. Axirda insan meydana ¢i1-
xir. Daira gapanir. Ohli-hikmete géro, Allahdan yalmz ilkin
aql yaramir, biitiin qalan geylor ise ilkin aqlden yaramr. ilk
8ql —~ Allahin diinyasidir, biitiin qalanlar ise - ilkin aqlin
diinyasidir (153, s. 46-48). Deyilonlor osasinda ahli-hik-

motin Makrokosm tosovviirlorini belo sxemlosdirmok olar:

MAKROKOSM (BOYUK DUNYA)

ILKIN 9QL

[ UCKEYFIYYOT |

| YUXARI DUNYA
[9OQL | 9NOFS | 9GOY |
(ATA ANA) i
. - ASAGIDUNYA
4UNSUR 4 TOBIOT
3 USAQ .
[ MINERAL, BITKI, HEYVAN |

Ohli-hikmatin tasovviirlorindo do makrokosm ierarxik
planda yuxari ve asa@ qatlara boliiniir.

OHLI-VOHDOTO goro, varliq tokdir. Amma bu tok var-
l1q zahiri vo batini olaraqg movcuddur. Bu daxili varlig isiqdir,
bu igigsa diinyanin camidir, diinya bu isigla doludur. Bu 1519
hiidudsuz ve sonsuzdur. Her sey bu isiqdandir. Boyiik diinya-
mn toxumu olan ilkin substansiya ilkin materiya adlanir. Bu. 4
hissadon ibarotdir. Bu ilkin materiya Cabarutdur (cabarut -
miilk ve melekutun menbayi, potensial formasi — S.R.).
Cabarut her iki diinyanin — batini ve zahiri (molokut ve miilk
~S.R.) — menbayidir (153, s. 54-57). Beloliklo, ahli-vehdat de
Miilk vo Molekutu, yuxarn vo aga@i icrarxiyam qobul edir.
O.Nosofi ohli-vehdetin makrokosm tosovviirlorinin kosmik
monzeresini, bir ndv, malum fakt kimi risalede vermeso do,
bu menzerede do gdyiin 7 gati, ary, kirs vo s. var, Lakin
risalonin 2-ci hissesinde bu kosmografiya aydin verilir.

Qeyd edek ki, Nizaminin bu paralel DM-lorinden mahz
hansina séykendiyini aydinlagdirmaq ¢ox g¢otindir; bu. fol-
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sofi problemdir vo xiisusi aragdirma toleb edir. Bu modeller
paralel modeliordir vo islam DM onlarla bu ve ya diger
derocalarde tarixi govusmada ¢ixig edir. Yunan kosmologi-
vasinin orob-islam modoniyyeti vasitesilo $ergo tomasi bu
qovusmanin bir sortidir. Serq peripatetizmi bela sintezin
mohsuludur. Sufizm iso birbasa islam-gsorq modeniyyetin-
don boy atir. Bu paralel modelloro islamin dozimlilik
doracesi do mixtolif olub. Nizaminin bu modellorden han-
sina soykenmaesi haqqinda geti hokmdon gagaraq timumi
monzero yaratmaga cohd edok.

Nizami ¢ag1 astronomlar imumilikde Ptolomeye séyko-
nirdiler. Ancaq orab astronomlarninda Ptolomey sistemi Aris-
totelin knstallik sferalan ilo govusmugdur. Ptolomeyin geo-
sentrik sistemindo Yer merkazdir ve 7 planetlo ehato olunub
(2, 5. 7-8). Anstotelde kanatin qurumu beladir: 11k sobab,
sonra 9 mahiyyat gati vo buna paralel (uygun) 9 géy gau, son-
ra Ayin altindaki gat (agagi diinya — S.R.). "Ontologiyas: klas-
sik peripatetizmin mueyyen inkigafl, transformasiyas: olan”
Farabi iso 0z kamnat qurumunda Aristotelin Ayiistii diinyada
planctlonin yamnda yerlogdirdiyi "ebedi mahiyyatlerini"
"varhiglar", bazen "oqllor" adlandirir: ilk sebob, sonra 9 var-
lig vo buna paralel 9 goy qati (Aristoteldaki kimi), sonra
Ayalti diinya (149, s. 75). Qeyd edak ki, Aristotel ve Ferabida
mahiyyot vo varliglar geyri-maddi, ideal diinyam (melokut!),
goylor 1se maddi diinyani (miilk!) gosterir. Ay hiidud olmagqla
diinya Yuxari-Asag mokan qargidurmast ile da tesnif olunur.
Bu sistem bize artiq ohli-hikmatin (9.Nosefi) makrokosm to-
savviirlenndan tanisdir vo ahli-hikmetin de tesevviirlari ma-
hiyyatca Aristotelo golib gixir.

Nizami 7G-indoki 7 peyker sarayi, gordiik ki, 7 goylii
kosmosu modellesdirir. Mesnevinin (-lerin) @vvelindaki
Merac faslinin (-lerinin) verdiyi kosmologiya (agag: diinya
+ 7 goy qgah + folokiil otlas + felokiil eflak) gosterir ki, bu
saray blitov kainatin modelidir. Lakin bu saray-model ¢agin
kosmologiyasinin {imumilogsmis monzeresi oldugu iigiin

konkret heg no demek olmur. Ancaq "Iskondername"de
diinyanin menseyi vo qurulusu ilo bagl filosoflarin séhbai-
lagdiyi hisso aydinhq yaradir. Orastuna goro, "ilk ovvel ye-
gano bir heraket olub". Valeso goro, ilk covhor (substan-
stya) sudur. Bolinasa goro, "ilkin yaranan tilsim yer idi va
torkibi ondan diizeldibler". Sokrata géro, *Allahdan basqa
heg bir sey olmayib". Forfuriyusa gore, "bu dinya yaran-
mﬁ.zdan ovvel // Diinyani yaradan bir covhor yaramb". Hor-
miizo £0ro, osas olan "saf ve pak isiq"dir. Oflatuna gore,
"ilk dnce varliq nagiz (seysiz — S.R.) olmusdur" va "Allah-
dan bagqa kendxudaliq basqa seydir" (72. s. 505-513).
Iskonder bunlarmn fikrini belo yekunlasdinr:

Bu fikirdayam ki, bu surat (ulduzlar) 6z-6ziino
yaranmayib,
9vvaldan onlarin nagqasi olub...
- Gorirsiniizmi, miixtalif fikirlor sylodiniz...
«.Diinyanin surati noqqagsiz deyil.
(72,5.513-514)
Nizami Iskenderin dili ilo biitin yaradiligi vahid nagqasa
— Allaha baglayir. Filosoflanin miibahisalorinin arxasinda
idrak axtariglarinda olan Nizaminin 6z obraz durur:

Bu sarvin kokiinii torpadan sansan,
Niya sézii o filosoflara baglayirsan.

‘ (72, 5. 515)
Filosoflardan sonra, Nizami 6z fikirlorini verir:

Boyiik yaradici hor na varsa,

Yaratdiglan igorisindo hiindiir vo algaqdan

11k avval agh yaratmisdir.

: " (72, 5. 514)
Belolikla, Nizamiyo gore, ilkin substansiya Ogldir.

©.Nosafidon gordiik ki, baslangic substansiyam ohli-soriat
— ilkin ruh, shli-vehdat - ilkin materiya, shli hikmot iso -
ilkin oql adlandirir (153, s. 40). Bu menada, Nizaminin fikri
ohli-hikmotin, yoni hom de sarq peripatetiklorinin kosmo-




qonik substanstya ideyasi ilo tst-iisto diigiir. Amma biz tok-
co buna osaslanib, Nizaminin ancaq peripatetiklorin Allah-
Diinya-insan modelini gabul etmesi hagqinda hokm vermi-
rik. Tahlil boyu goriiriik ki, Nizami diger "icmalarin"
modellorinden do istifado edib.

Nizaminin 7G-do varatdifn 7 peykor sarayr alomin kos-
mik modeli kimi, Behramla bilavasite alagodadir. Bu sla-
geni 1ki baximdan saciyyolondirmok olar: sturktur ve funk-
siva. Ikinci olaqenin dorki miitleq birinciye baglamir; daha
dogrusu, diinya ve insanin struktur alagesi bu wlagenin
funksiva torefinin sorti kimi ¢ixis edir.

Orta ¢ag siiuru diinya ve insana bir-birinin eyni, davam,
tokran olan iki yaradilis alemi kimi baxirdi. Fiizuli deyir:
"Alom Allah istisna olmagla, miimkiin varhqglardan ibarot-
dir" (10, s. 23). Yada salaq ki, ohli-hikmeto gore, iki ciir
moveud (varhq - S.R.) var: obadi ve kegici. 9badi méveud
- varlig monbeyi 6z daxilinde olan zoruri varhgq, yoni Alla-
hin 6zudiir. Kegici moveud ise varliq monboyi 6z xaricinde
olan miimkiin varlig, yoni Allahin alomidir (153, s. 46-47).
Belaliklo, Alam//Kainat Allahdan var olan, miimkiin, maddi
varligdir. Insan da bu maddi yaradilig, miimkiin varhqlar
silsilesmo daxildir. Bu silsilonin kosmogqonik baslangici
diinya, sonu isa insandir, Oz qurumu ilo diinyam mikrose-
viyyodon tokrarlayan, modellesdiron insan kigik diinyadur.
©.Nosafi gostorir ki, Kigik Insan Béyiik Insamin (diinyanin
- S.R.) niisxasi vo isaresidir. Boyiik Insanda olan her bir sey
Kigik Insanda moveuddur. Kigik Insanda olan her bir sey
iso Boyilk Insanda mavcuddur. Allah biitiin mévcudat: yara-
daraq ona ALOM adi verdi, axi ALOM Onun varliginin
SLAMITIDIR. Alemin varhfinda Onun biliyi, iradesi veo
qudrati OLAMOT gorkeminda vo YAZI (namo) gérkemin-
da moéveuddur vo varligin O©LAMOT olmasi sababinden
onu ALOM, YAZI (nama) olmas: seboabindon onu KITAB
adlandirdi. Sonra hokm etdi: Bu kitabi oxuyan her kes
Mani, Manim biliyimi, irademi, qiidretimi dork eder. Biz

166 ——

[

gox kigik idik, kitab ise — ¢ox boyiik. Vo bizim nozorlorimiz
kitabin hor terefine, biitiin sehifolorine ¢atmirdi. Uca Miiol-
lim (ustad) bizim zoifliyimizi gérorok, o Alomin niisxosin
tortib etdi ve o Kitab ixtisarla kogtrtdii. Birincini O, Boyiik
Diinya adlandirds, ikincini iso Kigik Diinya adlandirds;
birinci kitabi O, Boyiik Kitab adlandirds; ikincini Kigik Ki-
tab adlandird1. Boyiik Kitabda olan hor seyi O, Kigik Kitab-
da ona gore alavesiz vo otiirmosiz tosvir etdi ki, Kigik Kita-
b1 oxuyan har bir kes elo bununla da Boyiik Kitabi (segmo-
lar biz. — S.R.) oxumus olsun (153, s. 70).

Diinya ve insanin daxili qurumu bir-birinin tokrardir.
O.Nasafi gostorir ki, batno diisen toxum ilkin substansiya-
nin isaresidir, 4 hisseya béliinerok iinsiirler ve tebiatlorin
isarosino gevrilir. Xarici organlar (bas, sller, garin, dolik ve
ayaqlar) 7 iglimin olametidir. Daxili organlar (agciyor, be-
yin, boyrekler, iirek, dd kisesi, garaciyer va dalaq) 7 géyiin
isarosidir. Belolikle, ©O.Nesofiyo gore, insamin 7 baden
orgam 7 goydiir ve 7 planetin isarasidir. Uygun olaraq Bo-
yiik Insamin, yeni diinyanin da qurumunda her bir planet
onun baden orqanlaridir. ©.Nesefinin bu gerhi (153, 5.72-
73) esasinda Alemin ohli-vohdete gore makro- vo mik-
rokosmik qurumunun belo bir togribi sxemini ¢gokmak olar:

ALOM
INSAN // KiCIK DUNYA DUNYA/BOYUK INSAN

Apciyer—--—1-ci goy — Ay Ay----- boyiik diinyamn agciyeri
Boyreklor— 3-cii goy — Venera  Venera —- boyiik diinyanin
boyraklon
Urek ~--——- 4-cii gdy — Giines  Giineg—— bayiik diinyanin uroyi
Od kisesi -- 5-ci goy - Mars Mars -— boyik diinyanin dd kisesi
Qaraciyar--- 6-¢1 goy — Yupiter  Yupiter-—- boyiik diinyanin _
garaciyen
Dalaq 7-ci gy — Saturn  Satumn - bdyiik diinyanin dalag

Heyvan ruhu-- 8-ci goy-Taxt-Kiirs Terpanmez ulduzlar - boytik
diinyanin taxn (kiirs)
Insan ruhu -—--9-cu géy — Tac-Ors  Orsii-ala —--——boyuk dinyann
tact (arg)




Gostarek ki, ©.Nosofi 6z sorhindo beyine l}_anSI g@iyﬂn
vo planetin uygun oldugunu na ii¢iinso geyd etmir. Lakin S1-
ra osasinda chtimal etmok olar ki, beyin 2-¢i goy, Mc_rkun-
nin igarosidir. Qeyd edok ki, bunu orta _cag abidesi qlan
"Afagnamo" traktati (birinci) da tesdiq edir; burada beyin —
Merkuridir (101, s.16). ) )

Belaliklo, orta gag DM-ndo insan 6z qurumu tja_m:krlosa-
viyyodon diinyani inikas edir, modellasdirir. Boyik dunya
icrarxik baximdan yuxan ve asa@i diinyalara aynldig kimi,
insan da 6z qurumunda bu ierarxiyam tokrarlayir: 7 dgxili
orqan — 7 goy, 7 xarici orqan — 7 iqlim. Qeyd cda'k_ k_l, dlgajr
orta gag matnlori de insanla diinyanin struktur eyn!lly} ne da_lr
mahiyyetce eyni, lakin rengareng menzerslor toqdim edir.
Bu baximdan A.Y .Bertelsin ¢ap etdirdiyi, farsca yazilmis, XI-
X1 osrlore aid folsefi traktatlarda maragh faktlar var. Mos.,
birinci "Afagnamo"de insanla kainat arasindaki uygunlug
biirc vo planetlor tizro belo siralanir: Qog — bag, Buzov — bo-
yun, Skizler — ollor, Xargeng — dos, Sir — qann, Qiz - kiirok,
Torozi — gébok, Oqrob - kisi fallik orgam, Oxatan — budlar,
Oglaq — dizler, Dolga — baldirlar, Baliglar — ayaqlarin a_du, Ay

agciyor, Merkuri — beyin, Venera — boyrokler, Giineg —
tirok, Mars — 6d kisesi, Yupiter — garaciyer, Saturn — dalaq.
Yaxud ilin 360 giin ve Gilines yolunun 360 deracesi insan
badonindeki 360 gan daman vo ozoloye uygundur. Yaxud
qan damarlar - kigik ¢aylar, stimiiklor — daglar, saglar = gga(_:-
lar, bodendeki parazitler — yirticilar, sifot (qabaq) — tikilmisg
evlor, bel — xarabaliglar kimidir. Yaxud, yaz — gozel ugaqlar,
yay — gonclik, payiz — yash adamlar, qis — qozbel qocalz_irdlr
va s. (101, s. 16-17). Ikinci "Afagname"de insan badoni go-
harlo uygunlagdinlir. insan bodenindeki 4 iinsiir — evin 4 di-
var, yaxud badonda gébokden yuxari — 7 goy qati, _gdbakdan
ayafn — 7 yer gati vo s. (101, 5. 17-18). "Umm al-xitab" trgk-
tatinda iso beyinin 7 gabig (qisas1) 7 gdy gati ile miiqayiso
edilir. Goziin 13 qati (10 daxili + 3 xarici qat) Boyiik Diin-
yammn 13 qatina (4 tinsiir + 9 goy) uygundur. (101, 5.32).
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Orta ¢agin bu makro- vo mikrokosmik miinasibatlor
kompleksi 6z arxetiplori etibarilo mifoloji diisiincoyo bag-
lanir. llk fesilde gérdiik ki, Oguz xan biitiin semantik qatlar
uzre diinyanin zoo- (at) vo antropomorfik modelidir. Obraz-
da Tebiet vo Comiyyet (diinya va insan) bir-birine sifrolo-
mib. Oguzun 6 oglu hem do tobiot obrazlaridir: Giin, Ay,
Ulduz, Géy, Dag, Deniz xanlar. Bu fiqurlarin semiotik dii-
ziimi Oguz model-strukturunu verir. Oguz ilk acdad — mo-
doni gohremandir vo Meletinskinin gostardiyi kimi, ilk ac-
dadlar "qgebile icmasini bir ictimai grup kimi modellasdirir-
lor" (89, s. 638). Diinyam obrazlagdiraraq modellosdirma
mifoloji diisiincenin xassesidir. Meletinski bu distincayo
xas mifoloji "metaforizmi" belo saciyyolondirir: sosial kate-
qoriya vo miinasibetlorin otrafdak: tebiot miihiti "obrazlan"
vasitasilo toqdim edilmosi vo sksine, tobiat minasibatlari-
nin ictimai miinasibotlerle "sifrolonmasi” (2. 5.232). Belo-
likle, insanla diinya arasindaki makro- vo mikrokosmik ey-
niyyot mifde mifoloji metaforizmin hesabina tomin olunur.
Bu mifoloji arxetip iso orta ¢ag diisiincosindo dini-elmi Bé-
yik ve Kigik diinyalar kompleksine gevrilir. Bu komplekso
Teokosm miitloq sekildo daxildir.

Irelide dedik ki, 7G-doki 7 peykor saray1 ilo Bohram ara-
sinda struktur ve funksiya olagosi var. insanla kosmosun mii-
nasibotlorine struktur prizmasindan baxigda gordiik ki, orta
¢ag DM-de insan kosmosun kigildilmis modeli, niisxosi sayl-
hir. Bu monada, Bohram da 7G-doki Kosmosun kigildilmis
modelidir vo Bahramun bir insan kimi anatomik qurumu Kos-
mosun // Kainatin qurumunun eynidir. Vo mosnevide Boyiik
Diinyanin modeli olan 7 peykor saray: ilo Kicik Diinya olan
Bohram makro- ve mikrokosmik qurum eyniyyotino malikdir.
Dedik ki, bu struktur eyniyyoti Bohramla 7 peyker saray-mo-
deli arasindak: funksiya elaqosinin ortidir. Homin funksiya
olaqesinin aragdirilmasi iso biitiin suallan aydinlagdiracaq.

Makro- ve mikrokosmun qurum cyniliyinin bu qgatlarin
qarsiligh funksionallasmasinin sorti olmas: mévgeyindon
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Bohramin bir mikrokosmik vahid kimi yaradilig tracktoriya-
sina baxaq. Bu xotti sufi istilahlar ile igaro edok: 1) Bohra-
min maddi vo kegici gergoklore alude oldugu cahillik dév-
ru; 2) Bohramin kosmik sarayda kamillogmo prosesi kegir-
masi: 3) Kamil Bohramuin yer Gziinde 6z missiyasini baga
vurmasy; 4) Obediyyete qovusmasi. Bu sxemdo kosmik
saray-modela goderki Behram (1) cahil, sonraki (3) iso
kamil insandir. Cahillikden kamilliyo kegid (2) 7 peyker
sarayinda bag verir. Bu saray oski inisiasiya morasimlerinde
oldugu kimi, Bahranun bir idrak fazasindan digorine toka-
milinin (imsiasiya morasimlerinde bir yas-ictimai qrup-
zumradan digerino kegid) kosmik rituah ve rejimi (mekan-
zaman soraiti) kimi gixi§ edir. Sufi modelindo bu kegid sufi
volunun Tenget/Siiluk pillesini toskil edir.

Sufi yolunun merhelolorine baxagq:

I. Soriot — islamin esas ehkamlanmn menimsenilmesi
(16, s. 36).

2. Tergiot - nofsin zohdle bogulmasi (cilovlanmasi) ve
onun asag (pis) xasselerinin doyisdirilmesi (19, s. 177).

3. Heqiget - heqiqi "mene"” gatma ve deyismez sokilde
onda moveud olma (19, 5.177)

4. Marifet — haqiqi idraka tam dalma (19, s. 177)

Oxlagi-cismi kamillik yolu ile irolileyen sufi Seriet
pillasindon sonra Toriqot pillesine gatir. "Terigoet" sozii hor-
fan "yol" demokdir. Bu termin IX asrde meydana c¢ixir vo
avvalca 6ziinitekmillogdirme axtaran insanin istifade etdiyi
oxlaqi-psixoloji metodlan bildirir. Bu, Allah axtaran ruh
giin, bir ndv, bolodgidir. Terigot termini eynimonali SU-
LUK (soyahet) sozii ile avez oluna bilir, onda bu yoldaki
yolgu SALIK (soyyah) adi alir (16, 5.36). Sufi Yolu — Teri-
got dayanacaglara boliiniir. Bu dayanacaglar MOQAM ter-
mini ile bildirilir. Magamlardan her biri uygun merholoyo
xas psixi voziyyotdir (16, 5.36). Har hansi dayanacaga gat-
méa sufiden daim oainiitekmillesdirme, Gziinenozarst ve
homin mogam {igiin seciyyovi olan biitiin qayda ve meh-
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dudiyyetlore hokmon emel etmok toleb edir (47, 5. 152).

Tariget pillosinin magamlarinin say1 vo sociyyosi miix-
tolif ola bilir. Osas 7 megamu qeyd edirlor vo demok olar ki,
biitiin miielliflorde bu 7 moqam tekrar olunur (16, s. 36).
Sonralar bu sxem miixtalif rogemlerle (17, 40, 100 mogam
ve s.) detallagdinhir (47, s. 152).

Tenget pillesinin 7 maqami:

I. TOVBO - Seriate formal omal etmeyo son goyub,
oziinitokmillegdirmeyo qapimag. Insamn diisiincosinin
Allaha tam yonelmasi.

2. VORA (ehtiyathhiq) - halal-haramin forglondirilmo-
sinde son dorecade deqiglik.

3. ZOHD (pehriz) — Allahdan uzaqlagdiran étari hor bir
seydon pehriz.

4. FOQR (yoxsulluq) — avvelco bu, 6ziinii kéniilli olarag
yoxsulluga diigar ctmadir, sonralar hem do Allah 6niinda
yoxsullug kimi baga diigiilir.

5. SOBR - Sufinin esas leyagotidir.

6. TOVOKK UL — Biitiin mesololorde Allaha iimid baglama.

7. RID® (itaotkarliq) - Bu voziyyetde insan taleyin hor bir
zorbosini itastle gebul edir vo pesimangilig kegirtmir. Onun
diisiincosi 6z ali mogsedine o qedor dalir ki, otraf gergoklik
onun ii¢iin 6z shemiyyetini itirir ve heg bir maraq kosb etmir.

Bununla Toriget pillosi baga ¢atir va sufi yeni pillayo -
Hoqigete kegmaye hazir olur (16, s, 36-38).

Sufilerin bu "mistik "Yol" konsepsiyasimin osasinda insa-
nin oxlaqi tomizlenmosi ("menovi cihad” - miicdehads) va
kamillogmesi ideyasi durur" (6, s.4).Teriget bu yolun mii-
hiim pillasini tegkil edir, Qnoseoloji baximdan sufi yolunun
pilloleri belo bir mashur misalla geyd olunur: 1) Seriot -
idrakin "elm ol-yeqin" (inanilan bilik) pillasi — men bilirom
od yandirir, buna inaniram, lakin tecriibade yoxlamamisam;
2) Terigat — idrakin "oyn al-yeqin" (tam yoqnlik) pillosi -
men 6z gozlerimlo odun yanmasi prosesini gordiim. Bu,
yolgunun teriget vaxt aldifn elmdir; 3) Hogigat ~ idrakin




"hoaqq al-yoqin” (heqiqi yoqinlik) pillesi — men 6ziim odda
vandim vo tam inandim (16, s.38-39). Beloliklo, Torigot pil-
losinde salik 6z golbini her ciir sorden tomizleyir va hor ciir
sorden tomizlanmodon sufi yolun novbeti pillesino ~ Haqi-
gate godom qoya bilmez. Bu ser M.Ruminin "Mosnevi"-
sinda 7 bash ojdaha (7 chtirasin simvolu - lov@iahq, giinah
disiincolor, sehvet, paxilhq, ser, xesislik vo nifret) obrazi
soklindadir (19, s. 195). Ele Nizami metnlorindo de maddi
diinya, ona baghliq 7 bagh ajdaha obrazinda simvollagir.

Toriget pillosinin 7 megaminda yolgu 6ziinli 7 sorden
tomuzlayir vo xevir insana gevrilir, Gostorek ki, 7G-doeki 7
nagl da ele bu magsedo xidmot edir. Torigetin hor moqa-
minda bir sor giivvedon xilas olub bir xeyir moagam kesb
edon sufi kimi, Bohram da nagillan dinledikco 7 kemiyyo-
tindo bir bitov kimi simvollasmis 7 sorden xilas olub kamil
mnsana gevrilir. Ve bu baximdan, Z.Quluzado, bizco, asen
dizgun qivmotlendirir. O, yazir ki, biz 7G-de pis chtirasin
(sor axlagqin - S.R.) 7 simvolu, obrazi ile rastlaging, Behram
ozini bunlann hokmiinoe tabe etmoklo menevi yoxsulluga
diigar olur vo geyri-iradi olaraq onun 6lkesindoki biitiin sor
va adalotsizliklorin ginahkanna ¢evrilir. Nagillardan hor
biri Bahrami insan tobiotindeki sahvet, ser, adalotsizlik,
hiylo. ikitizlilik. paxilliq. yalan, béhtan ve s. kimi pis ehti-
raslardan qurtulmaga sesleyir. Z.Quluzade gosterir ki, 7
mohbusun axlaqi hekayolori do Bohramu pis exlaga etiraz
edib, mominlik vo kamilliye ¢agunr. (62, 5.165)

Beloliklo, masnovideki 7 nagil Bohramin 7 gorden tomiz-
lonmosima xidmet cdir. 1-ci nagilda 6z gehvetinin olinde esir
galan Tiirktazin simasinda Sehvet, Sobirsizlik, $6vg, Hoves
va s, 2-ci nafnlda Sah vo Keniz, Sileyman ve Bilgeysin
simalannda Yalan, Ikiizlilik ve s., 3-cii nagilda Molixanin
simasinda Nagikirliik, Nankorluq ve 8., 4-cti nagilda slavyan
qiz1 ilo bagh olarag Elmsizlik, Hinorsizlik ve s., 5-¢i nafilda
Mahanin simasinda Tamah, Acgdzlilk, Haram, Xeyalbazhg,
Sara meyl vo s, 6-c1 nafnlda xaconin simasinda Paxillig,
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Zahmhgq, Odalotsizlik ve s., 7-¢i nagilda xacenin simasinda
yeno de Ehtiras, Sehvet, Zoiflik, iradoesizlik ve s. kimi SOR
SIFOTLOAR inkar olunur vo Sobr, irade, Diizlik, Pakliq, Sii-
kiirliilik, Elm, Hiiner, Agil, Gozitoxlug, Halallig, Xeyir vo s.
kimi XEYIR SIFOTLOR toblig olunur. Bohram, belaliklo, 7
nagili dinledikco axlagi kamilliyin 7 megamini kegir vo 7 na-
1l bu prosesin mithiim exlagi-etik vasitosi, ritual praktikumu
kimi gixi§ edir. Bizco, masnovidoki 7 nagilin baglica funksio-
nal rolu ele bundan ibarotdir. Qeyd edok ki, imumiyyatlo,
orta ¢ag Serqinde noesihotamiz, ibrotamiz hekayelorin insanin
oxlaqina miisbot tesirino mithiim shomiyyat vermiglor. Sorg
odebiyyatinda nesihotname janrinda saysiz esorlor yaranmis-
dir. Nizaminin "Sirlor xozinesi" bunun klassik dmoklerin-
dendir. Sufilikde ise nesihatli hekayolordon praktik tolim
vasitosi kimi istifado etmiglor. Trimingem gésterir ki, bu mo-
nada, orden baggilarinin torciimeyi-hallan vo hikmot toplulan
¢ox gqiymatlendiriimigdir. Tesdiq etmek olar ki, ordenlordo
sufi doktrinasi ile tamslig vo tolim bela sdylomoler, nosihat
ve pxlaqi hekayolorin komeyi ile heyata kegirilmisdir (133, s,
124). Bu baximdan, Nizamideki 7 nagihin oxlagi-ctik funksi-
yasi da gafin sufi telim-ritual gergokliyinden golir.

Gostorek ki, sufilikde eqli-idraki kamilliklo barabor, ax-
lagi kamillik en mithiim sortdir. Sufinin Allaha qovugma yo-
lu énce mohz axlagi kamillikdon kegir. Kamil insan anlayis
ilk névbado oxlagi kamilliyi nozerde ttur vo axlaqi kamillik
olmadan sufinin Allahi mistik-monovi idrak yolu ile getmeyi
geyri-miimkiin olur. Bu yolun osas soruni kamil exlaq togkil
edir. ©.Nasefi sufi yolu (siiluk) vo yolgunun (salik) bu yolda
morami hagqinda yazir ki, ohli-tesevviife gore, siilluk Allaha
dogru seyahot ve Allahda soyahotdir. Allaha dojiru seyahet
sonlu, Allahda seyahet ise sonsuzdur. Siiluk pis sézlordon xe-
yir stzlaroe, pis iglorden xeyir isloro, cyibli oxlagdan xoy ex-
laga ve oz varhfindan Uca Allahin varhgma dogru horekoti
bildirir. Yoni yolgu o vaxt ki, xeyir s6z, is vo axlaga nail oldu,
onda idrak sololori ona zahir olur ve o, seylon oldugu kumi




gorur. Vo o vaxt ki: "Ey Allah, seyleri bizo oldugu kimi gos-
tor", - kolamimn monasi aycin olur ve o vaxt ki idrakin iizii
zahir olur vo 1drakda kamilliye ¢aur ve seylori oldugu kimi
bilir vo goriir, onda bu, onun (yolgunun ~ S.R.) 6z varhifinda
Olmosinin ve Uca Allahin varhginda dogulmasinin olamoti
olur. Belaliklo, yolgulann kamilliyi bu dord seydedir: xeyir
sozler, xeyir i5lor. xeyir oxlaq ve idrak. Bunlarda kamilliya
¢atan artiq 0z arzusuna ¢aub (153, 5.73).

Belaliklo, sufi yolunun baslangicinda sor soz, is, oxlaq ve
idraksizhiq, yolun kamillik merholesinde iso xeyir soz, is,
oxlaq vo idrak qabiliyyoti durur. Sufinin niyyot-moram-
arzusu bunlara ¢atmagdir. Bu deyilonlordon 7G-deki nagl-
lara baxdigda. nagillann niyo miistosna dorecodo axlagi-etik
saciyyo dagimalaninin ve onlarda Yol fiqurundan exlagi-etik
kamillogsmonin vasitesi kimi niye istifado olunmasinin
sabobleri, bizca, aydinlagir. 7 nafil Bohramin exlagi kamil-
losmasinin 7 marholosidir. Z.Quluzado yazir ki, oxlagi ka-
millik ogh kamilliyin varhim teleb edir vo oxlagi kamillik
aqli kamilliklo vohdotde cemiyyetin ictimai baximdan
saglamlagdinlmasy funkstyasim yerino yetire bilor (62, s.
165-166). Bahram da aserin sonunda axlagi vo agh kamilliyi
oziinda comlosdirendon sonra, comiyyetdo olan her ciir sore,
matlog sonin dasiyicisi olan Rast-Révsono qalib golo bilir.

Bizco, Bohramin yolunun kosmik saray-qizlar merhalesi
sufi Yolunun Toriget pillasine uygundur. Bir goder ovval
Bahramin yolunu 4 merholoye bélmis ve onu sufiliyin 4
pillosi 1l alagelondimmisdik. Lakin yerindoco qeyd etmis-
dik ki, onun yolunun 3-cii (sturlu 6liim) vo 4-cii (connoto
getmak) marhalalori ila sufi yolunun Fona ve Bega pillolori
arasindak: alage formal ola bilor. Qeyd edok ki, biz bura
qodar Behramin Terigotin 7 maqami boyu kamillagmesinin
zahin toraflorini 1zlomisik. Bu prosesdo Bohramin nefsi sor
quvvolordon xilas olub xeyir giivvelors qovusur. Basqa
sozla, bu, psixi, yaxud "pnevmatoloji" (termin V.I.Bragin-

skinindir - S.R.) prosesdir. Bu proses mikrokosmun (insa-
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nin) psixi (ruh, nofs) qurumunu ohato edir. Bahramin yolu-
na psixi qurum gatlarindan baxmagq onun yolunu daha aydin
doyerlondirmoyo imkan verir. Orta gag DM-no goro olmils
insamin bodeni torpaqda qalir, ruhu iso goyo gedir. Bohra-
min da yolunun maddi miistovisinin qurtardifi yerde onun
bodeni seyahoeti dayandinir, yolu ruh davam etdirir. Belolik-
la, Bohramin yoluna miitloq psixi prizmadan baxilmaldir.
©.Nasofiden gortirik ki, ruhun goye galxmasi hagqinda fi¢
icma arasinda fikir ayrnihglan moveuddur. Ohli-sorioto gore,
Boyiik diinyanin melekut hissesinin 9 ruh derocosindon hor
biri miilk hissosinin cisim doracolorindon (goylar) birinda
Oziino maqam tapir. Ve ruh hansi megamdan qopub asa@
diinyaya gelirse, axirda da 6z baglangic magamina qayidir
(153, 5.42-45). Ohli-sorioto goro, buna gedor qalxma (ruhun
miioyyon olunmug vaxtdan avvel 6z megamina qayida bilme
imkami - S.R.) yoxdur. Vo 9 dorocodon hor biri baxsisdir.
Hor bir kasin mogami gabaqcadan miioyyon edilib v gabag-
cadan mioyyen edilmis bu maqam o6tiib kegmok miimkiin
deyildir. Ohli-hikmote goro da, buna geder galxma voxdur,
amma ohli-hikmet bu hiidudun heg ciir adim gokmir. Onlara
goro, bu 9 darece bilik vo tomizlik adamlannin derecalendir,
lakin daha ucada olan her kesin bilik vo temizliyi daha gox-
dur. Onun bilik va temizliyi na qadar ¢ox olsa, onun gayitdifn
moqam da daha yiiksok vo nacib olacaq. Ve bu 9 dorocedon
her bin eldo edilondir vo heg kesin magami gabaqeadan
miieyyon edilmoyib. Hor kosin mogami onun bilik va to-
mizliyinin miikafatidir vo kim daha ¢ox bilik va tamizlik eldo
edocokso, onun magami daha yuxan olacaq. ©hli-vahdota
goro heg bir hadd yoxdur. Oger gabiliyyath adamin min il
omrii varsa ve bitin min ili o, zahidlik vo miicahidlikdo
kegirocokso, onda o, her giin homin gine gadar bildiyinden
daha gox bilocek, axi Allahin bilik ve hikmeti hodd bilmir.
Ohli-vohdete goro, insamn varhgindan daha nacib ela bir
magam yoxdur ki, insan ora qayida bilsin. Moveudun biitiin
vahidleri ne qoder ki insani olana (adomi) gatmayib horokot
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va soyahetdadir; msani olana ¢atmagla 6z kamilliklerine a-
urlar. Adamlar da no gedor ki 62 mahiyyotlorino catmayiblar
va ozlorini derk etmirlor v gozel oxlagla bazenmoyibler vo
0z kamuilliklorma gatmayiblar hereket vo yolda olurlar.
Adamlann goxu gozol axlagh deyil, lakin 6zlerini derk edib-
lor — demok, hole kamil deyillor; adamlann goxu gozel ox-
laghidur, lakin 6zlorini derk etmoyiblor, bunlar da helo kamil
deyillor. Insanin kamilliyi 6ziinti derk etmokde va gozol ox-
lag torbiyesindodir (153, 5.64-63).

Beloliklo, shli-sorioto gore, verdoki insan ruhu goydaki
baslangic meqamina yalmz bir defe, miieyyen olunmus vaxt-
da gayida bilir. Ohli-hikmeto gore do ruh bir defo gayidir,
lakin bilik ve tomizlik derecosine uygun maqama. Sufiler iso
(ohli-vohdat) bir dofe qayitman inkar edirlor. 9. Nesofiden
gordik ki, varhiq sufiler iigiin vahiddir — Allahin varhi@. Ve
bu ok varliq 6z-6zliiyiinde hem zahiri, hem do batini mév-
cuddur. Bu batini varhq isiqdir. Diinya bu is1gla dolub. Hoyat,
bilik, irads vo seylorin giicii; tobiat, xassa, seylorin harokoti;
gormak, esitmek, nitq, gotiirmok, getmok qabiliyyeti — ha-
musi bu 1s1qdan goelir. Bu isiqdan bagqasi yoxdur. Méveudun
batin vahidlen bu isigin eyni ciir tozahiiriidiir... By isiq 6z
tozahtrlonine asiqdir, ona gore ki, bu iiq 6z tezahiirlorindo
0z gozalliymi gorir, 6z atribut ve adlanm seyr edir; mohz
buna gore deyilib: 6z Allahini dork etmok ugiin avvalca
0ziinii dark et... (Belaliklo — S.R.) varliq ancagq bir denodir ve
0. Allahin varhigidir vo Allahin varligindan basqa varliq yox-
dur vo ola da bilmez. Bu tak varlig isiqdir ve bu isiq diinyamin
camidir v bu 151q gapiciqlardan 6ziinii zahir edir, Hzii danigir
vo 071 esidir, 6zl verir ve 6zii gotiirir, dzi tosdiq edir vo 6zii
mnkar edir. Dorvis, bu isiga ¢atmagq lazsmdr, goxallahlihigdan
xilas olmaqdan 6trii bu isiqdan bu diinyaya baxmaq lazimdir

(153.5.54-55). Belaliklo, ohli-vohdote gora, Allahin tek var-
h& pgdir, bitiin qalan seylor iso bu isifn tozahiiridir, bag-
qa sozle, "bu iigin giizgisidir", yaxud "bu isigin qragidar”
(153, 5.55). Bu baximdan, insan Allahin, yoni Isigin tezahii-

riidiir. Sufinin vezifosi homin 1g12a gatmaqdir; homin isigsa
onun oziindodir. Basqa sozle, insan isigin zahiri tozahiiriidiir
va Allahina gatmagq isteyen sufi 6z daxilindoki Isiga - Allaha
qovugmaga soy etmolidir.

Goriindityid kimi, biitiin proseslor sufinin 6z daxilindo -
mikrokosmda gedir. Allaha qovusmagq iigiin sufinin ruhunun
goye qalxmasina ehtiyac yoxdur. Yuxarida gordiik ki, sufi
0z gelbindon daha nocib elo bir mogam tammur ki, ruhu ora
da gayida bilsin. Bu meqam el onun 6ziidir. Ciinki o, bati-
ni isiq olan Allahin zahiri tezahiiriidiir; Isig/Allah onun
Ozundedir. Allaha qovusmagq isteyon sufi 6z nofsini hor ciir
sordon tomizlemelidir. Gézol axlaga ¢aub 6ziinii dork edon
sufi kamilliye gatir vo Isiga//Allaha qovusur. Sufi iigiin qo-
vusmada heg bir hodd yoxdur; o, no qodor gox dork edirso,
bir o qoder sayda da ¢ox govusur. Va sufilerin digor "icma-
lardan" fargi ondadir ki, digorleri ruhun géyao bir defo, yoni
6londen sonra getmosini qebul edirlorse, sufilor iigiin Alla-
ha 6lmodon qovusmagin mimkinliyii osas sortdir. Basqa
sozlo, O.Akimuskinin yazdigs kim, "sufilik islam gargivo-
sinde xisusi mistik, dini-falsafi diinyagorugidir ki, onun
niimayandolori gaxsi psixoloji tocriiba vasitosile nsanin
Allah ile menevi Unsiyyetini (seyretma, vaxud qovusma)
miimkin sayirlar. Bu, ekstaz yolu ilo, vaxud da qolbinda
mohobbotlo Allaha dogru "yol" geden insana nazil olmus
daxili isiglanma yolu ile slde edihir" (6, s.4).

Ruhun gayitmasi haqqinda sufi movgeyinden Behramin
yoluna baxdiqda, onun 6liim vo connoto getmosi sufilerin Fo-
na ve Beqa kateqoriyalari ilo tam uzlagmir. "Islam" ligoti
gostorir ki, "fona" - (dziinii) yoxetmani, soxsi keyfiyyal ve
atributlann "silinmosi"ni onlann lahiyo mexsus olanlarla
avez edilmosini bildiron sufi terminidir. Fona, demek olar ki.
dayismez olaraq 6z korrelyat olan "baga" ("llahida méveud
olmaq") ile birge islenir (47, s.251). Basqa sozle, Fona (hogi-
geti — S.R.) idrak edenin tam mohvi ve Uca Hagigetle gqovus-
masidir (19, 5.177). Yaxud, Bertelsin yazdigi kimi, Fenanin
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ardinca onun montiqi naticesi olan Bega (obadiyyet) gelir:
ozunun mivoqqotl, kegici "Men"inin mehvini duyan insan
mitloqin denizine dalir vo bununla borabar, ilahi mahiyyot
kimi hem do obodi moveud oldugunu duyur. Bu, yolgu tigiin
gatdigi vaziyvotlorden on alisi - 6liimsiizliyiin derkidir (16,
s.38). Fonan biitovlikde xarici alomdon "aynlma" prosesi,
dziiniderkin, hisslorin vo soxsi keyfiyyetlorin itinlmesi kimi
basa dusirdilor Fonamin ali merhslesi kimi Fena duyumu-
nun ozunun iurlmosini gobul edirdilor. Fona labiid olaraq
Bogaya — Allahin seyrino, 6ziiniin Allaha soriklik vo yaxin-
ligimin duvumuna, dziinin umumi vohdetin hissesi olmasinin
gorimiine gotirib gixanr (47, 5.251). V.1.Braginski 3 morho-
lah Fanadan (sufinin "Mon"inin mehvi vo Isiga dalmasindan)
omek venir: Allahin (1) Isleri ve Adlan ile nurlanma, (2) At-
nbutlan ilo nurlanma, vo (3) Mahiyyeti ile nurlanma (19, s,
202-203). Ibn Drobi Fenanin 7 morholosim ferglendirir (47,
$.252). 9In bashcas:, praktik olaraq burin sufi mielliflori
gevd edirlor ki, Fana vo Baga insanin Allahla gergok substan-
sional govusmas yox. toassiiraudir, yasantisidir (47, 5.251).

Belolikla, sufi olub teokosma getmadan mistik-psixoloj,
oxlagi-idrak) tomninlor volu ila Allah ila teassiirat//yasan-
ti//hoyacan//duyum saviyyasindo qovusa bilir, Fena ve
Boga kategonyalanimin bu sufi sorhinden Bahramin yoluna
baxdigda onun &lub (fana) obodiyyeta govusmasim (bega)
sufilorin Fona ve Bogas) kimi sorh etmek olmur. Bu diinya-
da mussiyasim basa vurmus Bahram bu maddi dinyadan
uzaglasmagq 1stayir:

Basimin beyin giinbadinda olan agh
Horakatda olan bu giinbaddan xabar verdi:
"Torpaq giinbadi sonamxanalarindan
Uzaqlas ki, dliim da sandon uzaqlagsin."
(70, 5.281)

O, veddi giinbadi giylara tapsirb,
Bagqa giinbadin volunu tutdu.

+

Fanaya getmoyon bir giinbodin
Ki, onun i¢inda givamate kimi
most olub yata bilsin.
(70, 5.282)
Belolikle, bu 6liim 6liib cennato getmok isteyon insanin
arzusudur. Behramn 6liim akt geyri-adi formada hoyata
kegso de (gur, magarada yoxolma), kosmik migyasi baxi-
mindan bu 6lim ohli-gerietin goriislerini gercoklosdirir; o,
bir mémin insan kimi conneto gedir:

Axirda sohramn konarindan bir gur ¢ixdi...
...5ah anladi ki, o, onun panah molayidir
Va ona connoatin yolunu gostorir.
(70, 5.282)
Lakin gordik ki, Behram qizlarin nagulanni kosmik 7
peykor sarayinda dinloyendon sonra Kamil Insan -~ Miitlog
Xeyir dagiyicisi soviyyosino galxir:

Adalot peykari sahin gozlorine

Qaradan, agdan ibrat dorsi verdi.

Onun (adalotin) camalim gorandon sonra,

Yeddi peykori (gozoli) onun peykarina qurban eladi.

Bagqa xayallarin kikiinii kosdi,

Konliinii ona (adalata) baglayib onunla sadland.

(70, s.281)
Bohram 6z nefsini sordon tam tomizlomadon Xeyra//

Odalote//Hagqa//Allaha qovusa bilmozdi. Yaxud Z Quluza-
denin yazdin kimi, yerdoki hoyatinda adalotin sayosindo
kamilliye gatmig Bohram sanki ucalaraq. hogigetdo - adalot-
do - Allahda eriyorok, iterok bu ver hoyatindan uzaglagir
(62, 5.167). Cagin sufi konsepsiyasina goéro, kamil nsan
Fenaya ugrayib Boqaya qovusan insan idi. Oz gqohroman
Bohrami kosmik sarayda Terigot pillasindon kegiron Nizami
onu kamilliye gatdirmaq iigiin digor pillolordon do kegirt-
moliydi. Bu ise Bohramin yolunun Toriget adi alunda no-
zordon kegirdiyimiz hissesino yenidon baxmagi tolob edir
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Bizca, Nizami Bohramin yolunu mileyyonlegdirerken sufi-
livin Yol tolimino soykenmis, lakin insan kamilliyi haqqinda
sﬁﬁh_va paralel 6z modelini vermisdir. Ovvola, Behram klas-
sik sufi obrazi devildir. Nizami onun 6liimden ovvol Allah ilo
hor hansi mistik-psixoloji olageyo girmesine dair heg bir isaro
vermir; vaxud o, hoyat vo maddilikden uzaglagib, yalmz
Teokosmla mustik-menavi insiyyetdon aldifn ruhani hozzlo
vasayan zahid de deyildir. Amma bununla borabor, Bohram
bir sufi kimi Tongat pillesinden kegir. Belolikle, Bohramin
kamillosma volu sufi modeline hom sifur, hem do sigmur.
Bunu arasdirmag figiinso Merac fiqurunu incalomok lazimdir.

Ovvalcedon qevd edok ki, orta cagin Allah-Diinya-Insan
problemine toxunan hor hansi digiinco gat kodundan (poezi-
va, rossamlig, memarhq ve s.) asili olmayaraq, Mohommed
peygomborin meraci modelindon ¢ixis edirdi. Sufilor tiglin
merac olahiddo aktual model idi.Braginskinin yazdif kimi,
sufilikde  yol paradigmasinin = ozeli niimunosi  kimi,
Mohommaod peygombarin geco ugusu (merac) ¢ixis edirdi.
Mohammaod peygember yolun biitin meqamlanm kegorok,
hogq-toalanin migoddos seyrine dahb (heqqg-toala ilo
vohdot) bu yolu agir (19, s.177). Sufiler merac efsanosini ru-
hun goyo getmosi, Allah ile qovugmasi, tomizlonorek bado-
no gayitmasi kimi gebul edirler. (47, 5.115). Orta gag insam
ligiin, iimumivyetle, kamil, normal, hoqigi insan nimunos
Mohoammad peygembar (s.) idi. Onun yasayis terzi, moveud-
lug akt bitin insanlifin tokrar etmeli oldugu model hesab
olunurdu. Vo onun biografiyasinda meracin yeri alahiddedir.
Orta ¢ag disincosinin Mohommed peyfembere vo onun
meracina verdiyi shemiyyat Nizamide daqiq ifade olunub:

Ogor o, orgin tagindan basimi gixarmasaydi,
Bu mavi somamn (9-cu falayin) pardasini kim
yirtard,
Manavi alama ¢atmaq samondini bize o verib,
Orsin hadiyyasini biza o gindorib.
(72, 5.429)

+

O.Ohmedov yazir ki, Nizami "Merac" bshsini hor dofs
eyni mozmunda, lakin miixtolif bodii formalarda serh edir
(42, 5.126). ©.Ohmodov vo N.Obdiillqasimova Nizaminin bu
movzuya tikenmoz maragimi sairin meraci fanatizmdon
forgli olaraq elmi baximdan sorh etmok istoyi kimi sorh edir-
lor (42, 5.127; 2, s. 78-79). Bizco, Nizaminin meraca ardicil
miiracioti tokea onun 6z istok vo maraqglan ilo bagh deyildi.
Bu, tek Nizaminin deyil, biitiin onta ¢ag diistincosinin Allah-
Diinya-insan problemino Mohommeod vo onun meraci mode-
linden baxmaq zerurelti ilo bagh idi, Bu problemin holli me-
rac modelinin tzerinde qurulurdu. Nizami do Allah-Diinya-
Insan probleminin hollindo ¢agin miigoddes ve ehkami hadi-
sesi olan eyni modele (yaxud bu modelin mixtelif idraki
icmalar tarefinden serh edilon variantlarma) miiraciot edirdi.
Orta ¢ag incosenotindo Mohommad peygomborin (hom do
meracin) tesviri (rosmi) mosolosini aragdiran §.Sikirov
geyd edir ki, orta ¢gag madeniyyetindo Kamil Insan obrazinin
on parlag niimunesi olan Mshemmedin obrazi vo onun me-
raci motivi insanin 6z hoyat perspektivinda labud olaraq qar-
stlagdig esxatoloji golocek (diinyamn sonu - S.R.) haggqinda
miisolmanlann on ifadoli illiistrasiyalar olaraq galirdi. Bu
sobobden peygomborin merac sohnolorinin tasviri vo con-
not-cehonnomdo onun gordiiklorinin rosm edilmeosi tokco
torciimeyi-hal seciyyosi dagimir, hem do tosvirlori seyr
edanlorin psixik foaliyyotini nizamlayan dytid-nesihot rolu-
nu oynayirdi. Miiellif belo bir sillogizm verir: Mohommad
— adamdir, Mehommod merac edib, demok, hor bir adam
merac edo bilor (152, 5. 261-262). Qeyd edok ki. bu mentiq
sillogizm orta gag DM-nin mehverinde durur. Nizami ligtin
de kamil insan ve kamillik yolu Mahommad p. ve onun me-
rac yolu idi. Orta gag diigiincesi onu "scgilmiy" hesab edirds.
M.Fiizuli yazir: "Belo rovayot edirlor ki, peygombor merac
gecosi orgo qalxarkon samalarin her birindo bir daste molok
ondan geri qalirdi. Bunun sabobini soruganda Cobrayil de-
migdir: "Bu, bagorin xiisusi se¢ilmigidir. Sizin bilmodiyimz
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(sevlor) barosinda onun hokmi askardir” (140, s. 77).

Gostorok ki, peygomborin merac yolunun Behramin
voluna bilavasite doxli var. Ovvola, Bahramin bir insan
kimi can atdign kamillik yolu Mohemmed p.-rin yoludur.
ikincisi. Nizami Bohramin kamillogme yolunu tosvir edor-
kon peygombarin meracimn sufi sorhindon do istifade et-
misdir. Meracin sufi gorhindon Nizaminin mohz hans1 anlan
aldigim mioyyonlogdirmak iigiin 7G-de "Korametli pey-
gomborin meract” pargasina baxaq.

Cobrayil Biiraq ati yedoyinde gotirorok Mehommedi me-
raca dovot edir. Mehemmead p. Biiraqin belindo géy qatlan
ilo ugur vo planetlara ronglor verir. Sonra Cabrayil dayanir:

O ela bir manzilo yetisdi ki,
Ondan irali getmamak Cabrayila amr olunmusdu.
(70, 5.23)
Peygambeor 9-cu gdyiin pordesi olan Refrofi ve Sidr aga-
cint arxada qoyur.

Oz vol yoldaslarini yar1 yolda qoyub,
"Man"lik yox olan doryamin yoluna diizeldi.
(70, 5.23)

Qeyd edok ki,"Man"liyin doryada yox olmasi sufilorde
yolgunun "Man"inin yox oldugu ve onun Allahin denizine
daldi, yeni ona qovusdugu, Allahda yeniden doguldugu
Fana va Boaqa pillaloridir.

Nurani arsdan (9-cu qat — S.R.) daha yiiksaklara
bag vurub,
ilahi sirrinin heybatli sohnasina daxil oldu.
(70, 5.23)
Va bu anda peygombeor "iki kaman arasinda mosafeden”
Allahi goriir. Bu — nurdur:

Ela ki, min nur pardasini yirtdi,
Onun gozii nuru pardasiz gordii.
(70, 5.23)
182

Vo bu, Allahi xiisusi $oraitde goriimdiir: 6 cohot itir, pey-
gombor Allahi cohatsiz goriir:

Cahoat gozdan itonds
Cohotsizi o ciir gormok olar.
(70, 5.23-24)
Sonralar Mahemmed peygomber (s.) bela demigdi: "Mon
nur gordiim vo onu indi do goriirem". Ona goro do Quranda
agiqea deyilir: "Allah nurun" (53, 5.77). Yoni "Allah — nurdur”.
Allahin varhginin qeyri-maddi 6lgiilori hagginda Nizami
"Xosrov va Sirin"de yazir:

0, Allahdir ki, zahiri dlgiisii yoxdur,
Viicudunun avvali, axir: yoxdur.
(68, s.316)
"Iskendername"do:

Seni arayanlarin agari ona gora boga ¢ixdi Ki,
Soni oz olgiilari ilo 6lgmak istadilar.

. . (72, 5.26)
Kainatin hoddi sona ¢atanda

Diisiincoda cohatlardon asar qalmaz.
(72, 5.28)

Mahammeod p. (s.) 9-cu gdydon sonra geyri-maddi, co-
hotsiz, zamansiz LAMOKAN qata daxil olur. Vo qeyd edok
ki, onun bodenli, yaxud bodonsiz (ruhu) merac ctmosi mo-
solosi miiselman ilahiyyatinda miibahisohidir (53, 5.77). Ya-
da salaq ki, evvoldo Mahanin nagih ila bagh Allah qat va
yaradilig gatlarinin forqlerine ilahi vo adi zaman komplek-
sinden baxmgdiq. Lakin bu, ¢ox miirekkeb mévzudur (vo
imumtofokkiir, imumidrak problemidir).

Beloliklo, 9-cu qatla Makrokosm qurtarir, peygombor
Borzoxi kegorok Teokosma daxil olur vo Nur/lsiq olan Al-
lahla iinsiyyotde olur. Bu teoinformasiyanin sufi gnoseolog-
lar {iglin miistesna shamiyyoti vardir. Sufilorin Allahla
mistik-psixoloji olaqo konsepsiyalart mohz bu merac chka-
minin tistiinde qurulur (onunla esaslandirilir). Yuxarida gor-



diik ki, sufilora gore, Allahin varligs isiqdir, bitiin her sey,
hemeinin insan da bu isigin tezahiiriidiir. Mehemmad p. do
teogatda igigla tomasda olur. Braginskidon gordiyiimiiz ki-
mi, sufilor 6z yol tolimlorini Mohommad p.-rin merac yolu
iizorindo qururdular. Bu yolun moqamlarim ilk defs o ke-
¢orok, yolu agmgdir (19, s.177). Ve sufiler meraci ruhun
gova qayitmasi kimi qebul edirdiler. (47, s. 115) Mohem-
mod p. (s.) Allah ilo {insiyyote layiq goriilmis insan idi. Ve
sufilore gore do oziinii Allahla iinsiyyete LAYIQ olmaga
hazirlamig her bir insan peygombor kimi Allaha qovusa bi-
Jar. Peygombor bunu sagh@inda etmisdi; demok, her bir in-
san bunu saghginda cdo bilor. Burada ilk baximdan anlagl-
maz gorinen, Bahramin yoluna doxli olan bir mesela mey-
dana ¢ixir. Peygombor Allaha govugmaq idigiin makrokos-
mun gatlan boyu gergok-fiziki yol kegerek Teokosma
qalxir. Sufi iso bu yolu 6z daxilinde — mikrokosmda kegir;
Allah//isig hor bir insamin 6ziindedir ve sufi de Allaha 0z
daxilindo qovusur. Bagqa sdzlo, ©.Nosefinin yazdigi kimi,
sufiloro gore, "insan varligindan daha necib elo bir maqam
voxdur ki, insan ora gayitsi" (153, s. 65). Bu, bir nov,
anlasilmazlhiq yaradir. Lakin yene do ©.Nesefidon goriiriik
ki. sufi yolgular 3 seye boyiik ehemiyyat verirdiler: 1) yol
(siiluk): 2) cozb; 3) qalxma (iiruc)...9hli-tosovviifin magse-
di bu galxmada (meracda - S.R.), yoni yolgu sag ola-ola
onun ruhunun bodendon gixmasinda, 6liimdon sonraki duru-
mun ona indi, 6liimo gader oyan olmasinda, connat ve ca-
honnomi gormekdo... (bagqa sozlo — S.R.) bildiklerine gahid
olmasindadir... Hor kosin ¢atdi ve gordilyii bodena gayit-
digdan sonra onun yaddaginda gahr (153, s.45-46).

Bu zahini anlagilmazliga insam diinyanin Kigik modeli he-
sab edan orta ¢ag diisiincosindon baxdiqda mesolo aydinlagir.
Sufinin 6z mikrokosmunda (bodonindo) Allaha dogru soya-
heti EYNI ZAMANDA makrokosmun (diinyanin) gergek
qatlar iizra Allaha dogru heroketi kimi qavranilir. Yada salaq
ki, praktik olaraq biitiin sufi miielliflori Fona ve Bagani insa-

mn Allahla ger¢ok substansional qovusmasi yox, toossiirat/
yasant oldugunu qgeyd edirlor (47, $.251). Bu, orta ¢ag sim-
vqllzminin kosmik ekvivalentlik xassosindon irali golirdi. Vo
Nizami de Behramin yolunun tosvirinde homin simvolizm-
den ¢ixis edirdi; Bohramin mikrokosmda simvolik herekoti
onun n;a];rokosmda herokoti kimi qavranilir. Bu, orta ¢ag dii-
siincasinin hom inandifi, hem de ondan ¢ixis etdiyi realliq idi.
Indi d‘a _bura godor deyilonlerin boyunda Bohramin yolu-
nun $“6I'hml vermeye galisaq. Irolido dedik ki, Behramin fizi-
ki 8liimiinii vo cennoto getmosini sufilorin kamillik yolunun
Fena ve Boga merholeleri kimi sorh ctmek olmur. Bu mona-
d:_a, Bohramin yolunun Torigot pillosi kimi nozerdan kegirdi-
yimiz kosmik saray hissosine bir do baxmagq lazim golir.
Bertels gostorir ki, sufiliyin miixtolif coroyanlari keskin
rongarongliklori ile forqlonir. Mahiyyat etibarilo, vahid sufi-
!.:k hcg vaxt olmayib. Buna goro do biitiin coreyanlar tigiin
imumi miiddealart mileyyonlogdirmekdon o6trii, istor-isto-
moz, gergok monzereni ancaq toqribi oks eden gox boyiik
n?ucorrodlosdinneya mocbur oluruq (16, 5.35-36). Qeyd edok
ki, Bertelsin bu qeydi sufinin kamillosmo vo Allahi idrak
etma pillolorine do aiddir. Miixtalif sufi mektoblori iigiin bu
p!llalarin say1 miixtolifdir. Sufilorin idrak yolu 3, 4, yaxud 7
p_l]'l_e]‘i va s. saylarda ola bilor. Mos., malay-indoneziya sufilo-
ri fi¢tin nofsin kamillegmosinin 5 aspektli qurumu sociyyoavi
tr:h _(19, 8. 199). Yaxud gordiik ki, bu yolun tekce Fona pilla-
sinin Braginski 3 morhalasindon misal vermisdi. Ibn-Orabido
iso Fenanin morhelelorinin say1 7-dir. Bu deyilonlorden
Behramun yoluna baxsaq, onda biz onun Allaha dogru yolunu
mahz 7 pillali hesab etmoliyik; ¢iinki 7G-daki DM, istisnasiz
olaraq, '{-lik komiyyat universumu iizerinde qurulur.
Trimingem mistik idrak yolunun es-Senusinin "Solsobil"
esorinden gotiiriilmiis "Yeddi morhalo" sxemini verir. Bu
sxema gora, haqigoto can atan 6z nofsini, 6z "Men"ini Seh-
vato meylden, basqa s6zlo, insanin xeyal vo arzularindan
temizlameli (1), onlan Mohebbetla evoz etmoli (2), sonra
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0, 0ziini Eyg oduna atmahdir ki (3), Viisalda dogula bilsin
(4), sonra nofs Fonaya ugramali (5), 1ztirab vo sarsint kegir-
mali (6) ve nehayot, Obadiyyato kegmolidir (7). Nofs mis-
tik idrak yolunda 7 morhoalodo olur: 1) cismi nefs, 2) me-
zommat edon nofs, 3) tlhamlanmis nofs, 4) rahatlanms
nafs, 5) tomin edilmis nofs, 6) gobul edilmis nofs, 7) kamil-
losmis nofs. Bu merhelo-pillolor belo adlanir: 1) serio, 2)
toriga, 3) morifo, 4) haqiqe, 5) vilayo, 6) zat eg-soria, 7) zat
ol-kiill. Burada 1-ci pille — Allaha dogru seyahet, 2-ci - Al-
lahin komayi ile soyahat, 3-cii — Allahin yaninda seyahaet, 4-
cu — Allah ilo savahot, 5-c1— Allahda seyahot, 6-c1 — Allah-
dan seyahet, 7-¢i - Allaha soyahodir. Tomizliyin, yaxud
pordodon azad olmann bu 7 pillasinden har biri bir renge
mivafiq olur: 1) mavi, 2) sar1, 3) qirmizt, 4) ag, 5) yasil, 6)
gara, 7) rongsiz. Trimingem qeyd edir ki, renglorin ardicil-
l1g1 vo onlanin menalan deyigir, yalmz axinnc menanin ola-
mati onun rongsiz olmasidir; heg bir fordi forq, yaxud moh-
dudiyvot yoxdur, birce tomiz Méveud va miitleq Vohdet
var. Muollif gostorir ki, bu genis taninmus “Yeddi morhela™
sxemma bozi vanantlarla bagqa ordenlorin telimatlarinda
(dorsliklorindo) rast golinir (133, s. 128-132).

Bu "Yeddi marhola" sxemindon Bahramin kosmik saray
voluna baxsaq, onun da yolunun 7 pilloli kosmik kamillog-
mo yolu oldugunu gorerik. Yuxanda bu kosmik saray his-
sosini Bohramin imumi kamillagsmo yolunun Toriget pillesi
(7 morholodon ibarat Toriqgot pillesi) kimi geyd etmisdik.
Bu, dogrudan da, beladir. Lakin tarigot pillesinin 6z daxili 7
marholasi ile 7 pilladen ibarat imumi sufi yolunu forqlen-
dirmek gerokdir. Os-Senusinin sxeminden gordiik ki, Tori-
qgat pillasi 7 pilleden ibaret imumi kamillosme yolunun 2-
¢i pillasini taskil edir. Umumi yolun hor bir pillesi 6z quru-
mu daxilinde morhalalere bélina biler ve bu gayda ile
amumi yolun 2-ci pillesini tegkil eden Teriget do 6z daxi-
linde 7 morholoye boliiniir. Yoni her bir idrak pillesi 6zii
hiitov hir takamiil prosesidir vo sufi hamin prosesin daxili

mikroproseslorini do kegmalidir. Lakin Nizami 7G-indeki
kosmik saray yolunun simvolizmi ondadir ki, bu kosmik sa-
ray yolu sufilorin hom 7 pilloli imumi idrak va kamillesmao
yolunu, hom da {imumi yolun 2-ci pillosi olan Terigotin
pilladaxili 7 merholosini eyni zamanda niimayis etdirir.
Lakin 7G-doki kosmik sarayin yol clementlari bununla
bitmir. Biz burada sufi yolunun os-Senusinin sxemindo gor-
madiyimiz (ola bilsin ki, Trimingemin es-Sonusidon qeyd
etmadiyi) elementlari ilo qargilaging. Daha dogrusu, es-So-
nusinin sxemi 7 merholali idrak vo kamillik yoluna sufinin
Bedeninden//Mikrokosmdan baxigdir. 7G-do iso Bshramin
yolu kamillik yolunun hem de Makrokosmdan//Kainatdan
gorinigidir. Daha doqiq desak, 7G-do biz kamillik yolu-
nun mirekkob makro- vo mikrokosmik sxemi/modeli ila
qargilaging. Giiman ki, 7G-de Nizami ¢agmn 7 pilloli vol to-
limlarine biitovliikde yanasmis, onlarin makro- ve mikro-
kosmik elementlorini imumilasdirorok insanin axlagi vo
idraki kamillegmesi hagqinda OZ POETIK YOL VA-
RIANTINI yaratmigdir. Nizami hor seyden once sair idi vo
0, diinyaya poetik sézdon baxirdi. Bu monada, 7G da Allah,
Diinya vo insan haqqinda mohz poetik séz sair gorimiidiir.
Bohram sarayin hor giinbedindo bir nagil dinleyir ve
nagillardan hor biri ona qolbini konkret bir sorden azad edib,
konkret bir xeyir kosb etmoyi tolgin edir. 7 nagildan sonra
Bohram 7-lik kemiyyotindo simvollasdinlan her ciir sordon
azad olur vo uygun olaraq yena do 7-liklo simvollagdirlan
miitloq xeyro qovusur. Bu 7 na@l oslindo Bohramin
Xeyro//9daloto//Allaha dogru gedon yolunun 7 pillosidir.
©.Nosofi qeyd edir ki, bu yolda oziinden atmali oldugun
seyler pordaler, gazanmali oldugun seylor iso meqamlardir
(153, 5. 74). Bohram da nagldan-nagila onu Allahdan ayiran
7 pordoni atir ve onu Allaha dogru aparan 7 mogami oldo
edir. Maraghdir ki, Behramin menovi idrak//mikrokosm iiz-
ro bu horeketini Nizami eyni zamanda onun makrokosmun
gergok-fiziki qatlan {izro simvolik horokati kimi toqdim
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edir. Yoni Bohram hor nagil-pillede 6z nefsini bir yerdon to-
mizloyib, oxlaqi-idraki yolun yeni moqamna kegdikce, kos-
mik moekanda da yerini deyisir; yeni gdy qatina, yeni iglimo
kegir. Basqa sozlo, onun Allaha dogru seyaheti eyni za-
manda, paralel olaraq hem 6z badeninde, hem de kainatda
gedir, Bashcasi, ogor mikrokosmdaki herekoti daha "miim-
kiin", gergek horeketdirso, makrokosm boyu hoeroketi daha
simvolikdir. Bu simvolika mekani menevi deyerlorden qav-
rayan, Mokanla Qavrayicim bir-birinin teokosmik giizgiisi
hesab edon orta ¢ag DM-nin 6z gergokliyi idi. Braginski
yazir: "Oz daxilinde (mikrokosmda) menevi sufi seyaheti
allegoriyalarda miieyyon mokanda (makrokosmda) heroket
kimi sorh olunur vo sufilerin psixoloji telimi ile qurilmaz
bagli olan bu horoketin tesviri simvolik gorh almig miisol-
man kosmoqrafiyasinin melumatlarina esaslanur” (19, s.189).

Bu. tekco sufiloro ve orta gorq DM-na xas deyildi. Lot-
man gostorir ki, orta ¢ag diigiince sistemindoe...cografi me-
kanda horekat yuxan pillesi goyde, agag pillesi cehon-
nemdo verlogon dini-oxlaqi deyorlerin iifiqi skalas: tizro
horokatdir (76, 5.210). Yaxud Qurevig orta ¢ag Avropa dii-
siincosinde hearokot ideyasimi "insanin mokanda yerdoyi§-
mosi ile onun daxili voziyyetinin deyismesinin ecyni zaman-
da tocessiim edilmosi" kimi sociyyolendirir. "Insanin me-
kan durumu onun exlaq statusuna uygun gelmeliydi" (32,
5.86). Bohram da yeni oxlagi-idraki megama gadem qoy-
duqca, simvolik olaraq 6z mokanini, yoni uygun ginbe-
di//goy qatin//ulduzu//iglimi//rengi doyisir. Meselo bura-
sindadir ki, nefsin insan bedeninde meaqamdan-meqama
kegmesinin 6zi hom da baden iizvleri iizro horoket demok-
dir. Mos., os-Senusinin sxeminde Cismi nofs — dosde,
Mozommatlayici nofs - iirokde, [lhamlanmig nefs — ruhda,
Rahatlanms nafs — sirrde (gelbde), Tomin olunmug nafs —
sirlor sirrindo, Qabul olunmus nofs — on derinde, kamil nefs
~ sirrin siginacaginda meqam tutur (133, s. 128).

Bura goder Behramin yoluna mikrokosmdan baxdiq, indi
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1so makrokosmdan baxaq. Qeyd edek ki, Bohramin makro-
kosmda sim\_{nlik yo]ul Mahommaod p.-rin Bohram igiin ar-
xetip olan DUZXOTLI yolundan 6z "marsrutuna” goro forg-
lenir. Peygembar merac edorkon asagidan yuxariya (I-ci
goyden 7-ci goye) dogru harakat edir. Bohram ise yola gara
glnbodden, yeni goyiin 7-ci gatndan (Saturn pl.) baslayir
vo yolu ag giinbaddo, yoni goyiin 3-cii qatinda (Venera pl.)
bag vurur.

Bagqa sozle, o, asagidan yuxariya dogru, yoni diizxotli
yox, ireli-geri, yoni qirigxetli gedir. Bizco, bunun bir nego
sobabi var. Ovvela, Behram merac etmirdi; ona goro
horokati diizxotli deyildi. ikincisi, o, oxlaqi-idraki simvolik
yol gedirdi. Vo bu yolun margrutunun géy qatlar iizro iroli-
geri, gingxetli heroketinin sobobini, bizco, insanin bodon
uzvleri ilo kosmos elementlorinin uygunlugu hagqinda mo-
lumatlan Nizaminin mahz hansi sufi (mektabinin) motn-
lerindan aldigini bilonden sonra aydinlasdirmag olar. Lakin
Behramin yolunu ronglorle tutusdurduqda maragli men-
zoro alinir; o, kosmik sarayda hor planct-géy gatina uygun
giinbozi doeyisdikco rengler de miivafiq olaraq doyisir:
Saturn — (7-ci goy) — qara, Giinog — (4-cii goy) - sar1, Ay -
(1-ci gdy) — yasil, Mars — (5-ci gdy) — qirmizi, Merkuri — (2-
ci goy) — fiiruzo//gdy, Yupiter — (6-c1 goy) — sondol, Venera
— (3-cii goy) — ag. Trimingemin yuxandak: qeydini yada sa-
laq ki, sufi yolunda nofsin temizlonmesinin, yaxud pordo-
don qurtulmasinin 7 merhelesinden her biri bir rongin mey-
dana ¢ixmasi ilo seciyyslenir vo axirinci morhalonin ola-
mati onun rengsiz olmasindadir (133, s. 130). Behramin yo-
lu da Qara//Ziilmot//Sor//Cahillikden Ag//isiq//Xeyir// Ka-
milliye dogru heroketdir. Maraqhdir ki, 0, 6z nofsini serden
tomizlodikco, onun nefsinin kamillesme derocosinin 6lgiisii
olan uygun renglorin spektri do parlaqlagir, tomizlonir, isiq-
lamir ve kamilliyin son hoddi olan Pakliga — Ag rongo gatir.
Ola bilsin ki, Bahramuin yolunun qirigxetliyi renglorin spek-
trinin garadan aga dogru isiglanmasi vo bu diiziimiin homin
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ronglorin isaro ewdiklori planetlorin artan komiyyotli sira
dizumunii mohz tokrar etmamost 1le bagh olsun. Amma bu,
vegano sobab ola bilmoaz. Lakin bir fakti da geyd edok ki,
orta ¢ad Azorbaycan miollifi Obr Xace Ibn Adilin "ixtiya-
rati-govardi-kiillive"sinde ginlor, goy qatlan, ulduz-planet-
lor va renglorin uygunluglan vo dizilis siras (143, s. 129-
1 34) Nizamida planet/goy qatlanmin Bahramin "margrutu-
na" uvgun duzalusinin eymdir, basqa sézle, hem do qi-
ngxothdir. Bu géstorir ki, hor ik1 Azerbaycan miellifi Gi¢iin
eynl bir yol-astroloji, kosmografik menbe olub.

Uevd edok ki, Bohramin 6z mikrokosmu (badoni) daxi-
linda yolu goy gatlan, planetlor, renglar iizro simvolik ho-
roket oldugu kimi, hem de yerin iglimleri, dlkeler iizre so-
vahot//haroketdir. Bahram kosmik sarayda qizlarin simasin-
da 1-¢1 iglimden 7-c1 ighmo gedor yolu da basa vurur (ro-
gemlarin sirast pozulmur). Bu yol hem do haftenin giinlori,
voni DM-nin zaman gati dzro simvolik horeketdir. Bela-
liklo, Bahramm dinyamin kosmik (mokan-zaman) modeli
olan 7 pevker sarayimin simvolik qatlan Gzre herekoti eym
samanda onun hom Mikrokosmun, hom de Makrokosmun
qatlan ozro paralel-simvolik herokoti demekdir. Basqa s6zlo,
makro- va mikroskosmik dinamika eyni bir herekot vahidin-
do simvolik sokildo qovusur. Qeyd edek ki, bu qgovugma Gisu-
lunun ozi do sufizmden golir. Bu, Bohram va sahzado qizlar
arasindaki minasibatlarin simvolikasina xiisusilo aiddir.

Bohram hor nagih dinlayib basa ¢atdirdiqdan sonra nagih
danisan qizla evlomir. Bu, adi nagil elementidir. Lakin sufi-
lorin vol konsepsivasi baximindan bu evlenmoenin xiisusi
sarhi vardir. Vo sufiler bu sorhi vena de 6z yol arxiteplori
olan Mahammad p. va onun meraci ile baglayirlar. Sufiler
iki ciir mahobbati gabul edirlar: hoqigi vo mecazi. A.Bom-
bag1 qevd edir ki, insan nofsi Ilahi "Gézellik" ile sufilerin
"hogiqi” adlandirdiglan ve hom de "metaforik" (mecazi)
mohabbot olan mohobbat hissi vasitesiyle birlagib. Bu
mohabbet insanadir, ancaq o, 6z novbosinde hem de Allaha
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mohebbetdir, ax1 nsan gozelliyi llahi gozolliyin fenomenal
tocollasindan bagqa bir gey deyildir; mocazi mohobbat bu
monada llahi (heqiqi) mehebbato aparan korpidiir. Belolik-
lo, insana mohobbet Allaha mohebbatla mahebbot obyekti-
nin — Gozolin vahidhyinin hesabina qovugur... (1%, s. 252-
253). Bertels "Islamda cennot qizlani (huriler)" arasdirma-
sinda digqoti "mominin xeyir amollorini gozal qizlar, sor
omollorini iso eybacor qizlar kimi sexslendiren sufi rova-
yetlerino" celb edir (16, s, 96-103). Miiollif, Qozaliye soy-
kenorok yazir ki, miisolmanlarin tesovviirlarino gore, huri-
lor méminin yalniz 6lendon sonra cennotde ala bilecoyi
miikafatdir. Bertels bu cennot hurileri ilo zerdustilik
arasinda mengo baximindan olago gorir. Zordistilikdo
6limdon 3 giin sonra ruh 6z xeyir 1y, xeyir s6z vo xeyir
fikirlorinin tocessiimii olan on bes yash gozollo qargilasir.
Giinahkar ruh iso bu ciir eybacor qizla qargilagir. Cismi soh-
vali yad hesab edon, ciddi ve asketik sufilerdo huri obraz-
larinin 1slamdaki ilkin gehvani boyalan nifratlo garsilan-
maya bilmir. Sufi yehvaniliyi ise 6zinii tamam basqa saho-
de gosterir. Sufiliyin son uca mogsodi obadi sevilon Allah-
dir, onunla sonda qovusmadir. Sufiliyin osas prinsipi yeni-
den monalandirma, alleqoriyalar yaratma yolu ilo biitiin
chtirasi olanlann aradan qaldiriimasidir (16, s. 85-88). Ber-
tels gostorir ki, Quramin cismani (sohvani) er-arvadi nati-
codo oziinikosfa gevrilir. Bagga mistikler kimi, ibn al-Oro-
bi de menavi temizliyin miixtelif pillalerini forglondirir. Bu
pillelerin her birinin 6z xiisusi connati var. Hor cennatde
hurilar bu pilleyo uygun ilahi atribut vo ilahi mahiyyetlorin
doerocesini ifade (temsil) edirlor. insamin tomizlonmis ilahi
mahiyyeti nefsin cennati ve iiroyin cennatinden ugur vo
Allahin adlarmin yox oldugu, hurilorin ancaq [lahinin
vehdotinin golasi oldugu qata qalxir (16, 5.90).

Bu deyilonlor gostorir ki, Bohramla qizlar arasinda olan
miinasibatlor adi evionmo deyil. 7 qiz oxlagi vo idraki
kamilliyin 7 pillesinin ilahi obrazlandir. Behramin bu qizla-




ra olan mecazi (insani, cismi) mohabbati oslind_n Allaha
olan heqigi mehabbetdir. © Nasofidon g_ﬁrdilk ki, Allahin
varhig sufilere goro Isiqdir. Hor sey, o cgimlad‘an insan bu
isiin tozahiiridir. "Bu isiq 6z tozahtrlerine aslq_dtr. axi 13u
is1q bu tazahiirlerdo 6z gozolliyini gorir, 6z atribut vo oz
adlarimi seyr edir” (153, s. 54). Beloliklo, Allah 6z atribut,
adlar ve gozolliyinin tezahir etdiyi insana ASIQDIR. Bu
Asig/Isig//Allah sufinin 6z daxilindedir. Yeno de bciahkllla:
sufinin baden diinyasinda /mikrokosmunda onun "Men"i
ila Allah Asig-Mosuq minsibatindodirlor. _Suﬁlar mh_lran
bu Is121 (Allahi) qadin obrazinda tosevvar edirlor. Belalikle,
sufi zahiron qadini sevir — macazi mehabbet, lakin bu gadin
llahinin simvoludur — hoqiqi mahebbat. o
Sufilerin ilahi mehobbat konsepsiyasim Braginski nsanin
psixikasi baximindan belo tosvir edir. O, gosterir k: sufi
talimlorinde insanin psixik (daha deqiq penevmatoloji) quru-
mu konsentrik kitrolar sistemi kimi tesevviir edilir. Onlardan
an izde olan. yeni nefs horokete vo toke (konkreto)
rohborlik edon, ince cisim kimi basa diisilendir. Névboti
kiira universali (miicerrodi) qavramaq gabiliyyotine malik
iirokdir. Nofs va troyin comi idrak edenin gadin baslangici-
dir. Uroyin derinliklarine ilahi Ruh salinib, onunsa mﬁhltir_wf
insaminheqiqi ilahi Mahiyyeti (sirr) sahglt_s. Ruh kigi
baslangicinin tozahiiriidir, Mahiyyet ise hnr !kl baslangicin
tam birlogsmosidir. Sonra miiollif géstanl: kf Mahs_smrnad
peygombonn merac sufilikdo yolun ozeli nimunasi, para-
digmasi kimi gixis edir. Allaha dogru bu yolu ilk defe .0 agir
(19, s. 176-177). Bir qayda olaraq. Mahemmad p--rin goy
qatlarinda 7 peygomborle gorisleri merac gerhlorinde Uca
Gergokliyi dork edan yeddi an "hissiyyath" orqanin sufide
acilma ardicillifa ile olagelendirilir. Bu yolu Malay sufi eso-
1 ("Qadinlar donizi hagqinda poema") fizro aragdiran Brg-
ginski gevd edir ki, bu poemada maspia (Mahammed p--Tin
peygombarlorle goriislori — S.R.) bir gader basqa c{xrdﬁr:
Vohdat yolunun Mehommaod torofindon agilan meorhaelaleri
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burada onun bes arvadinin obrazlarinda tocossiim olunur:
Seriat — Meymune, Teriget — Salame, Hogiqot — Xadice.
Marifot - Ayiso, nehayet, iigpillali Fena - Safiyo obrazlarin-
da (geyd edok ki, bu poema nefsin 7 yox, 5 pilloli yoluna
asaslanir - S.R.). Daha doqiq desok, Mehemmodin arvadlan
nefsin sufi yolunun uygun merhelesinde tozahiir edon as-
pektini (homin nefsi) tecossiim edirlor; sufi nafsin mohz bu
aspekti ilo (bu nefslo) mistik izdivaca girir (19, s.198-199).
Belalikle, 7 peyker sarayindak qizlar da Bohramin nofsi-
nin (qadin baslangicinin) 7 meqaminin  obrazlandir. Oz
nofsini exlaqi-idraki yolun 7 pillasi boyu serden tomizloyon
Bahram hor pilleni baga vurdugca nofsinin hemin meqama
uygun aspekti ilo, yeni pilloden-pilleyo sordon tomizlenon
nefsin konkret megam ilo (uygun nofsle) mistik-simvolik
izdivaca girir. Bagqa s6zlo, her pillodoki qizla evienmekle o,
ilahi atribut vo ilahi mahiyyetlorin uygun qizda tomsil
olunan derecesi ile qovugur. Behramin 6z nefsinin uygun
tokamiil derocelerini temsil edon qizlarla her nagilin sonun-
da evlenmosi onun uygun pille-megam artiq baga vurmas
vo yeni pillaye kegmoyo hazir olmasi demekdir. Bohram bir
qizla evlenonden sonra novbeti qizin yamna gedir, yoni bir
idrak pillesini baga vurub, o birisine gedom qoyur. Beloliklo,
mocazi mehobbet baximindan idrakin ilahi mogamlan ilo
qovusur vo bu govusma onu Allah ilo tam qovusmaya aparir.
Qeyd edok ki, Bohramuin, yaxud sufinin Allahla mistik-
psixoloji insiyyeto girmesi, goy qatlar ile simvolik hereke-
u oski mistik rituallari, xiisusilo yaman seanslarim xatirladir.
S.Kirillina yazir ki, sufilik qodim serqin inam ve kult ele-
mentlorini, antik ve xristian goriiglorini oxz edib (54, s.80).
Trimingeme goro, islamin daxilindon inkisaf edon sufilik
miiselman menbalerinden, demok olar ki, heg ne gétiirma-
yib, evezinde gerq xristianliginin asketik vo mistik prakti-
kasi ve folsofosinin tecriibesini oxz edib (133, 5.16). Aras-
diricilar sufiliyin zordiigtiliklo (62, 5.42; 115, 5,140, 149; 16,
8. 86), buddizm vo brahmanizmlo (62, 5.42) alagosi haqqn-
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da demuslor. A Kms gostorir ki, sufiliyin tiirk xalglan ara-
sinda gens vavilmasi boz tedqiqatgilan mistikliyin xiisusi,
bozi samangihig qaliglan ilo saciyyelenen "tirk" tipi haq-
qinda (mos., Tacikova K.). homginin Allah ve kainata dair
oriinomoxsus tosovvirlar hagginda tezis roli siirmalarino
(Stmmel A.. Hartman R ) sabob olub. Xususile H.Yulken
turk mutofokkirlorinin vahdat al-viicud mistik-folsofi mek-
tabi ¢or¢ivolorinde mkisaf eden sufiliye meyllorini geyd
edib Bir sira sufi konscpsiyalannin koklerini gedim tiirk
eposunda agkar etmaye cohd edihb (Basilov V.) ve s. (60,
s 170). S.Sikirov da vazir ki, muasir todqiqatgr esash ola-
rag bela hesab edir ki, Mohommad peygambarin (s.) mera-
cinda meshur saman uguglannmin cizgilorini gérmek tgun
¢oxlu sovkoclar var. Xususilo merac sozuniin horfi monasi
(nerdivan) samanlann goyo galxmagq tgtn olan maghur nar-
divanlarim xatrlamag mocbur edir (152, 5.265). Piotrovski
vazir ki, Mahommadin peygemborliyi saman translan ilo
tipoloj baximdan dogmadir, ancaq bu, menavi hayatin evo-
Ivusiyasinin olgiilmaz derocade daha ali pillesinde yerlogir.
Butna gore Mehammad p. eyni zamanda ham arob saman-
kahinlonno. ham do Bibliya peygombar-tofsirgilorino ne
ilosa yaxindir (99, 5.165). D Yeremeyev gostorir ki, saman-
¢thgla sufilik hor seydon evvel 6z kult parktikalan — sufini
Allahin dorkino guya yaxinlagdiran qizgin ckstatik mera-
simliklan 1lo yaxinlasir. V.N Basilov geyd edir ki, sufizm
samangihiin an upik xususiyyotim toskil eden baglica ide-
vani - o dunva ila ekstatik Gnstyyetin mimkiinliy{ine inami
ozundo chriva edir (38, 5.213, 214).
Bu deyilonlor géstarir ki, sufilik 6ziiniin mistik praktikas:
ekstank nituallan etibarile aski mistik ritual tecriiboalorine
soykonir Bu menada, Behramin yolu — géy qatlan ile Alla-
ha dogru herokat samanlarin sakral gatla mistik iinsiyyetlo-
rim1, govun gatlan ila horokatini andirir va tobii ki, Behram
istar sufi gavnaglan, istorse de mifoloji arxetiplori etibarile
tipoloyi baximdan imumsamangilig gamlama marasimlari-

no baglamr.

Nizaminin Bahram obrazini yaradarkon sufi ideyalan vo
trans tocrilbasindon bu ve ya diger sokildo istifada etmas
hale xiisusi olaraq aragdinlmamig Nizami ve sufilik proble-
mino qisaca da olsa miinasibot bildirmeyi taleb edir. Qeyd
edok ki, bu bareda mixtehf fikirlor mévcuddur. M. .9 Ro-
sulzade gostorir ki, sufilikdoki Seyr ve Siluk tohsilini kim-
den almas, hansi seyxlor torofindon irsad vo hidayet edil-
mosi barade sair 6zii susub bir s6z demomigdir; yalmz hazi
rovayetlorde onun Seyx Ol Forrux Revhani vo Oxi Forec
Zoncaniden dors almasi geyd olunur (Ibn-Bettuto). Todqi-
gatgtlann bir qismi Nizaminin sufi olmasim qobul etmoselor
do, onun sufiyano hoyat keg¢irmosi barede biitiin alimlor
hemroydirlor. O, yalniz sair deyil, eyni zamanda viiksok
saviyyeli midrik, bilici ve seyx kimi tanimmigdir (105, s.
37-38). Miiallif gosterir ki, "Moxzan-iil-Osrar" tolqingi bir
oserdir. Burada sair nozm dih ilo sufiyanae fikir, aqido, ox-
laq vo dinyagoriisiini bagqalarina agilayaraq tolim etmok-
dodir (105, s. 99). Knmski da Dovlotsah Somargandiden
Nizaminin oxi seyxi Forruxun miindi olmas) molumatini
geyd edir. Knmski Nizami hagqinda "sufilorin goriba 1deya-
larim manimseyon mistik-sufi" ifadosini igladir (61, s, 56-
57). Bertels Nizami ve oxiliklo bagh manbalorin malumat-
larim tohlil edorok gosterir ki, sufilorin ideyalara 1lo qona-
otlenmoyan sair axilorle de iinsiyyatdo olub, ancaq onun
oxi toskilatina Gizv olmasi hagqinda goti s6z demak olmur
(15,s.110-114). Meletinski geyd edir ki, Y.E.Bertels ovval-
co Nizamido métedil sufini goriirdii. Sonralar o, sairi axi-
lore baglayir. Meletinski Bertelslo mibahisa ectmoyorok
qeyd edir ki, sufizm bu ¢agin farsdilli sairlerinin dinyadu-
yumuna derinden niifuz edib. Bundan bagqa, "Leyl vo
Maocnun" siijjeti ariq Nizamiye gador sufi ruhunda qavran-
maga baglarmgdi ve buna goro do Nizami gelominda bu sii-
jetin sufi sorhinde toacciblii heg no yoxdur (83, 5 189-190).
C.Mustafayev yazir ki, Nizami poeziyasinda sufiliyin tasin




onun ideva axtarislannin xiisusile binnci dovrinde hiss olu-
nur. Mitollif Nizamini soziin tam menasinda sufi yairi hesab
etmir (92, 5.33). A.Y . Bertelso goro, alim-miidrik sair olan
Nizamu, sibhosiz, goncliyindo sufi olub ve "onun poeziya-
sinda qodim mistik sxemlerin moveudlugu tamamilo tobii-
dir” (101, 5.104). Bu mistik sxemlor haqqinda M.9.Rosul-
zado yvazirdi: "Hoft peyker" dastanimin tesevvilfdoki yedd:
"siluk” anlayisi ilo elaqosi oldugunu gebul edenlor vardir.
Bu gonaotde olanlar iigun Behramin geyb olmasinda, §ib-
hosiz, sufivane romz gorine bilar (105, s.127).

Bu deyilonlordon, bizca, bir fikir hasil olur: senatkan,
homginin Nizamini sufi hesab edib-etmomek igin bir 6l¢i
yoxdur. Bu moenada, ©.Caminin tosnifi maraghdir. O, de-
musdir ki, 1ki cur sair-sufi olmusdur. Birinciler haqiqi sufilor-
dir, ikincilor 1sa sufilorden ancaq odobi forma, mueyyon
macazi 1stilahlar gotirmiiglor (148, s.119). Trimingemin bu
masalodo mevan diggqeti calb edir. O gosterir ki, sufi yolu
muovyen temperamenthl adamlan colb edirdi. Sufiliye ke-
cirtlma morasimi halo imsamn sufiyo ¢evrilmosi demok de-
vildi. Fars sairlarimin eksariyyati ordena kegirilmigdiler, la-
kin onlarin ¢oxu saray, varh hamilar, igkili, sohbotli mey-
xanalar xatinno "yolu” tork edirdiler. Biitiin bunlar daha ¢ox
calb edirdi, noinki ciddi intizamu olan, yeyxe tabegilik taleb
edon xanogahlar, Onlarin tobii istedad: ilbamh sufi gerlon
yazmaga kifayot edirdi, belo ki, mistik tocriibo miitleq olaraq
dini tocritba deyildi; bu tocriibe tomiz estetik tacribe de ola
bilordi. Trimingem mistik olub bu mistikani poeziya ile ifado
edonloni de, sair olub mistikaya meyl gosterenlori do eyni
doracada sufi hesab edir (133, s.184-185).

Belaliklo, deyilenlor gosterir ki, ayn-ayn sonetkarlarin su-
filiys minasibeti vo bu miinasibatden asili olaraq onlanin sufi
hesab edilib-cdilmomosi aslindo aragdinlmamug elmi prob-
lemdir. Bu menada, Nizaminin sufi sair olub-olmamas: haq-
qinda fikir ayriiglan tebiidir. Bu ondan iroli gelir ki, tedqiqat-
¢ilar sonotkarlann sufiliye miinasibotini miixtolif meyarlar-
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dan, r“)lc,'iil_ardan ¢ixi§ edorok muoyyonlogdirirlor. Digor torof-
don, tadqiqatgilar Nizami ve sufilik problemine toxunsalar da,
bu problem heg vaxt xiisusi todgigat movzusu olmayib. Biz do
burada hemin probleme mévzumuzla bagli yalmz toxunurug,
onu holl cgnirik- Ona gore heg bir hokm vermoyarek, todgigat
boyu' gald_lyimiz bir sira ilkin genaotlori qeyd cdek.

Nizami 7G-do Insan/Comiyyot problemini qoymus vo
ona qaglmq an qabaqcil vo hakim DM-lorindon baxmisdir.
Bu DM-lerine gore Insan Diinyadan olahiddo hadiso deyil;
Diinya ile Insan ikisi birlikdo yaradilig qatini teskil edirler
va yaradihy gat - Aloem 6zii bitovliikdo Yaradan gatinin -
Al_lahm bir llahi Hokm (Teoinformasiya) olaraq makro- va
mikrokosm silsilesi kimi simvollagmas: hadisesidir. Cagin
on gabaqgeil DM-lori miixtolif mogamlarda keskin forglan-
solar de, Allah-Diinya-Insan teoinformativ silsilosinin vahid
eh.kam!na sigimr vo onu hore oziinomexsus incoloyirdi.
leama do Insan problemino bu ehkamdan baxirdi. Lakin bir
mitefekkir kimi onu problemin biitiin méveud sorhlori ma-
raglandinb. Vo bu, onun yaradicihgini gagin DM-lori baxi-
mundan tohlil etdikdo aydin gérinir. Elo Bohram obrazina
da 1?u prizmadan baxdigda obrazin qurumunda sufi "dest-
xam'_' daha ¢ox hiss olunur.

) 1\_Ixza:11ini homiso ilk novbado cemiyyet problemlori
digindirmigdiir. Comiyyet ictimai taskilolunma, idara-
olunma qurumuna malikdir. Bu qurumun movcud vo utopik
_fo_rmalan igerisindo Nizami ii¢iin real olam sahlig qurulusu
idi. Buna gore do o, Insan//Votandas probleminin hellini.
demak olar ki, hemise Insan//$ah problemi formasinda qo-
yur. Butur; "Xe_amsa" boyu aydin hiss olunur ki, Nizamiya
8ore, comiyyotin kamilliyi probleminin halli gahlarin kamil-
lesmasinden asilidir, "Iskendernamede Niazminin 6ziiniin
d_a Imoplk vaniant hesab ctdiyi "Xogboxtler soheri” hasiye-
sl gixsaq, onun biitiin asorlerinde kamil insan problemi
ha_mlsq kamil//odalotli sah problemi kimi goyulur. Sgor
Nizami Insan/Comiyyot problemino "Sirlor xozinosi"nde
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didaktik gormo bucagindan baxirsa, "Xosrov ve Sirin" ile
"Levh vo Moacnun" bu probleme monovi-idraki konseptlor-
don baxisdir. 7G isa bu problemo ovvalki prizmalarla yana-
st, hom de "texniki" prosesdon baxigdir; insanin neco kamil-
lagsmasi prosesi! Bu prosesin isa tahlili, gordiik ki, sufiliyin
Kamil Insan konsepsiyasinin nozeri vo praktik teroflori ila
six baghdir. Qevd edoak ki, "Sirlor xazinesi"nde sufiliyin
nozeri-kateqorial, "Xosrov va $irin" ile "Leyli vo Macnun"-
da ilahi-idraki, 7G-do idraki-praktik, "Iskendornamode no-
zori-konseptual taraflori hemigo var. Lakin Nizaminin heg
bir osori insana sirf sufi baxisi deyildir.

Beloliklo. Nizami Insan probleminin hollinde ¢aginin
DM-larindon ¢ix1s etmigdir. Bu DM-lori igerisinde Kamil in-
san konsepsiyasiin xiisusi mistik-idraki sorhini veren sufilik
mistik-dini, folsefi-idraki diinyagoriigii homise onun digge-
tini gokmisdir. Lakin Nizami Behramin simasinda klassik sufi
obrazi yaratmarmigdir. Sufilikdaki insanin kamillogme mode-
linin nozori-texniki elementlarinden istifade edon sair bu pro-
sesda gagin paralel DM-lonindon de istifade etmis vo mahiy-
vatco orijinal bir obraz yaratmigdir. Bu obraz biitiin ¢oxlug
taskil edon sufi cizgilori ilo baraboer, heg do klassik sufi mo-
delinin vera bilocoyi obraz-variant deyildir. Bu, 6ziinii sufi-
larin Allahla misuk flinsiyyoto girmayinin miimkiinliiyiino
munasibotda bilindirir. Sufilerin keg¢diyi yolla gedon Bohram
volun sonunda heg de mistik tinsiyyet feyzi ilde yagayan qoh-
romana gevrilmir. Nizami onun belo bir alage gabiliyyeti ga-
7anmasina dair he¢ bir isaro vermir. Nizami Bohramin yolu-
nun Fona vo Baqa pillolorinin teqdiminde merac arxetipinin
sufi yox, klassik formasina esaslanir; Bohram bir dofe 8liir vo
Allaha govusmagq tigun yegana imkam bu 6liimle alde edir.
Lakin bu forglora baxmayarag, Nizami Bohrami exlaqi-idraki
kamillik. odalotli nsan, mitloaq xeyir va Allah odalotinin
dasiyicist megamlarina mahz sufi yolu ilo ¢atir. Bu, bir daha
gostorir ki, Nizami Bohrami miirekkob yaradiciliq tefokkiirii-
nun mohsulu olan ¢oxqatl obrazdir,
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Géstorak ki, todgiqat boyu goldiyimiz noticoler clo ye-
rindoce qeyd olunurdu. Lakin bununla borabor, qisaca da ol-
$a, movzuya natico prizmasindan baxmaga chtiyac duyulur.

Orta ¢ag DM-nin Nizami motni iizro aragdirilmas gos-
tordi ki, bu, miirokkeb mévzudur. Bu miirokkablik istor orta
¢ag DM-nin, istorso do onun mifoloji arxetipinin barpasinda
daim hiss olunurdu. Ovvola, no orta ¢ag DM, noe do mifoloji
DM Azarbaycan matnleri osasinda sistemli tadqig olunma-
yib. On boyiik ¢otinlik onunla baghdir ki, orta ¢ag DM ¢ox
zongin ve rongarong hadisodir.

Prinsipco, hor bir hadisonin arxetpino, nozori de olsa,
baxmaq miimkiindiir; istonilon fakt prosesin mileyyon ani-
dir, proses iso avvoli, onenesi, arxelipi olan dinamizmdir.
Onone qau hadisenin genetik qurumuna aid olur, istenilon
tipin iso genotipi var. Bu monada, Nizami 7G-indo orta cag
DM vo onun mifoloji enonasinin barpasi nozeri cohotdon
miimkiin bir realligdir. Vo mévecud monografiya da  bu
nozori miimkiinliyiin praktik reallasmasi, noticosidir.

Nizami 7G-nin dagidigs orta ¢ag DM ¢ox miirokkeb ha-
disodir. Bu model istor méveud durumu, isterso do enanasi
ctibarile goxqath qurumdur. Nizami ¢agimin hakim DM is-
lam ehkamlanidir. Oreb modoniyyati vasitosile antik folso-
fonin Sorgo dtiiriilmesi Sorq folsofosinin inkisafina yeni
mozmun verdi (ellinizm soraitini do nezero aling). Aristo-
telin ideyalari osasinda inkisal eden Sorq peripatetizmi (oh-
li-hikmot) orta ¢agin paralel, alternativ DM idi. islamdan
boy atib, hom do aski riual-kult enenolorindon gaynaqlasan
sufilik de prinsipco yeni DM idi. Orta ¢ag DM-nin formalas-
masina xristian, yohudilik dini DM-leri, qodim zordiistilik
motnlori, hind folsefesi vo s. tosir edirdi. Orta ¢ag DM bir
torafdon elmi-rasional hadiso olmagla barabor, hom do ono-
noyo sdykenen hadiso idi. Bunu nezero alsaq, onda onun
formalagmasina folklor DM-nin tesirini xiisusi geyd etmo-
liyik. Homin ¢agda orta osr Azerbaycani Sorq modonivvoti




kontekstindo Intibahi yasayirdi ve bu gagda folklor, odebi,
modoni v s. onenolorin bir-birine tesiri va paralel méveud-
luglar adi hadise idi. Beloliklo, orta ag DM-nin miirok-
kobliyini onun hom do monba zonginliyi yaradirdi.

Todgiqat gostordi ki, Nizami Bahrami kosmik funksiyals
obraz kimi yaratmigdir. O, Miitlaq Xeyirin (Kosmosun) da-
styicist olarag Miitleq Soro (Xaosa) qarst durur. Istor Boh-
ram. istorso do onun antitezi olan Sor onenoyo, arxetiplore
malikdir. Bohram obraz biitovliikde hind-Iran tofokkiirii-
niin mohsuludur. Tarixi Bahramin epiklogmis obrazi Niza-
mivogedorki enonodo hind-iran Vertragna silsilosi ile go-
vusmusdur. Nizamido ise obraza oguz (tiirk) Bokil gati da
alavo olunur. Lakin todqgigat belo bir ehtimal etmoye osas
verir ki, Bahram-Bakil paraleli Tiirk-Iran alagelor miisto-
visindo vogrulmus Nizamiyoqederki hadisadir. 7G-doki gor
miirokkob fiqurdur. Xaos oserdo obrazlar silsilosinde mad-
dilosir; belo ki, ©jdaha obrazinda arxetiplogon sar Yozd-
giird vo Rast-Révsen obrazlarinda varislosir.

Nizami orta ¢ag kosmik (mekan-zaman) DM-ni esordo
bodii s6z va memarhg kodunun vasitosila tesvir edir. Hor
hansi DM motnda gergoklogir. Nizami 7G-i do orta ¢ag
DM-ni gergaklosdiron motndir. Eyni DM miixtelif kodlarn
vasitosilo mixtolif metnlordo reallagsa da, mezmun deyis-
moz galr. Belo ki, orta ¢ag sairi do, ressam da, meman da
va b. eyni diinya hadisesini negl edir. Bu diinya hadisesi or-
ta ¢ag dini, elmi, madoni-enonavi, felsefi vo s. kanallarinin
verdivi molumatlar osasinda hasil olan Vahid Diinya in-
formasiyasi idi. Orta ¢ag siiuru bu Informasiyamn idrak
miistovisinda horoket edir ve méveud idi. Nizami 7G-inde-
ki 7 peykor sarayr da homin Vahid Diinya Informasiyasin
tosvir edirdi. Bu sarayin biitiin elementlari semiotik fiqurlar-
dir vo onlanin diiziliisindon alinan siralar Vahid Diinya in-
formasiyasini tosvir edon metn hadisesini toskil edir. Ho-
min semiotik fiqurlar orta ¢ag simvolizmi adlanan xassoyo
malikdir vo mahz bu simvolizmin sayesinda hemin fiqurlar

DM-ni naql edon, gergoklogdiron, metnlosdiron Tosvir Dili-
nin olifbast (yaxud leksikast) kimi ¢ixis edo bilir.

'? ‘pa_zyknr sarayimin elementlori kosmik ekvivalentlik
prinsipi ilo diiziilorok siiuri DM-nin poctik motndo (vaxud
har hansi diger metndo) gercoklasmesini tomin edir. Bu
e]emcntlorin kosmik ekvivalentlik prinsipindon ¢ixis etmo-
lori onlarin DM-nin miixtelif gatlarinin universumlart olma-
st ile bagh idi. Homin universumlarin miixtalif kodlarda
yalmz zahiri formasi doyigirdi. Mos., 7 ulduz/folok univer-
sumu _{nii);lﬂlil‘ motnlerdo matnin maddilesmo materialin-
dan (s0z, rong, das, horoket vo s.) asih olaraq, valmz zahin
qalmda doyigirdi, simvolik funksiya deyismaz qahrdi. Belo-
liklo, xiisusi semiotik dil meydana ¢ixirdr ki, bu da orta ¢a-
in biitiin modoniyyet gatlarimi semiotik hadisoyo gevirirdi.

~ Orta ¢ag Vahid Diinya Informasiyasi Allah-Diinya-insan
fllS]lofi:ni mozmunlagdinrdi. Bu informasiyaya gore, Allah
Largn Var_hq qati idi. Diinya vo Insan iso bu qatin teoinfor-
mativ gevrilmosi, yoni obodilikdon mohrum heglik qatlar idi.
Beloliklo, Teokosmun insan idraki iigiin gapali olan moz-
munu makro- vo mikrokosmik silsilo soklindo teoinformativ
szm?'uilara gevrilirdi. Orta gag DM biitdvliikdo bu teoinfor-
mativ simvollari incolomeklo mosgul idi. Nizami Bahrami da
bu axtaniglarin mohsulu idi. Bohram osardo biitiin moveud-
h_;gl_: etibarilo Allah-Diinya-insan silsilasinin holgasidir vo bu
sﬂmlpnin programlasdirilmug, yoni idare olunan fiqurudur,

Nizami Behrami funksiyalasdirmaqgdan étrii ¢agimin bii-
tiin DM-lorino miiraciot etmis, onlardan bu vo va digor do-
racodo istifada etmigdir. O, bir torafden ilk substansiya ola-
raq Ik 9qli qobul edir ("iskondername"), digor torofdon
Bohramin 6z ilahi substansional monsoyina - Teokosma
dogru yolunu sufi DM-lori osasinda miioyyanlogdirir. Boh-
ram, belaliklo, miirekkob yaradicihiq hadisosidir ve Nizami-
nin nainki diger obrazlarinin, imumiyyotle, orta ¢ag mo-
doni gergokliyinin biitovlikdo orta gag DM-lori haxm;lndun
aragdinlmasi elmimiz qarsisinda duran hadisadir,
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“Islam Agayev: 6miir vo yaradiciig etidleri* (B., 2002) adh
kitabin, eloce do nizamigiinashga, folklora, mifologiyaya ve s, aid
magalalerin miellifidir. Tirk epos, ritual ve wmifologiyasi
varadiciliiinin esas tadgigat istiqgamotlarini tegkil edir, Hazirda tiirk
mifologiyasimi oguz matn tipleri izre struktur-semiotik metodla
barpa edan “Oguz mifinin struktury® movzusunda doktorlug
dissertasiyast Gzarinde galigir.
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elmi 1s¢1, hamin morkazin “Deds Qorqud" jurnalinda bas redaktorun
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