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Cagdas poeziya va folklor

GIiRisS

“Azarbaycan poeziyasi va folklor” moévzusu zangin be-
dii fonda ve mezmuna malik, folklorsiinashgin qarsisinda
duran ciddi, miirakkab elmi problemdir. Bu problem - folk-
lor vo yazili adabiyyatin slagesi, biitiin dévrlords adsbi-ne-
zari miistoavide aktual olsa da, masalo daha ¢ox XX asrin ov-
vallorindon Oyronilmakdadir. Azarbaycan folklorsiinash-
ginda bu masalonin arasdirilmasi, problemin elmi-nazari
baximdan timumilasdirilmesine milli maragin artmasi ila
folklor va yazili adabiyyatin tadqiqi masalalari do genislon-
mis v bir sira todqiqat asarlari yazilmisdir. Lakin miistaqil-
lik dovrii Azerbaycan poeziyasinin xalq yaradicilig ilo qar-
siligh slagesinin asasli sokilde Oyranilmasine zaman baxi-
mindan yeni baslanilibdir.

Mslum oldugu kimi XX asrin sonlarinda genislonan mil-
li istiglal harakat1 kegmis Sovet Sosialist Respublikalari Itti-
faqinin dagilmasi il naticelondi. Bu prosesds Respublika-
miz 6z milli varligin ortaya qoyaraq Azarbaycan Ciimhu-
riyyetinin varisi kimi ikinci dafe miistaqilliyini elan etdi.
Tobii ki, o dovrde Azerbaycanda yaranan ictimai-siyasi ve-
ziyyat, millli istiglal herekatinda xalqin rolu adesbiyyatda da
0z oksini tapirdi. Kegid marhslasinds vo ondan sonraki
miistaqillik dovriinds yaranan poeziyada istiqlal harakatm-
dan bahs eden niimunaler milli stiur hissinin oyanmasina,
milli miibarize motivlarinin genislonmasina, gonclarin mil-
li-manavi 6zlintiderk ruhunda terbiyasine tasirini gostarir-
di.



Nizami Muradoglu

Tasadiifii deyil ki, “1990-c1 illordan baslayaraq milli poe-
ziya bas veran miihiim olaylarin tosiri ilo basqa ideya vo
mazmun keyfiyyatlori kasb etmaya baslayir. Dovriin 6zii ila
gotirdiyi miistaqillik fakti hom da daha oncadsn movcud
Qarabag savasi, onun fesadlari, miiharibe acilari, yurd itki-
sinin agrilar ilo miisayist olundugundan poeziya da artiq
avvalki mazmunda iize ¢ixmayacagmin farqinds olur. Poe-
ziya daha ¢ox miihariba ovqati tiste koklonmoys ¢alisir, mii-
haribanin dogurdugu na varsa tabii olaraq badii diisiincoya
gotirmaya baslayir (18,198).

XX osrin 80-ci illorinin sonunda respublikada yaranan
xaotik vaziyyetda poeziyada bir ¢ilginhq, pafos yasanirdisa,
90-c1 illarin avvallarinda bu, 6z yerini bir qadar badbin ah-
val-ruhiyyoys verdi. Xiisusilo, “Qanli Yanvar” hadisalarin-
dan sonra badbin ovqat 6ziinii daha da bariz sokilda gostar-
moys baslad1. 1991-ci ilin oktyabr ayinin 18 - do Azarbaycan
Ali Sovetinin sessiyas1 Dovlat Miistaqilliyi haqqinda Konsti-
tusiya Akt1 gebul etdi. Bu, xalq tarafindan bdytiik cosqu ils
qarsiland1 va biitiin sahalords oldugu kimi adebiyyat alo-
minds da doniisa sabab oldu. Miixtalif tendensiyalar, mov-
zu, problematikalar doyisikliyi, poetik axtarislar bagladi.
Poeziyada aglamagq, sizlamagqla baslanan tendensiya boytik
sairimiz Mammad Arazin “Ata millat, ana millat, aglama!”
(22,591) cagirisi ile istigamatini dayisdirdi, daha ¢ox tarixi
ke¢misa tiz tutdu, gohromanliq ananslarinin xatirlanmasi,
“Koroglu”, “Dada Qorqud” obraz ve motivlarinin giindoma
gotirilmasina sebab oldu .

Azarbaycanin miistaqilliyi onun ¢oxasrlik dovlatgilik ta-
rixinin mantiqi naticasi idi. Tesadyiifi deyildir ki, azadliq ug-
runda miicadils, dovlat miistaqilliyinin barpasi adabiyyatda
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Cagdas poeziya va folklor

vo adabi prosesda do dziinii gdstarmaya baglad. Ictimai sii-
urun formalasmasinda adabiyyatin rolu har zaman oldugu
kimi daha da aktuallasdi. “Yeni minilliyin baslangicinda
Azarbaycanin siyasi miistaqillik yolunda inamla addimla-
masi vo yeni iqtisadi inkisaf kursunun qatiyyatlo davam et-
dirilmasi adabi-badii diistincenin inkisaf problemlarinin ye-
nidan islonilmasi zaruriliyini ds ortaya ¢ixaran amillarden-
dir”(83,7).

Miistaqillik dovrii poeziyasmin inkisafinda Azearbaycan
xalqnin Umummilli Lideri Heyder Sliyevin bdyiik ve ave-
zolunmaz xidmatlari var. 1993-cii ilde yeniden hakimiyyaota
gayidan Umummilli Lider Heydoar Sliyev Azarbaycan ade-
biyyatinin inkisaf istiqamatlari ilo bagh kegirdiyi todbirlar-
da xalq adabiyyatinin rolunu yiiksek giymatlondirirdi. Ay-
r1-ayr1 adiblarin yubiley todbirlerinds etdiyi ¢ixislarda, “Ki-
tabi-Dade Qorqud” dastanun 1300 illik yubileyinin kegiril-
mbosi ilo bagli prezident saraoncaminda Heydar Sliyevin xalq
adobiyyatina verdiyi 6nemin parametrlari folklorsiinashgin
inkisafinda xtisusi moarhalo teskil edir.

“Bahadirliq ve gehramanliq kimi motivlarls zangin olan
tiirk”(240,7) adabiyyati Azarbaycan tarixinin biitiin marhs-
lalarinds xalqin milli 6ziinii ifadasinin asas kodlarindan ol-
musdur. XX asrin sonunda adabiyyat miistaqillik harakatin-
da, milli istiglal ideyalarinin xalq arasinda yayilmasinda
boytlik rol oynamisdir. Bu prosesds xalqin tarixinin hassas
moqgamlarinda oldugu kimi, folklor obraz ve motivleri asas
ideya dasiyic arxetiplor rolunda ¢ixis etmisdir. Bu da on-
dan irali goalir ki, badii diistincanin milliliys baghiliginin asas
qaynag folklordur.



Nizami Muradoglu

Milli-manavi diistinca folklorun miithiim aspektlarinden
biri olub problemin asasinda dayanan timumnazari masale-
dir. Xalqmn azadliq arzusu, istok ve timidlarinin nagil, afsa-
nd, mifoloji matn va dastanlardan yazili adabiyyata trans-
formasiyast XX asrde oldugu kimi miistaqillik dévriindes da
Oziinii bariz sokilde gostarmaye basladi. Miistaqillik dov-
riinds yazib-yaradan sairlorden els birino rast golmak
miimkiin deyil ki, poeziyasinda bu ve ya diger daraceds
folklordan faydalanmamis olsun.

Azarbaycanin ikinci dafe miistaqillik qazanmasi biitiin
sahalords oldugu kimi yeni poeziyanin da sarbast, manali,
obyektiv ve milli maraqlara uygun sokilds inkisafina sebab
olmusdur. Bu baximdan miistaqillik dovriinds yaranan po-
eziya Azarbaycan poeziyasinin yeni moarholosini toskil edir.

Lakin, Miistaqillik dovriinds Azarbaycan poeziyasinda
meydana ¢ixan tendensiyalar, poetik axtarislar, tomaytillor
elmi-nazari prosesds az tahlil edilmisdir. Tahlils calb edilon
movzular da miixtalif istigamatlards arasdirildigindan mii-
asir poeziya va folklor miinasibatlori demak olar ki, kenar-
da qalmisdir.

Miistaqillik dovrii Azarbaycan seiri va folklor movzusu-
nun bu giine godar fundamental sokilde Oyrenilmemasi
todqiqat isinin, demak olar ki, bu sahada aparilan ilk asasl
elmi is kimi shamiyyetini artirir. Tobii ki, miiasir Azarbay-
can poeziyasi haqqinda ¢ox yazilib, genis todqiqatlar apari-
lib, lakin, miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinda folklorun
yeri genis todqiqat obyekti olmamisdir. Xalq yaradiciliginin
miiasir poeziyaya gotirdiyi enanoavi vo milli dayarler ve bu-
nun naticesinda seirimizin inkisaf perespektivlarinin komp-
leks sakilda Oyranilmasi Azarbaycan adabiyyatinin va folk-

8
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lorstinashiginin qarsisinda duran an aktual problemlardan
biri kimi tadqiqatin asas prioritetina ¢evrilmisdir.

Beloalikls, miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinda folklor
probleminin arasdirilmas1 asagidaki nazari tezislorle aktu-
allasir:

» Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasi biitiin poetik
mokan-zaman gostaricilari {izrs bu ve ya digar sokilde miis-
toqillik harakat: ilo baghdir. Bu da 6z névbasinds bu dovr
poeziyasmi milli diistincanin oyanisinm sartlondiren milli ic-
timai stiur arxetiplori ilo alagalondirir. Homin arxetiplarin
milli diistinconin potensiyasi kimi qorundugu, yasadig: ve
zamanla aktuallasdig1 milli stiur sahasi folklordur.

» Folklor motivlari miistaqillik dévrii Azarbaycan sei-
rindas 6z poetik kamiyyoat, keyfiyyot gostaricilari ilo fasilosiz
poetik diistinca xattini toskil edir. Sovet doneminds millili-
yin poeziyada 6ziintiifads formalarindan olan folklor motiv
va obrazlar1 miistaqillik déoneaminds milli kimliyin siyasi
Oziintiifads va dirgalisinin bilavasite ifads formasina cevri-
lir. Milli kimliyi simvollasdiran folklor obrazlar1 poeziyada
xalgqmn milli enerjisini harakate gotiran davrams formullar:
kimi toblig olunur.

» Folklor miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda
milli kimlik axtarislarinin vasitasi kimi obrazlasir. SSRI-nin
dagilmasi ilo sovet insan siyasi, ictimai, iqtisadi sarsintilar-
la barabar sovet ideologiyasi torfinden formalasdirilmis
milli kimlik labirintine diisiir. Sovet ideologiyasmin xalq,
millat, milliyyat anlayislarini, xalqlarin arazi vo milli kim-
liklarini 6z makrli siyasatine uygun olaraq gesdan dolasiga
salmasi ucbatindan 6z milli miistaqilliklorini slds etmis
xalqlar milli xarakterli goxsayli problemlarin girdabina yu-
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Nizami Muradoglu

varlanirlar. Bu prosesds folklor milli 6ziintiderkin, milli
kimliyin orientasiyasmin kompas: rolunu oyanayaraq, milli
hayatin miixtslif sahalorinds, o ciimladan poeziyada milli
Oziinliaxtarisin vasitasina cevrilir.

» Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinda folklor
motivlarinin aktuallagsmasi folklorda konservasiya olunan
milli kimlik simvollarinin, etnik-mental obrazlarin, milli ar-
xetiplorin seirimizda aktivlesmasi ilo miisayiat olunur. Bu
da 0z novbasinda folklor motivlerini miistaqillik dovrii
Azarbaycan seirinds xiisusi poetik mazmun va kolorits ma-
lik badii fenomenso ¢evirir.

» Miistaqil dovlat quruculugunun ideoloji-poetik asasi-
n1 tagkil edon milli poeziya folklorda yasayan dovlastgilik ar-
xetiplarini milli badii diistincods aktivlesdirmakls folkloru
milli dovlat quruculugunun ideoloji potensiyas: kimi tasbit
va tasdiq edir.

> Folklorun miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinds bu
tezislarle miiayyenlasan vo sartlonan rolu “Miistaqillik dov-
rii Azoerbaycan seiri vo folklor” movzusunun aktual elmi
problem kimi hallini Azarbaycan adabiyyatinin va folklor-
stinashiginin toxirasalinmaz vazifasina gevirir.

Tadqgiqatin obyektini miistaqillik illorinds ¢ap olunmus
seir kitablari, “Azarbaycan” vo “Ulduz” jurnallarinda darc
olunan seirlor, M.Araz, B.Vahabzads, Z.Yaqub, S.Tahir,
N.Hosonzads, N.Kasomoenli, M.Aslan, R.Behrudi, F.Qoca,
i.Sadlq, K.Qadim, S. Riistomxanli, M.Yaqub, R.Rovsen,
A.Camil, ©.0], R. Macid, A.Nazar, D.Sevgin, ©.Qasomoglu,
Z.Qafarli, A.Yadigar, Hlyash, R.Qusarcayli, F.Mehdiyeva,
R.Mommoadzads, O.Rza, A.Islamzads, M.Tahir, R.Elcin,
M.Qasiml, Dilsuz, M. Giinar, B. Qtidrast, F.Sad1q, Qabil, Hi-
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dayat, V. Somadoglu, 1. Yusifoglu, N.Muradoglu ve b. sair-
lorin yaradiciligl, predmetini “Miiasir Azarbaycan seirinds
folklor” probleminin yeni elmi-nazari asaslar, baxislar kon-
tekstinda Oyranilmasi taskil edir.

Toadgiqatin garsisinda duran asas maqgsad “miistaqillik
dovrii Azearbaycan seiri vo folklor” probleminin asagidaki
istiqamatlorda arasdirilib dyronilmasidir:

>  “Miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinda folklor”
probleminin “Kitabi-Dade Qorqud” ananalari osasinda
arasdirilmasi;

>  “Mistaqillik dovrii Azerbaycan seirinda folklor”
probleminin “Koroglu” eposu anenalori asasinda arasdiril-
masy;

» “Mistaqillik dovrii Azerbaycan seirinda folklor”
probleminin “milli istiglal diistincesi ve folklor” konteks-
tinds arasdirilmasi;

>  “Mistaqillik dovrii Azerbaycan seirinda folklor”
probleminin ritual-mifoloji simvollar kontekstindo arasdi-
rilmasi vo s.

Gostarilon istiqamatlarde aparilan tedqigat garsisinda
duran baslica magsadin hayata kegirilmasina xidmat etmak-
15 problemin hallini 6z asas kiitlasinda shata eds bilmisdir.
Belo ki, “Miistaqillik dovrii Azerbaycan seiri va folklor”
problemi yeni elmi-nazari asaslar ve baxislar kontekstinda
arasdirilaraq miihiim elmi yeniliklor askara c¢ixarilmisdir.
Onlari, taqriben, asagidaki kimi qruplasdirmaq olar:

1. Miasir Azarbaycan seirinds “Kitabi-Dada Qorqud”
ananalari zamanla filoloji-folklorsiinashq arasdirmalarinda
todqgiqat predmeti olsa da, epos ilk dafe bu tatqiqatda:
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Nizami Muradoglu

e  miistaqillik dovrii Azerbaycan seirinin arxetipik
9sasl,

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin poetik sim-
vollarinin potensiyasi,

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin badii-poetik
goliblarinin folklor modeli,

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin badii ritmini
oguz poetik metrikasi ilo miisyyonlosdirilon vo sortlondiri-
lon arxaik vozn-0l¢i, janr yaddas: sistemi,

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin obrazlar sis-
teminin ilkin arxetiplar qaynagy,

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin milliliyini
miisyyanlasdiren isaralar sistemi kimi todqiq olunmusdur.

2. Miiasir Azarbaycan seirinde “Koroglu” eposu ananes-
lari miiayyen filoloji kontekstlards dyrenilse ds, “Koroglu”
dastani ilk dafs bu tatgiqatda:

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirindo gohroman-
liq emosiyasinin asas qaynaqlarindan biri;

e  miistaqillik dovrii Azerbaycan seirinde gehroman-
liq motivinin asas laylarindan biri;

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin heca metri-
kas: ilo miiayyenlasen strukturunun asas qaynaqlarmndan
biri;

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinde gohroman-
liq simvollarinin real tarixi potensiya ilo miiayyenlasan qay-
nagy;

e  miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin ruhani po-
tensiyasy;
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e  miistaqillik dovrii Azerbaycan seirinin sintagma-
tik-milli nidalar, etnopoetik ¢agirislar qaynag: ve s. kimi
todqiq olunmusdur.

3. Miiasir Azarbaycan seirinds istiglal diistincasi zaman-
la miioyyan arasdirmalarin predmeti olsa da, miistaqillik
dovrii seirimiz istiqlal miicadilesi vo folklor kontekstinda
ilk dafe bu tadqiqata calb olunaraq, poeziyada milli istigla-
lin oziintiifads formalarindan biri kimi folklor gaynaqlar
Uzo ¢ixartlmisdir.

4. Miistoaqillik dovrii Azarbaycan seiri ilk dafe olaraq, bu
todqiqatda ritual-mifoloji arxetiplor baximindan tadqiqata
colb olunmus, tadqgiqatin obyekti olan poetik material ritu-
al-mifoloji simvollar, milli 6ziintiifadenin folklorla qaynagq-
lasan davramis formullarinin canh poetik izlori vo s. baxi-
mindan dyranilmisdir.

Olbatts, burada geyd olunanlar tatqiqatda alds olunmus
yeniliklari detallarina qadar shats etmasa da, timumi istiqa-
motlari gostorir.

Kitabda miiasir poeziya va folklor miinasibatlari nazari-
tipoloji vo tarixi miiqayisali tohlillor asasinda arasdirilmais-
dir. Problema miixtalif yanasmalar folklorun zaman-zaman
seirimiza tasiri, tarixan miixtslif obraz ve motivlarin, ideya-
larin folklorda ve miiasir poeziyada dyranilmaesi ilo onlarin
miiqayisesini talab edir. Miistaqillik dovrii poeziyasimin
folklorla qarsiligh alagesinin Oyrenilmasi Azarbaycan adas-
biyyatmin gealacak perspektivlorinin praktik mexanizminin
inkisafina miisbat tasir etmokls yanasi, eyni zamanda folk-
lor tarixinin yazilmasinda istifada edils bilan asasli manbe-
yo cevrilmakdadir.
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Nizami Muradoglu

Todgiqatda nazari-metodoloji baza kimi folklor va yazili
adabiyyat miinasibatlorinin Oyranilmasi saheasindeki elmi
tacriibadan, diinya elmindaki ugurlardan istifads edilmis-
dir. Arasdirmanin nazari-metodoloji bazas:i asas ii¢ istiqa-
mati shats edir:

Birincisi, Azarbaycan adabi-nazari fikir tarixinds “ade-
biyyat-folklor” problemi ilo bagh uzun onilliklar arzinds
formalasmis nazari-metodoloji tacriibs;

Ikincisi, “adsbiyyat-folklor” problemi ilo bagli diinya
nazari-metodoloji tacriibasi;

Ugciinciisii, miistaqillik dovrii Azarbaycan adebiyyatimin
badii matn bazasinin tohlilinin verdiyi nazari tacriiba.

Kitabin elmi - nazari shamiyyati ondan “yazili adabiy-
yat va folklor” problemi {izro aparilacaq todqiqatlarda isti-
fads imkanlari, praktiki shamiyyati ise bu isden ali maktab-
larin filologiya fakiiltalorinda dars vasaiti kimi istifade im-
kanlari ilo miiayyanloasir.
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I FOSIL

“KiTABI-DODO QORQUD” ONONOLORININ
MUSTOQILLIK DOVRU AZORBAYCAN SEIRININ
POETIK STRUKTUR SISTEMINDOKI YERI VO ROLU

“Kitabi-Dada Qorqud” ve Azarbaycan poeziyasi istor
nozari-perspektiv, istoross do praktiki planda Azarbaycan
filologiyas1 va folklorstinasliginin tiikenmoaz movzusudur.
Movzunun tiikeanmazlik potensiyasi “Kitabi-Dada Qorqud”
eposunun milli adabiyyat, incesanst ve timumoen adsbiyya-
timizin niivasini tagkil etmasi ilo sortlanir. Biitiin maddi ya-
radilis aleminin strukturu qravitasiya-cazibe ganunlarina
asaslandig1 kimi, adebiyyatin da qurulusu bu qanunun tasir
dairasindadir. Yoni har bir yaradilis hadisesi hokman mii-
ayyen baslangica malikdir. Bu baslangic hamin yaradilisin
niivesi kimi daim onun inkisafi ve tokamiiliinii sartlondirir
vo yaradilisin tarixi boyunca onun kimliyini, mahiyyatini
goruyur va miiayyanlasdirir. Bu baximdan, har bir xalqn
adabiyyatinin 6z baslangic niivasi oldugu kimi, asrlarin, mi-
nilliklarin darinliklarindan bas alib galan Azarbaycan adas-
biyyatmin da bels bir baslangici var. Bu, diinya epos xazi-
nasinin sah asarlorinden biri olan “Kitabi-Dads Qor-
qud”eposudur (21;25;51;63;67; 73;74; 76;77;84;89;90;143;).

Azoarbaycan adobiyyati 6z poetik strukturunun biitiin
manal1 elementlari ilo “Kitabi-Dada Qorqud”a baglanir. Bu
baximdan, “Dads Qorqud” eposu har cohatden baslangic-
dir. Lakin, eposun milli adebiyyyat, incosanat ve madaniy-
yot tariximizdaki rolu yalniz baslangic olmasi ilo mahdud-
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lagmir. “Kitabi-Dade Qorqud”, iimumiyyatls, milli adabiy-
yatimizin niivesidir. Har bir sistem bir niive atrafinda tagkil
olundugu kimi, Azarbaycan adsbiyyati da “Dada Qorqud”
niivasi atrafinda toskil olunmusdur. Har bir niive sistemin
movcudlugunun asasin tagkil etdiyi kimi, Azarbaycan ade-
biyyatmin da tarixi ve miiasir movcudlugunun asasin “Ki-
tabi-Dada Qorqud” niivaesi taskil edir.

“Kitabi-Dada Qorqud” eposunun milli diistincs, adabiy-
yat, incesanat ve madaniyyet tariximizin diineni, bugiini
va sabahindaki tagkiledici niive funksiyasim1 gorkeamli ado-
biyyatsiinas alim Yasar Qarayev belo sociyyolondirmisdir:
“Min tig yiiz ildir ki, Qorqud xalqmn gan ve gen yaddas: ki-
mi yasayir va 6ziindan avvalki min ti¢ yiiz ilin de badii va
genetik arxetipini har satrinds, har séziinds yasadir. Uste-
lik, névbati, min ii¢ yiiz il {iglin da an sabit, etibarli, manavi-
axlaqgi kodlar ve genlar yena bu “ana kitabin” batninds vo
ruhunda qorunub saxlanir. Miistaqillikde minillik va abadi-
lik tiglin asaslar, xalqlarla kiiltiirlar, yer va goy, torpaq vo
millat, tabiat ve ekologiya arasinda davranis ve roftar ko-
deksi, qanun vo ana yasa... hamisi, hamis1 6z aksini bu ki-
tabda tapir. Vo miistaqillik dovriinde do Qorqud yeniden
monoavi intibahin simvolu, milli heysiyyatin vo 6ziintidar-
kin senadi olur” (199,4).

Gortindiiyti kimi, Yasar Qarayev “Kitabi-Dada Qor-
qud”un yaranmasmnin 1300 illik yubileyini Azarbaycan tari-
xinin milli 6l¢ti vahidi, madaniyyat universumu (universium
ingilis sozii olub, kainat anlamindadir, burada basari anla-
minda da gebul etmak olar) kimi gotiirmakls bu eposun
abadiliyini askarlamisdir. Onun yanasmasmdan moalum
olur ki:
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e  “Kitabi-Dads Qorqud”un 1300 illik yas1 — milli tari-
ximizin bu giinii;

e  Bu 1300 illik tarixin yaddasinda qorunan 1300 il -
milli tariximizin diinani;

e Bu 1300 illik tarixin yaddasinda yasayan galacek
1300 ilin kodlar1 ve sxemlori iso — milli tariximizin sabahi-
dur.

Belalikls, Azarbaycan milli varligi, milli diistincesi vo
onun kodlarindan biri olan milli adebiyyatimizin diineni
“Kitabi-Dada Qorqud”la baslanib, bu giinti “Kitabi-Dada
Qorqud”la yasandigr kimi, sabahi da “Kitabi-Dada Qor-
qud”la agilacaqdir. Bu baximdan, “Kitabi-Dada Qorqud”
milli adabiyyat vo milli diisiince sistemimizin niivasidir. Bu
niive durduqca o, milli adabiyyati, milli adebiyyat iso yasa-
digca niiveni qoruyacaqdir.

Bas “Kitabi-Dada Qorqud”un milli madaniyyat vo ado-
biyyat tariximizdaki bu fovgalfunksionallif1 na ilo miiay-
yonlasir ve sartlonir? Bu suala Ulu Ondar Heydar Oliyev ca-
vab tapmusdir: “Kitabi-Dads Qorqud” bizim milli estetika-
mizin motabar qaynagl olaraq meanavi vo estetik dayarlarin
vahdatini 6ziinda oks etdirir. Gozallik vo eybacarlik, tilvilik
va algaqliq, komiklik ve faciavilik, mahabbat va nifratls bag-
I1 olan fikirlar, bizim acdadlarimizin estetik duyumu lako-
nik adabi formalarda eposun miixtalif boylarinda ifads olu-
nur. Gozoallik ve hikmatin, gozsllik ve geyratin, gozallik vo
sodagetin qirilmaz daxili harmoniyasi da “Kitabi-Dada Qor-
qud”a xas olan estetik vo etik kateqoriyalarin mahiyyatini
aciqlayir”(88, 8).

Ulu Ondar “Kitabi-Dade Qorqud”u milli estetikanmn
qaynagl, baslangici adlandirmaqla Azarbaycan xalqinn be-
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dii gozellik haqqinda estetik diisiincesinin bu eposla ve bu
eposdan baslandigini vurgulamisdir. Slbatts, “Kitabi-Dada
Qorqud” oguz babalarimizin insan, diinya ve zaman haqg-
qinda biitiin tarixi estetik diistincalarini 6ziinds qovusdu-
rur. Heydoar Oliyev bu menada “Kitabi-Dade Qorqud”u
milli estetik diisiinconin biitiin qatlarii (ke¢misini, bugii-
niinii voa sabahini) 6ziinds qovusduran qaynaq hesab edir-
di.

Mahz bundan dolay1 “milli estetikamizin motabar qay-
nag1 olan” “Kitabi-Dada Qorqud” (Heydar Sliyev) bir yazi,
yazili adebiyyat, badii sanad kimi “ata kitab” hesab olunur.
Akademik Bakir Nabiyev va Yasar Qarayev yazirlar: “Kita-
bi-Dada Qorqud” oguz xalqlarinin sah asari, ata kitabidir,
Azarbaycan mentalitetinin, biitiin tiirk diinyasinin yaradici
dithasmmn hoalalik alda olan ilk an bdytiik ve an miikemmal
badii ifadasidir. Bu dastan ham ds xalqmn hayatmimn epik
l6vhalarini, onun axlaq ve manaviyyatini, davranis mada-
niyyotini, estetik zovqiinii, gozallik anlayisini, humanizmi-
ni, vatonpoarvorlik, gehreamanliq keyfiyyatlorini, sevgide de-
yanat, ataya-anaya safqat vo ehtiram duygularmi badii vasi-
tolarle aks etdiran qanunlar macallasi, zangin biliklar ensik-
lopediyasidir” (263,16-17).

Todgiqatin bu feslinin problemi baximimdan miihiim
shamiyyaet kasb edan bir maqami geyd edak ki, “Kitabi-De-
do Qorqud” ve Azarbaycan poeziyasi, o ciimladon miisto-
qillik dovrii Azarbaycan seirinde “Dada Qorqud” ananalari
moasalasine bu tadqiqata godar do toxunulmusdur. Odur ki,
toedgiqatin bu faslinde miiasir Azarbaycan seirinde “Kitabi-
Dads Qorqud” ananalarinin hansi obraz ve motivlar saviy-
yasinde movcudlugunu arasdirmaq semaresiz olardi. Bu is
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todqiq olunmus asarlerds gismen do olsa, 6z aksini tapmais-
dir. Odur ki, biz problemsa islonmamis, toxunulmamais toraf-
lardon yanasmagi1 magsadauygun hesab edirik. Bu, “Kitabi-
Dads Qorqud” snanslarinin miistaqillik dovrii Azarbay-
can seirinin poetik struktur sistemindaki yeri vo rolunun
funksional semantikasinin tadqiqidir.

Bu yanasmanin asaslarini asagidakilar taskil edir:

1. Tk névbads miistaqillik dévrii Azerbaycan poeziyast
ayri-ayr: mialliflor ve badii matnlar saviyyesindes deyil, bii-
tov poetik sistem saklinda gotiiriiliir;

2. Bu poetik sistem, sadacas, onu tagkil edon miialliflar vo
badii matnlarin kemiyyat sistemi kimi deyil, poetik struk-
tur sistemi soklinds ale alinir. Burada problemin nazari ba-
ximdan “poetik sistem” anlayisindan “poetik struktur siste-
mi” anlayisina gadar genislondirilmasinde maqgsad sistemi
toskil eden elementlor arasinda struktur slagslerinin dyroe-
nilmasidir. Yoni poetik sistem miioyyan elementlardan (bo-
dii matnlardan) tagkil olunur. Poetik struktur sistemi de-
dikda iso artiq sistemi tagkil edon elementlor arasinda mii-
nasibatlar da shata olunur.

3. Belalikls, “Kitabi-Dada Qorqud” ananslarinin miis-
toqillik dovrii Azarbaycan seirinin poetik struktur siste-
mindaki yeri va rolunun funksional semantikasinin tad-
qiqi “milli estetikamizin moétabar qaynag: olan” “Kitabi-
Dada Qorqud” (Heydar Oliyev) eposunun obraz, motiv,
ideyalarinin miiasir Azarbaycan poetik-badii diisiincasin-
ds neca funksionallagsmasinin, yoni miiasir badii diisiin-
cdyd neca tasir etmasinin, bu tasirin hans iisul va vasite-
Iarls hayata ke¢gmasinin ve an baslicasi, bununla hansi se-
mantik naticalorin alinmasinin arasdirilmasi demoakdir.
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Bu fosildo miiasir Azarbaycan seirini “Kitabi-Dada Qor-
qud” enanalari kontekstinde donuq yaz1 hadisasi kimi de-
yil, canli badii diisiincs, poetik yaradiciliq prosesi kimi na-
zardan kegirmoak maqsadauygundur.

1.1. “Kitabi-Dada Qorqud” eposu gorkamli dévlat xa-
dimi Heydar Oliyevin baxislar1 va faaliyyati kontekstindo
Sovet rejiminin tiigyan eladiyi illords xalq yaradicili-
gina miinasibat birmanali deyildi. Stiar olaraq “xalq haki-
miyyati” ifadasi islodilsa do, xalqin yaradicilifl cox zaman
zororli, miirtace, xalqm yox, kimlorinse uydurmas: hesab
edilirdi. Belo bir miinasibat “Kitabi-Dada Qorqud” dastan-
larina da samil edilmisdi. Hatta, “Moskvanin gostarisine
asasan respublika bascilar1 seviyyesinde tenqid atesine tu-
tulan 1300 yash “Dada Qorqud” “zararli” ve “miirtace” bir
asar kimi 1951-ci ilds yasaq edildi” (206,47).

Respublikanin o zamanki rohbarliyi dastani kogori
oguz tayfalarmin xan ve baylarini tarifloyen, “millatgilik za-
hari ilo dolu” olan, guya “qardas giircii vo ermoni xalqlari-
nin aleyhins yazilmis” “miirtace” bir kitab kimi toqdim
edirdi.

Tesadiifti deyil ki, Azarbaycan Kommunist (bolsevik-
lar) Partiyasinin XVIII qurultayinda 6z miistaqil fikri olma-
yan, Moskvadan goalon gostarislori sorgu-sualsiz yerina yeti-
ron Mir Cafar Bagirov hesabat maruzesinds bu haqda bels
demisdi: “Bu kitabmn (“Kitabi-Dads Qorqud”-N.M.) nasr
olunmasi Azarbaycan SSR Elmlar Akademiyasimnin rohbar-
lorinin vo Odabiyyat Institutunun kobud bir siyasi sshvi he-
sab edilmalidir” (“Kommunist” qoazeti, 26.05.1951).
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M.C. Bagirov nitqinds “ifsa etmak”, “divan tutmaq”
kimi ifadalor isladarak ziyalilara goz dagi vermok istayir,
37-ci illorin agri-acisini unutmayan ziyalilar1 yenidan {iz-
izo qoymagq, xalqmn milli sarvatini, milli ideologiyasini da-
g1dib moahv etmoak kimi zararli tendensiyalarin alovlanmasi-
na sorait yaradirdi. Mahz respublika rehbarinin bu ¢ixisin-
dan sonra “Dada Qorqud”gulara gars: yeni hiicumlar basla-
du

Mikayil Rofili “Odebiyyat gazeti”’nin 5 iyun 1951- ci il
tarixli nomroasinds yazirdi: “Kitabi-Dada Qorqud” bizs,
epoxamiza, xalglar qardashigma yad bir aserdir. Bu aseri
idealizo etmokls, biz burjua millst¢iliyinin manfur tasirle-
rindan yaxamizi qurtara bilmamisik. Hamimizin borcumuz
“Kitabi-Dada Qorqud”un ideya yabanciligini derindan an-
layaraq onun Azarbaycan xalqmin boyiik ve zengin klassik
adabiyyatinin patriotik vo humanist ananalarinas yad oldu-
gunu basa diismoakdir”.

Acgig-askar gortintir ki, Mikayil Rafili salaflorinin tale-
yini yasamaqdan qorxur, “sehvini” etiraf edir, nayin bahasl-
na olursa olsun, canini1 qurtarmaga c¢alisirdi. Neca deyorlor,
“ilan vuran ala ¢atidan qorxar”(36,358). Otuzuncu illarin ac1
tacriibasi, qanl olaylar, ziyalilarin nahaqdan habs va siir-
gin edilmalari, igganceloro maruz qalmalari, sorgu-sualsiz
giillolonmalari allinci illarin ziyalilarini da qorxu iginda sax-
layirdi.

Respublikada els bir sorait yaranmisdi ki, o illords da-
noscular, {izo duranlar “hokumat adamina” ¢evrilir, vazifs-
lara gatirilir, xalqin tarafinds olan, miistaqil fikirli aydinlara
qarst bohtan yazaraq onlar1 lokslayirdilar. Filologiya elmlor
doktoru C.Haciyev vo filologiya elmlor namizadi M.Qulu-
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zada belalarindan idi. Onlar Dada Qorqudgulara gars: nea-
inki goarazli movqeda durur, hatta bohtan yazmaqdan da ¢o-
kinmirdilar: “Azarbaycan madaniyyatini bu xalqa zidd ze-
rorli asarle “zanginlasdirmak” tiglin H. Arash ve ©. Damir-
cizads kitabin dilini saxtalasdirmis, oguz dilinin qrammati-
ka xtisusiyyotlorini Azarbaycan qrammatikasi ilo avaz et-
moaya ¢alisaraq, onu siini suratde “azarbaycanlilasdirmis-
lar” (©dabiyyat gazeti, 17 iyul 1951).

Odoabiyyat qozetinin hamin saymda “Kitabi-Dada
Qorqud”la bagli daha bir yazi1 verilmisdi. Azarbaycan
K()P MK katibi H.Haseanovun ¢ixis1 yerli hakimiyyat or-
ganlarmin “Kitabi-Dada Qorqud”a qarsi an qati diisman,
ermanilarls eyni olan movqeyini sargilayirdi.

Moalum meaeseladir ki, ermenilorin “Kitabi-Dadoa Qor-
qud”u mahv etmak cahdlarinin asas sababi bu qadim kitab-
da onlarm adinin kegmamasi va “Dada Qorqud”un cografi-
yast ilo birbasa bagh idi. Vaxti1 ilo V.V. Bartold yazird: ki,
”Kitabi-Dada Qorqud” ¢ox ¢atin ki, Qafqaz miihitindan ke-
narda yaranmis olsun” (388,17). Boyiik sargsiinas alim V.V.
Bartoldun dediyi o zamanki Qafqaz miihitinds ise ermani-
lar bir etnos, xalq, dovlat kimi olmamisdi. Dastanda Oguz-
larin Giirciistanla hamsoarhoad oldugu gosterildiyi halda, bu
giin ermanilarin makunlasdig: tarixi Azarbaycan arazilarin-
do onlarn izi do goriinmiirdii. “Bu da ermanilarin hayata
kecirmok istadiklori uydurma “Boyiik Ermenistan” ideya-
smin reallasmasina mane olurdu. Ona gora do onlar tiirk
xalglarinin tarix, cografiya, falsofs, psixologiya, adabiyyat,
dovlatgilik, axlaqg, hiiquq... dersliyi ve himni olan bu manavi
sarvati har vachla adabi-badii, elmi sshnadan ¢ixarmaga ca-
lisirdilar” (206,50).
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Ermonilor vo onlarin o zamanki Azarbaycan hakimiy-
yotindaki dastakgilori “Kitabi-Dads Qorqud”un Azarbay-
can xalqma moaxsuslugunu inkar edirdilar. Professor Calal
Qasimov bu masalays miinasibat bildirarak yazir ki, “ilk
novbada, “Dada Qorqud”un Azarbaycan dastani olmamasi
haqqinda tezis ciddi narahatliga asas verir. Bu, biitovlikds
yalan bir yanasma olub, Azarbaycan dastangiliq tefokkiirii-
niin, milli diistincasinin inkisaf dialektikasina tamamils zid-
dir. Orijinalinda “Kitabi-Doadem Qorqud ola-lisani-taifeyi-
oguzan” (“Oguz tayfalarimin dilinds Kitabi-Dadom Qor-
qud”) adlandirilan bu abida biitiin cohsatlari ils, o climladen
diline, dinins, cografiyasina, ekologiyasina ve noahayst, ru-
huna gadar oguz tiirklarinin dastanidir ve oguzlarin azar-
baycanhlarin ulu babasi olmasi giin kimi malum haqiqat-
dir”(205,58). Biitlin bunlar gostarir ki, “Kitabi-Dada Qor-
qud”un bir madaniyyat abidasi kimi yasaq edilmasi sovet
rejiminin Azarbaycan xalqina qarsi apardigl diismengilik-
don basqa bir sey deyil. Halbuki “Kitabi-Dada Qorqud”
eposu qoadim tiirk tefakkiiriiniin bagariyyate baxs etdiyi an
boyiik, an goadim yazili bir salnamadir.

Deyirlar “an boyiik logman zamandir”(259;). Zaman
kegdi, dovran dayismoase do hakimiyyetds dayisikliklor ol-
du. Bu dovrii saciyyelondiron Muxtar Kazimoglu yazir:
“Heydar Oliyevin Azarbaycana rahbarlik etdiyi ilk vaxtlar-
dan etibaran folklora va folklorsiinasliga miinasibat miisbat
monada dayismisdir. Azerbaycan Elmlor Akademiyasi
amokdaslar1 1970-80-ci illards “Kitabi-Dada Qorqud”, “Ko-
roglu” eposlarini, elaco do Azarbaycan moahabbat dastanla-
11, nagillar, qaravoelliler, lstifalar, atalar sozlori, bayatilar, af-
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sana va rovayatlorden ibarat toplular: tokrar-tokrar nosr et-
dirmislar”(169,12).

O illards “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinin sistemli
sokilda toadqiqi vo tobligi sahasinds miihim islar goriildi.
1975-ci ilde “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarmin ssasinda
yazi¢l Anarin ssenarisi ila ¢okilon “Dada Qorqud” filminin
arsaye golmasi da bilavasite Ulu Ondarin tagebbiisii ve qay-
g1smin naticosi idi.

Azarbaycan Respublikasinin (1991) dovlat miistaqilli-
yinin elan edilmasi vo xalqmn talabi ilo Heydar Sliyevin
ikinci dafe hakimiyyoate qayidist “Kitabi-Dade Qorqud”un
da hayatinda asash suratda dayisikliklara sebab oldu. Xiisu-
silo do “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarmin tarixi, tadqiqi
va tobligi ile bagl ¢ox boytik layihalore start verildi. 1997-ci
ilin aprel aymin 20-de Azarbaycan Respublikasinin Prezi-
denti Heydar Sliyev “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinin
1300 illiyi haqqinda” farman verdi ve 6zii do yubiley iizro
Dovlat Komissiyasinin sadri oldu. Bu formandan sonra ha-
yata kegirilon tadbirlar soziin haqiqi menasinda “Kitabi-Do-
da Qorqud” dastanlarinin diinya madaniyyat alomins yeni-
don dogusu va abadiyyat qazanmas: hadisasi kimi dayar-
landirilir. 1998-ci ilde YUNESKO tarafinden “Kitabi-Dads
Qorqud” ils bagl simpoziumun tagkil edilmasi eposun bey-
nalxalq miqyasda tabligi isine boyiik tohfe oldu. 1999-cu il
fevralin 21-do Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti Hey-
dar Oliyev “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin 1300 illik yu-
bileyi tizra Dovlat Komissiyasimin tadbirlar plant hagqinda”
soroncam imzaladi. Heydar Oliyevin sadrliyi ilo Dovlat Ko-
missiyasiin 1999-cu il 16 fevral, 1999-cu il 8 aprel vo 2000-
ci il 11 mart tarixli ti¢ iclas1 kegirilmisdir. Bu tadbirlorda
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Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti Heydor Oliyev hom
giris sozii sOylomis ve ham da yekun nitqi ilo ¢ixis etmisdi.
Ulu Ondar “Kitabi-Dads Qorqud” eposunu Azarbaycan
xalqmnin tarixi, madaniyyati, incosanati ve adsbiyyatnin an
mohtasom va parlaq abidasi kimi dayarlandirirdi.
Azarbaycan Respublikasmnin Prezidenti Heydar Oli-

yev 1999-cu il fevralinda “Kitabi-Dadas Qorqud” eposunun
1300 illik yubileyi tizro Dévlst Komissiyasinin tadbirlar pla-
n1 haqqinda”, 2000-ci ilin avvellerinds ise “Bakida Dada
Qorqudun heykalinin qoyulmas1 ve “Dada Qorqud diinya-
s1” tarixi-etnoqrafik kompleksinin yaradilmasi haqqmnda”
soroncam verdi.

2000-ci ilin aprel ayinda Azarbaycan Respublikasinin
Prezidenti Heydar Oliyevin saxsi tosabbiisii va istiraki ila
Bakida zirve tadbiri - “Kitabi-Dado Qorqud” eposunun
1300 illik yubileyi kegirildi. Yubiley marasimindaki nitqinda
Prezident Heydar Sliyev toadbirin shamiyyatini xiisusi ola-
raq qeyd edirdi: “Bu yubiley bizim {i¢tin, biitiin tiirk diinya-
s1 li¢lin, bagar madaniyyoati {li¢lin miistasna shamiyyati olan
tarixi bir hadisadir. Bu, bizim tarixi koklarimizs, milli anea-
nalarimizs, milli-manavi dayarlorimizs, madaniyyatimizs,
elmimizs, xalqumizin ¢oxasrlik tarixine olan hdérmat, ehti-
ram bayramidir. Bu, bizim milli azadligimizin, d6vlst miis-
toqilliyimizin bayramidir. Azarbaycan xalqinin, biitiin tiirk-
dilli xalglarin boytik tarixi abidasi olan “Kitabi-Dada Qor-
qud” 1300 ildir ki, yasayir”. ("Azarbaycan" gazeti, 10 aprel
2000-ci il )

“Kitabi-Dada Qorqud”un qadagan edildiyi dovriin ic-
timai-siyasi xarakteristikasina tam aydimnlig ilo balad olan
va miistaqillik illarinds respublika hakimiyyatinin yeniden
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“Kitabi-Dada Qorqud”a miiracisatinin tarixi ehamiyyatini
diqgete alan akademik Isa Habibbayli yazir: ... «“Dada Qor-
qud” kimi sah asar hals do laziminca dyranilmamis, Avropa
dillorino miikemmal torciimo olunmamisdir. “Dadoa Qor-
qud” dastanlarinin tam motnini ingilis, fransiz, alman, arab,
fars dillorinds nasr etdirmok, dastan haqqinda an miihiim
arasdirmalar1 diinya xalqglarina catdirmaq sadace Dadoe
Qorqudu tanitdirmaq olmayib, bu nadir basari senat aserini
arsaya gotiran, yaradan oguz tiirklarini, an az1 Azarbaycan
va Anadolu tiirklerinin soykokiinii, godimliyini ve boytik-
liiytinti, dilimizin qiidratini stibut etmak demakdir. Biitiin
bunlara gors Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti Hey-
dar Sliyevin “Kitabi-Dads Qorqud” dastanmin 1300 illiyi
hagqinda imzaladigr forman ulu Ata kitabimizin yeniden
arasdirilmasi, beynalxalq saviyyads maqgsadyonlii sokilda
tobligi, diinya dillorina terciime olunmasi, yeni nasrlorin
meydana ¢ixmast baximindan genis imkanlar agir» (124,9).

Umummilli Lider Heydar Oliyev tiirk xalglarmin soy-
kokiiniin Dada Qorqudla baghligina aydinliq gotirarak das-
tanin biitlin tlirk diinyasina maxsuslugunu qeyd etmokls
yanasl, tokzibedilmaz faktlarla eposun vetoninin Azarbay-
can, sahibinin Azarbaycan tiirklori oldugunu xiisusile vur-
gulamisdi.

Eyni zamanda onu da geyd edok ki, Ulu Ondar Hey-
dar Sliyev “Kitabi-Dads Qorqud” dastanmin todqiqi saho-
sinds gordiiklari boytik islora gora vaxti ilo hakimiyyat to-
rofinden tohdid ve tehgqir edilmis ziyalilarimiz; Mammad
Arif Dadaszads, Homid Arasli, Memmadhiiseyn Tahmasib,
Obdiilazal Damirgizada va s. kimi alimlarin ds amayini qiy-
moatlondirmayi unutmada .
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Akademik Tofiq Haciyev “DQK-1300" — tarixi dovlat
todbiri” maqalesinde Prezident Heydar Oliyevin formanina
obrazli sokilde miinasibat bildirerek yazirdi: “Fearman bo-
ylik Dada Qorqud toyu yaratdi. Biitiin diinya, birinci nov-
bada Tiirk diinyas1 bu toyda istirak etdi. Dostlar ortaq max-
raca goldilar. Burani — bizim Azarbaycan Vatonimizi Dada
Qorqud toyunun bay evi kimi tanidilar. Bu bay tiirk dovlet-
lari ailalorinin hamisinin qgohumu idi, ancaq bay evinin bi-
zim Olkemiz olmasi tesdiglondi. Hatta dost olmayanlar da
carasiz qalib bu evi etiraf etmali oldular. Ciinki YUNESKO -
nun mohtiri ile bu haqigeti hami — biitiin diinya gabul et-
misdi” (120,9).

Heydar ©Oliyev dastanin respublikamizin miistaqil
dovlat kimi tanindig: indiki seraitds ¢ox boyiik shamiyyati-
ni, buradaki gshramanliq ananalarinin tabliginin vacibliyini
nazars catdiraraq qeyd edirdi ki, “bizim zongin tariximiz,
godim madaniyyatimiz vo milli-manavi dayarlarimiz “Kita-
bi-Dads Qorqud” eposunda 6z aksini tapmisdir. Bu epos bi-
zim Umumi sarvatimizdir vo har bir azarbaycanli onunla
hagl olaraq foxr eds bilar. Dastanin mazmununu, manasini,
onun har bir kalmasini har bir azarbaycanli maktabdan bas-
layaraq bilmalidir. Bu, bizim ana kitabimizdir va ganclik bu
kitab1 ne gadar darinden bilss, millatini, xalqmni, vatonini,
miistaqil Azarbaycani bir o qadar ¢ox sevacakdir” (88,6).

Ulu Ondoarin bu fikrinde onun tekce “Kitabi-Dada
Qorqud”a deyil, biitovliikde milli madaniyyet ve adobiyyat
tariximiza baxislar1 6z aksini tapmisdir.

Heydar Sliyeva gora:
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1. “Kitabi-Dada Qorqud”, sadacs, bir dastan, adi bir
epos yox, milli tarix voe madeniyystimizin ensiklopediya-
s1, Azarbaycan xalqinin dévlat¢ilik ananasini 6ziinds ya-
sadan salnamadir (“Bizim zongin tariximiz, qadim madaniyya-
timiz va milli-manavi dayarlorimiz “Kitabi-Dada Qorqud” epo-
sunda 0z aksini tapmisdir”).

2. “Kitabi-Dada Qorqud” Azarbaycan xalqinin biitiin
tarixi-madani tacriibasini 6ziinds inikas edan timummilli
dayerdir (“Bu epos bizim iimumi sarvatimizdir”).

3. “Kitabi-Dada Qorqud” xalqumizin iimummilli ener-
ji qaynagidar (“Hor bir azarbaycanli onunla haqli olaraq foxr eda
bilar”).

4. “Kitabi-Dada Qorqud” Azarbaycan xalqinin diinani,
biigiiniinii ve gelaceyinin milli proqramidir (“Bu, bizim
ana kitabimizdir va ganclik bu kitab: na gadar darindan bilsa, mil-
latini, xalqini, vatonini, miistaqil Azarbaycani bir o qadar ¢ox se-
vacakdir”).

Yubiley todbiri 6ncasi “Kitabi-Dads Qorqud” ve miiasir
Azarbaycan adabiyyat1” miinasibatlori ne gader derinden
Oyronilsa ds, sonradan bu isin davam etdirilmasi zarurati
ozilinli bir daha gostordi. Qeyd etmaliyik ki, “gerc¢oklikda
“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlar1 vo miiasir Azarbaycan
adabiyyat1” bir elmi problem kimi zaman ve makan sarhad-
lori takca XX asrin birinci yarisindan giintimiize qodarki
dovrii (edabi zamani) ve onun adabiyyatmi (sdebi mokani)
yox, Azarbaycan adabi diisiincesinin biitiin tarixini shata
edan global konturlara malik masaladir”(96,125).

Dogrudan da, ¢ox kegmaden zaman 6ziinii bu aspekt-
dan gostardi. 2004-cii ilde Heydar Oliyev irsinin layiqli da-
vamgisi, Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti {lham Sli-
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yevin istiraki ilo Belcikanin paytaxti Briisselds “Doada Qor-
qud” abidasinin agilis1 oldu. Bu abidanin agilis1t Azarbaycan
milli diistincasinin basariliyi ve ululugunun gostaricisi ola-
raq Dads Qorqud ruhuna diinya madaniyyatinin ehtirami
kimi giymatlondirilmalidir. Bu abidenin agilis1 ham da “Ki-
tabi-Dada Qorqud” eposunun boytikliiyiiniin, aveazsiz abida
oldugunun diinya elmi tarsafinden samimi etirafi idi.

2013-cii ilde Bakida Azarbaycan xalqmmn milli kimliyi
olan” (247;) “Dada Qorqud” abidasi ve parki acildi. Respub-
lika Prezidenti Ilham Sliyev acilis marasimindaki cixisinda
dedi: “Son Zirve goriisiinde man geyd etmisdim va bir da-
ha demak istayiram ki, XXI asr tiirk diinyasinin asri olmali-
dir. Tiirk diinyasinda gedean inkisaf, qarsiligh amokdashq,
miisbat demogqrafik dinamika albatta ki, bizi daha da giic-
londiracak va biitiin tiirkdilli dovlstlarin emokdashgy, bir-
birins olan dastayi hesabina har bir dovlet 6z milli maraqla-
rin1 daha da boytik deracada qoruya bilacakdir. Bizim 6lke-
lorimizi albatte ki, siyasi maraqlar, iqtisadi sahadoki emok-
dashq baglayir. Ancaq amoakdashgimizin temolinde ortaq
tarix, tarixi koklar dayanir, o ctimladan “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastan1 burada ¢ox bdyiik rol oynayir” (Azarbaycan
qgozeti, 14 dekabr 2013-cti il)

Noahayot, 2015-ci ilin fevral aymmin 20-do Azarbaycan
Respublikasinin Prezidenti flham Oliyevin “Kitabi-Dadas
Qorqud”un alman dilina ilk tarciimasi va 200 illiyinin geyd
edilmoasi haqqinda serancami oldu (185;). Kamal Abdulla-
nin tabirinca desak, “bu sarancam goérkemli sargsiinas alim,
XIX asr alman filologiyasmin romantizm cerayaninin an ta-
ninmis niimayandalarinden biri olan fon Ditsin ruhuna De-
da Qorqudun xalaflari torafinden hérmat ve minnstdarhigin
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siyasi ifadasi idi. Belalikls, 2015-ci il tokco Azarbaycan iiglin
yox, diinya filologiyasi, qorqudstinashg {i¢lin bir bayrama
cevrildi”(9,7).

“Kitabi-Dada Qorqud” biitiin tiirk diinyasini 6z atrafin-
da birlasdiran avezsiz bir eposdur. Qardasliq ve eamakdash-
gimizin tamslinds “Kitabi-Dada Qorqud” eposunun midis-
tosna rolunun prezident torafinden giymatlondirilmasi das-
tana verilon on yiiksok dayerdir. Respublika Prezidenti l-
ham ©Oliyevin Dada Qorquda basladiyi darin ehtiramimn ko-
kiinde milli-manavi dayarlorimizs olan bdyiik mahabbati
dayanir. “Kitabi-Dade Qorqud” azarbaycanhlarin ana kita-
bidir ve bu kitaba sevgimiz daimi vo abadidir. Ulu 6ndarin
Dads Qorquda olan sonsuz sevgisi, tabligi vo tanitma siya-
satinin hazirda Ilham Oliyev tarafinden davam etdirilmasi
taqdirslayiq hadisadir. Heg siibhasiz ki, Ulu Ondarin siyasi
vo madoani kursunu layaqgatlo davam etdiron Azarbaycan
Respublikasinin Prezidenti Ilham 8liyevin diizgiin siyasi vo
moadani faaliyyati Dada Qorqud sevgisi kimi abadi olacag-
dir. Azarbaycan var olduqca Dade Qorqud yasayacaqdir.
Dads Qorqud var oldugca Ulu Ondar Heydar Oliyev xatir-
lanacaq vo yasayacaqdir.

1.2. “Kitabi-Dada Qorqud” miistaqillik dovrii Azar-
baycan seirinin semantik-badii niivesi kimi

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlar1 qalereyasi Oguz tiirk-
larinin diinya epos madaniyyatine baxs etdiyi an gadim, an
dayerli niimunalardendir. Bager sivilizasiyasmin els bir sa-
hasi yoxdur ki, Oguz tiirk madaniyyati (378;379;380;383;-
396;) oraya niifuz etmasin, yaxud orada bu godim made-
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niyyatin izlarine rast gelmayok. Dasiistii yazili abidalar, Or-
xan-Yenisey matnlari, Qobustan vo Gemiqaya rasm-yazilari
kimi “Kitabi-Dada Qorqud” eposu da tiirk tafekkiiriiniin
monumental abidesi olaraq formalasmisdir. Xalq yazigisi
Anar “Dada Qorqud Oguznamalari” asarinda eposu bels
dayarlondirir: “Tiirk diinyasinmin Sekspir azoamatinds dra-
maturqu, Servantes, Tolstoy, Dostoyevski, Balzak saviyye-
sinds romangis1 yoxdur. Amma na ruslarin, na ingilislarin,
no do fransizlarin “Kitabi-Dadom Qorqud” mohtesamliyin-
da dastani da yoxdur” (21,4).

Anarm bu fikri ilk baxisdan pafoslu yanasma tasiri ba-
gislasa da, burada todqigatin problemi baximindan ¢ox qiy-
motli mona ifads olunmusdur. Anar “Kitabi-Dadem Qor-
qud” eposunu ingilis, ispan, rus, fransiz eposlari ila deyil,
bu xalglarin yazili adsbiyyatinin Sekspir, Servantes, Tols-
toy, Dostoyevski, Balzak kimi nahanglari ilo miiqayise edir.
Anar yazigidir, lakin biz onu gorkemli adabiyyatsiinas,
publisist kimi da taniyiriq. Bu cehatden Anarin “Kitabi-De-
da Qorqud”u gorkemli romangilarla miiqayisaya ¢okmasi,
aslinds, Anarm “Kitabi-Dads Qorqud”u Azarbaycan ade-
biyyatmin baslangici kimi, mahz roman-dastan kimi gorma-
sindan irali golir.

Tobii ki, burada bizimls miibahiss etmoak vo bizi Anarin
fikrina ¢ox sarbast yanasmada qmamaq olar. Lakin Anarin
bir yazig1 kimi “Kitabi-Dads Qorqud” eposunu adlar1 ¢oki-
lon xalglarin mahz eposlari ile deyil, nehang roman(cr)lar:
ilo miiqayise etmasi onun “Kitabi-Dada Qorqud”a, dogru-
dan-dogruya, bir “roman” kimi yanasmasmdan irali galir.
Burada masalonin mahiyyoeti elo folklorla yazili adabiyyati,
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yaxud dastanla romani birlesdiran “roman” termininin
konseptual mahiyyati (tobiati) ilo baghdair.

Yazigl, prof. Mir Calal va tenqidgi, professor Panah Xali-
lov yazirlar ki, “orta asrlords, timumiyyatlo roman dillarin-
do yazilan asorlore belo ad verirdilor. Sonralar bu ad ancaq
badii asarlarin boyiik formasina verildi. Orta asrlorda sohrat
tapan romanlar asasen cangavoerlora hasr olunurdu(Ritsar
romanlar1). Bu romanlarda igid, miistesna congavorin sor-
glizasti va sohrati tasvir olunurdu” (70,148).

M.Calal va P.Xslilovun bu fikrini sarh eden Y.Ismayilo-
va yazir: “Demak, roman janr1 6z mangoayi etibarils orta asr-
lar congavarlarindan bahs edan dastandir. Bu cahat onu ti-
poloji baximdan “Kitabi-Dada Qorqud”la yanasi qoyur: or-
ta asrlor roman xalglarinin gahremanlarindan bshs eden
dastanlar “Roman” adlanmisdir. Homginin gqadim va orta
asrlor oguz xalglarmm gahramanlarindan bahs edon das-
tanlar “Oguznama” adlanmigdir: “roman” janri — roman
xalglarmin milli eposu, “oguznams” janr1 — oguz xalqlari-
nin milli eposudur. Bu cehatden “roman” va “oguznamsa”
tipoloji baximdan eynidir. Yoni gadim romanlar tigiin “ro-
man” na olubsa, goadim oguzlar iiciin do “oguznama” els o
demoak olub. Bu noqte miiasir Azarbaycan adabiyyatinda
“Dada Qorqud” motivlarinin janr baximindan “bdyiimasi-
ni”, oziiniin dolgun ifads formasmni “roman” janrinda tap-
masini izah edir. “Kitabi-Dods Qorqud” dastan-eposdur.
Onun ideyalarinin adabiyyatdak: dolgun tacasstimii 6ziina
uygun janr talab edir. Bu janr romandir. Ciinki roman janri-
nin ruhunda, janr yaddasinda dastan-epos yasayir. Bu ce-
hatdan Azarbaycan adabiyyatinda “Dada Qorqud” motivls-
rinin roman janrma qgadar inkisaf etmoasini “Kitabi-Dada
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Qorqud” eposunun miiasir adebiyyatimizda 6z uygun jan-
rii1 “tapmas1”, yaxud 6z dogma janrina “qovusmast” kimi
izah etmoak olar (164,180-181).

On nehayat, akademik Isa Habibbaylinin “Elm” nasriy-
yati torafinden 2020 —ci ildo ¢ap edilmis «“Kitabi — Dada
Qorqud” yazili epos vo ya epopeya» adli toadqiqat aserinda
janr masalasina aydinliq gatirilmisdir: «“Ktabi — Dada Qor-
qud” - Beyrayin, Uruzun, Basatin ve Topagoziin roman,
Dada Qorqud va Qazan xanin epopeyasidir. Janr baximin-
dan “Kitabi — Dads Qorqud” roman-epopeyadir» (“Kitabi
—Dada Qorqud” yazili epos va ya epopeya, s. 232).

Belalikls, Avropa adebiyyatinda xalq dastanlar1 baslan-
gicindan roman-dastan oldugu kimi, “Kitabi-Dada Qor-
qud” da dastan-romandir ve o, bir roman kimi Servantes,
Tolstoy, Dostoyevski, Balzak kimi romangilarin romanlarm-
dan zaman-mokan baximmdan 6nds golir. Dastan-roman
Avropa romanlarmin baslangict oldugu kimi, “Kitabi-Dada
Qorqud” da Azarbaycan adebiyyatinda biitiin romanlarin
baslangici — niivesidir. Bu cohatdan, “Kitabi-Dada Qor-
qud”un miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin poetik
struktur sistemindoaki yeri vo rolu funksional semantika
kontekstindo onun mahz bu baslangic (niive) olmasi ils
sortlonir.

Gortindiiyti kimi “Kitabi-Dads Qorqud” mohtasem
oziillii bir saraya banzayir, diinya madaniyyat abidalari si-
rasinda 0z yiiksek yerini miihafizo edib saxlamaqdadir.
“Oguzlarin gohramanliq dastani “Dadem Qorqud kitab1”
(Kitab-i Dadoem Qorqud ala Lisan-i Taife-i Oguzan) bu giin-
kii tiirk xalglarindan tigliniin — tiirkmanlar, azerbaycanlilar
va tlirklarin ortaq madeni mirasidir” (74,156). Bu mirasin
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diinya epos madaniyyatlari i¢arisindaki yerini ve movqeyi-
ni giymoatlondirorkan professor Ramazan Qafarli yazir ki,
“Dada Qorqud” dastanlar1 “heg bir xalqda analoqu tapilma-
yan eld bir adabi asar niimunasidir ki, onda acdadlarimizin
ilkin diinyagoriistinden baglamis orta ¢aglarin tarixi hadise-
larina qoadar oksar sosial institutlarin izlari eks olunur, daha
daqiq desak, Qafqaz tiirkiiniin milli xarakteri, psixologiyasi,
adat-onanalari, dini, falsefi baxislari, axlaqi, dovlet qurucu-
lugu, gohramanliq salnamsasi, aile miinasibatlori (ar-arvad,
ata-ogul), Vatons, torpaga baghligl, qonsularla slagslari, ri-
tuallari, maiseti, yasayis torzinin oksar atributlari, daxili va
xarici diismanlarlo miibarizasi, miixtalif tobagalora va yas
dovrlarine maxsus insanlarin davranisy, sifahi va yazih dili-
nin tarixi 0zline yer tapir”(195,564).

Toosstif hissi ilo qeyd etmoak lazimdir ki, bu boytiik adabi
salnama asrlor boyunca diinya elm alomine malum olma-
misdir. Yalniz 200 il bundan 6nce 1815-ci ilde gorkamli al-
man sarqsiinas alimi Henrix Fridrix fon Dits Drezden kitab-
xanasinda “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarini tapib askara
¢ixarmus vo dastanin “Basat Dapoagozi dldiirdigi boy1 bayan
edar, xanim hey!” boyunu alman dilins tarctima edarak cap
etdirmisdir. Fon Ditsin amayini giymatlondirorken ham da
“Dada Qorqud”un mif diinyasini yeni epik mantiqle mana-
landiran (8;) Kamal Abdulla geyd edir ki, “burada tesvir
edilon gahramanlar, siijetlar onun yadina gadim yunan mif-
larini salirdi, uygunluglar, paralellar, oxsar cohatlat kifayot
godardir. Balke els bu sababden da fon Dits nasr edacayi
torctimo tigtin “Dada Qorqud” hekayalari arasindan “Basat
Topagozii oldiirdiiyti boyu” segir” (9,7).
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H.F.Dits asori oxumaq tli¢iin gorkemli alman sairi, dahi
miitofokkir Volfqanq fon Hoteys gondermisdir. “Bu asar
Volfqanq fon Hotenin diqggetini calb etmis vo o asari gon-
dardiyina gors Ditss yazdig: 01 fevral 1816-c1 il tarixli togok-
kiir maktubunda bunu xiisusi geyd etmisdir: “Aldigim asar
moanim va dostlarimin qis gecalarini qisaltdi vo menim Sarq
hagqinda biliklarims avazedilmaz bir tomal oldu”.

Hbalo sagliginda har fikri, har sozii badii hagiqat etalonu
kimi gebul edilon “Faust” miisllifinin bu miinasibati, heg
slibhasiz, asarin biitiin Avropada genis yayillmasinda vo
onun gahramanlarinin timumbagari personajlar kimi tanin-
masinda miistasna rol oynamisdir” (279).

Miiasir Azarbaycan adabiyyatsiinashgimin gorkemli nii-
mayandasi akademik Isa Habibbayli 525-ci qozetin 09 mart
2015-ci il tarixli saymda “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlari-
nin diinya miqyasl shomiyyati ve bu abidenin elm alomina
toqdim edilmasinds Henrix Fridrix fon Ditsin emayini qiy-
motlondirarak yazir: “Fikrimizcs, “Dado Qorqud” askar
edilib bayan olunmasaydi, diinya epos-dastan miihitinda
boyiik bir bosluqg meydana ¢ixardi. Diinyada “Dada Qor-
qud” dastanlarinin yerini doldura bilacok bu saviyyada bas-
da bir epos tasavviir etmak ¢oatindir” (128;).

Akademikin bu fikri “Kitabi-Dade Qorqud”un miiste-
qillik dovrii Azarbaycan seirinin poetik struktur sistemin-
daki yeri va rolunun funksional semantikasinin {izarina isiq
salir. .Habibbayli, aslinds, bu fikri ilo Azarbaycan adabiy-
yatsiinashiginin an nahang sualini qoyur: “Kitabi-Dada Qor-
qud” askar edilib bayan olunmasaydi?..”

Bu sual 6zii ilo boytiik konsepsiyalara yol acir. Belo ki,
“Kitabi-Dada Qorqud” Azarbaycan badii-adabi diisiincasi-
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nin niivasi olsa da, bu abids tapilmayana gadar onun varli-
gindan xabarsiz idik. Lakin, bizim bu xabarsizliyimiz abida-
nin milli adabiyyat tariximizdeki funksional missiyasin in-
kar etmir. Bels ki, “Kitabi-Dada Qorqud” hom milli adabiy-
yatimizin baslangici, hom de miisyyen marhalasidir. Homin
marhals olmus ve 6z yerini milli adebiyyatimizin inkisaf ta-
rixinin basqa marhalalarine vermisdir. Belalikls, abida bi-
zim ondan na vaxt xaber tutmagimizdan asili olmayaraq
adabiyyat tariximizds 6z rolunu oynamisdir. Bas bu halda
I.Hoabibbaylinin suali hanst boglugu nazeards tutur?

Akademik Isa Heabibbaylinin sualina 6ziiniin bir sitat:
ilo cavab vermaya calisaq: “Kitabi-Dada Qorqud” tiirk diin-
yasinin sifahi adebiyyatinda miistasna yeri olan qiymatli bir
abidadir. Boytik tiirk adsbiyyatsiinast Fuad Kopriiltizada
demisdir ki, agar “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarini tarazi-
nin bir goziins ve tiirk adabiyyatinin biitiin asarlarini dos o
biri goziina qoysaq, “Kitabi-Dadsa Qorqud” agir gelor. Dii-
stintirom ki, Kopriiltizads “tiirk adsbiyyatin1 torazinin bir
goziina qoysaq” deyoands ham yazili, hom sifahi adebiyyati
nazarda tuturdu. Manim fikrimcs, “Kitabi-Dads Qorqud”u
torazinin bir goziine qoysaq va diinyanin istor serq, istorse
do goarb sifahi xalq adebiyyatindaki dastanlarmimn hamisim
digor bir goziine qoysaq, yena doa tarazinin “Kitabi-Dada
Qorqud” dastanlarinin  qoyuldugu gozii agirhq teskil
edor”(126,5).

Osarin elmi-bagari shamiyyati ve maziyyatlari haqqinda
danisarken fikrimizi Forhad Zeynalov ve Samat 9lizadanin
asagidaki miistorok sitati ilo qiivvetlondirmak istoyirik:
«“Kitabi-Dada Qorqud”un koloritli, pak va toravatli satirls-
rindon oguz igidlarinin hay-haraymi, doyiisen qilinclarin
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sadalarini, axan sularin siriltisini, sahano atlarin nal saslori-
ni aydin esidirik. Ulu dadalerimiz, ozanlarimiz elin meanavi
alominin terctiman idilar. Onlar dogma yurdu oymagq-oy-
maq goazib, sazin-soziin sehri ilo bu “kitab”1n boylarmni qo-
sub-diizdiilar, tarixin qaranliq ke¢misina goalacayin poza bil-
moayacayi nurlu sshifelor yazdilar. “Kitabi-Dads Qor-
qud”un har boyu el-obaya, ata-anaya, qardas-baciya {ilvi
mohabbatin salnamosidir; moardlik ve gohromanliga, yer
tizlindo seadat vo baxtiyarliga qiidratli himndir» (181,5).

Qeyd edoak ki, “Kitabi-Dade Qorqud” dastanlar1 diinya
sorgsiinashiginda genis todqiq olunmusdur. Diinya sargsii-
naslarindan H.F.fon Dits, V.V.Bartold, A .Krimski, A.H.Ko-
nonov, A.Y.Yakubovski, Orxan Saiq Gokyay, Fuad Koprii-
liizads, Seshand Behrangi, Maharram Ergin, Foxraddin Kir-
z10glu, Mehmet Kaplan, ©hmoad Kalvakli, azerbaycanh
alimlordon Homid Arasli, Mashammadhiiseyn Toehmasib,
Oli Sultanli, Forhad Zeynalov, Samat Olizads, Bahlul Ab-
dulla, Isa Habibbayli, Kamal Abdulla, Mammad OSliyev,
Obdiilezal Domir¢izads, Samil Comsidov, Nizami Cafarov,
Tofiq Haciyev, Kamil Valiyev, ©zizxan Tanriverdi, Rama-
zan Qafarli, Kamran Oliyev, Filizuli Bayat, Seyfoddin Rza-
soy, Agaverdi Xalil va b. bu boyiik abidanin tamitdirilmasi,
diinya xalqlarma catdirilmasi baximmdan shamiyyoatli islor
gortiblar.

Agaverdi Xalil “Kitabi-Dada Qorqud”un Fridrix fon
Ditsle baslayan arasdirilmasi tarixini siralayaraq yazir:
“Qorqudsiinashgm kecdiyi 200 illik tarixi dayerlandirarak
“Kitabi-Dada Qorqud” abidasinin dyranilmasini asagidak:
morhalalere ayirmaq olar:

1. Henrix fon Ditslo baslanan marhalas -1815.
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Bartoldla baslanan marhalo - 1894.

Kilisli Riifatle baslanan marhals -1916.
Homid Arasli marhalasi -1939.

Kamil Vali Nerimanoglunun foaaliyyati -1983.
Kamal Abdulla ils baslanan marhals -1991.

7. Gorkemli dovlst xadimi Heydar Oliyevls baslanan
moarhalo -1997” (149,11).

Gortindiiyti kimi, miixtalif zamanlarda, “Kitabi-Dade
Qorqud”un marhalali tadqiqi hom ds miixtalif yanasmalar
ilo adabiyyat tarixina daxil olmusdur. Bu yanasmalara mii-
nasibetini bildiron 9.9sgar yazir: “Kitabi-Dads Qorqud”
folklor abidasidir. Demali, abids il bagh problemlar sifahi
epik yaradiciliq miistovisinda arasdirilmalidir. Yoni matni
doyerlondirarken sifahi epik motn, sifahi ifa vo sifahi mat-
nin yaziya alinmasi masalalari ilo baglh biliklor asas gotiirtil-
molidir. Bunlar olmadan “Kitab”daki oguznamslarin ma-
hiyyatini, onun 6ziinda nalari ehtiva etmasini biitiin torafls-
ri ilo anlamaq miimkiin deyil” (102, 208).

Qeyd edak ki, “Kitabi-Dada Qorqud”un folklor abidasi
olmas1 aksiomadir. Abidays hansi movqedan, baxis buca-
gindan yanasilmagindan asili olmayaraq, o, poetik mahiy-
yoti, badii spesifikas1 vo arxetipik funksionalligr baximin-
dan folklor abidasidir va bu manada, abids ilo bagli prob-
lemlar — Ofzaladdin Osgarin haqlh olaraq geyd etdiyi kimi —
sifahi epik yaradiciliq miistavisinde arasdirilmalidir.

Bu dogrudan da, abidays yanasmada ilk vo asas plan-
dir. Eyni zamanda, qeyd edak ki, “Kitabi-Dada Qorqud”un
milli adebiyyat tariximizin poetik struktur sistemindaki yeri
vo rolu, tobii ki, tokco “folklor”la mohdudlasmir. “Dado
Qorqud” 6z mahiyyati etibarilo sifahi adabiyyat (folklor)
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hadisasi kimi qalmaqla yazili adebiyyata transformasiya
olunur. Onun bizim {iglin daqiq tarixi namalum olan “ilk
dofs” yaziya alinmasi da “Dadsa Qorqud”un yazili adabi
missiyasina xidmat edir. O, bitmayan badii enerji potensiya-
st kimi avvolcs folklorda, daha sonra yazili adebiyyatda 6z
inkisafin1 davam etdirir.

Azarbaycan ikinci defe miistaqilliyine qovusduqdan
sonra mahz bu aspektdan yanasmalar dastanlarin genis an-
lamda todgqigqi ile naticelondi. Bunu da xatirladaq ki, dastan
arasdirilib 6z elmi giymatini aldiqca, dastanin iimumi maz-
munu, siijet xatlari, ayri-ayri gehromanlar1 adsbi diisiince-
don badii diistincoys transfer edilirdi. Belaliklo do dastanin
timumi ruhundan dogan epizodlar badii yaradiciliqda 6z
tozahitirlarini gostormaye basladi. Azarbaycan adabiyyatin-
da “Dade Qorqud” obrazlarmimn canlandirilmasi, dastan
motivlarindan istifade edilmasi, dastanin poetik ruhunun
miiasir poeziyaya gotirilmasi ananavi hal ald1.

Son yiiz ilde xaricde ve Olke daxilinde “Kitabi-Dado
Qorqud” dastanlariin dyranilmasi, tadqiqi, tohlili va tobli-
gi ilo bagl yazilan yiizlarls elmi asarlar kimi, eyni zamanda
“Dada Qorqud” dastanlarmin ruhundan qopan ¢oxlu badii
asarlor do yazilib meydana ¢ixmusdir. Mikayil Rzaquluza-
denin “Kitabi-Dada Qorqud” boylar tizro yazdigr “El gii-
cii” hekayalar toplusu, Anarin “Dada Qorqud” asari, xiisu-
silo 1975-ci ilda bu ssenari asasinda “Dada Qorqud” badii
filminin ¢akilisi bu sahada adabiyyatimizda xeyli badii asar-
larin yaranmasina tokan oldu. Cenubi Azarbaycanda B.Se-
handin “Sazimin s6zii” poemasi, Nabi Xazrinin “Ofsanali
yuxular” poemasi, daha sonra Altay Mammadovun “Dali
Domrul”, Nabi Xazrinin “Burla Xatun”, Baxtiyar Vahabza-
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denin “Oziimiizii kesen qilinc”, Kamal Abdullanin “Ca-
sus”, Samil Sadiqin “Qana gan qarisd1” pyeslori, Kamal Ab-
dullanin “Yarimgiq alyazma” romani, Arif Abdullazadanin
“Ulu Qorqud”, Rasid Tohmazoglunun “Dadem Qorqut”,
Asim Yadigarm “Ogrok ve Segrok” poemalar1, Vaqif Asla-
nin, Niisrat Kasamoanlinin, Dilsuzun silsils seirlori meydana
¢ixdr.

Professor Y. Ismayilova yazir: “Kitabi-Dade Qorqud”
dastanlarinin Azarbaycan adabiyyatina tasiri genis va harto-
rofli olmus, milli adobi diisiinconin demoak olar ki, biitiin
nov v janrlarinda bu moévzuda aserlar yaranmisdir” (164,5).

Biz bu yazimizda miistaqillik dovrii Azarbaycan poezi-
yasinda “Dada Qorqud”un mdévgeyini aydinlasdirmaga ca-
lisacagiq. Bels ki, bu sneneanin Azarbaycanin bir ¢ox sairle-
rinin yaradiciliginda davam etdiyinin sahidi oluruq. M.As-
lan, Z.Yaqub, M.Araz, M. Giinar, F.Qoca, X.R.Uluttirk, Hi-
dayat, S.Riistomxanli, N.Kasamanli, O. Rza, S.Tahir, R.Beh-
rudi, R.Rovsan, M.Yaqub, 1.Sad1q, A.Yadigar, A.Comil,
N.Muradoglu, A. Noazor, V.Aslan, B.Qtidrat kimi sairlarin
yaradiciiginda Dada Qorqud ruhu yeni miistavide taqdim
olunur. Azarbaycanin miistaqillik qazanmasi ilo poeziyami-
za Doade Qorquddan mayalanan yeni nafes, yeni can golir.
Bu dovrda yazilan Dads Qorqud ruhlu seirlarin, demak olar
ki, hamisinin meanbayi “Dads Qorqud” dastanlar1 olmag]la,
qayesi Azerbaycan tiirklorinin menavi varligini, ezmini,
azamotini, saraf va layaqatini diinya adabi diisiincesine taq-
dim etmakdan ibaratdir.

Belo genaste goalmoak olur ki, “Kitabi-Dade Qorqud”
Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatinin an mohtasom gadim
abidasi olaraq adabi-tadqiqat sahasini calb edon manba ki-
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mi kifayat qodar arasdirilmagqla yanasi, eyni zamanda ado-
bi-badii diistincani do masgul edir va naticods yaranan say-
s1z poeziya niimunolari milli-madani irsimizin davami kimi
giymatlondirilir. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasin
“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarindan ayriliqda tasavviir et-
moak nainki ¢atindir, hatta onun yerini doldura bilacak manavi
axlaqi bir movzu problemi agig-askar goriinmokdadir.

1.3. “Kitabi-Dada Qorqud” ve miisteqillik dovrii Azar-
baycan seirinin poetik aspektlori

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasina “Kitabi-Do-
da Qorqud” ananalarinin tasiri ve inikas1 goriindiiyti godar
sada yox, miirokkab hadisadir. Oten asrds dastana olan ma-
ragin artmasi adebi miihitde miixtalif sepkili badii asarlarin
meydana ¢ixmasina sabab olmusdu. Bu giin folklor va
miistaqillik dovrii poeziyasi miinasibatlorini aydinlasdir-
magq, seirimizin inkisafinda dastandan golon poetik ruhun
manimsanilmasini dyronmak qarsimizda duran vacib mase-
lalardendir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin miistaqillik dovrii
Azarbaycan poeziyasina tasiri yazili adabiyyat ve xalq yara-
diciliginin qarsihigh alagesinin arasdirilmasinda elmi prob-
lem kimi miihiim shamiyyat kasb edir. Eposun Azarbaycan
milli hoyatma konkret daxil olma zamani oldugu kimi miis-
toqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinda “Kitabi-Dada Qor-
qud” ananalarinin dyranilmasi do mahz bu tarixi aspektden
isiglandirilmalidir. Qeyd etmok lazimdir ki, haloe klassik
adobiyyatimizda “Kitabi-Dads Qorqud” snenalarindan fay-
dalanma izlarins rast galirik. Epik seirimizin yaranmasinda
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bu ananenin yerini miisyyonlagdiron prof. A. Riistamova
yazir: “Kitabi-Dade Qorqud” dastanlarinin Azarbaycan
epik seiring, xtisuson Nizami yaradiciligina boyiik tasiri ol-
musdur. Sairin ecazkar galeminin yaratdigr gohroman qa-
din suratlari — Fitna, Niisabs, ¢inli tiirk qiz1, at capib ¢ovkan
oynadan S$irin sanki “Dada Qorqud” boylarindaki igid qa-
din suretlarinden ruhan qida alib ucalmislar. Sanki Dali
Domrulun 6z sevimli ari yolunda 6liimii bels gabul etmayo
hazir olan vafali qadin1 sonradan yeni, daha miikommal,
daha dolgun monoavi keyfiyyatlor axz edarak, diinya ade-
biyyatmin sbadi yasayacaq obrazlar: silsilasine daxil olan
Siring, Leyliya ¢evrilmisdir” (288,32).

Nizami Gencavinin yaradiciligina tarixilik prinsipindan
yanasan akademik Teymur Korimli do “Nizami va tarix”
(184) asarinda bu hagda miisyyan moalumatlar vermisdir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarina olan maraq oten
asrdo daha da artmis, epos adebi miihitde miixtalif sapkili
badii asarlarin meydana ¢ixmasina sebab olmusdu. O dovrii
xarakterizo ederok tadqiqatgt N.Olakboarli “Kitabi-Doada
Qorqud”dan mayalanan poeziya niimunalarinin daha ¢ox
B.Vahabzadonin, N.Xozrinin, 1.Safarlinin, Hidayatin, N.Ko-
somonlinin, A.Abdullazadenin, H.Arifin, V.Cabrayilzade-
nin, gonc sairlarden T.Qaraqayanin, S. Qarag¢opiin, T. Hii-
seynin yaradiciliginda yer aldigii vurgulayirdi (84,16).

Miistaqillik dovrii poeziyasinda ise “Doads Qorqud”’a
miiraciot daha da aktuallasdi. Xalq sairi Fikrat Qoca “Dada
Qorqud” seirinda yazir:

Dadam Qorqud nagmemizin yasidi,
Dilin, konliin, sozlin mahak dasidi (212,69).
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Bu misralar “Kitabi-Dads Qorqud” ananslarinin miists-
qillik dovrii Azarbaycan seirinin poetik struktur sistemin-
daki yeri vo rolunun funksional mahiyyatini aydinlasdir-
maq baximindan saciyyavidir. Sair burada “Dadem Qorqud
nagmoamizin yasidi” demakls “Kitabi-Dada Qorqud”un ilk
novbada milli adsbiyyatimizin baslangici olduguna isars
edir. Obrazlara diqqget edak:

Dadam Qorqud — milli adsbiyyatimizin tarixin darinlik-
larine dayanan antropomorfik obrazi. Bu obraz funksional
semantika baximindan pir, ozanlarin piri, dedasi timsalin-
dadir;

Dadam Qorqud yas1 — milli adsbiyyatimizin gadimliyi;

Nagmamizin yas1 — milli adebiyyatimizin tarixi;

Dada Qorqudla milli negmamizin eynilasdirilmasi —
milli adebiyyatimizin Dads Qorquddan baslanmasi;

Mbahok das1 - 6l¢ii vahidi, universum;

Dilin, kénliin, s6ziin mahak dasi — milli adsbiyyatin
vazn, ritm, poetika 0Ol¢iisii;

Dada Qorqudun dilin, kénliin, s6ziin mahak das1 ol-
masi— Dads Qorqudun milli adsbiyyatimizin poetik univer-
sumu, badiilik va qadimlik 6l¢iisii olmasi.

Beloliklo, sair soziimiiziin, konliimiiziin mahok dasini
Dads Qorqud nagmalari ilo eynilosdirmakls bu millstin ya-
ranisindan Dada Qorqud ruhunda dogulusunu aks etdir-
moys ¢alisir. Demali, aslinde Dada Qorqud yaradilisin bas-
langicindan bu millatin igarisinds clicarib boy atibdi, sadaca
olaraq bir obraz kimi formalasmasi miiayyen zaman miid-
datine sigmir. Min illerin o tiziinden golon Dads Qorqud
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boylamalar1 arxaik yaddasimizin zaman-zaman qulaqlari-
miza catan aks-sadasidir.

Bels bir masal var. Deyarlar ki, “aslini danan haramzada-
dir” (273;). Milli kimliyimiz — Oguz tiirklari olaraq “Oguz”
adini sorofle dasimaqdir. “Oguz adi namus, dogruluq sim-
voludur. Bir hadiseden ve ya shvalatdan s6z agilanda
“Oguz zamaninda” ifadasi ilo s6ze baslamaq adat halim al-
misdi. Har bir hekayonin (“Kitabi-Dade Qorqud”-da —
N.M.) ad1 oguznamadir. Buna gors ds, bu ifadslasrin har bi-
rinin “Kitabi-Dada Qorqud”da sahib olduglar1 manani tas-
bit edo bilmak {i¢iin bazi seylor sdylomokds fayda var.
Oguzlar oguz tiirklarinin etnik adidir” (284,27).

Bu baximdan, aksar sairlorimizin seirlorinda soy-kokiin
vurgulanmasi, badii diisiincoden elmi-adabi diisiincays
otiiriilmasi genis yer alibdir. Islam Sadigin “Oslim, naslim
monim” seirinde do 6z asling, nasline sahib ¢ixan, oguz-
tiirk ovladi kimi sairin ricoti maraq dogurur. Seirde Dads
Qorqud ananasina bagliligi il secilon, o kokdan, soydan ya-
ranmus tiirk 6vladmin sarafli ke¢misinin badii boyalarla is-
lanmis obrazinin sahidi oluruq:

Boyumla boylanib o boylar, anam,

Soyumla soylanib o soylar, anam,

Toyumla toylanib o toylar, anam,

Islim Dada Qorqud aslidi manim (306,117).

Burada “Kitabi-Dada Qorqud” enenalarini seirin poetik
struktur sistemindaki yeri va rolu funksional baximdan mil-
li diistinconin darin qatlar ile baghdir. Seirds sairin boyu-
nun “o boylarla boylanmas1”, senatkarin bir fiziki-milli var-

44



Cagdas poeziya va folklor

Iiq kimi Oguz boylarina baglandigini ifads edir. Sairin soyu
da Oguz soylarma gedib ¢ixar. Toyun “o toylarla toylanma-
s1” milli hayatin Oguz hayati ile qaynaqlanmasi, miiasir mo-
naviyyatimizin hale do Oguz manaviyyat: ilo qidalanmasi
anlamina golir. Sonuncu misrada sair “Oslim Dada Qorqud
aslidi” demakls milli varhig biitovliikde Dads Qorqud sim-
voluna konsentrasiya edir.

Bu sasi, bu aks-sadan1 biz R.Behrudinin seirlorinda go-
riiriik. Professor T.Haciyev R.Behrudinin poeziyasini qiy-
matlondirarak “Dada Qorqud” kitabindan “Salam, dar aga-
c1”nacan mogqalssinda yazir: “Tiirklitk godim tarixi (boz
qurdu, samani, Oguz xani, Atillas1) vo genis cografiyasi ilo
(Baykaldan, Tanr1 dag1 — Tyansandan Qara denizs, Saxa —
Yaqutstandan Karkiikacon biitiin Turan seklinds) onun sa-
natinds seirloasir. Sirin xatire kimi anilir, 8ziz ag1 kimi oxsa-
nir. “Dada Qorqud kitabi1”ndan sonra heg kasda etnik tarixi-
miz bu genislikds, bu fealligda badiilik predmetins cevril-
moyib. Sair tiirkiin gedim tarixini yada salir ve kadarls Oyii-
niir:

“Mayas! qurddan galon
Ozgo bir dins golmaz...”
“Samanam i¢im koz-koz...” (119,9)

Riistom Behrudinin seirlorinde Dads Qorquddan golma
bir yurd, el-oba sevgisi var. Tiirkliiyti, turangiligi il segilon
sairin “vatan, yurd sevgisinin makani1 bu giinkii deyil, tarixi
cografiyanin saerhadlarine dayanir: Qarayazi, Goygo, Orzu-
rum, Koarkiik bu cografiyanin adi mekanlaridir”(91). Akade-
mik Isa Habibbaylinin tebirince desak, “Riistom Behrudinin

45



Nizami Muradoglu

“ruhunun yegans azabkesi” olan soz talabalik dovriinden
onun badenindan seir yazmaqla ¢ixmaga baslamis-
d1”(131,643). Sairin sargordan ruhu bu giin Dads Qorqudun
gozdiyi, maskan saldig1 yurdlar1 dolasir.

“Kitabi-Dada Qorqud”un an boyiik maziyyetlarinden
biri do odur ki, arxetiplari genetik yaddasimiz1 tozalayarak
milli kimliyimizi xatirladir. Yetmis il sovet rejiminin aman-
s1z tozyiqlari altinda tiirklilyiimiizii unutdurmaq isteyenlor
H.Cavid, M.Miisfiq, ©.Cavad kimi sairlorimizi mahv etdi-
lor, lakin tiirkiin yenilmaz ruhunu oldiire bilmadiler. Bu
glin poeziyamizda 6ziina doarin yer edan tiirkliiyiin tobligi
eyni zamanda moanavi diinyamizda mardliyin, arliyin, ye-
nilmazliyin tarixi aspektda inikasindan ibaratdir.

Bu baximdan Zslimxan Yaqubun seirlorindoe tiirkgtilii-
ylin tobligi 6nemli yer alir. Tosadiifi deyildir ki, “milli poe-
ziyanin dasidig1 missiya, tomsil etdiyi axlaq Zslimxan Ya-
qubun “Ddytisen tiirk, oyanan tiirk, qalxan tiirk” seirinin
tolgin etdiyi milliyet¢i ovqatin gevrasinde aydin gsokilda
yansimaqdadir. Seirin ritmi ds, mahiyyati de miistesna bir
tlirkctiliik havasina malikdir” (340,6).

Canaqqgala Malazgirdin davamz,

Tiirk deyil ki, 6z qanindan qorxan tiirk!
Tomiz stidden mayalansin, dogulsun,

Mete kimi, Oguz kimi bir xan tiirk! (360,111)

Miibarizlik ruhu ils dolu olan, milli geyrat ¢agirisl, mii-
cadile ahvalli bu seirin dayari bir ¢ox ustad alimlsrimiz to-
rofindan yiiksek giymsatlondirilmisdir. Xalq sairi Xslil Rza
Ulutiirk yazirdr: “Zslimxanin nafesinda bizim milli gahroe-
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manimiz Mete dile galir, Tiirkiistan diinyas: dilo galir. Biz
bilmaliyik ki, Azarbaycanin gusedas: tiirkliikdiir... Boyiik
salonlarda bu esqi teranniim elayir Zalimxan” (399).

Seirdo Canaqqala, Malazgird, Tiirk, Qan, Siid, Maya,
Mete, Oguz, Xan obrazlar1 Oguz-Tiirk tarixinin miixtalif se-
hifalari ilo baghdir. Homin faktlari, obrazlari, hadisalersi,
mokanlar1 na gadar uzaq zaman ayirsa da, onlar ruhan va-
hid makan-zaman sistemi daxilindadir. Tiirk Canaqqalada
da, Malazgirdds do Metedon, Oguzdan golon eyni qanin,
mayanin, siidiin dasiyicisidir.

Tiirkgiiliiytin an foal tobligcilorindon biri do Xalil Rza
Ulutiirk idi. Sairin seirlarinda tiirkiin sanh tarixins isiq tutu-
lur, milli manliyimiz millats xatirladilir, miibarizs ¢agirisla-
11 esidilirdi. Sair azadliq ugrunda miibarize apararken tutu-
lub Lefortova zindanina salinsa da, miibarizasini davam et-
dirir, xalqumizin min illorlo yaddasinda yeni nosillora ¢at-
dirdig1 bir afsanani yada salaraq “Ag ¢alangli Azarbaycan”
seirinde yazird:

Man onsuz da abadiyam, cahangirlar galdi-gedar.

Bir giin edam meydaninda basim getss, verarsam can,

Sen yadlarin qarsisinda heg bir zaman qara geyms,

Ey Ag donlu Anam manim, ag ¢olongli Azarbaycan!
(343,215)

Istiglal sairimiz burada “Ag donlu Ana”, “A§ golangli
Azarbaycan” obrazi ilo milli diisiincomizin darin gatlarina,
“Dada Qorqud” diinyasina enir vo bununla da “Ag donlu
Ana”, “Ag colongli Azarbaycan” obrazlar1 Baymdir xanin
Oguz elinin mithiim problemlarini hall etmoak tiglin Oguz
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baylarini topladigt Ag meydanla assosiasiya olunur. Ag
rong arxetip kimi agla moenalanan biitiin milli simvollar
bir-birine baglamagqla “Kitabi-Dadad Qorqud” ananalarini
miiasir Azarbaycan badii diistincesinin aktiv poetik simvo-
luna cgevirir.

Umumiyyatls, tiirkciiliik demak olar ki, son dévrlarde
yazilan oksor seirlarin mayasimdan qirmizi xatt kimi kegir.
“Man bir tiirkem” seiri bu mohtagsom ideyani tiimumilasdi-
rarak ham tiirkgtiliiytin, hom do Dada Qorqud irsina varisli-
yin gostaricisina gevrilir:

Maon bir tiirkem,
Solaflorim uludur.
Atilladir, Motadir,
Dads Qorqud,
Korogludur! (248,236)

Qocaman sair Fikrat Sadiq “Tiirk” seirinda tiirkiin ge-
dimliyi ilo barabar bu xalglarin arasinda olan ayri-seckiliyi,
naraziliqlarl, zaman-zaman tiirkliiyiin manavi asilanmaya
moaruz qalmalarmi da badii boyalarla tesvir etmayo ¢alis-
misdir:

Babam turkdiir, atam tirkdir, 6zim tirk!

Dil acib, ilk soyladiyim so6ztim tiirk!

Biz — birlasib biitov bir tiirk olmarigq,

Na godor ki var sizin tiirk, bizim tiirk! (303,113)

Sairin {irak agris1 basadiisiilondir. Manamlik iddiasi,
birlage bilmamak, soziin, isin vehdatini yarada bilmemak va
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bunun ucbatindan tarixi torpaqlarimizin itirilmaesi bir utanc
gotirmokls yanasi, eyni zamanda bizim qarsimizda babala-
ri mirasina yiyalanmak, itirilmislori geri qaytarmaq missi-
yasini qoyur.

Fikrat Sadigin gonc naslin garsisinda qoydugu missiya
Rasad Macidin “Man Arazi bels gordiim” seirinda 6z badii
ifadasini tapur:

Sahilinin ¢i¢oklarin deraydim, Araz.

Sinan iista giil korptisii horaydim, Araz.

GOy semanda qucaqlasan tiistiilor kimi

Yurdunu da qucaqglasan goraydim, Araz (234,419)

Rasad Macidin seir yaradiciligini 6ziinds lirik ve ictimai
motivlari comlasdiran bir poeziya kimi xarakterize edon Isa
Hoabibbayli qeyd edir ki, sair “miistoqillik dovrii Azarbay-
can ziyaliliginin faal vatondasliq movqeyi, aydin milli dii-
stincasi, agiq ve yetkin yaraducr tofakkiirii”(131,117) ils segi-
lir. Dogrudan da sairin arzularinin sonunda isiq gérmasi da
onun 6ziinemaxsuslugunun bir alamati olaraq tarixi yadda-
simizin talqinlari ilo baghdir:

Bu kohno diinyada tezs qgom gordiim,
Kecdim an kegilmaz toranligindan.
Min sitom dasidim, ytiz azab dardim,
Styrildim bu yolun qaranhigimdan —
Tunelin sonunda isiq goriiniir(234,159).

Seirds nagil gehromanlarmin ziilmstdan isigh diinyaya
¢ixmaq moagqsadi ile apardigl miibarizenin kodlar1 goriintir.
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Bu gilintimiiziin realliginda sair kosmosun xaos tizarindaki
golaba izlorini miisahide edo bilir. Atalar demiskan, “har
gecanin bir gilindiizii var”(35,211).

Ganc saira Kamals Nasrin Azarbaycan jurnalinda darc
edilon Ag Saman soyundan golon babas1 Bayram Qazanog-
lunun aziz xatirasina hasr etdiyi “Das gatirin” seiri ila xal-
qin yaddasini oyatmagq istayir. Tiirkiin das yaddas: Qaf da-
ginda goarar tutmus qaya parcalarinin iizerinds yazilmis ya-
zilarda qalibdi. Komals Nosrinin das yaddasini xatirlamasi
tosadiifi deyil. Saironin saloflorinden olan Mammad Araz
da tiirkiin das yaddasim silkalayib oyandirmaq istayirdi.
Mbshz babalarin gan yaddas: ilo das yaddas: arasinda bir
alagenin oldugu Azarbaycan poeziyasinda tez-tez xatirla-
nan va oxuculara telgin edilon slamatlarden biridir:

Qaf daginda uyqu tutmus

Elim galmus.

Qirmiz1 gilin xinasinda

Olim galmus,

Qopuzunda dilim qalmus.

Babam bilon dag basindan

Yelloar, mono das gatirin-

Daslar monim yaddasimdi (174,129).

Seirdoaki Qaf dag, uyqu tutmus El, Qirmiz1 giin, Xmal
al, Qopuz, Yellar, Daslar... — hamisi milli varligin milli badii
diistincodaki simvollari, romzlari, nisanlaridir. Tiirk 6ziinii
bu nisanlarla taniyir. Har bir xalqin, millatin, etnosun onu
tanidan, tamitdiran milli kimlik slamsatlori var. Bu alamatlar
bir yerds milli identifikasiya sistemini tagkil edir. Milli ma-
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deniyyatimizin anenavi janrlar1 — miflar, rovayotlar, asatir-
lor, dastanlar, nagillar... bels milli identifikasiya — kimlik
simvollar1 ilo zangindir. Masalan, S. Rzasoy yazir ki, ister
“Dada Qorqud”, istorse do Azarbaycan mahabbat dastanla-
rinda “etnokosmik identifikasiya — taninma” arxetipi 6ziinii
sirokli epik formullar halinda yasatmaqdadir. Siirakliliyi,
ardicillig1 epik matnlards miikommeal bir sistem olan “etno-
kosmik identifikasiya” semantemina Azarbaycan folklorsii-
nashiginda nea bir motiv, no formul, no arxetip, na do ritual
kimi uzun illar arzinds diqqgat yetirilmomisdir. Bunun saba-
bi Azarbaycan dastanlarmm, o ciimladen “Dads Qor-
qud”un kosmoloji struktur, kosmoqonik yaradilis mexaniz-
mi, etnokosmik diistince sistemi kimi todqiq olunmamasi
il baghidir (300,84).

Buradan aydin olur ki, aslinds, milli kimliyin simvollari-
n1 togkil edon identifikasiya alamsatlari sakral-ezoterik de-
yarlar, yoni xalqin miigaddas tutdugu dayerlari 6ziinda aks
etdirir. Bu cohatdan seirdoki Qaf dag1, uyqu tutmus El, Qur-
miz1 giin, Xmal al, Qopuz, Yellar, Daslar... kimi identifika-
siya nisanlar1 sakral qaynaq kimi mahz “Kitabi-Dada Qor-
qud”u nisan verir.

Markaz Qacar “Oguz nasliyom” seiri ilo Vatan, xalq yo-
lunda miibarize aparan tiirk oglunun fodakarliq ntimunasi
ola bilacak diisiincasinin harayin saslondirir.

Sengorde dogulmusam,
Sengoardas 6lacoyam.
Qoalbimin atasini
Xalqimla bolacoyom.
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Uygur, Oguz elina

Capa-capa getmisom

Bu yollarda sinami

Min yol sipar etmisom (237,93).

Mammad Araz “Ayaga dur, Azarbaycan” seiri ilo Qara-
ca ¢obani, Dali Domrulu asrlarin o tayindan saslayib, Vaton
ugrunda miibarizays ¢agirir. Bu, adi ¢agiris deyil. Bu cagiri-
sin arxasinda Azarbaycan dayanir. Miistaqil dovlstimizin
goylara yiiksalon ii¢ rongli bayraginin azemsatini qorumagq
indi har bir vatondas {i¢iin miigeddss vazifs, qan yaddasi-
mizdan, das yaddasimizdan goalon Dada Qorqud borcudur.
1918-ci ilde qazanilmis miistaqillik itirilmisse da, onun ibrat
doarslari har bir azerbaycanlini ayiq-sayiq olmaga, respubli-
kamizin ikinci dofe qazandigr miistaqilliyi goz babayi kimi
gorumaga sovq edir:

Hani sanin tufan yixan,

Gursad bogan yurda ogul

Ogullarin!

Qara ¢oban, Dali Domrul ogullarin.

Cok sinana gayalar1 yamagq els,

Haqq yolunu ayagina dolaq elo.

Bayragini Xozar boyda bayraq els,
Enmozliye qalxmis olan bayragin! (22,594)

Poeziyamizda Dada Qorqud ananalarinden mayalanan
bu tipli seirlorin, demak olar ki, aksariyyeti milli-manavi
diistincomizin formalagsmasinda mayaka gevrilir, tarixi yad-
dasimizi barpa edir, oguz tiirklarini ke¢gmisina sahib ¢ixib
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golacayini qurmaga gagirir. Bu, har bir azerbaycanlinin ve-
tondasliq borcudur, diinya dovlatlari igarisinds {i¢ rangli
bayragi ilo 6ziinemaxsus yer qazanmis Dada Qorqud, Xan-
lar xan1 Bayandir xan, Qazan xan, Dali Domrul, Beyrak, Qa-
raca ¢oban va b. xalaflarinin manavi varislik borcudur. Har
zaman tarixi ke¢misini xatirlayib babalarimizin bizs amanat
qoyduglar1 Vatana sahib ¢ixmaq, onu qorumagq, galacak no-
sillora sorafli irs kimi otlirmak oguz gahromanlarmin talqin
etdiyi oan boyiik dayerdir. “Kitabi-Dads Qorqud” dastanla-
riin moanavi glicli bu baximdan avazedilmaz cazibs qlivve-
sina va torbiyavi shomiyyate malikdir.

Calal Baydilinin “Can yerina can”(61) maqalasinda “Ki-
tabi-Dade Qorqud”un gohromanlarindan biri olan Dali
Domrulun Ozrayilla miibahisesi zemininds hayat yoldasi-
nin olimii qebul etmasi il bagh sorh verilibdir. Bu anana-
nin davami kimi sair Adile Nazorin anast Fatma xanim 6z
hayat yoldas1 agir xasts olan, insult kegirmis, 27 giin heg¢ na
hiss etmadon yatan Hesanin yolunda canmni qurban deyir.
Duasi Allah dargahinda gabul olunan Fatma xanim xastale-
nir va vofat edir. Hasan kisi sagalib 6vladlarina qovusur.
Adils Nazar yazir:

Bayram on ¢ox analara yarasir, bilirsonmi?

Man takca anamin 6liimiine inanmadim bu diinyada,

Sandim ki, bayram goriisiine gedib Allahn...

Daglardan dayagq, ¢ollardan hiizur,

Danizlardan tesalli y181b tirayins.

Heyif ki, son anami tanimadin, dost,

Hoayatdan comi 45 giil dardiyini,

Onu da atamin ayaqlar: altina sardiyini bilmadin...(s.41).

(Nazar A. Man va sonrasi, Baki: Elm vo tohsil, 2017,192 s.)
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Belalikls, bu yarimfasilde “Kitabi-Dada Qorqud” vo
miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin poetik aspektlorinin
eposun ananoalarinin miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin
poetik struktur sistemindaki yeri va rolunun funksional se-
mantikasi kontekstinde Oyrenilmosi bize asagidaki genasat-
lara golmayo imkan verir:

1. “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinin manavi ruhun-
dan axz olunmus Vatan sevgisi har oguz tiirkiiniin qan yad-
dasinin oyanmasina xidmaot edir.

2. Vatonin sarhadlarinin qorunmasy, igidlik, soziina bii-
tovliik, cesarat, donmazlik, sticast gostormok kimi oxlaqi
keyfiyyatlar asilayur.

3. Namuslu vo sorafli hayat siirmak, sadagatli, mard ve
miibariz olmaq kimi menavi keyfiyyatlor torbiys edir.

4. Haqqa, adalsts inam baslomak, haqq isini miidafio et-
moak, comiyyeta yad olan, laka gotiran hallara qarst miiba-
rizlik gostarmak, barismazliq hisslorini giiclondirir.

5. Ulu soziinii esitmak, ataya, anaya, baci-qardasa, 6vla-
da moahabbat , sevgiys sedaqst, aile prinsiplarine temsalli
miinasibat, yurddas, vatondas bagliligini mohkamlatmak
kimi dayarlari vicdan borcuna gevirir, bagari duygular yara-
dur.

1.4. Dada Qorqud obraz ve motivlari miistaqillik dov-
rii. Azarbaycan seirinin milli arxetiplori kimi

“Kitabi-Dada Qorqud” ananalarinin miistaqillik dovri
Azarbaycan seirinin poetik struktur sistemindaki yeri va ro-
lunun funksional semantikasinin tadqiqinin asas aspektlo-
rindan biri Dada Qorqud obraz ve motivlarinin miistaqillik
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dovrii Azerbaycan seirinin milli arxetiplori kimi tadqiq
olunmasidir.

Umumiyyatls, miistaqillik dévrii Azerbaycan poeziyasi-
n1 folklorla baglayan an 6namli istiqamatlorden biri poezi-
yaya “Kitabi-Dada Qorqud” obraz ve motivlarinin gatiril-
mosidir. Bu dovrda sairlarin poetik yaradiciliglarinda Dada
Qorqud dastanlarindan faydalandiqlar1 gz oniindadir. De-
da Qorqud obraz ve motivlarindan istifads etmoakls oksar
sairlor poetik diistince tarzi ils xalq adebiyyatina yaxin ol-
duglarin1 niimayis etdirmaya calisirlar. Belo ustad sairlor-
don $ehriyarin, Memmad Arazin, Baxtiyar Vahabzadanin,
Sohrab Tahirin, Sabir Riistemxanlinin, Ramiz Révsenin, Za-
limxan Yaqubun, Vagqif Bayatin, Fikrat Qocanin, Musa Ya-
qubun ve onlarla gonc sairlorin seirlori xiisusi shomiyyat
kasb edir.

Problemin arasdirilmas: ilk baxisdan ¢ox asan goriinse
de, “Kitabi-Dads Qorqud” eposunun obraz ve motivlarini
miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinde “miisahide etmak”
va biitiin bu “miisahids edilanlari” filoloji miistavida geyda
almagq, sistemlasdirmak, eposla miiasir seir matnlori arasimn-
da alagalari bu goriilonlar asasinda barpa etmak tadqiqatci-
dan sebir va zehmat talob edir. Eyni zamanda miisahida
olunan taraflore problematik aspektds yanasmaq lazim go-
lir. ElImda har hansi masalonin problemlasdirilmasi artiq he-
min masalanin problematik taraflarinin miisyyeanlasdirilma-
si demakdir. Bu cahatdan miistaqillik dovrii Azarbaycan
seirinds inikas olunan Dads Qorqud obraz ve motivlari-
nin elmi baximdan c¢ox ciddi problematikas1 vardir. Bu
problem Dads Qorqud obraz ve motivlarinin miistaqillik
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dovrii Azarbaycan seirinin milli arxetiplari kimi Oyronil-
masidir.

Burada problema 6nce nazari cohatdon yanasmag, bir s1-
ra masalalars yeniden nazar salmaq zarurati meydana ¢ixir.
Ciinki folklor-adebiyyat miistovisinde aparilan oksor aras-
dirmalarda ¢ox ciddi nazari dolasiqliglar miisahids edilir.
Bu, ilk novbada folklor matni ilo adabiyyat matni arasinda
poetik forglorin nazere alinmamasi, timumiyyatls folklorla
adabiyyatin eynilasdirilmasindan irali galir.

Qeyd etmayi vacib hesab edirik ki, istor adebiyyatsiinas-
liqda, istorsa da folklorsiinasliqda aparilan arasdirmalar bo-
ylik oksariyyot etibarilo yazili badii matnin filoloji tahlil
prinsiplari asasinda hoayata kegirilir. Yoni tadqiqatcilar aksar
hallarda har hansi yazig1 matni ils folklor matni, badii ob-
razla folklor obrazi arasinda forq qoymurlar. Bu deyilenlor,
toossiif ki, “Kitabi-Dads Qorqud” ananalarinin milli adabiy-
yata tasirinin oyranildiyi tedqgiqatlarin da boytiik aksariyye-
tine aiddir. Ona gors do burada masalaye ilk névbads naze-
ri aspektds yanasmaq, obraz, arxetip anlayislarim1 incalo-
moak lazim galir.

Yazili adabiyyatdaki badii obrazla folklor matnindaki
badii obraz bir ¢ox taraflori ilo eyni olsalar da, onlar arasin-
da ¢ox ciddi va prinsipial forqlar vardir. Bu forqlari nazars
almadan “Kitabi-Dade Qorqud” enanalarinin miistaqillik
dovrii Azarbaycan seirinin poetik struktur sistemindaki ye-
ri vo rolunun funksional semantikasini, o ciimladsn Dads
Qorqud obraz ve motivlarini miistaqillik dovrii Azarbaycan
seirinin milli arxetiplori kimi dogru-diiriist, saglam nazari-
poetik baza asasinda arasdirmaq miimkiin deyildir.

Badii obraz — ger¢akliyin sanatds inikas: formasi, insan
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hayatinin senatkarin estetik ideallar1 isiginda doyisikliys
ugrayan vo yaradici fantaziyasimin komayi ilo meydana ¢1-
xan konkret va eyni zamanda timumilosmis manzarasidir
(395,241).

Gortindiiyti kimi, badii obraz gercokliyin fardi yazigi te-
xayylliinds inikas olunan goaklidir. Tabii ki, folklor obrazi
da gercokliyi inikas edir va gerg¢akliyin toxoayyiilds inikas
olunan saklidir. Bu cahatina gora badii obrazla folkor obrazi
birlasir. Lakin onlarin arasindaki an boyiik forq badii obra-
zn fordi toxayyiildi, folklor obrazinin isa kollektiv toxayyii-
lii aks etdirmasindadir. Bu cahat onlar arasinda miihiim
forq yaratmagqla boadii matnle folklor matnini de bir-birin-
dan kaskin sakildas farqlondirir.

Beloalikls, folklor obraz: fardi badii stiurun deyil, kollek-
tiv baxisin mohsuludur. Folklor obrazi mahz bu cohatina
gora badii obrazdan segilir. Burada asas masals ondan iba-
rotdir ki, badii obraz mahz badii matna maxsus obraz oldu-
gu halda, folklor obraz: tokce folklor matninin obrazi olaraq
qalmur: folklor obraz: — folklor diinya modelinin funksional
mexanizmi, etnik stiurun diinyan derketms formulu kimi
cixis edir. Bu cohatdan folklor obrazlar: fordi olmayib, etno-
sun kollektiv diistince mexanizmloridir.

Folklor obrazlarini funksional diistinco mexanizmlari ki-
mi saciyyalandiran S.Rzasoy yazir ki, “folklor milli-manavi
yaddas kimi, etnosun fiziki vo manavi tacriibasinin an funk-
sional, dayaniqli ve dozitimlii formullarini 6ziinde yasadir.
Folklor xalqin tarixi yasam tacriibasinden yalniz xalqr ayaq-
da saxlayan, yasadan, epoxal deyismolorda bir xalq kimi
goruyan, etnik-madeni moahvolma tahliikslari zamani xal-
qin biitiin fiziki ve menavi ehtiyatlarin1 safarbor edos bilan
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milli mévcudluq diisturlarim1 6z yaddasinda saxlayir. Bu
baximdan, bizim adi folklor gehramanlar1 kimi qoebul etdi-
yimiz Oguz xan, Dada Qorqud, Koroglu, Ke¢ol Homza, Ni-
gar xanim, Asiq Qarib, Asiq Keram, Keg¢al, Kosa kimi obraz-
lar, aslinds, Azarbaycan milli mentalitet sisteminin funksio-
nal vahidlori, milli immun sisteminin tagkilolunma mexa-
nizmlori, milli diisiinca sisteminin mona semantemlaridir”
(296,336).

S.Rzasoyun bu yanasmasi bize Dada Qorqud obraz va
motivlarini miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin milli ar-
xetiplari kimi gotiirmaye imkan verir. Miiallifin qeyd etdiyi
kimi, folklor obrazlari, o ciimladan “Kitabi-Dada Qorqud”
eposunun gahramanlari olan Oguz xan, Dads Qorqud, Sa-
lur Qazan, Dali Domrul, Burla Xatun, Tepago6z va s. kollek-
tiv tesovviirlorin mahsulu kimi milli stiurun funksional va-
hidlari, togkilolunma mexanizmlari, mena semantemlaridir.
Mahz bu kontekstdan yanasdiqda goriiriik ki, “Kitabi-Dada
Qorqud” eposunun obraz ve motivleri miistaqillik dovrii
Azarbaycan seirine adi badii obraz statusunda deyil, milli
diisiinca arxetiplori kimi transformasiya olunur.

Burada masalonin asas mahiyyati obraz-arxetip miinasi-
batlorinin aydinlasdirilmasi ile baglidir. Nezars alsaq ki, ar-
xetip els obrazdir, bu halda axtardigimiz mana ¢ox incale-
sir.

Arxetip — hoarfi manada ilkin obraz demakdir. Yoni bun-
lar ibtidai stiurun kollektiv tasavviirlarini oks etdiron obraz-
lardir.

[lkin obraz — arxetipik niive, menalar1 6ziinds comlasdi-
ron semantik moarkezdir. Bu csheatden “Kitabi-Dade Qor-
qud” eposunun gohromanlar1 dastanin badii matni baxi-
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mindan adi obrazlardir. Lakin bu obrazlar ilkin kollektiv
tosovviirleri 6zlerinds oks etdiron semantik markazlor kimi
arxetiplardir.

Masalaye “Kitabi-Dads Qorqud” obrazlarinin miistaqil-
lik dovrii Azarbaycan seirinda inikas1 kontekstinds yanas-
digda ¢ox maraqli bir manzars meydana ¢ixir. Bu manzars
ozii ilo bels bir sual gatirir: yazig1 va sairler “Kitabi-Dada
Qorqud” obraz ve motivlarina niye miiracioat edirlar?

Sualin cavabi hoam tizds, hom do dorindadir. Uzds olan
cavab budur ki, “Kitabi-Dads Qorqud” milli-manavi dayar-
larimizin qaynagidir, yazici ve sairlar do ruhan bu qaynaga
baghdir ve zamanla ona miiraciat edirlar. Darinds olan ca-
vab ise “Kitabi-Dads Qorqud” eposu obrazlarinin milli dii-
stinca simvollar1 olmasi ila baghdir.

Milli diisiinconin dasiyicist olan yazigi ve sairlor milli
oziintiifade maqamlarinda 6zlarini bu simvollar vasitasils
ifads edirlar. Bu zaman “Kitabi-Dads Qorqud” gahramanla-
r1 miiasir badii matna iki statusda daxil olur. Bu iki status
eynizamanli statuslardir:

1. Miiasir badii matnin obrazi statusu;

2. Miasir badii matnds milli stiurun arxaik kollektiv
enerjisini dasiyan (simvollasdiran) arxetip statusu.

Belolikls, “Kitabi-Dadea Qorqud” obraz ve motivleri
Azarbaycan seirinin poetik struktur sisteminda funksional
semantika baximmdan eyni zamanda iki statusda olur. Bu-
nun birincisi badii obraz statusudur. Yazar “Kitabi-Doada
Qorqud”obrazlarin1 6z badii matnina daxil etmakls onlar1
yeni moatnin obrazina g¢evirmis olur. Lakin bu obrazlar 6z
poetik strukturunda kollektiv stiurun enerjisini dasimaqda
davam edir. Bu da onlar1 eyni zamanda milli diisiincs arxe-
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tiplari kimi saciyyelondirmaye imkan verir. Basqa sozls,
“Kitabi-Dada Qorqud” obrazlar1 miistaqillik dovrii Azar-
baycan seirinin eyni zamanda ham badii obrazlari, ham da
semantik arxetiploridir.

Xalq sairi Memmoad Arazin yaradiciliginda badii obraz
va motivlarin har iki saviyyasi miisahids olunur. Sair saksar
seirlorinds “Kitabi-Dads Qorqud” personajlarindan ara-sira
istifads edirdisas, “Dada Qorqud saslomasi” seirini birbasa
Dads Qorquda miiraciatle yazibdir:

Oziin kdgdiin, haym qaldi diinyada.
Seslomalar paymn qald: diinyada.

Dadom Qorqud, haraym esitdim,

Doadom Qorqud, ¢agrisina hay dedim (244,247).

Sair Dada Qorqudun saslomalarini, nasihatlarini esitdik
desa da, miiasir diinyamizda harc-morcliyin bas alib getmo-
sindan narahat oldugunu da badii boyalar ilo ham oxucuya,
ham da eyni zamanda Dads Qorquda catdirmaq isteyir. To-
assiiflonir, ¢linki Dade Qorqudun babalarimiza ve biza
amanat qoyduglarina sahib ¢ixa bilmirik, bazen bizs tapsi-
rilmis emanatlari slimizden veririk. Torpaqlarimiz slden
gedir, agaclarimizi kasirlor. Bu vateni bize amanat edons
gadar bu torpaqglarin tizerinds Dirse xanimn, Bugacmn, Uru-
zun gani axmigdi. O miigeddas qanlar unuduldumu?

Tobii ki, yox. Burada Dadem Qorqud ham bir dads, ag-
saqqal obrazi, ham da millatin gqan yaddasinin simvolik ar-
xetipi kimi tozahiir edir.

Holo analarimiz aglayir, hals torpaqglarimiz diisman
tapdag altindadir. Sairin tebirinca desak, “analar aglayirsa,
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torpaq aglayir hals, torpag aglayanin haqqr aglayir hoals”
(244,248). Mammad Arazi inciden daha ¢ox Dada Qorqu-
dun amanatlarins bizim 6ziimiiziin 6gey miinasibatimizdir.

Seirda “Kitabi-Dadsa Qorqud”dan goalon agac motivi do
glclii tasira malikdir. Dada Qorqudun dua etdiyi, “Qaba
agacin qurumasin” dediyi, alqisladigr (7;99;377;393) qaba
agaclarin insafsizcasina “soyqirimi” sairi parisan edir. “Ol-
lori qurusun agac kasanlarin. Agaclar1 qurumasin yurdu-
muzun. Yas kesmayin, bas kesmoayin, yasi kesmak-bas1 kas-
mok demakdi” — deyir (244,248).

Pul-para miiqgabilinda palidlarin, nadir narband agaci-
nin, zeytun agaclarmin dogranmasina sair yas saxlayir, agi
deyir, bir név, Dada Qorqudun tebirince dastandan iqtibas
edarak agacin miigaddasliyini nazara ¢atdirmagq istayir:

Sellarin iistiinds korpiidiir agac,
Noavazis istoyan korpadir agac.
Ulu peygomboardan tohfadir agac.
“Makka ilo Madinanin qapis1 agac,
Sah Hasanls Hiiseynin besiyi agac.
Ziilftigar qilincin qabzasi agac!” (244,258)
Seirda agac obrazi biitiin semantik ¢alarlari ils ilkin agac
arxetipini simvollasdirir:
Sellarin tistiinds korptii olan agac — diinyalari, insanlari,
monalari birlasdiron mediasiya arxetipini;
Navazis istayon korpa agac — dogulus va acdad agac ar-
xetipini;
Ulu peygomboardan tohfe olan agac — sakral asya (asa,
alagaci) arxetipini;
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Makka ilo Madinanin qapist olan agac — bu diinyanin
sonu vd o diinyanin baslangici arxetipini;

Sah Hasanls Hiiseynin besiyi agac — hayat arxetipini;

Ziilfiigar qilincin gabzasi agac — 6liib-dirilma (kafirlarin
oliimii ilo diinyanin tozalonmasi) arxetipini tocassiim etdirir.

Agac motivi dastanin “Salur Qazanin evi yagmalandig:
boy1 bayan edar” boyunda bels verilmisdir: “Kafarlar Uru-
zu alub genars dibine gatiirdiler. Uruz aydir: “Mars kafar,
aman! Tonrinin birligine yoqdir giiman! Qoun moani bu
agacla soylagoyim”, - dedi. Cagirib agaca soylamis, goralim,
xanim, na soylamus:

...Basin ala bagar olsam, dibsiiz agac!

MBani sana asarlar gotiirmagil, agac!

Gottiiracak olursan, yigitligiim sani tutsun, agac!
Bizim elds garak idin, agac!

Qara hindu qullarima buyuraydim,

Seni para-para togriyalards, agac! (181,48)

Gortindiiyti kimi, Mammaoad Araz 6z seirinds dastanin
agac motivinin bazi hissalarini iqtibas etmakls seirin tosir
glciinii artirmaq, agaca moahobbat hissinin gadim zaman-
lardan bu giins qadar akualligini itirmadiyini anlatmaga ¢a-
lismisdir. Agac miigaddasdir, agac insanin abadi yol yolda-
sidir. (Toeessiif ki, insan bazan bu sads haqigati unudur, aga-
ca balta vurmaqla 6z soy-kokiinii baltalamis olur).

Sairin asarin sonunda goaldiyi genaat do insanin oziiniin
oziina diisman miinasibatde oldugunu acgib gostermakdir.
Tabiato vurdugu ziyan ils insan 6ziins ziyan vurmus olur.
Bu sada haqigati anlamagq, basa diismak tiglin tarixin sahifo-
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lorini varaqlomak lazim galir. “Dar agaci quranlar ile agacin
dibini soyanlarm” aqibati homise acinacaql sonluqgla bitib-
dir. “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinin da talqgin etdiyi ib-
ratamiz nasihatlarden biri do budur.

Xalq sairi Baxtiyar Vahabzadenin “Agac” seirinin “Dada
Qorqud” dastanlarindaki agac motivi ile bagh yazildig: sei-
rin mazmunundan, seirdaki fikrin ifads vasitalorindan, ba-
dii dilinden aydin goriinmakdadir:

Daglari, daslar1 yasillasdirib,

Gozallik hissini oyadan agac.

Insana sirince yuxu baxs edan,

Quslara ham yuva, ham hayan agac (347,8).

Burada agacin insana sirin yuxu baxs etmasi ana arxeti-
pi ile baghdir. Digar torafden, agacin hoam quslara yuva,
hom hayan olmasi onu yena do qoruyucu ana arxetipi ils
alagelondirir.

Agacin miiqaddasliyi haqqinda fikirlars Vaqif Somadog-
lunun poeziyasinda rast golirik. Nadanss torpaqdan inciyen
sair bagda soytiid va valas agaclarinin onun yolunu gozladi-
yini diistinarak pesiman olur. Yenidan agaclar miigeddasliyi-
no inam baslayir, inanir ki, bu agaclarin yarpaglar1 gece-giin-
diiz dua oxuyub sairin ruhunu zamanla barisdiracaqdir:

Incimisdim bu torpagdan
Indi baga gedirom.

Bir soytidls, tig velasla
Barismaga gedirom (323,230).

Moammad Tahirin “Agaclar quruyur” seirinde quslara
ham yuva, hoam hayan olan agaclarin serhad kendlerinda
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aci taleyindan sohbat agilir. Ermani qoasbkarlarinin isgali na-
ticasindo ayaqlar altinda qalan, odlu giillo yagislarma tus
olan agaclar quruyur. Bu yasil agaclarin bir gecode mahv
olmasi beynalxalq taskilatlarin rohbarlarinin vicdanin silka-
lomir. Kimsa bu vahsiliys, bu diismangiliye son demir, nog-
to qoymur:

Agaclar quruyur ayaq tistocs,

Giills havasina qollar1 qalxmar.

Sessizca Oliirlar onlar har gecs,

Kimsa bas qaldirib onlara baxmuir (328,244).

Burada Dada Qorqud dastanlarinda agaca sevgi ils ya-
nast hoam ds, boyiik inam baslonildiyinin sahidi oluruq. Bu
inam sonraki dovrlaerds sairlerin yaradiciiginda 6z poetik
inikasimi tapmisdir. Kazim Korpiiliiniin “Dagdagan agact”
seirinde agaca inam epizodu xalq inanclarinda formalasan
nazardan qorunmaq moagqsadils dagdagan ¢ubugundan dii-
zoldilon gozqaytaranla slagadardir. Agacin balaca, nazik
budaglarindan kasib muncuglar diizeldirlar. Bu muncugla-
rin tizarinda goz isarasi hakk edib usaqglarin qoluna, inakle-
rin buynuzuna ve ya boynuna, qoglarin buynuzlarma bag-
layirlar. Xalq arasinda olan inama gora hamin muncuq goz-
doymanin qarsisini alir, goz siialarmi sindirir, xateri sovus-
durur.

Dagdagan agacindan
Gozqaytaran diizeldib
Asardilar nadanss,
Inayin yaxasindan,
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Toekonin bogazindan.
Usaglarin qolundan.
Buganin buynuzundan (167,121).

Har akilan agac onu akanin adini, amayini illar kegsa da,
xatirladir, yada salir. Tobiatin baxs etdiyi agaclar insanin
dostu, etibarli arzaq ehtiyati, saglamliginin qarantidir. Agac
okmoak babalardan biza amanat qalan ananavi adatlordan-
dir. Atalar demisken, “Agac okonin Omrii uzun olar”
(35,26).

“Xanim nananin ceviz agact” seirinde Xanim nananin
okdiyi agacdan bahs edilir. No zamansa, Xanim nananin ok-
diyi ceviz agaci ondan sonra yiiz illordir goylore bas ¢okir.
Xanim nanoani goran olmasa da, amma onun adiyla mashur
olan bu agac eyni zamanda Xanim nananin manavi émriina
omiir qatir. Sair Xanim nananin ucaligini badii boyalarla ce-
viz agacini onun al agacia banzadarak tasvir edir:

Goylardan boylanir ruhu nananin,

Onun al agac1 — ceviz agaci.

Yiiksakdon yixilmaq eynina galmaz.

Oli sexavetli, dili dualy,

Bir yaman fikir ds beyninas galmaz.

Yiiz ildir das atir har yoldan 6tan,

Bu barli agacin bar1 tiitkenmaz.

Ruhu bizimladir Xanim nsnanin,

Sanki bir moalakdi qari, tiikenmaz (248,205).

Burada agac yens do acdad arxetipi ilo baghdir. Seirde
ruhu agacda tacessiim edon Xanim nananin daim bizimla
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olmas1 agacin acdad statusu ils alagalidir. Agac ana Xanim
noanani 6z qoynuna almaqla ona abadiyyat baxs edir vo bu
da bir simvol kimi 6z novbasinda oguzlarin agaclar1 mii-
goddas tutmasi, onlar1 acdad hesab etmasi mifinden qay-
naglanur.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanin biza talqin etdiyi agac
sevgisini atalarimizin bels bir ibrotamiz ifadasi ilo yekunlas-
diraq: “Agaci ¢ox olan kendin mazar1 az olar” (35,27).

“Kitabi-Dada Qorqud”’un asas gohromanlarindan biri
Qaraca ¢obandir (385;391). Qaraca ¢oban sads xalq niima-
yondasi olsa da, 6z igidliyi, sadaqati, yurda, torpaga baglili-
g1 ilo diqqpati calb edir. Dastandan manavi qida alib bahrale-
non yazarlarin asarlerinde Qaraca ¢oban personaji xiisusi
yer tutur.

Mayis Salimin “Qaraca ¢oban” seirinin arxetipi dastanin
“Salur Qazanin evi yagmalandig1 boy1 bayan edar” boyun-
daki Qaraca ¢obandir:

Adi ¢oban idi Qaraca ¢oban,

Diismoanin Oniinda bas endirmadi.

Iki qardagini versa da qurban,

Yagiya stirtidon qoyun vermadi (227,152).

Burada biz Qaraca Cobami onun dastandan golon se-
mantikasini dastyan obraz statusunda goriiriik. Basqa sozls,
Qaraca Coban dastandan M.Salimin seirina transmissiya et-
misdir. Transformasiya — obrazin yeni saviyyoya keg¢idi, do-
yismosi demokdir. Lakin, seirde Qaraca Cobani elo dastan-
daki obraz statusunda goriiriik. Yoni burada tranformasiya
yox, transmissiya (birbasa kecid) var. Sair bu transmissiya
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fonunda toeesstiflo demak istayir ki, 6ziinii Dade Qorqudun
navalari hesab edanlar Qaraca ¢oban gadar das ola bilmadi-
lor. Qaraca ¢oban iki qardasimni kafirlarls doytisds itirse ds,
Salur Qazanin ona tapsirdig amanati — qoyun stiriisiinii qo-
ruyub saxlaya bildi.

Indiki dévrde ise biz babalardan amanst qalan Vaten
torpagini qoruya bilmadik ve bunun agrisini, xacalatini an-
caq seirlorimizds etiraf eda bilirik.

Vay sonin halina, ay yaziq Vatan,
Boliib parca-parca satmisiq sani.
Seno dis qicayir har yoldan 6ten,
Ayaglar altia atmaisiq seni (227,152).

Beynolxalq alomds aparilan siyasi-ideoloji islords da biz
Votonimizin haqqini miidafis eds bilmirik. Haraymmiz kim-
sonin qulagina ¢atmir, bayimiz, xanimiz — yani siyasatgilari-
miz beynolxalq arenada soziinii deys bilmirss, bir dovlet
olaraq Vatonimizin haqq: tapdalanirsa, o zaman bizim Vo-
tona Qaraca ¢oban kimi doylismayi bacaran ar ogullar la-
zimdir:

Catmir qulaglara ahn, faryadin,

Ozgalar slinds qalib el-oban.

Boayinden, xanindan yartyanmadin,

Sena ¢oban goroak, Qaraca ¢oban (227,152).

Bu magamda ise Qaraca Coban obrazi oguz milli gohroe-
manliq dayorlerinin simvolu, basqa s6zls, gohroman arxeti-
pi kimi monalanur.
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Qeyd edak ki, Qarabag miiharibasinin gatirdiyi balalar,
nankor qonsularimizin isgalciliq siyaseti “Dade Qorqud”
dastanlarindan siiziiliib geloan vatonparvarlik, miibarizlik, el
geyrati cokmok kimi dayarlarin na qadar boyiik shomiyyet
dasidigimi bir daha isbatladi. Indi bu iilvi hissler yeniden
har bir azerbaycanlinin qaninda oyanib dils golir. Mahz ela
bu baximdan da, Memmad Aslanin “Coban, sonin xaboarin
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var”, “Qaflat” seirlori Qaraca ¢oban motivinden mayalanib-
dir.

Agca siirtim yagmalanda,

Coban, sanin xabarin yox.

Zirvam ¢okdii, dag talanda,
Coban, sanin xaberin yox (31,265).

Bu seir parcasinda isa Coban obrazi qoruyucu gohre-
man arxetipini tocassiim etdirir. Onun vetan torpaginin
yagmalanmasindan xabarzisliyinin 6zii ds bilavasits, Dada
Qorqud arxetiplarine baglanir. “Kitabi-Dade Qorqud”da
yuxu arxetipi, sorab arxetipi var. Yuxuya getmis qgohroman-
lar, yaxud al sarabin istisi basina vurmus goahromanlar bir
miiddst realligdan tacrid olunurlar. Seirdoki xaborsizlik
motivi do arxetipik baximdan dastandaki miiveqqati xabar-
sizlik motivlari ilo qaynaglasir. Yoni gohroman na vaxtsa
oyanacaq, na vaxtsa ayilacaq ve diinyanmn itmis nizamini
barpa edacak.

Torpaq miigaddasliyi Dade Qorqud ruhundan qopan
tilvi bir hiss kimi genetik yaddasimizin yoldasina ¢evrilmis-
dir. Dastanin “Salur Qazanin evi yagmalandig1 boy1 bayan
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edar” boyunda Qazan bayin yurd ilo xebarlasdiyi seir par-
casinda torpaq, yurd sevgisi 6z parlaq ifadasini tapmisdir:

Qom gomlamim qoma yurdim!
Qulanla s1gm-keyiks qons1 yurdim!
Seni yag1 neraden darimis, gozal yurdim! (181,44)

Miistaqillik dovrii poeziyamizda da torpaq — yurd sev-
gisi 0zline maxsus yer tutur. Bu sevginin kokiinds ana tor-
paq arxetipi durur. Hiiseyn Hatominin “Torpagima himn”
seirinde Vaton torpaginin miigaddasliyinden séhbat agilir,
ana torpaga Dado Qorqud zirvesinden baxilir. Bu torpaq
ham ds Sah Ismay1l Xatai kimi bir hokmdarin, sarkardenin
Vatanidir. Bu torpagda Moahsati riibailari ila birlikds Sah Is-
mayilin qilinci vo s6zii homahangdir:

Dada Qorqud zirvesidi bu torpagq.
Moshsatinin nagmasidi bu torpag.

Xatailar olkesidi bu torpaq.

Azarbaycan kalmasine qurbanam (122,161).

Goriindiiyii kimi burada “Dada Qorqud zirvasi”, “Mah-
sotinin nagmosi”, “Xotailor 6lkasi” ve “Azarbaycan kalmo-
si” semantemloari bir mana stitunu boyunca diiziiliir. Mana-
lar1 birlesdiran ana torpaq arxetipidir. Dada Qorqud da,
Mohsati ds, Xotai do, Azarbaycan da biitiin hallarda ana
torpaq arxetipinin milli mana siralarini tagkil edir.

Qeyd edak ki, at motivi “Dada Qorqud” dastanlarinda
rast goldiyimiz asas motivlerden biridir. Dads Qorqudun
alqislarindan olan “Caparken ag-boz atin biidramasiin!”
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(181,78) deyimi atin oguz igidlari iiciin na qoadar boyiik
onom dasidiginmi bildirir. “At igidin qardasidir”, “at vafal
heyvandi1” (273) kimi deyimlar da tiirkiin ata olan mahabba-
tindon gaynaqlanmigdir. “Dada Qorqud” dastanlarinda at
ilo bagh goriilon asas meyarlardan biri beladir; ne qadar ki,
oguz igidi atin belindadir, ona zaval yoxdur. At biidrass,
gohramanin isi ¢atinlasir. Tiirk at belinda dogulub, at belin-
do olkaleri fath edib. Tiirk at belinds olanda gahromanlig:
iki doafa artib. Na goadar ki, diismanls {iz-iize qilinc davasina
girirdi, tlirkiin qorxusu yoxdu. Ona gora da at1 6ziina qar-
das bilir, dost bilir, ocdad bilirdi. ©Ozizxan Tanriverdi Kitabi-
Dads Qqrqudda at kultu ils bagh yazir: “Kitab”da “at kul-
tu”nun qabariq sokilds ifads olundugunu tesdiglayen de-
tallar coxdur. Masoalen, at sozii intensivliyi ils segilir, at so-
ziiniin istiraki ilo yaranmus bir sira atalar sozlori va masalla-
r9, deyimlara tosadiif olunur, atlara verilon adlarin (zoo-
nimlarin) aksariyyati qehramanlarin adlarina uygunlasdiril-
mis sokildadir, ham da bu tip zoonimlar gehromanlarin ant-
roponimik modellarinda lagoab kimi ¢ix1s edir. At an dayoerli
hadiyyalardan biri kimi toqdim olunur, at Oguz igidi tiglin
zarba qiivvesi, ham da sadagatli yoldas, gardasdir. Oguz
igidi yaralandiqda atinin quyrugu kasilir, oldiikds iss at1 6l-
diriliir va s. (331,155)

Bu cehatdan dastanin “Qam borenin ogli Bamsi Beyrak
boyini bayan edear, xanim, hey”... boyunda 16 illik asirlik-
dan qurtarandan sonra Beyroyin Boz aygir ilo qarsilasdig:
sohna ¢ox ibratamizdir. Beyrak diismen ilxisinin igarisine
girdi ve “Bir at bularsam, tutayim binayim! — dedi. Baqd1
gordi kandiinin daniz qulunu Boz aygir bunda otlanub tu-
rar. Boz aygir doxi Beyragi goriib tayands, iki ayaginin tize-
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rina turdi, kisnadi. Beyrak daxi buni 6gmis, goralim, xanim,
necoe ogmis. Aydir:

Acgug-aguq meydana banzar senin alincugin,
Eki sebgiraga banzar sanin gozcigazin.
Obrisima banzar senin yalicigin,

Eki qosa qardasa banzar senin qulacugn.
Ori muradina yetiirar sonin arxacigin.

At dimoazam sana, qartas deyorom,
Qartasimdan yeg!

Basima is goldi, yoldas deyaram,
Yoldasimdan yeg!” (181,60).

MBalum olur ki, Beyrayin at1 adi at deyil, cins atdir, deniz
qulunudur. Sahibini he¢ vaxt darda qoymayan bu cins atlar
tiirk arlorin qardas: avazidir. Hom da bu at aygir olaraq ns-
sil toradicisi kimi sonraki cins atlarin selafi sayila bilar. Mas-
hur Qarabag atlar1 da bu naslin téremalarindan ola bilar.

Bels sayilan at cinslari homisa beynalxalq alomdas diqqe-
ti calb etmisdir. 1956-c1 ilda Ingilters kralicasi II Yelizaveta-
ya Sovet Ittifaqinin o vaxtki rehborliyi terafinden “Zaman”
adli Qarabag at1 (397) hadiyye verilmisdir. Baxtiyar Vahab-
zadanin “Qarabag at1” adli seirinds bu haqda s6hbat agilir.
Seirda xiisusi olaraq vurgulanir ki, Xanlar xan1 Bayandir xa-
nim, Koroglunun atlarinin xalaflari olan Qarabag at cinslari
babalari ke¢misden bu giiniimiize emanatidir:

Zomanamdo “Qirat”, “Diirat”
“Zaman” oldu.
Igidliyi kitablara kogiiriildii,
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Yaddaslarda unuduldu.
“Zaman” atim, aman atim!
Ke¢misimdan bu giintima amanatim! (348,107)

Burada at motivinin yaratdigi mena siralarina diqqoat
edak: Qirat, Diirat, Zaman, amanat. Qirat vo Diirat Azar-
baycan epik diisiincosindo atla yaranan siiratin milli sim-
vollaridir. Bunlar 6z-6zliiylinde zamani ehtiva edir, lakin,
bu simvollar tokce epik mekan-zamanin obrazlar1 olaraq
qalmur, seirde miiaqoddes menavi omanatlor kimi taranniim
olunur.

Sair Mastan Giinarin poeziyasinda da at genis anlamda
igidin arxasi, komayi, arliyinin, gehramanhigmin soriyi kimi
tosvir edilir. O, 6zii do usaqligdan at minmak, ¢apmagq,
igidlik gostermak dorsi almisdir. “Omisi yeniyetmo Mastan
sorkarde gormok arzusundadir. Onu bu ise hazirlamaq
ticlin bir sira sinaqlardan kegirir, ¢eviklik, qorxmazlhq verdis-
lori yaradir. Osrik ¢ayinin cosqun sellarine atib o sahils tizma-
sini talab edir, ovucuna qor qoyub doziimliiliik yaradir:

Deyordi: — min goriim at qaga-qaga.

Sen da yeyin tarpan, ay alapaga!

Naldan qopan daslar fisongin olsun!
MBani diimsiiklardi, di atil gorak!

At bels gqaganda, ay ogul, gorak

Goydaki dirnagi tizengin olsun! (238,182).

Mommad Aslanin “Sahibin han1” seirindo sahibini diis-

mon hiylasi ils itirmis atin foryad: esidilir. Seirde Susanin
isgal1 zamani sahibsiz qalmis bir atin hayacanli anlar1 tasvir
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edilir. Darada giillalar altinda saga — sola vurnuxdugu lents
alinmis at sahibini axtarir.

GOy porisan, yer kiiskiindiir,
No pis dovran, na pis glindtir?
Yetimliyin na miskindir,

Sofil at, sahibin han1?! (31,109)

Sairin yaratdigi menzara birbasa “Kitabi-Dadad Qor-
qud”la baglana bilir. Seir milli badii yaddasimizi torpadir
va oxlanaraq yerda yarali halda yatan sahibini — Bugac tork
etmoyon at obrazi gozlerimiz 6niinda canlanur.

Sair daglarda at kisnortisini yada salib ata acdadlarimi
xatirlatmagq istayir. Tayi-barabari olmayan mashur Qarabag
atlarinin naslinden olan bu atin doytis meydaninda giillalor
altinda sahibsiz qalmasi, safilliyi atin - boyiik anlamda Vo-
tonin harayidir. Burda dag-das vurnuxur, agaclar, qayalar
titrayir, hiyleger diismenin havadarlar1 hor terofdon at1 da,
daglar1 da miihasirayoe alib talaye saliblar:

Els kisna, goy kisnasin!

Orzin bagrina islasin!

Hami sanin, san he¢ kasin-
Safil at, sahibin han1?! (31,109)

Bilman Qtidratin “Atlar1 yehorloyak” seiri Mommad As-
lanin yuxarida haqqinda danisdigimiz “Sahibin han1” seiri-
nd bir nov cavab kimi dayarlandirils bilar. Sahibsiz buraxi-
lan atlar tabii ki, sahiblorini gozlayir. Sairin tasevviiriinde
qalib galmak tiglin yenidon ke¢miso qayitmali, atlar1 yohor-
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layib, igidlari dOyiise seslomok gorakdir. Bu maqsadle da
sair, Korogluya xitaban deyir:

Elayir dad slinds,

El-oba yad alindao.

Yetis dalilorinls,

Coanlibel yad slinds,
Atlar1 yoharlayak (225,42).

Mirsoyyaf Zamanlinin “At haqqmnda ag1” seiri “Dada
Qorqud” dastanlarinda rast galdiyimiz at toteminin muzey-
da heykallosmis obrazina badii miiraciatin ifadasi kimi ¢ix1s
edir. Burada professor Kamran Sliyevin at ilo alagali mdila-
hizalorini xatirlamaq yerino diistir: “Tiirk tefokkiirtiniin ve
diinyagoriisiiniin, tiirk maigatinin ve hayat torzinin yenilas-
mosinda, tiirk gehromanlhiginin toasekkiil tapmasi vo forma-
lasmasinda atin rolu avazsizdir. Qadim tiirkiin at1 ¢ollarden
y1g1sdirib madanilogsdirmesine cavab olaraq at da bunun
avazinda tiirks, soziin haqiqi menasinda, diinyan boxs et-
misdir” (90,17).

Sair do muzeyda rastlasdig1 at heykalina tiziinii tutaraq
onun ke¢mis yaddasini oyatmaga calisir:

...Eld bilma aslin-naslin usaqda,
At babanin ruhunu bir silkals.
Das olsan da at yaddasin oyaqdu:
Gor muzeyda olmusdumu at hala?! (368,54)
Sair diistintir ki, bu gedisls at izi xayallardan siline bilar,
ona gora da daslasmis atin yaddasii oyatmaqla onun kis-
nayib insanligin daslasmis vicdanini da oyatmasimni arzula-
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yir. Mirze Olakber Sabirin “Dindirir asr bizi, - dinmayiriz,
Acilan toplara diksinmayiriz” (301,272) beytinden dogan
“top sosine oyanmadiq” ifadasi ilo arxaik qatda qalmais stiu-
rumuzun gaflat yuxusunu qagirmaq istoyi seirin aparici
leytmotivina gevrilir:

... Xayallardan silinacak at izi,

Bar1 gol gir yuxumuza, ay at, son!

Top sesine oyanmadiq, gal bizi,

Kisna gaflat yuxusundan oyat san! (368,54)

Seirda tahliiks qarsisinda kisnayarak 6z sahibini oyadan
at obrazi birbasa mifoloji arxetiplorls baglidir. Folklorsiinas
alim Rovsen Olizads yazir ki, “Azarbaycan folklorunda ok-
sini tapmis at kultunun mifik saciyyesi, arxaik koklari genis
va zongin semantikaya malikdir. At aski mifik gortislards
diinyan: modellasdiron obraz, profan (adi) ve sakral (mii-
goddas) diinyalar arasinda slage yaradan mediator rolunu
oynamisdir. Onun mediator funksiyasi nagillarimizda, das-
tanlarimizda qorunub qalmisdir. Todqiqat gostorir ki, at mi-
fik inamislarda hoam de antropomorfik obraz kimi qoabul
edilmisdir. Bunu onun bir hallarda danismasi, gohromana
¢otin voziyyotlorde yol gostermasi ve s. aydin gosto-
rir”(100,118-119).

Bu baximdan sair-dramaturq Qagay Kogorlinin “Qara-
bag at1” seirindoki at obrazinda da at arxetipinin izlori go-
riinmakdadir. Indi diinyada tayi-baraberi olmayan Qarabag
atlarinin nasli azalib, barmaqla sayilacaq gqadardir. Babalari-
mizin doyis ati, yiiriis at1 olan Qarabag atlari baximsiz du-
ruma diisiib. Sair Qarabag atinin {istiinds ar meydaninda
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doytis arzulayir, amma indi ar kimi ortaya ¢ixib doytismak
zamanidirmi!? Doytiisen varmi?!

Hardasan, hardasan Qarabag at1?

Gal gotiir mani gedak doytisa.

Senin yalmanina slim ¢atmada,

Catsayd1 diismani ¢okoardim siso (191,121).

Sairin galbini parcalayan bir siibha var. Diistintir ki, bal-
ka Qarabag ils birlikda doytislards Qarabag atini da itirmi-
sik?!:

...5ani ¢agiriram, esidir dag, diiz,
Niys esitmirsen ax1 sasimi?!

Bolko Qarabag; itironds biz

Seni da itirdik Qarabag kimi (191,121).

Burada sairin ata miiraciatinda xilaskar at // qoruyucu at
// igide qardas olan at arxetipinin semantik cizgilari tocas-
sim olunmusdur.

Telman Hiiseynin “Sonradan diismaler” adli seirinds,
adindan goriindiiyli kimi, sonradan hayatimiza daxil olan-
larla dade-babadan qalma adat-enenaler qarsilasdirilmais,
madani irsimize miidaxilalar, oguz madaniyyatinin mahvi-
no yonalmis yabangt tasirlar 6z aksini tapmisdir. Sairs gors,
Dado Qorqud zamanindan gelon Boz deniz aygirlarmin,
Koroglunun Qiratinin, Diiratinin, Giziroglu Mustafa bayin
Alapacasinin vo nahayat cins Qarabag atlarmin naslinin ka-
silmasinin asas sababi ilxiya yad yorgalarin diismesinin ne-
ticosidir:
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9zal atlarimiz dartilmis yayda,

Atdisa, at toki gorok capaydi.

Qiratds, Diiratdi, Alapacgayd,

[xiya yorgalar sonradan diisiib (336,125).

Sair seirin sonunda natice yerina aforizm saviyyali bir
deyim isladir. Malum oldugu kimi insan dogulanda onu
tizarinda heg bir artiq sey olmur, lakin, sonradan insanlar
ciirbaciir bazak asyalarma meyl salir, badenlarini bu agyala-
ra uygunlasdirirlar. Belo asyalardan biri de sirgadir. Sirga-
dan istifads etmok insanin qulaginda desik agmasina gotirib
cixardir. Saira els golir ki, insan qulaginda sirga tiglin desik
acgilanda dada-baba Oyiidleri qulaglardan didargin diisiib-
diir. Itirilmis dyiid-nasihatlor deda-babadan qalma mirasm iti-
rilmasine gotirib ¢ixaribdir. Qilincimiz da, doytis bacarigimiz
da, atlarimiz da “sonradan diismalar”in qurbanina gevrilbdir:

Oyiid-nesihatdi, sirga ne idj,
Qulaga sirgalar sonradan diisiib (336,125).

Telman Hiiseyn “Xocalim” seirinds da “Dada Qorqud”
igidlorini axtarir. XX asrin sonlarinda ermoni fasistlorinin
azarbaycanlilara qars1 kegirdiyi soyqirima maruz qalan Xo-
calinin takco ohalisi olmadi, seharin 6zii do bu balanin agri-
larini yasadi. Osir sahar bu giin ds isgal altinda inlayir. Sair
Xocal1 dordini gaharls birlikda tirayinde dafn edibdir :

Urayimda dafn olunub Xocalim,
Gozlarimda sel basina galibdi.

Hani yurdun Bay-Becani, Beyrayi?!
Igid 6liib el bagina qalibdi (336,124).
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Bir yurdun Bay-Becani, Beyrayi dar giinds, yaman giin-
do komaya gals bilmayands yurd dagilir, diisman tapdag:-
na gevrilir. Biz torpaqlarimizi itirdik, Xocalimizi, Qarabag-
miz1 itirdik. Bu yurdlar1 yeniden geriye qaytarmagq {tigiin
Bay-Becanlar, Beyroklar, Qazan xanlar gorokdir. Bu igidle-
rin siivar olmasi tigiin Boz deniz qulanlari, Qiratlar, Diirat-
lar, Qarabagin cins atlar1 gorakdir.

Bu ciir atlar oguz tiirklarinin min illar ils beslayib, arzu-
ladiqlar1 sakilde yetisdirilmasinae nail oldugqlari, vaxti ila
“miigeddas ata” saydiglar1 at novlerindendir. Burada Ba-
haddin Ocalin “Tiirk mifologiyas1” kitabindan bir sitat ge-
tirmayi magbul hesab edirik: “Yakut tiirklorine mansub qo-
bilalarden har birinin bir miiqaddas heyvandan toradiklari-
no inandiqlar1 ve bu sababls o0 heyvanlarin atini yemadikles-
ri basqa manbolordes do tokrarlanmusdir... Yakut gebilalari-
nin miiqaddas atalar1 olan heyvanlar sirasinda baslica ola-
raq bunlar1 sayirlar: ag lakalari olan at, qarga, qu, atmaca,
qartal, durna, boz inak vo s.” (274,49).

Mbslum oldugu kimi Azarbaycan tiirklerinde do at oti
yeyilmaz, ona qayg1 gosteriler va sevilar. Islamin Azarbay-
can orazisinda tez va genis yayilmasi ilo burada samangiliq,
acdad heyvanlara inam unudulmus, sadaca olaraq arxaik
koklari galmisdir. Amma bununla barabar Azarbaycanda at
yetisdirmak madaniyyatinin boyiik ve avezedilmaz tarixi
vardir. Azarbaycan atciliq madeniyyati diinya at¢iliq made-
niyyatina (buraya xiisusan ingilis, arab, rus at¢ilig1 daxildir)
gork olunmali imkanlar daxilindadir.

Qarabag atinin “Dilbaz” cinslarinin yetisdirilmasi va ar-
tirllmasi moaqsadi ilo Azarbaycan hokumsoti terefinden bir
sira todbirler goriilmekdadir. Bu magsadle Respublika Pre-
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zidenti Ilham Oliyevin 19 noyabr 2014-cii il tarixli saranca-
mina asasan Qarabag at1 cinsinin inkisaf perespektivlari ha-
zirlanib hayata kegirilir.

Dastanda rastlasdigimiz maraqli motivlerden biri da
qurdla slagplidir. “Qurd ytizi miibarakdir, qurdlan xabarls-
soyim”, - deyan Salur Qazanin sdylomasinda qurda xiisusi
bir mahabbatin aks olundugu goriintir:

Qaranqu axsam olanda giini togan!

Qar ils yagmur yaganda or kimi turan!
...Ordumin xabarin biliirmisin, degil mana,

Qara basim qurban olsun, qurdum, sana! (181,45).

Niye qurd?! Qurda bu gedar mahabbat haradan qaynag-
lanir?! “Boz qurd tiirk mifoloji sisteminde asas anlayislar-
dandir. Bu baradaki tadqgiqatlara asasan demak olar ki, boz
qurd hami, yol gostaran, xilaskar ve s. funksiyalar1 yerina
yetirir”(93,44).Gordiytimiiz kimi “qurd yiizi miibarokdir”
deyiminda ideallagdirilan sevginin darin koklari bizim mi-
foloji diistincomizi tozalayir. Mifoloji tesavviirda tiirkiin ac-
dad: olmaq anlaminda qurd fenomenloasdirilir (94,131-137).
Salur Qazan qurdun sarafins tariflor deyandan sonra axirda
miiraciatini “Qara basim qurban olsun, qurdim, sana!”
(181,45) — deya bitirir. Diqqat edilss, bir qedar sonra ise qara
kopaye “Qara basim saghginda eyiliiklor edom, kopak, sa-
na!” — deyir. Forq goz qabagindadir. Qurd dagidici, qoyun
stirtistinii didib parcalayan, ziyan veran olsa da, sevilir, qa-
ra kopoak bayin qoyun siiriisiinii qorusa da, qurd gadar se-
vilmir. Tiirkoloq prof. Bahaddin Ocal yazirdr: “Qurddan to-
romo va magaradan ¢ixma afsanasi goytiirklarin rasman qo-
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bul etdiklori bir dovlet mifologiyast kimi gortinitirdi”
(274,41).

Ofsanaya gors, “(goytiirklarin) ilk atalari hsi-hal, yoni
Qarb denizinin sahillarinds yasayirdilar. Onlar Lin adli bir
moamlokat torafinden moahv edilmisdilor. Yalniz qol-qi¢1 ko-
silib ¢6lo atilmis bir usaq qalmisdir. Bu vaxt disi bir qurd
peyda olmus ve ona har giin at vo yemoak gotirmisdi. Usaq
da bunlar1 yeyarak 0ziine golmis ve Olmemisdi. (Az bir
vaxtdan sonra) usaqla qurd ar-arvad kimi yasamaga basla-
mis vo qurd usaqdan hamils olmusdu. Bundan xabaer tutan
Lin asgarlari qurdu 6ldiirmayae galirlar.

Qurd qagib Qarb denizinin serqindaki bir daga getmis-
di. Bu dag Kao-¢-anqin (Turfanin) simal-qarbinda yerlasir-
di. Bu dagin altinda ise ¢ox darin bir magara var idi. (Qurd
buraya goalince) dorhal hamin magaranin igine girmisdi.
Qurd burada on oglan usag1 dogmusdu. (Goytiirk dovlatini
quran) A-si-na ailasi bu usaqlardan birinin soyundan tore-
misdi” (274,38).

Demoak, acdad masslasinde Dada Qorqud zamanindan
golon bir inam masalasi var ki, bu giin do miiasir sairlorimi-
zin qan yaddasinda yasayir, yaradiciliglarinda poetik ifades-
sini tapur.

Xalq sairi Xalil Rzanin “Boz qurda 6ygii” seiri bu baxim-
dan diqqati calb edir. Boz qurdu acdad hesab edan sair onu
tiirkiin arxasi, dayagy, yer iiztinde qoruyucu ruhu kimi teg-
dim edir:

Sen manim acdadimin nafasinden yarandin,
Doytis giinti mardlarin narasindan yarandin.
Ay... Ay... Ay...
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Tanr1 goyda qorusun, sen yerdas Tiirkii qoru!
Hayqir.., hayqirisindan ruh alir ana yurdum.
Yasa, manim Boz qurdum,

Var ol, manim Boz qurdum (341,374).

Xalq sairi Mommad Arazin “Ayaga dur, Azarbaycan!”
seirinde qurda miiraciat birbasa Dads Qorqud dastanlarin-
dan irali golir. Vaton 6vladina miiraciatls sair 6z kokiines qa-
yitmagq, boz qurda dénmok, miibariz olmaq ideyasimn asila-
maga calisir:

Goziinti sil, Vetan oglu,

Ayaga qalx!

Ufiiqiine bir yaxs1 bax,

Serhadins bir yaxs1 bax.

Serhadinin kamandina bir yaxs1 bax!
Dur, i¢inden qorxunu bog,
Oliimiinla, galimin1 ayird els.

Dur i¢inden qorxagi qov,

Dur 6ziinti Bozqurd ela! (22,595)

Miiasir sairlorimizdan Riistom Behrudi iso bu movzuya
daha ¢ox miiraciat etmisdir. O, “Saman navesiyom mon
yurd yerinds” seirinda i¢indaki geyri-miiayyon hissin qiiv-
vasine inanir, samanlarin s6hratini xatirlayir, aslina-kokiina
qayitmagi, qurd olmagi arzulayur:

. ..Qaytar sarhadlari ucsuz-bucagsiz,
Bir vaxt glindogandan badody atlar:
Giinasin dalinca kisnayib geden...
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Geriya donmayan ulu yurd els.
Ver oxu, qoy ¢okim bu yay1 bir da -
Qaytar 6z aslimo mani qurd ela! (61,28)

Bu baximdan sair 9li Rza Xalaflinin “Qoca tiirko mok-
tub” seirinin ideya mazmununda da bir zaman bikir olan
tiirk xalglarinin arasindan su axidilmasinin teassiifti vurgu-
lanir. Tiirkiin bagbiloni-saman 6z acdadini, millat samani
unutdugu andan, boz qurdu disladig1 zamandan sanki mii-
barizliyini do unutdu. Qilinc paslandi, 6z qan1 axdi, amma
onun qilincindan gan axmadi. Qan axitmaq yaxsi alamat
deyil, amma sanin qanmni axidirlarsa, soni olim gozlayir,
miibarize bu zaman zorurato gevrilir:

...boz qurdunu ¢agirmadi o saman,

Bu yer tizii, o goy tizi, ay aman.

Biz bir idik, bikir idik bir zaman,
Aramizdan necs axd1 ara su?! (145,117)

Foxraddin ©sad “Tiirkiin sasi” seirinda geyd edir ki, boz
qurdun isti nafasi tiirk ¢ollarini uyudur. Zaman golacak ki,
tiirk 6zii de yuxudan oyanib bos qalmis ¢ollerinda sas salib
dagi-das1 oyadacaqdir:

...hale ki uyuyur ¢ol

Isti qurd nafasina.

Bir azdan oyanacaq

Boytik tiirkiin sasine (108,141).
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Adile Nazoarin “Ula, boz qurdum, ula” seirinde yatan
sairin yuxusunda boz qurd ulayir. Bu yuxu bdyiik anlamda
diinya arenasinda tiirkiin oyanmasina isars edir. Uzun za-
man fasilasinden sonra beynoalxalq siyasi qiivvalorin mokrli
siyasatini anlayan tiirkiin 6ziine qayidis1 kimi boz qurdun
ulayaraq onu oyatmasinda el dardi, vetan geyrati, biitovliik
and1 vehdat togkil edir:

Di oyat mani daha,

Yuxuda sixiliram.

Ula, boz qurdum, ula,
Sasinglin darixiram (267,122).

Sair Akif Azalpm “Turan havas1” seirinds qurd Alp Or
Tiings, Maday xan ilo birge asimanin duasmi oxuyur. Tan-
ridagin goadiyindon Turan havasi golir. Bu havanin asinti-
sinds, qurdun duasinda bir {imid isig1 goriiniir. Burada tiir-
kiin 6ziina qayidis: hiss edilir:

Bir sas golir qayalarin bitiyindaen,

Alp Or Tiings, Maday xanin dediyindan.
Qurd oxuyur asimanin duasini,

Aya baxib Tanridagin gadiyinden (37,53).

Natico olaraq geyd etmok lazimdir ki, “Kitabi-Dada
Qorqud” dastanlar1 hamise miiasirdir. Ideya-siijet xatti, da-
sidig1 agir ¢okili mazmun vo sanbali ilo biitiin zamanlarda
adoabi, tarixi arenada 6z yerini miihafize edib saxlayir. “Ki-
tabi-Dade Qorqud” dastanlarit min illor bundan 6nce mov-
cud olan tiirk menaviyyatinin biitiin bagariyyete drnak ola-
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caq ¢ox dayarli, inkar1 miimkiinsiiz olan salnamasidir. Miia-
sir tiirk adebiyyatmim hsls bundan sonra da “Dada Qor-
qud” dastanlarindan axz edacoayi, miiasir oxucuya gatdira-
cagl, Oyranilmali vo dyradilmali miras1 vardir. Azarbaycan
poeziyast da “Kitabi-Dade Qorqud” arxetiplari ilo zengin-
losmoakda davam edir.

1.5. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda “Ki-
tabi-Dads Qorqud” seirinin struktur formullar

Tiirk tafokkiirtiniin poetik ifadesi olaraq Dade Qorqud
seirlori ilk nlimunoalardon hesab edilir. Bazi alimloar bu seir-
lari Mahmud Kasqarinin “Divani- liigat-it tiirk”, Yusif Bala-
suqunlunun “Qutadqu-bilik” kitabinda verilon seirlar ilo
miiqayisa etsalor do, adaton birmanali sekilde Dads Qorqud
seirlorinin daha qadim oldugunu gobul edirlor. Hatta bir
qrup alimler “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinin biitiin-
liikls nazmls yazildigini iddia edirlar.

Akademik T. Haciyev “Bir daha “Dade Qorqud kita-
b1"nin seiri hagqinda” maqalasindsa dastanin biitiinliikls se-
ir soklinde yazildigmi vurgulayir. “Dads Qorqud kitab1”
moatninin manzum, ya mansur olmasmi hoale do miibahiss
miistovisine ¢ixaranlar var. Bizim soxsi genastimiza gors,
“Kitab” seir soklinda yaranmisdir. Tiirk folklor seiri ilo va
orta asrlor tiirk seir niimunolori ilo dafalarle apardigimiz
miiqayisalor naticesinds bu qenastimizda sabitlogmisik. Ha-
lo XX asrin 70-ci illarinin avvallarinde “Azarbaycan adabi
dili tarixi” kitabinda o vaxta qoderki nasirlerin ¢aplarmnda
nasrls verilmis cltimlalari seir misralari ilo diizmiisdiik. Nii-
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munolards gadim tiirk seirinin heca, qafiys, alliterasiya sla-
motlari agkar gortintirdi” (121,274).

Todgiqatgt daha sonra dastanin “Dirse xan oqlt Bugac
xan boyini bayan edar, xanim hey!..” boyundan nasrls veril-
mis bir parcani seir soklinda diiziib fikrini asaslandirmaga
calisibdi. T. Haciyevin israrla dastanin biitiinliikle nazmlas
don birmanali garsilanmir. Azarbaycan dastanciliq ananes-
sinda asason sdylamsalarin ikili xtisusiyyaetlari nazari calb et-
mokdadir. Istenilen bir dastani, masalon “Koroglu”, “Tahir
va Zohra”, “Asiq Qarib”, “Osli ve Keroam” olsun, gotiiriib
noazoardan kegirdikds tohkiyenin hoar iki variantindan istifa-
da edildiyi qarsimiza gixir.

Todgiqatgt Kamil Vali Narimanoglu dastanin noazmlo
yazilmasina miinasibatini sargiloyerken gotiyyetli movqe
niimayis etdirir: “Dads Qorqud” boylarmin vaxtile seir ol-
masi fikri forziyyadir. Movcud matnda yalnaz sacli nasrdan
va ya Ozlinemaxsus Qorqud seirinden schbat gedo bilar.
Miiasir ag seir, sorbast seir anlayisindan farqli olaraq bu seir
0z poetik Olgtilari olan (ritm, ahang, vurgu, qafiys, alliterasi-
ya...) seirdir. Oz ifads mazmun plani, miistavisi olan “Dada
Qorqud” seiri yalniz “Bilgamis”, “Incil”, “Avesta”, “Qu-
ran”(222) ile tipoloji miiqayisays golon nadir s6z senati Or-
nayidir” (398).

“Kitabi-Dada-Qorqud” eposunun yazilis torzi hagqinda
olan miixtalif fikirlore professor Kamran Oliyev miinasibat
bildirmisdir. Todqiqat¢t geyd edir ki, “Kitabi-Dada Qor-
qud”un Vatikan va Drezden niisxalarinde matn ardicil for-
madadir, yoni homin matnlards nasr vo seir bir-birindan ay-
rilmamisdir. Sonralar iss eposu nasr va tadqiq edan
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0.5.Gokyay, M.Ergin, H.Arasli, F.Zeynalov va S.9lizads
moatndaki seir va nasri ayirmuslar.

“Dada Qorqud” eposundaki seirdon bahs edan todqiqat-
cilar iso mahz matndan seir kimi secilib ayrilmis, agiqca
forglondirilmis niimunslore istinad etmislor. Homin alim-
lorden 1.V.Stebleva, X.Koroglu, T.Haciyev, K.Valiyev, K.Ab-
dullayev, P.Xalilov vo basqalar1 eposdaki seirin mazmun vo
mahiyyatine, poetik xiisusiyyetlorine xeyli aydinhq gatir-
miglar”(90,6).

Lakin, T. Haciyevin dediklorinde miisyyen haqiqatlor
do var. Bels ki, dastanin seir vozni yazildigl zaman tigiin
tam formalasma moarhalasini kegmadiyina vo daha ¢ox sar-
bast voznin prinsiplarine uygun galdiyine gora bazan katib-
lor nazmlo olan hissalari do sehven nasrla kogtirtiblar ve ya-
xud sonraki tadqiqatgilar nazmls nasri ayirarken diqqatsiz-
liya yol veriblar. Bels ki, “Bayboranin oglu Bams: Beyrak
boyu”nda Beyrak asir diisandan sonra bacilarinin, nisanlisi
Banigigayin sOylomalari nasrle verilmisdir. Diqqat etdikda
homin hissalorin seir parcalar1 oldugu seksiz gabul edil-
mokdadir.

Vay, goz agub gordigim!
Koniil verib sevdigim!
Vay, al duvagim iyasi!
Vay, alnum-basim umudj,
Xan Beyrak! (181,58)

Professor Torlan Quliyev “Dada Qorqud seirindo qafi-
y9” maqalasinda geyd edir ki, “tiirkdilli seirin goadim dov-
riiniin xtisusiyyatlarini halalik genis sokilda iki asards olan
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seir parcalar1 — yazili sokilde bize golib ¢atan “Dads Qor-
qud” dastanlarinda ve Mahmud Kasqarinin “Divani liigat-
it tirk” osorinde olan seir parcalar1 saciyyalondirir”
(221,47).

Tadgiqat¢inin fikrinco, dastanda verilon seirlar ilkin nii-
munolar olub, an azt Mahmud Kasgarinin “Divani ligat-it
tiirk” toplusunda verilan seirlordan 1000-1500 il gabaq yara-
dilmis parcalardir.

Prof. Memmad Sliyev diinya qorqudstinaslarinin, xiisu-
silo do V.V.Radlov, T. Kovalski, A.M. Serbak, V.M. Jirmuns-
ki, Y.D. Polivanov, G. Dorfer, 1.V. Stebleva vo b.-nin tiirk
seiri haqqinda miilahizalorini nezerden kegirarak yazir:
“Dada Qorqud seirlori sarbastlikdon xali olmamisdir. Cox
cosaratlo demak lazimdir ki, bu serbastliyin 6ziinda bels
yliksok melodizm vo ahang vardir. Bazon bu sarbastlik bir
ne¢d movgedan izah edilir:

a) nasrdan nazmo kegidlo bagly;

b) qopuz musiqisinin telabi ils;

¢) noazmlanmis nasr xiisusiyyeti kimi.

Biitiin bunlara baxmayaraq, Dada Qorqud seirlarinin
ahang vo harmoniyasinin asasinda ana dilimizin xiisusiy-
yatlari, bu dilin iltisaqi dil ganunlarina asaslanan normalar1
va seiriyyot sirlari durur” (92,18).

Eyni zamanda geyd etmok lazimdir ki, bu tadqiqatgi
alimlarin timumi qenastine gors, Dads Qorqud seirlarinin
bazi hissalori heca vezninin yaranmasmin baslangic ele-
mentlarini 6ziinds ehtiva edir. Ik gafiyslonms va bélgii sis-
temina kecid marhalasi do Dada Qorqud seirlarinda bas ve-
rir.
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Miialliflarin fikirlarine garik olaraq, “Dada Qorqud” se-
irlorinin daha qadimliyini gebul edirik. Kitabi-Dada Qor-
qud” eposunun seir strukturunda heca vazninin miiayyan
ilkin elementlorina tasadiif edilmasine baxmayaraq, vozn
sorbast olub, axicidir, yadda qalandir ve nazm pargas: kimi
goloma alindig1 zaman tiirk poetik tofokkiiriinds formalas-
ma prosesi getdiyi marhaleni aks etdirir. Bu da 6z novbe-
sinde dastanin toqriben 1300 il bundan qabaq yaranmas:
hagqinda miisyyen fikirlor formalasmasma baxmayarag,
daha gadim variantlarinin olmasi barada roy sdylomaye im-
kan yaradir.

Macar tiirkoloq Laszlo Rasoninin “Tarixda tiirkliik” ma-
qalasinda geyd olunur ki, “Kasgaridaki bir tiirkii (IH.309)
ritm vo menaya sadiq qalmaqla asagidaki kimi torctimo edi-
1 bilar:

Yelkin bulup barduki (Sevgilim) qonaq olub getdi, halbuki

Konltim aglar baglayu, Gonliimii ona bagladim,
Keldim ering kalguka Qaygilanim,

Isim udhu yiglayul. [sim arxasindan aglamaq oldu.
Etil suvi aka turur, idil suyu axar, durar,

Kaya tiibi kaka turur, Qayalarin dibin ddyer, durar,
Balik telim baka turur, Bol baliqlar baxar, durar,
Koliing taki kiisertir2. Gollar da dasar.

Birincinin voazn sokli 2+2+3; 2+2+3; 2+2+3; 2+2+3, ikinci-
ninki ise 2+2+2+2; 242+2+2; 2+2+2+2; 2+2+3. Xalq adabiyyati-
nin imumilikds miihafizekar oldugunu ve asrlar boyunca
cox az dayisdiklerini nazars alsaq, XI asrden avvalki an qo-
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dim c¢aglarda da xalq seirinin yuxarida gostarilon sokilde
oldugunu iddia eda bilarik” (280,120).

Aydm gortintir ki, XI asra gader olan dovrds, yoni an
az1 IV-V asrlarda tiirk xalq seiri heca vozninda formalasmais-
dir. Bels olan taqdirds “Kitabi-Dads Qorqud” seirlarinin ya-
sin1 eramizdan avvalki I-II minilliklords axtarmaq lazimdir.

Dastanin ayri-ayr1 boylarmin, xiisusilo do “Basatin To-
pagozii dldiirmasi” boyunun alman sargstinas: Fridrix Dit-
sin miladdan avvel yaranmas: haqqindaki genastini qiy-
matlandiran akademik Isa Habibbayli yazir: “...Nazars alin-
malidir ki, kamil dastan sokli alana goader “Dada Qor-
qud”un ayri-ayr1 boylar1 xalq arasinda bir nego asr avval
dogulmus, dilden-dils ke¢misdir. Dastanlarin yaranma tac-
riibasina asasan miixtalif boylardaki stijetlorin formalasmasi
tarixi biitovliikde dastanin 6ziiniin meydana ¢ixma tarixin-
don gadim olmalidir. Hale buras: da var ki, siijet, boy, das-
tan yaratmaq seviyyesine goalib ¢atana gadar har hansi bir
xalq miiayyen bir ¢oxasrlik inkisaf yolu ke¢malidir. Siibhae-
siz ki, “Dada Qorqud” dastan1 boylar1 va siijetlarinin da ta-
rixi dastanin 6ziinden gadim olmalidir. Homin boylar1 va
siijetlori qosub diizen xalqmn tarixi iss daha qgodimdir”
(124,11).

Akademik Isa Habibbaylinin bu fikrinin davami olaraq
dastanin daha qadim variantlarinin olmas: haqqinda yetkin
royin fomalasmasinda folklorsiinas alim Muxtar Kazimog-
lunun “Eposda tarixilik” maqalesindoki maraqli genastin-
dan bir hissani iqtibas edak: “...Eposda Qorqud atanin yash
bir qoca kimi toqdim edilmasi Oguz igidlarinin at ¢apib, qi-
Iinc oynatdig1 ulu ke¢gmiss - kifayot goadar uzun bir zamana
sahid soxsin gozii ilo baxmaq imkan1 yaradir: “Dadam Qor-
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qud boy boyladi, soy soyladi, bu oguznamayi diizdii-qos-
du, boyle dedi:

Anlar daxi bu diinyaya galdi, kecdi,
Karvan kibi qondu, kog¢dii.

Birinci boyun sonundan gotiirdiiylimiiz bu parga goste-
rir ki, Dade Qorqud ham Bayandir xan ve Dirss xandan,
ham dbs 6ziiniin ad verdiyi Bugacdan mahz ke¢mis zamanin
gohramanlar: kimi danisir:

Imdi gan1 dediigim bag aranlar!?
Diinya manim deyonlor!

Ocal aldy, yer gizladi,

Fani diinya kims qald1?” (170,43)

Burada diqgat edilesi bir xiisusiyyst do ortaya ¢ixr.
Dastan1 soylayan iiglincii saxsin deyimindan bels ¢ixar ki,
Dado Qorqud 6zii do aksar vaxt ke¢gmis zamanda bas veran
hadisalorden danisir. Belo malum olur ki, Dads Qorqud bae-
zi hadisalori 6ziindan avvalki sdylayicilordan esidib, yaxud
da Dado 6zii mifoloji obraz olaraq Xizir peygombar kimi
miixtalif zamanlarda peyda olub hadisalors miinasibat bil-
dirir. Hoar iki halda dastanda bas veran hadisalorin eramiz-
dan avvelares gedib ¢ixdig1 giin kimi aydindar.

Maragqlis1 odur ki, bu gadar gadimliys baxmayaraq, das-
tanda verilon seir parcalarinda olan ahangdarliq, sirinlik,
banzatmalar miiasir sairlarin diggetini ¢okarak bu formanin
yazil1 adebiyyata gotirilmesine vesilo olmusdur. Bu anlam-
da “Kitabi-Dada Qorqud”un poetik ruhundan faydalanib
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yaradiciliginda axz eden miiasir sairlorimizdan biri de Ab-
bas Abdulladir. Sairin “Sonsuzluga geden karvan” seirin-
don asagida verilan parcaya nazar yetirak:

Mozar dedim, moazarlar: akildi,
Agban-agban saraylari sokiildii,

Yagi galib torpagina topildi,

Hara gedir, hara gedir bu karvan? (5,4)

Gortindiiyti kimi, “Kitabi-Dada Qorqud”un poetik ruhu
A.Abdulla seirinin poetik ruhuna oldugu kimi hopmusdur.
“A. Abdulla folklorun o qatindan galir ki, orada seir tofok-
kiirti ilo nasr tofakkiirii arasinda differensiya hals yoxdur.
Emosiya var, onun ifadasi var, - seir ladi ils nasr ladi birlik-
do ¢xis edir, “Kitabi-Dade Qorqud”daki kimi... Eyni za-
manda A. Abdullanin poetik tafakkiirii folklor ifadas torzini
rong, calar, stilizasiya kimi yox, biitlin mentiqi ilo gabul
edir. Hatta bozi hallarda A. Abdulla bilavasite folklor yara-
dicisidir...

Uzundur hayatin sual-sorgusu,
Varmi islanmisin sudan qorxusu?
Liit golon liit gedir, budur dogrusu” (68,126).

Buna benzer hala Xslil Rza Ulutiirkiin yaradiciliginda
da rast golirik. Sairin “Yox man qacga bilmazdim” seirinda
“Kitabi-Dada Qorqud”dan galon eyni poetik ruha niimuns-
da diggat verak:
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Qars1 yatan sis daglari

Sendan sonra man neylaram?
Yaylayarsam, qabrim olsun.
Soyug-soyuq bulaqlar1

Sendan sonra man neylarom?
Icarsom, zoharim olsun!(343,188)

Akademik Bokir Noabiyev yazirdi: “Sair (X. R. Ulutiirk —
N.M) Azarbaycan folklorunu yaxs: bilmis, “Kitabi-Dada
Qorqud”dan “Qacaq Nobi”ya qadar dastanlarimizi, Xagani-
don, Nizamidan, Nesimidon baglamis S.Vurguna, M. Miisfi-
ge va R. Rzayadak klassik serimiza darinden bsalad olmus-
dur. Onun badii yaradicilig1 zongin milli va basari qaynag-
lara malikdir. “Yox, men qaga bilmazdim” seirinda sevgilisi
sohid olmus galinin arinin xatirasine miiraciatlo dediyi soz-
lar “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda Dali Domrulun hala-
linin dediklarini xatirladir” (342,17).

Qarsu yatan qara taglar

Sendan sonra man neylaram?
Yaylar olsam, manim gérum olsun!
Soug-souq sularun igar olsam,
Manim ganim olsun! (181,83).

Sair Niisrot Kesamanli de yaradiciiginda “Kitabi-Dado
Qorqud”un seir dilinden yararlanmaga calismisdir. Sairin
“Niya qayitdin” seirinin bashginda Qaraca ¢oban xatirlanir,
onun deyim torzi seiro gotirilir:
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Qara-qara gecalor

Bir telinca golardimi?
Boayaz-bayaz buludlar
Ag slinco golardimi?
Olvan qovsi-quzehlar
Qas-yayinca golordimi?
Niyoe getdin?... (179,144)

Seirin sonunda sair yeniden Qaraca ¢obanin dast-xattine
sadiq qalaraq yazir:

Indi déniib iizii mena
Na aglarsan, na sizlarsan? (179,145)

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin “Salur Qazanin evi-
nin yagmalandig1 boy1 bayan edar” hissasinde Qaraca ¢oba-
nin kafirlara dediyi sozlars diqqeat edak:

Altundagy alaca atun na 6garsen?

Ala baslu ke¢imca galmaz mana.

Basindag: tulgulgani na 6garsen, mara kafor?
Basimdag1 borkiimca galmaz mana! (181,43)

Sair Vagqif Aslanin yaradicihiginda “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastanlarindan mayalanma izlori agiq sokilde hiss
edilmoakdadir. “Oguz baylerine ve xatunlarina sair salami”
va Dada Qorqud silsilesinda olan seirlorinds sairin salam
verdiyi oguz baylari, xanimlar1 Dads Qorqud gahramanlari-
dir. Bu gehromanlarin yasadiqlar1 qizil dirakli, qizil otagh
ag ban evlor oguzlarin ails, maisat soraiti haqqinda yetorin-
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co malumat vermakls yanasi, onlarin xeyir-garinin bir olma-
s1, ¢otinliklora birge sina gormsalori, diismena qarsi birge
miibarizs aparmalar1 da isiqlandirilmisdir:

Salam, ag ban evlori qizili tagh baylor!

Quz1l dirakli baylar, qizil otaqli baylar!

Toyu ortaqli bayler, yas1 ortaqli baylar!

Coxu ortaqh baylar, az1 ortaqh baylar!

Qus1 ortaqli baylar, yazi ortaqli baylar! (33,182).

Dadoa Qorqud poetik yiikiinii 6z asarlorinds oks etdir-
moya calisan o taylh sair Bulud Qaragorlu Sshandin “Sazi-
min sozii” poemast nainki Conubi Azarbaycan adabiyyatin-
da, eloco do Simali Azerbaycanda boyiik oks-sada verdi.
Poema Iranda “Dads Qorqud”un qadagan edildiyi illarde
yazilmisdi. Sehand bu poemas: ilo xalqma, elins, yerino,
yurduna bagh sanatkar oldugunu gostardi, 6ziindan sonra-
ki nasillars niimuna oldu. Maharrom Qasimlinin “Ovqatina
koklii sokilde xalq ruhu, folklor mayas1 kogdiiriilon Xatai
sonoat alominas slinds saz, dilinds s6z galir”(202,24) fikri san-
ki bu irsin layagqpatli varisi Sohanda deyilir.

Arif Abdullazadanin birbasa Dads Qorquda miiraciatle
yazilan “Ulu Qorqud”(11) poemasi 4 (dord) hissaden va son
s0zden ibaratdir. I hissenin baslangicinda epiqraf kimi igid-
lor haqqinda sekkiz misralig, II hissenin baslangicinda qa-
din ana haqqinda 6 (alt1) misraliq, III hissenin baslangicinda
Ulu Tanr1 haqqinda 3 (ii¢) misraliq, IV hissanin baslangicin-
da sevgili gqadin haqqinda 7 (yeddi) misraliq seir parcalar:
verilmisdir. Bu epiqraflardan sonra biitiin hisselar “Ulu
Qorqud” miiraciati ilo baslayir. Har hissenin sonu da epig-
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rafa uygun olaraq naticalondirilmisdir. Son s6ziin epiqrafi
dastandan iqtibas edilmisdir:

Qani dediyim bay aranlar,
Diinya manim deyanlor?

Ocal aldy, yer gizladi,

Fani diinya kims qald1? (217,287)

Miiallif uzun illor kegso do zaman-zaman dogulan yeni
nasillarin Dada Qorqud sacdasine déna-donas enacaklari go-
naoatindadir.

Filoloq alim, sair Resid Tehmoazoglu “Dadom Qorqut”
(338;) asarini epos-poema adlandirmisdir. Azarbaycan elmi
adabiyyatlarmimn hamisinda Qorqud soziiniin sonuncu harfi
“d” kimi yazilsa da, Resid Tohmazoglu bunu gobul etmayas-
rak, dastan variantinda oldugu kimi “t” yazmisdir. Miiallif
tokco bununla kifayatlonmamis, diger obrazlarin adlarinda
da redaktelor etmisdir: Qazan xan — Qasgan xan, Uruz —
Uroz, Yegnok — Yeynoak, Dali Qarcar — Dali Qogar, Beyrag —
Bayrak, oguz - 0§6z va s.

Biitlin bunlara baxmayaraq, Resid Tehmazoglunun bu
“yeniliklorinds” dastanin ruhuna ziyan gatirmoek maqgsadi
gudiilmiir, aksine miiallif 6z diislincalarini asarde canlan-
dirmagqla dastanin bu giin {igiin aktualliini nazare gatdir-
magq, ideya moafkurasini badii asards oks etdirmayo calis-
musdir. “Belalikls, “Dada Qorqud” ruhu epos-poemanin bii-
tov strukturunda, biitiin semantikasinda, biitiin elementls-
rindadir, biitovliikds asarin poetikas1 “Dada Qorqud” poe-
tikasi, “Dade Qorqud” deyim torzi asasinda yaradilmisdir.
Miallif uguru orasindadir ki, bu asarde “Dads Qorqud”
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miihitine diismak olur. Indi orijinal da var, onun asasinda
yaranmis, onun ruhunu yasadan bir epos-poema da. Bu isa
“Dada Qorqud”un basqa bir yayimidir, xos istayin, vurgun-
lugun naticasidir” (173,11).

Lakin bir menal sekilde gebul edilmalidir ki, kimliyin-
dan asili olmayaraq heg bir miiasir yazarin qadim abidale-
rin diling, siijetina, mazmununa, ideyasina dirnaqarasi belos
yeniliklor gatirmoayo haqqi yoxdur. Sksine dastanin dilins,
ideyasina, siijetina vo obrazlarina daha yaxin olan asarlar
xalq terafindan qgobul edilir vo sevila-sevilo oxunur.

Asim Yadigarin “Ograk ve Segrok” (358,259-270) poe-
masi1 da “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin “Usun Qoca og-
lu Segrakin boyu”nun motivlari asasinda yazilmisdir. Poe-
mada Sagrakin qocaqlig1 va igidliyi, ssirlikde olan qardas:
Ograkin xilas1 yolunda miibarizasi yiiksak badiilikla tasvir
edilmisdir.

Oksar sairlorimiz “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarmin
seir dilinden yaradiciligla istifads ediblar va edirlor. Belo sa-
irlorden biri de Dilsuzdur. Dilsuzun Kitabi-Dads Qorqud
dastanlari ila bagl silsila seirlorinds milli-madani dayarlari-
miz yiiksak tutulur, Dads Qorqud alqist saslonir. Sairin “Be-
sik nagmaosi” seirinde oguz 6vladini tiirk anasi layla deyo-
rok alqislayir. Alqisin matni Kitabi-Dads Qorqud boylarmin
sonunda Dada Qorqudun dilindan verilan alqis-dualara ox-
sar yazilibdir:

Gecalari bugda boyu boytiyasen,

Sen boytiytincs atin boytistin,

Atin boytiytincs qilincin boytistin,

Qilincin boytiytines igidliyin boyiisiin,

Igidliyin bdyiiyiincs torpagin boyiisiin,
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Torpagmn boyiiytiince soziin boyiisiin,
Soziin boytiytlincs ululugun boytisiin (217,365).

Goriindiiyti kimi, miiasir sairlorimiz “Kitabi-Dads Qor-
qud”un seir dilinin ahangini 6z yaradiciliqlarina gatirmoaklas
poetik fikrin sanbalmi artirmus, dilinin salis ve axiciligim
yliksaltmis, sirinlasdirmis, yaddaqalan etmislor.

Kitabi-Dada Qorqud dastanlarinin asas maziyyatlarin-
don biri do qadina, anaya miinasibat, qadin, ana sevgisinin
badii boyalarla inikasidir. “Dirsa xan ogh Bugac xan boymni
bayan edar, xanim hey!” boyunda gadina olan sevginin an
gozal niimunosi Dirse xanin 6z xatununa soylamasidir:

Bori galgil, basum baxti, eviim toxti!
Evdan ¢iqub yiiriyenda sealvi boylum!
Topuguna sarmasanda qara sa¢lum!
Qurulu yaya banzar ¢atma qaslum!

Qosa badam sigmayan dar agizlum!

Giiz almasina banzar al yanaqlim! (181,35)

Dads Qorquddan golan bu seir formullarini, ritmik ge-
liblari cagdas poeziya niimunalarinds miisahidas eds bilirik:

N. Mammadovda:

Servboylum, sava sacli gozalim,
Mandan nazarini yan eylayibsan (248,136).

M. Aslanda:

Agl basdan alan cismi xilgatin;
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Gozlar gamasdiran zarin-zinatin.
O connat cilvena tablasmaq ¢atin,
GOz yumub agarsan: Mammad Aslan yox! (32,378).

Qeyd etmok lazimdir ki, dastanda hamgcinin qadinlarin
ar igidlore olan sevgisino do genis yer verilmisdir.Qadin
sevgisi dastanin “Duxa qoca ogli Dali Domrul boyini bayan
edoar, xanim hey!” boyunda Dali Domrulun arvadinin arinin
yolunda 6liimii qabul etmasi arzusu ils pik haddins ¢atmis-
dir. Ozrayil Dali Domruldan caninin avezindas can talab et-
dikds, onun qocalmis atasi da, anas1 da “Diinya sirin, can
oziz! Canimi qrya bilman, ballii bilgil!” (181,82) — demisdi.

Dali Domrulun canin bagislanmas: miiqabilinde Ozray1-
Iin can istayine onun babasi, anas1 mal-dovlst vermayi toklif
etmisdilor. Bundan sonra Dali Domrul Ozrayildan icazs
alib, xatunu ilo halallasmaga golir. Xatun shvalat1 bilince
Dali Domrulun yolunda canindan ke¢mays hazir oldugunu
bels ifads edir:

Ors tanig olsun, kiirsi tanig olsun,

Yer tanig olsun, gog tanig olsun,

Qadir-tenri tamig olsun,

Manim canim sanin canina qurban olsun! (181,83)

Bu giin oguz tiirklarinin hayatindan onlarla ntimunalar
gostarmoak miimkiindiir ki, arinin yolunda qadinlar canla-
rindan ke¢mislar. 20 Yanvar sahidlarinden Ilhamin hayat
yoldas1 Farize ondan sonra yasamag1 gabul eda bilmadi va
intihar etdi. Bu sevginin badii hsllini Arzu Nehramlinin
“Bir da san galma” seirinda gors bilirik. Arzu Nehromli 6zt
da sehid Yusif Yaquboglunun hayat yoldasidir. Bu seirds
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Arzu Nehromli nagillardan, dastanlardan siiziiliib gelon
moafkurs ilo 6ziiniin badii hisslorinin macmusunda lirik bir
ovqat yaradib, duygu, diislincalarini oxucuya moahz Dada
Qorqud seirinin poetik formullari, seir sintagmlar: ilo cat-
dirmaga calismisdir:

Seni yola saldim yaz seharinds,

Miigaddas namoaya dondiin sonunda.
Dadoam qopuzunda, sah asarindso,

Qazan, Dali Domrul, Basatdin, giiliim (262,3).

Yuxularinda sevgilisini Kitabi-Dada Qorqud dastaninin
gohromanlar1 Qazan Xan, Dali Domrul, Basata banzaden
saira sufilik magamina ytiksalir. “Diinyan1 bes giinliik” ad-
landiraraq 6z gohromanina qovusmaq arzusundadir. Mo-
hobbat folsofasinin cismanilikdon ruhu miistoviye kegid
morhalasinin badii formasini tapan sairs duygularinda se-
mimidir, mehribandir, sevimlidir. $eirin obrazli deyiminda
Dali Domrulun xatununun ifads etdiyi duygularin oxsar
inikas! seir paralelizmi baximindan xtisusi maraq dogurur:

Haor kas iz tutdugu yerdasan, galms,
Inam yeri da san, pir do san, golma.
Harayla man golim, bir do san galms,
Burasi bes giinliik hayatdir, giiliim (262,3).

Qadin sairlorden Nisa Bayimin “Azarbaycan” jurnalin-
da cap olunan “Manimladir” seirinin do mayas: Kitabi-De-
do Qorqud seirinin struktur formullarina, poetik metrikasi-
na, badii ritmina uygunlasdirilmisdir. Seirds bir nigaranci-
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liq shval-ruhiyyesi duyulmaqdadir. Dads Qorqudun seve-
seva Oydiiyii daglar1 unudan igidlarin taxt dalinca qagmasi,
baxt dalinca getmasi vaxt-zaman korpiisiinii unutdurub.
Galimli-gedimli, son ucu oOliimlii diinyanin gozlentisini -
mosuliyyatini ise qadin sair 6z lizerine gotiirtib:

Qarsida bir vaxt korpiisii,
Geci-tezi manimladir.
Galimlari-gedimlari

Gozlantisi moanimladir (269,17).

“Kitabi-Dada Qorqud” eposunun seir strukturu sarbast
olub axicidir, yadda qalandir. Dastanda verilon seir parcala-
rinda olan ahangdarlhgq, sirinlik, banzatmaler sairlerin diqg-
getini ¢akearak bu formanin yazili adebiyyata gatirilmasina
vasilo olmusdur. Bu seirlorin moanavi va poetik ruhu soyko-
ko qayidis, tarixs, xalq adebiyyatina yaradici miinasibatin
poetik tozahiirii kimi deayorlondirilir.

1.6. “Dads Qorqud ruhu” miistaqillik dovrii seirinda
poetik yaddas simvolu kimi

“Kitabi-Dada Qorqud” onenslori miistaqillik dovrii
Azarbaycan seirinin poetik struktur sistemindas eyni zaman-
da poetik yaddas simvolu kimi tozahiir edir. Bunu poetik
olaraq “Dada Qorqud ruhu” adlandirmagq olar. Biz hatta de-
yardik ki, Dads Qorqud ruhu miistaqillik dovrii poeziyasi-
nin an onctil slamatlarindendir. Xiisusile milli manliyin dor-
ki, milli oyanis poetik yaddasda dalgali gabarmalar yaradir,
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monoaviyyatimizin, milli tafokkiirtimiiziin va estetik diisiin-
comizin formalagsmasinda miihiim amils ¢evrilir.

“Dadom Qorqud, harayin esitdim” (244,247) — deyan
Mammad Araz, “Dadem Qorqud ad verdi mena 6z hiines-
rimdan” (346,197) — deyan Baxtiyar Vahabzads, saza miira-
ciatlo “asrlor dalindan Dadom Qorqudun bize gondardiyi
armaganisan” (342,184) — deyan Xalil Rza Ulutiirk kimi sair-
lorin ruhu Dads Qorqud ruhuna qovusaraq dinclik tapdi.
Indi de Dada Qorqud poetik yiikiiniin altinda ciyinlari yax-
s1 manada azilon sairlarin sasini esidirik. Suallar dogur:

Nadir bu yaximlasmanin sababi?

Nadir bu poetik yaddasin aks-sadas1?

Biitlin bu suallar1 cavablandirmadan 6nce ilk névbada
Dads Qorqudun kimliyini arasdirmaq lazim galir.

Dada Qorqud kimliyi ilk névbads eposun 6ziinds isare-
lonib: “Rasul aleyhissalam zomanina yaqmn Bayat boyindan,
Qorqut ata diyarlar, bir ar qopd1. Oguzin ol kisi tomam bili-
cisiydi, - na diyarss, olurdi. Gaibdan diirlii xebar sdylardi.
Haq teala anin konlina ilham edardi” (181,31).

Ak. .Habibbayli Dads Qorqudun tarixi kimliyini arasdi-
rarkan istar dastanin miigaddeamasinda verilon bu mashur
sitata, istorsa do diinya alimlarinin mdiixtalif fikirlarins, o
ciimladan, “Dada Qorqud” dastanmin alyazmasini 1815-ci
ildo ilk dafs Almaniyanin Drezden kitabxanasindan tapib
elm alomine malumat veran sargsiinas alim Fridrix Dits,
folklorstinas alimlorden Pasa ©Ofandiyev, Mohommoad Hii-
seyn Tohmasib, Kamal Abdullayev, Xaliq Koroglu, rus ali-
mi akademik V.M.Jirmunski, M.Seyidov, Anar, O.5.Gok-
yay, F.Kopriiltizads, M.Ergin, ©.Kavakli, M.Miyasoglu va
b. nazari fikirlorini imumilasdirarak, “Dada Qorqud kimdi-
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r?” suali atrafinda gedan elmi polemikaya bels yekun vu-
rur: “Dada Qorqud tarixin uzaq dovrlarinde yasamus, faa-
liyyat gostormis, agilli, miidrik, uzaqgoran, vetenparver
Oguz bagbilonidir. Sonralar onunla bagl shvalatlar dilden-
dilo gozmis, asatirs, rovayets ke¢mis vo dastanlasmisdir.
Dads Qorqud gadim Oguz tiirklarinin an ulu babasidir.
Azarbaycan vo Anadolu tiirklari ulu Dada Qorqud naslinin
davamgilaridirlar”(124,13).

Tosadiifi deyildir ki, sairlarimiz dar giinde Dada Qorqu-
dun ruhunu komaye cagirirlar. Bu ¢agirisin asasinda Dada
Qorqudun Haqg-Toeala ilo baghhgi, Haqg-Tealanin onun
konliine ilham etmasi inanci durur.

Masalon, sair Binnat Osgar “Zamand1”(101,48) seiri ilo
ulu babamiz Dada Qorquda iiz tutaraq miiasiri kimi miira-
ciat edir. Dastandan bilirik ki, oguz igidlari, dar giinds, agir
ayaqda Dads Qorquda miiraciat edar, ondan maslahat alar-
dilar. Dada Qorquda miiraciat ilk névbada ulu s6ziins hor-
moatls yanasmaqdirsa, ham da bu soziin qlidratins inam, eti-
bar demakdir.

Sair “Dadam Qorqud, qalx da qina bizleri”(101,48) de-
yarkon ulu soziinii unutdugumuzu, deds-baba qaydalarma
arxa gevirdiyimizi nazars alirdi. Sovet rejiminin dagilmasi
ilo respublikamiz miistaqillik qazandi, amma “bu sjdaha”
can vermamisdan xalqimizi da belalara diicar etdi. Ermani
isgalg1 qiivvelerine dastok veran rus sovinizminin irticasi
naticasinda torpaqlarimizin boyiik bir hissasi ermani qasb-
karlar1 tarafindan isgal edildi. Iyirmi alti ildir ki, biz 6z hag-
qumizi, adaletimizi, isgala meruz qaldigimizi diinyaya izah
eda bilmirik. Ona gore yox ki, bizim aglimiz, diistincomiz,
soyimiz yetarinco deyil, masalo burasindadi ki, diinyada
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ikili standartlar hokm stiriir. Beynalxalq tagkilatlar ermani-
lori hagsiz olaraq miidafia edirlor. Diinyada mizan-toroazi
deyilan 6l¢ii vahidi pozulub.

Dadam Qorqud, qalx da qina bizlari,

Hazm edirik har deyilon sozlari.

Qasbkarin agiq-askar izlari,

ATOT-¢ilor onlara “hinger” deyir,

Bilmak olmur kim bisirir, kim yeyir (101,48).

Seirda islonan “hinger” ermani sozii olub, “yoldas” de-
mokdir. Sair ATOT amoakdaslarmin ermoeni qgesbkarlarina
“yoldas” demasini gqabul eda bilmir. Bir vaxt Azarbaycanin
xalq sairi Semad Vurgun da sovet eyforiyasina qapilaraq
“Yoldas Azarbaycan, hinger Hayastan, bir do amxanaqo qi-
z1l Giirclistan” deyarak ti¢ Qafqaz 6lkasinin dostlugundan
sOhbat agirdi. Zaman gostardi ki, ermanilar dost olmag ba-
carmirlar, onlarm xislatinde gerazgilik ve xayanat dayanir.
Bu mokrli xislat Azarbaycan folklorunda dahiyans sokilds
badiilasdirilmisdir:

“Bir dafe bir aqrab ile bir tisbaga yol yoldasi olurlar.
Qargilarma bir ¢ay c¢xar. Caydan kegmok lazim golir. Uz-
mok bilmayen aqrebi belins alan tisbaga suya girir. Cayin
ortasinda aqrab tisbaganin boynuna minir, onu ¢almaq iste-
yir. Tisbaga sorusur:- Dost, na etmak istayirsan?

- Xislotimdji, seni ¢almaq istayirom.

- Bu da manim xislatimdji,- deyib tisbaga suya bas vurur,
suya diisan aqrab bogulub oliir (273).
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Dost olmag1 bacarmayan diismanin darsini bu ciir ver-
moak lazzimdir. Dada Qorqud ruhunun talqin etdiyi ananavi
miibarizs prinsiplarindan biri do mahz beladir.

Bu prinsiplor unuduldugu zaman oguz tiirklarinin basi-
nin iistiinii qara buludlar aldi. Vatonimiz qucaq agib azizls-
diyimiz, “dost” deyib bagrimiza basdigimiz, ¢orayimizi ye-
yib, kiiroyimiza bicaq sancan ermsonilorin tapdag: altinda
qaldi. Babalarimiz Dada Qorqud noesihatlorini unutduglar
zaman maglub oldular, qazan xanlar, beyraklar, dali dom-
rullar tarixa ¢evrildilar.

Sair Bilman Qiidratin “Elimizi torpagina qovusdur” sei-
rinin mazmunu ermani isgalcilar1 torsfindan qosb edilmis
torpaqlarimizin hasrati ilo yaranmis yangini aks etdirir. Os-
lon Qoarbi Azarbaycandan olan sair ata-baba yurdunun has-
rati ilo yasayir, “Dada Qorqud” gahramanlarindan Qaraca
¢obana miiraciatle 6z dordini danisir:

Demadim ki, gozlarimi yas eyls,

Acizlorin sirasma qat mani.

Qara Coban, sapandina das eylo —

Yada qalmis dogma yurda at mani (225,55).

Burada Qaraca Cobana miiraciat elo Dads Qorqud ruhu-
na miiraciet demoakdir. Bels ki, Dads Qorqud ruhu, aslinds,
milli yaddasin simvoludur ve Qaraca Coban da bu yadda-
sin ayrilmaz sahifesidir.

Sair yurdun diismen alinds olmasini, evlerin dagidilma-
sim1 Qazan xanin evinin yagmalanmasi ilo miiqayise edir.
Qar1 diisman hoar ciir alcaqhiqlar etmays qadirdir. Seirin
gohramani nagillarimizda olan Malikmammad kimi quyu
dibine atildigini xatirlayir, buradan xilas olmagimn yollarim
arayir:
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Qalbim dagly, tiztim giilmaz, goziim nom,
Geco-giindiiz gom oduna bismisom.
Malikmammad diisen giine diismiisem —
Quyudayam, kondir salla, dart mani(225,55).

Maslikmammad quyudan ag qogun vasitasi ilo xilas ol-
musdu. Lakin, sair lirik gohramani Malikmammaoada oxsatsa
da, xilasini real gohromana miiracistds goriir. Qeyd edak ki,
niimuna olaraq verdiyimiz seir parcasinda Malikmommad
ad ilk baxisda Dada Qorqud ruhundan uzaq goriiniir. An-
caq, aslinds, milli yaddas biitov poetik sistemdir. Bu sistem-
do bir-biri ile bagli olmayan he¢ na yoxdur. Azarbaycan na-
g1l gohramanlari ilo dastan gehramanlar: vahid poetik yad-
das sisteminin tarkib {insiirloridir. Bu cehatden Malikmoam-
moad milli yaddasin poetik arxetipi kimi “Dads Qorqud ru-
hu” kimi saciyyalandirilon milli yaddas sistemina daxildir.

Sair Dayandur Sevginin “Dayis adimiz1” seiri de bu
ruhda yazilmisdir. Seir Dadoa Qorquda moktubla baslayir.
Moktubda cox matlablardan séhbat acilir. Ik névbada qeyd
edok ki, sanki sair ulu acdadinin ruhuna iz tutub doardini
boliismak istoyir. Min illarin o tayindan Dada Qorqudu sas-
layan sairin diisiincesinda ulusuna sevgi ilo birlikde inam
yasayir:

“1993-ctii il, 6lkemizin agir gilinlari idi. Bir terafden er-
mani dasnaklari irsliloyirdi, bir terafden ds 6z i¢imizds on-
suz da balaca olan 6lkemizi bir az da kigildib, xanhgqlara
bolmak istoyirdilor. Onda ali Allahdan, bandadan tiziilmiis
bu misralarin miisllifi tiziinti ulularimizin ulusu Dadamiz
Qorquda tutub bu seiri yazdi:
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Palongi goriirsen kimlar izlayir,

Yaman cilizlasib nasillar, Dada.
Ogrunun sagin sigal gozlayir,
Dogrunun basin kasirlar, Dada (321,25).

Palang folklorda ham da aslanla assosiasiya olunur. Pa-
lang va aslan megonin sahi statusunda eyni mana yuvasina
giran obrazlardir. Aslan haqqinda folklorumuzda ¢oxlu ata-
lar sozlori vardir: “Aslanin na erkayi, na disisi?”, “Aslanin
balas1 aslan olar”, “Aslan 6landa da asland1”, “Aslan qoca-
landa basma gaqqallar toplasar”, “Aslan qocalanda tiz-go-
ziina qarisqa darasar” (35,49) va s. Aslan yirtict heyvan olsa
da, moarddir, siirtiye hiicum edands bir heyvan tuta bilirss,
onunla kifayetlonir. Ogar birinci ve ya ikinci hiicumunda
maqsadins nail ola bilmirss, qayidib gedir. Bozon sikar alda
edondo otrafdaki sirtlanlar aslana hiicum edirlor. Coxlu sirt-
lanlarin shatesinda tok veo giicsiiz qalan aslan ovunu bura-
x1b geri ¢oakilir.

Dayandur Sevgin 90-c illarin avvallorinde comiyyatde
bas veran hadisalari palongin atrafinda bas veran hadisalara
banzadir. “Ogru els bagirdi, dogrunun bagr: yarild1” ifads-
sinin heg¢ do golisi gozal so6z olmadig1 diqqgetimizi calb edir.
Ogrular mansab sahibina ¢evrilir, hormats, izzats catdirilir,
layiq olmadig1 yerds oturdulur. Qarabag ermanilari ds xari-
ci himayadarlarmim qaygist ilo Azarbaycana hiicum edib
onu yaraladilar. Qanli miiharibanin getdiyi seraitds respub-
likanin daxilinde bas veran hakimiyyetdaxili ¢okismalar
ohalinin arasinda bir timidsizlik yaradirda:
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Hoals davam edir qanl oyunlar,

Gozlar dikilibdi sahliq tacina.

Ilgokdan siiriisiir yogun boyunlar,
Argqlar ¢okilir dar agacina.

Yogun boyunlarin yerina, Dada! (321,25)

Folklorumuzda ibratamiz bels bir lstife var: Bir giin
molla sayirdi ilo gedib bir sohars ¢ixir. Axsam olur, bir kar-
vansarada yer tapib qalirlar. Seshar molla seyirdina pul ve-
rib bazara gondarir. Bir miiddat ke¢ondan sonra sayird ba-
zardan ali dolu qayidir. Aldig1 arzaqglar: molla gérands mo-
attal qalir. Sayird az pula yag, sor, lor, bal, qaymaq ve yu-
murta almisdi. Molla bunun sebabini sorusduqda soayird
burada har seyin eyni giymats oldugunu, bir tiimans satil-
digini anladir. Molla bir xeyli fikra gedondan sonra soyirdi-
noa deyir:

- Dur burdan gedak, bir mamlakatds ki, lorunan sora
forq qoyulmur, orada qalmaga deymaoz.

Soyird mollaya etiraz edir:

-Molla, bels gozal mamlakati harada tapacayiq. Burada
har sey ucuzdur, isimiz da yaxs1 gedir. Bir miiddat burada
galib 6ztlimiizs galak, sonra gedarik.

Molla slacsiz qalib seyirdin fikriyle razilasir. Novbati
bazar giinii molla sayirdi ilo sahars gozmaya ¢ixir. Markazi
meydanda qolebaliyi goriib yaxinlasirlar. Meydanin orta-
sinda dar agact qurulmusdu, altinda bir boynu yogun kisi
dayanmisdi. Qiraqda bir taxt qoyulmusdu. Hami intizarla
xanin galib farman vermasini ve bundan sonra kisinin asila-
cagl ani gozloyirdi. Xan oyanlar1 ilo birlikde tentans il
meydana daxil oldu, taxta yaxinlasib oturdu. OSliyls isare
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verdi, collad ipi kisinin boynuna salib ¢okmaye bagladi.
Adamin boynu o gadar yogun idi ki, ip basindan ¢ixdi. Cal-
lad bir neco dofs bu amali tokrar etsa ds, har dafe ip onun
boynundan ¢ixirdi. Bels olduqda xana miiraciat edib mas-
lohat istadiler. Xan dedi:

- Bir boynu nazik adam tapin, qosun ona birlikde asin.
Callad ve forraslar adamlari nazarden kecirib mollanin sa-
yirdinin yaninda dayandilar. $Sayirdin boynu nazik ve boyu
uzun idi. Seyirdi darta-darta dar agacinin altina gatirdilar.
Ipi dolayib sayirdin bogazina kegirmak istayirdilar ki, molla
oziinii bir tohar xanmn yanina ¢atdirdi:

- Xan sag olsun, aman...

- Na olub, nadi a molla...

- Xan sag olsun onlar cavandi, onlar xilas edin, mani as-
sinlar. Man daha tez getmak istoyiram goylor alomino.

- Xeyir ola, a molla?

- Xeyirdi, basina doniim, man miinaccimam, mana eld
indico sada goldi ki, goyler alominin padisahi 6liibdii. Ki-
min ruhu tez gedib ora ¢atsa, onu padisah se¢acoklar.

Molla belo decak ayanlarin arasmna vurnuxma diisdii,
hoars bir torafden dar agacina yaxinlasib asilmaq istadi, sas-
sosa qarisdi, adamlar bir-birine daydi. Molla sayirde goz
eladi, aradan ¢ixdilar (259).

Dayandur Sevginin poetik ifadssinde diinyada bas ve-
ron adalatsizliyin qurbani olan kigik dovlatlarin faciasi anla-
dilir. “Bagli-baharli” torpaqlarimiz ermani nasistlori torafin-
dan isgal olunub, Kalbacarin qizil yataqlar1 vehsicasine da-
gidilir, bir milyon soydasimiz qag¢qma, kogkiine cevrilib
yurdundan-yuvasindan didargin diisiibdii. Sair Dada Qor-
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qudun bize verdiyi emanatlore sahib ¢ixa bilmadiyimizi
tirok agrisi ils dile gatirir.

“Gotiir gopuzunu 0ziin gol, Dada” — deyon sairin no za-
mansa Dada Qorqudun galacayina ¢ox bdytik bir inami var-
dir. Stibhasizdir ki, Dada Qorqudun, xanlar xan1 Bayandir
xanin, Sah Ismayilin vatani hamiss tapdaq altinda qala bil-
moz. Babalarimizin ruhu asirlikde qalan yurdlarimizda
aziyyaet ¢akir, bu ruh 6lmamisdir, bu ruh miibariz ruhdur.
Bu ruhun dasiyicilar: bir giin goflst yuxusundan oyanacaq,
ayaga qalxib haqq sesini diinyanin kar qulagina gatdira bi-
lacokdi. Atalardan qalma gozal bir masal var, deyarlor ki,
“su goalon arxa timid var bir da gala”(273;).

Dayandur Sevginin agris1 ictimailogsmis agridir. Bu agri-
ni, acii duyan, iirayinds yasadan, dils gatirib oxucusuna
catdirmaga calisan sairlarden biri do Serdar Zeynaldir.

“Dada Qorqud” toponimlarinin boyiik bir hissasini
oziinda bu giin da qoruyub saxlayan Nax¢ivan torpagimnin
yetisdirmasi olan Zardar Zeynalin “Gemiqaya qobirlori”
seiri diqgetimizi calb edir. Goamigaya Ordubad rayonunun
arazisinds, Nuh peygomborin ad1 ilo mashur olan, deniz
saviyyasindan 3900 metr yiiksoklikda yerlason Qapiciq zir-
vasinin atrafidir. Ravayata gora Nuh peygombarin gomisi
burada dayanmuis, insanlar burada quruya ¢ixmus va yeni-
dan artaraq diinyaya yayilmislar. Bu arazilor ham ds “Dada
Qorqud” gehramanlarinin, xiisusilo Qazan xanmn adi ils
moashur olan Qazangol, Qazan yaylag: kimi toponimlori ya-
sadir. Burada olan boytik qgobirlar sairin xayalin1 kegmislara
aparir:
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Balka Bamsi Beyrak, balks Qazan xan,
Bolko Burla xatun siz olmusunuz?
Boalka bu daglara gatirib piinhan,

Bu kicik talada yorulmusunuz? (370,97)

Sair xayal edir ki, bu uca daglarin qoynunda dafn olu-
nan Oguz igidlaridir. Caplan, Bilgatal daglariin shatesinda
bu igidlar sigmacaq tapiblar. Bu yer sirli bir alomdir. Bura-
da moashur Gemiqaya rosm-yazilar1 babalarimizin yadigar
goyduglar1 an giymatli xazinadir. Bu xazinani agar1 hals ta-
pilmasa da, na vaxtsa bu sirli yazilar oxunacaq, babalarimai-
zin bizo amanst qoyduglari mirasin nadan ibarat oldugu
tam anlamiyla bilinacakdir:

Bir toraf Caplandy, bir yan Bilqatal,
Bir yan Gemiqaya zirvalaridir.

Bir gor haralarda yetisib acal,

Bura igidlarin mazar yeridir (370,97).

Serdar Zeynalin poeziyasinda Dada Qorqudun poetik
diinyasmin izlari bizi yeniden “Dads Qorqud”a qaytards,
ke¢misimizi, bu giintimiizii xatirlatdu.

Yena Coanubi Azarbaycandan golon soslori dinladik.
Xoyda yasay1b yaradan sairimiz Araz ©hmadoglunun seir-
larinds Dada Qorqudun obrazini gordiik. Sairin “Cille geco-
si”, “Ana dilim, varligim”, “Yarasdirma intihar” seirlarinda
Dads Qorqud varligina inamin sahidi oluruq. “Cills gecasi”
seirinde Dada Qorqud evlara qonaq golir, Topagdzdan, Ba-
satdan, yurdumuzun basma acilan fitna-fasadlardan sohbat
aqir:
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Dada Qorqud enir qopuzla atdan,

S0z acilir Topagozdan, Basatdan,
Yurdumuz dagilib ziilmat fosaddan,
Ayxan va Glinxan asilir bu geca! (82,86)

Dads Qorqudun nagillarindan stiziilen isiq golblari nur-
landirir, sabaha inam yaradir. Parcalanmis bir yurdun 6v-
ladlar1 Dads Qorqudun simasinda moanavi biitovliik, ham-
roylik tapir, ziilmiin, ziilmsatin iflasina timid edirlor. Sair
“Ana dilim, varligim” seirinds bu qenastini bir daha tesdiq-
layir. Dade Qorqud dualarinda soyunun, kokiiniin, milli
varliginin yasadigin1 duyur ve duyurur:

Dads Qorqud agziyla

Nuhdan gelon soragim.

Yasa ey ANA DILIM!

Yasa manim VARLIGIM! (82,97)

Conubi Azarbaycan sairlarinin poeziyasinda Vatenin ta-
leyinden nigarangiliq yasayir. Sair, yazigt Sayman Aruz
miasirlarindan bazilarinin Vaton sevgisinin saxta oldugu-
nu irak agrisi ils qeyd edir:

Istilordon, soyugqlardan dedilar,
Qoyunlardan, toyuqlardan dedilor.
olli-alli, araqlar1 vurdular,
Azarbaycan, Azarbaycan dedilar! (29,77)
Sayman Aruzun nigarancilifl basadiisiilondir. Dogru-
dan da Vetan movzusu bezen bayagilasdirilib meyxana
kiinclarina sixisdirilir. Lakin, bu o demak deyil ki, Vatanin

111



Nizami Muradoglu

taleyi unudulub, indi Vatenin taleyini 6z taleyi ilo birlasdi-
ron minlarle gehroman Azarbaycan ogullari var:

Dadam Qorqud demiskan:

Anlar daxi bu diinyaya galdi, kegdi.
Karvan kibi qondi, kog¢di.

Anlar1 daxi acal aldy, yer gizladi,
Fani diinya yens qaldi...(181,41)

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasindan gatirdiyi-
miz bu niimunlar Dads Qorqud ruhunun Azarbaycan badii
diisiincasi tiglin na gadar aktual oludugunu gostarir. Bu
halda bels bir sual meydana ¢ixir:

Sairlorin yaradicilifinda oziinii stirokli sokilde biiruze
veran “Dadom Qorqud” poetik xitabir “Kitabi-Dada Qor-
qud” enenalarinin miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinin
poetik struktur sistemindaki yeri va rolu baximindan milli-
moadani stiurun hansi arxetiplari ilo baghdir? Basqa sozls,
bu giindan diinons, miiasir zamandan ke¢mige tinvanlanan
bu poetik xitabin asasinda hansi psixopoetik arxetip durur?

Bunun {i¢tin masalaya bir qadar genis elmi aspektdas ya-
nasmagq lazim golir: Niys Dads Qorqud? Bu sualin cavabi
Dads Qorqudun ulu ozan statusu ilo baghdir. O, ozanlarin
piridir. Bas ozanlar kimlardir?

Ozanlar xalqin sazli-s6zlii nogmekarlari, miiasir tabirle
desak, nagmokar sairloridir. Qadim ozanlar ilhama galmak
uclin 0z pirleri, Haqqg-Taala konliine ilham edan dadalari
Qorqudu cagirardilar. Asiq ananasinde do asiglar maclisi
baslayanda ham ulu ustadlari, hom da birbasa 6z ustadlari-
n1 yad edir, onlarin ustadnamalarini oxuyurlar.
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Demoak, buradan bels bir aydin natice hasil olur ki, Dada
Qorqud ruhuna miiraciat, “Dadem Qorqud” poetik xitabi
Oguz-Azarbaycan seir, poeziya, badii yaradiciliq ananasi-
nin 6ziine moaxsus olan yaradicilig-ifagiliq arxetipidir. Bu
anana ¢ox qadim olub acdad kultu ile baghdir. Oguz-tiirk
inanclarma gore, insanm acdad: o biri diinyada ola-ola bu
diinyadaki téromoesini qorumaqda, daim onun komayina
golmoakds davam edir. Dada Qorqud da ulu ozan kimi bii-
tiin ozanlarin piri, dedesi, yoni acdadidir. Ozanlar maclisi
baslayanda 6z pirlari olan Dads Qorqudun ruhunu komoaya
cagirir, ondan senat ilham, yaradiciliq giicii alirdilar.

Dadoa Qorqud, bildiyimiz kimi, gam-samandir. Samanla-
rin da har birinin 6lmiis saman acdad1 olurdu. Bu acdad-
ruh daim diri samani qoruyur, onu himays edirdi. Dada
Qorqud da ozanlarn piri, gam-samanlarm qoruyucu hami-
sidir. Ona gora da ozan yaradiciliq ananasinda Dada Qor-
quda — Qorqud Ataya miiraciat zeruri yaradiciliq, ifagilhiq
ananosi idi. Ozanlar Qorqudun ruhuna bir dedes-acdad, ata-
acdad kimi miiraciat edirdilar. Belalikls, Dads Qorquda
miiraciat, “Dadom Qorqud” xitabi Azarbaycan-Oguz badii
yaradiciliq ananasinin an qadim arxetipidir. Miiasir Azar-
baycan poeziyasinda Dada Qorquda miiraciatin asasinda
bu arxetip durur.

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinda eposdan
golan badii tasvir vasitalarindan istifads, tasvir formasi vo
tisulu, Dada Qorqud ruhu poetik yaddasin onciil slamatles-
rindandir. Xiisusilo milli manliyin darki, milli oyamis poetik
yaddasda dalgali gabarmalar yaradir, manavi tacriibamizin,
milli tefekkiirlimiiziin ve estetik diisiincomizin formalas-
masinda mithiim amils gevrilir. Zaman keg¢ocak, lakin “Ki-
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tabi-Dada Qorqud”dan faydalanmalar askilmoayacak, tiirk
millatinin manavi tekamiiliinde Dada Qorqud ananalari da-
ha darin qatlara islayacakdir.

Dadas Qorqud enanalari yasadiqca Dada Qorqudun ru-
hu da tiirk diinyasinin tizerinds giinas sefaqlori kimi yayila-
cagq, monoavi diinyamizi isiqlandiracaqdir. “Dada Qor-
qud”un poetik ruhu tiirk poeziyasmimn tamslinds dayanur,
onun obyekti diinya madaniyyastine 6z layiqli tévhasini ve-
ron tlirk insanidir. Bu insan psixoloji alomi, manavi diinyasi
ilo iradali, gatiyyetli, humanist keyfiyyotlari oxz etmis bagor
ovladidir.
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II FOSIL

MUSTOQILLIK DOVRU AZORBAYCAN
SEIR SISTEMINDO “KOROGLU” EPOSU
ONONOLORI

“Miistoqillik dovrii Azarbaycan seiri vo folklor” proble-
minin ikinci an zangin semantik laymni miiasir seirde “Ko-
roglu” eposu ananslarinin Oyronilmasi tagkil edir. Qeyd
edoak ki, problems bu kontekstds yanasma ¢ox zaruridir. Be-
15 ki, imumiyyatlo Azarbaycan milli seir ananasini “Korog-
lu” dastaninin poetik strukturu ve obrazlar sistemindean ko-
narda gotiiriib tahlil etmak semarasiz bir is olar. S.Rzaso-
yun marhum prof. I.Abbaslinin “Koroglu”: Na var, na
yox?” kitabma yazdig1 6n sozds deyildiyi kimi, “ne milli
folklorsiinasliq elmimizi, na ds Israfil Abbash da daxil ol-
magqla milli folklorsiinaslarimizi “Koroglu” dastanindan qi-
raqda tesavviir etmak miimkiin deyil. Bu dastan har hansi
formada (ya birbasa, ya da dolayis: tadqiqat obyekti, yaxud
an azi, bir konfrans magqalasi saklinda da olsa) har bir Azar-
baycan folklorsiinasmin diistincasindon kegib. Azarbaycan
folkloruna diinya sohratini biitiin tarix boyunca bu dastan
gotirib: erkon orta asrlorden biitiin Avrasiya madani moka-
nina yayilaraq milli dastangiliq diistincomizi mashurlasdi-
rib” (297,10).

Bu cehatdan tedqgiqatin ikinci halli istiqamati mahz “Kor-
oglu” eposu ananalarinin miiasir Azarbaycan seirinds ini-
kas1 masalalori ilo baghdir.
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2.1. “Koroglu” eposu va miiasir poeziya” problemi na-
zari-filoloji fikir kontekstinda

Diinya xalglarin hoayatinda milli adabiyyatin, folklo-
run avozsiz yeri oldugu moalumdur. Azsrbaycan xalq1 da
yaratdig folklor niimunsalari ilo bager madaniyyatine loya-
gotli tohfalar vermisdir. Belo 6rnak niimunsalorden biri do
“Koroglu” dastanidir. “Koroglu” tiirk diinyasinin ortaq mas-
deniyyat niimunasi sayilsa da, Azerbaycanla slagasinden
daha genis danismaq miimkiindiir. Koroglu Azarbaycan
xalqinin milli dastan gehramanidir.

“Koroglu” eposu ilo bagl arasdirmalarm miislliflarin-
dan bir ¢oxu asarin gehromaninin taqribon XVI asrin II ya-
risinda yasayan, adalatsiz bayloers, pasalara qarsi miibariza
aparan bir igid oldugunu giiman edirlor. Onlar bu dévrde
genis yayilmis Calalilor harakatinin bir qoluna mahz Korog-
lunun rohbarlik etdiyi hagqinda mslumatlara soykanirlar.
Dastanin Paris niisxesinda(3,252-260) gehromanin ad: Calali
Koroglu kimi verilmisdir. Arakel Tabrizlinin “Tarix” (1662)
kitabinda I Sah Abbasin (1571-1629) hakimiyyaeti dovriinda
Koroglunun rohbarlik etdiyi {isyanlar gostarilmisdir. XVII
asrda Ovliya Calobinin “Sayahatnama”sinda da I Sah Abba-
sin vaxtinda bas vermis Calalilar tisyanindan danisilir ve bu
tisyanlardan birina Koroglunun rahbarlik etdiyini qeyd edi-
lir. Koroglu haqqinda yayilmis ravayetlarde onun asil adi-
nin Rovsan oldugu deyilir. Onun haqqinda yazili manbolor-
da kifayat geder malumatlara rast galmok olmur. Lakin,
todqgiqatcilarin bir qismi Koroglunun Xorasanda, Anadolu-
da, oksoriyyati Azarbaycanda (3;4;58;62;) faaliyyet gostordi-
yi hagqinda malumat verirlar.
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Islam Sadiq goxlarmdan farqli olaraq, bu masalaya yeni
prizmadan baxaraq Koroglunun Calalilar {isyani ilo baglan-
madig: fikrini soylomis, xeyli sayda inandirici arqumentlor
gotirmisdir (317,12-38).

Koroglunun adi ils baglanan hadisalor “Koroglu” dasta-
ninda 6z aksini tapmisdir. Koroglu dastanda igid ve gohre-
man bir sarkards, istedadli bir asiq kimi tosvir edilmisdir.
Onun tig silah1 vardir: narssi, sazi-sozii ve misri qilincr.
Daimi masken se¢diyi mokan Conlibeldir. Dastanda adlar:
¢okilan saxslorin aksariyyati tarixde yasamis, bilinan insan-
lardar.

Koroglu haqqinda yayilan afsanslords mifoloji tinstirler
do movcuddur. Mifoloji matnlards Koroglunun anasi guya
isiqdan hamils qalmisdir, ona gora do diri-diri basdirilaraq
oldiirtilmiis, Koroglu gebirde dogulmusdur. Digar afsanaye
gors, Rovsan Al kisinin ogludur, Hasen xan atasinin gozls-
rini ¢ixartdirir vo bundan sonra o xalq i¢inda kor oglu - Ko-
roglu kimi tanmir. Behruz Haqqi “Koroglu”- tarixi-mifoloji
gercoklik” asarinda bu masalays miinasibat bildirarak ya-
zir: “Koroglu” dastaninin yaranmast konkret tarixi dovra
aid olsa da, bizim fikrimizcs, onun kokii vo asas1 osatiri
dovrle ayrilmaz suratdes baghdir. Xalgumizin manavi mado-
niyyati belo bir miilahizs irsli stirmoyo asas verir ki, imu-
miyyotls, Azarbaycanda asatiri tofokkiiriin tarixi dilin tari-
xindan doa gadimdir. Korogluluq bizcs, qodim acdadlarimiz
torafindon yeni ilin qarsilanmasi, yazin qisa qalib golmasi
tiglin icra edilon miigeddas ayin olmusdur (133,12).

Dastanin Giiney Azearbaycandan yaziya alinmis Paris
niisxasini polyak sergsiinast Aleksandr Xodzko ingilis dilin-
do 1842-ci ilde Londonda nasr etdirmisdir.
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”Koroglu” eposunun slyazmasit Hact Mirzs Isgandarin
tosabbiisii ilo galoma alinmisdir. Dastanin soylayicisi (infor-
matoru) Asiq Sadiq adi il schrat qazanmis Sadiq bay ol-
musdur. Dastan1 Mirzs Obdiilvahab galoma almis, Mirza Is-
gondarin nokar va qulluggular: - Mirze Mehdi Gilani, Haz-
ratqulu bay ve Yaqub bay ise bu ise sahidlik etmislor”
(189,6).

Bunun ardinca 1843-cti ilde O.Volf dastani alman diline
torclima etmis, sonra isa hamin ilds Jorj Sand “Koroglunun
sorglizasti vo improviziyalar1” adi ile “Miistaqil icmal” jur-
nalinda, 1853-cti ilds ise onun oglu Moris Sand illustrasiya-
lar ils ayrica kitab goklinda gap etdirmisdi. Eposun Avropa-
da genis yayildigimi goron S.S. Pennin London nasrini rus
diline torclimo edarak 1856-c1 ilda Tiflisdo ¢ap etdirmisdir.
“Koroglu” eposunun 28 maclisdon ibarat digar bir niisxasi
1967-ci ilde giircii L.Q.Claidze torafindon “Q. Kekelidze
adina Olyazmalar Institutunun fondunda askar edilmisdir.
Homin niisxa L.Q.Claidze, X.Koroglu, D.Oliyeva, H.isma-
yilov, E.Tofiqqizi, F.Bayat kimi alimlar terafinden tadqiq
olunmusdur” (155,6). Alimlar bu niisxeni an gadim niisxa
hesab edirler.

Islam Sadiq “Koroglu” dastarimin Tiflis niisxesinin ya-
ranma tarixi, 1950-ci illorde onu bir ermoaninin AMEA-ya
gotirib Homid Arashh voe Mammad Hiiseyn Tohmasiba gos-
tordiyi, sonradan Tiflise apardig1, dastanin ermoni yazigilar
torofindon yazildigs, titul niisxasinin L.Claidze tarafinden
gizladildiyi hagqinda genis bilgilar vermis, onun xalq yara-
diciligr ornayi olmadigini sdylemis ve zererli bir slyazma
kimi dayarlondirmisdir (310,34-48).
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1924-cii ilds folklorun toplanmasi isi ilo masgul olan vo
bu isa rahbarlik edan Vali Xuluflunun taklifi ils “Respublika
hokumati Azarbaycan Tadqiq ve Tetebbo Coamiyyaetinda go-
lon ilda goriilacak folklor islarini genislondirmak ticlin daha
200000 (iki yliz min) manat slave vasait ayirmagi gorara
alir” (187,4).

Vali Xuluflu 1925-ci ilden baslayaraq miixtalif rayonlar-
dan “Koroglu”nun toplanib nasras hazirlanmasi isi ilo mos-
gul olur ve 1927-ci ilde dastanin iki qoldan ibarat ilk nasrini,
1929-cu ildas ise dord qoldan va on qolun xiilasasindan iba-
rat ikinci nasrini hayata kegirir. Umumiyyatls, Vali Xuluflu
dastani ti¢ dafo nagro hazirlamisdi. Bu haqda Azad Noabiyev
2007-ci ildo Elm nasriyyati torafinden buraxilan “Koroglu
(Vali Xuluflu nasri — 1927)” kitabimnin ilk sahifalarinda genis
moalumat vermisdir.

Islam Sadiq ise “Koroglu” dastanimn Vali Xuluflu tore-
finden 1936-c1 ilde hazirlanmis daha miikommal bir alyaz-
masinin ermoanilor tarafinden onun evinden ogurlanaraq
[roavanda ermeni variant1 ad1 ils nasr edildiyini iize cixart-
musdir (312,99). O, ¢oxsayl arqumentlarls siibut edir ki, er-
maniler “Koroglu”nun variantin1 yarada bilmazdilar vo ar-
xiv sanadlari hamin “variantin” Voli Xuluflunun evinden
aparildigini gostorir. Bunu koroglusiinaslhiqda boytik bir ha-
dise vo fakt kimi qiymatlandirmak olar.

1937-ci ilin represiyalarindan kenarda qala bilmayan Vo-
li Xuluflunun “Koroglu”nu nasr etmok isini Hiimbat Sliza-
da hayata kegirmak istayir. “1939-cu ilin yazinda H. ©lizads
dastanin bizo malum matninin hazirlayib nasriyyata toqdim
etdi. Az sonra folklor matni toplamagq tic¢lin Qazax-Semkir
va Kalbacar-Qubadli rayonlarina yola diisen H.9lizads
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1939-cu ilin 25 iyununda Qubadli rayonunun Sliusag: kan-
dinds axsam radoalorinde NKVD torafinden hobs edildi”
(187,7).

Hiimbat Olizadanin bu nasri ile bagli bir paradoks yasa-
nir. Alimin “Koroglu”nu nesr etmok istoyine qarst habs
olunmasina baxmayaraq, 1940-c1 ilds kitabin ¢apina icaza
verilir, sovet-alman miiharibasinin baslanmasi ilo bu is sii-
rotlondirilir vo 1941-ci ildo dastan nasr olunur. “Bunun osas
sababi "Koroglu" dastaninin qahramanliq saciyyesi dasima-
st vo diismena qarsi yenilmaz miibarizo ruhu kasb etmasi
idi. Yiiksok poligrafik keyfiyyot vo qalin liz qabig1 ile bura-
xilmis 225 sohifalik kitabin doqquz min niisxadan ibarat
yliksok tiraji da xalq, o climladan ds, azarbaycanli asgoarlar
arasinda qohromanlq, doytiskenlik, diismana gars: aman-
sizliq ruhunu giiclondirmak maqgsadi dasiyirdi. Dastan hoe-
gigetan da bu istigamatda giiclii tesir imkanina malik idi ve
xalq arasinda oldugu kimi cobhada do slden-ale gozir-
di”(400;).

“Koroglu”nu yeniden H. Araslinmn redaktorlugu ils ter-
tib edon M.H.Tehmasib miigaddimads qeyd edir ki, “inqi-
labdan sonra “Koroglu” Azarbaycanda bir ne¢o dafs nasr
edilmisdir ki, bunlarm igerisinds an ¢ox diqqati calb edan,
timumiyyotca folklorumuzun, xiisusile do asiq yaradiciligi-
nin va dastanlarimizin toplanmasi ve nasri sahasinda an ¢ox
is gormiis marhum Hiimbot Slizadanin nasr etdirmis oldu-
gu variantdir”(188,18).

1949-cu ilde Azarbaycan Elmlar Akademiyasimin nasriy-
yat1 torafinden “Koroglu” yeniden nosr edilir. M.H.Tohma-
sib bu variantlar {izorinds islayarok “Koroglu”nun miikem-
mol nasrini hazirlayib hayata kecirdi. Oziiniin ds yazdig
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kimi “oxuculara taqdim olunan bu kitab da hemen varian-
tin islonmis, mitkommaollasdirilmis yeni nasridir” (187,18).

Qeyd edak ki, dastan obraz ve motivlarinin poeziyamiz-
da yer almasinda M.H.Tehmasibin tartibi ilo nasr edilmis
niisxasinin shamiyyatli rolu olmusdur. Xiisusila allinci ills-
rin sonlarindan baslayaraq bu kitab alden-ale gazir, mok-
toblards, evlards oxunur, miizakirs edilirdi. Yaxs1 yadimda-
dir; orta moktabin asag: siniflorinds oxuyanda qoepik-qoapik
yigdigim pulla Ordubada gedib kitab magazasindan “Ko-
roglu” dastanim1 aldim. Eve gotirdim, dafalarls oxudum,
mohollomizin usaqlar: da oxudular. Bu, o dovr ti¢iin boytik
ohamiyyaet kasb edon bir tarbiye vasitasi idi. Sonraki marho-
lalards yeni variantlarin ortaya ¢ixmast da tabiidir.

Dastanin niisxalori arasinda olan miixtalifliyi M.Kazi-
moglu bels saciyyslondirir: “Koroglu” kompozisiya baxi-
mindan “Dada Qorqud” kimi quruldugundan oxsar vaziy-
yat “Koroglu”da da miisahide olunmalidir. Yoni bir-biri ila
ziddiyyet yaradan maqgamlar, mantige gore, “Koroglu” qol-
larinda da 6ziinii gostarmalidir. Vo, hagiqgaten, 6ziinii gos-
torir” (168,73).

M.Kazimoglu daha sonra yazir: “Sovet idaragiliyi gohre-
manliq eposlarinin sinfi miibarizs ideologiyasina uygun so-
kildo “hazirlanib” ortaya ¢ixarilmasini toxirssalinmaz bir
voazifa sayirdi. Qohramanliq eposunun roman kimi oOlgiilii-
bicili olmas1 qarsiya qoyulmus vezifslorin mithiim madda-
lorindan biri idi. Bizim bextimiz onda kasdi ki, bu vezifeni
yerina yetirmak Vali Xuluflu ve Hiimmat Olizadadan sonra
Mammadhiiseyn Tohmasib kimi gorkemli folklorsiinas va
sOz sarrafinin 6hdasino diisdi” (168,77).
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Bu baximdan yuxarida geyd etdiyimiz Tiflis niisxasi da
Tobriz niisxasinden asash sokilde forqlenir. Tabriz niisxe-
sindo Koroglunun Bolu baya qarsi miibarizasi verilirdiss,
Tiflis niisxasinda Bolu bay Koroglunun dostu kimi tasvir
edilir, miibarize I Sah Abbasa qars: ¢evrilir. Bu niisxade Ko-
roglunun Calali tayfasindan ve milli kimliyinin tiirk oldu-
gu bilinir.

Koroglunun sexsiyyeti ve miibarizasi miixtalif deforma-
siyalara maruz qaldigindan tarixi haqiqati askara ¢ixarmaq
¢otinlasir. Bu dolasiqliq sairlarimizi do bazan necs yazmagq
dilemmasi gqarsisinda qoyur. Memmaoad Aslanin “Saz va qi-
Iinc” seirinin avvealinds bu anlamda y1gcam bir tahlil veril-
misdir: “Tiirkiyanin Bolu saharinds uca taps tistiinds Qira-
tin belinde Koroglunun ¢ox azemsatli ve monali heykali
ucaldilib.

Bu Bolu o Boludur ki, vaxtilo buradan Bolu baylari Qog
Korogluya qars: birlasib meydan oxuyurdular. Koroglu isa
kimsani saya salmadan 6tkemlikle hayqirirdi:

Anani agladaram

Bolu, man sanin, man sanin!
Sineni dagladaram

Bolu, man senin, man sanin!

Diinyanin isina bax; indi o Bolu baylerinin bugiinkii
nasli Qog¢ Koroglunun tarixi hiinarina bels bir abids qoy-
muslar” (32,25).

Mammad Aslanin geydlarines alave edak ki, har iki ilden
bir Bolu baladiyyesi, Izzet Baysal admna Bolu universiteti
Korogluya hasr edilmis beynalmilsl simpozium kegirir.
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Daha sonra miiallif heykal Koroglunun basmin iistiine
qaldirdig1 saz1 menalandirmaga calisib. Saire gore ela bir
zaman galib ki, sazin giicii ilo algaq adamlarin hiylasindan
qurtarmaq miimkiin deyil:

Noaydi pasa, naydi vozir?!

Noaydi senin o gordiiytin?!

Yagilar var, xilnan gozir,

Hoamzalar var, diytin-diytin... (32,27)

Ona goro da sairin genasti yeniden qilinca qayitmaq
moqamu ile baglanir. Sair o gilinleri xatirlayir ki, Koroglu za-
maninda igidlik vardi, indiki zamanda ise xayanat, makr
igidliyi arxa plana kegirib. Mardlik zamaninin miibarizasin-
do qazandig1 ugurlara gora Koroglunun igidliyi dillor azbe-
ri olmusdu.

Ozizxan Tanriverdinin “Koroglu”nun seir dili kitabmna
M. Allahmanli 6n s6z yerino yazdig1 “Koroglu”nun tadqi-
ginda yeni marhalo” maqalasinda geyd edir: “Miixtslif yas
dovrlarinde “Koroglu”ya miiraciat etdim vo har dofs do
dastanin 6ziinii sehrls, mociizs ilo dolu gordiim. Va dark
etdim ki, bu dastanin miiqeddasliyi, sehri, xalqmn ruhunu
ifadasi ilo baghdir. Osas olan da budur. Dastanlar, dastan
diisiincasi biitiinliikdas tiirkiin ruhunun, varliginin dasindi-
g1 baslica badii makandir (333,3).

Miixtslif zamanlarda asiglar Koroglunun gshromanlig-
larmi maclislarde danismis, onun haqqinda seirlar yazmis-
lar. Tadrican Koroglu haqqinda deyilonlar yazili adabiyya-
tin predmetina cevrilmisdir. Islam Sadiq bu barada yazir:
“Azarbaycanda yazili adebiyyatin an tiikenmaz, an zangin
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gaynagqlarindan biri “Koroglu” dastani olmusdur. Bu das-
tan ytiz illar boyu asiglarin repertuarindan diismamis, xal-
qn yaddasinda yasamuis, dillor azbarina gevrilmisdir. Ona
gora da “Koroglu” dastan1 ham asiq yaradiciligina, ham da
yazili seirimize ¢ox gliclii poetik tosir gostormisdir”
(314,163).

Islam Sadiq seirimizo “Koroglu” dastaninn tasirinden
danisarken yazir ki, “Azarbaycan yazih seirins poetik tosiri
baximindan “Koroglu” dastanini yalniz “Dada Qorqud”la
yanasi qoymaq olar (314,212). Miiasir Azarbaycan seirinda-
ki “Koroglu” motivlarini incalayarken tizlagdiyimiz zengin-
lik bu fikrin dogrulugunu tesdiqlayir.

Goriindiiyti kimi Koroglunun gahramanlig: xalqmn yad-
dasinda yasadiqca poetik ifadesini deo tapmisdir. “Koroglu
Oziiniin xarakterinin miisbat keyfiyyatlorini heg bir situasi-
yada itirmir, diismenin qurdugu taladan har dafs ugurla ¢1-
xa bilir” (4, 44). Onun bu gehromanlig: el sairlarinin dilinds
dastana doniir, hagqinda c¢oxlu seirlor yazilir. Dastanda
“Koroglunun 6ziiniin terifine 6 qosma, 2 gorayl (comi 140
misra) hasr olunub” (4,61). Professor I.Abbasli yazir ki, “Ko-
roglu 6ziliniin ve basina topladig: dalilerinin sticasati, gahre-
manlig1 barada seirlor qosmus, negmolor oxumusdur. Bu
nagmolar asrlar boyu asig-saz maclislorini rovnaqlondirmis,
asiq musiqisinin, oyun havacatlarinin inkisafinda miistasna
rol oynamisdir” (1,70).

Azarbaycanin ikinci dofs miistaqilliyini qazanmas: ila
poeziyamizda yeni bir marhals basladi. Bu marhslada asas
prinsip kimi milli menavi dayerlars qayidis, votenin taleyi,
tarixi irsimize sahiblonmoak qarsida duran vazifslarden he-
sab edilir. Tarixi yaddasmn barpa olunmasi, comiyyatin
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imumi tarazliginin qorunmasi, milli irsin dyrenilmasi va
tobligi biri-biri ilo six bagl olub globallasan diinyada ayri-
ayr1 doayarlarin imumi macraya sigmadigini bir daha siibu-
ta yetiron, har bir milli kimliyi olan xalqn 6ziinaxashgmi
niimayis etdiran basari keyfiyyotdir. Azarbaycan xalq: keg-
diyi agir, miibarizalarle dolu yolunu gat etmakdadir. Bu yol
min illarin o tayindan giiniimiize milli gohromanliq, milli
sorof, layaqat hisslorini, insansevarlik, vatan, yurdsevarlik
kimi bagoeri hisslori miihafize edib gotiron duygular sifahi
adebiyyatimizin idraki telginlaridir. Bu baximdan “Korog-
lu” dastaninin yeniden dyrenilmasi, tadqiqi ve tebligi nain-
ki 6z xalqmna, eyni zamanda diinya xalqlarma ¢ox boytik or-
nak olaraq avazedilmaz bir menavi sarvetdir. Isa Habib-
baylinin fikrinca, “hazirki marhalada Koroglu mévzusuna
qayidis xalqumizin tarixi gehramanliq enanalorine ehtiramin
ifadasi olmaqla barabar, hom da miistaqillik epoxasinda
miiasir nasillorin formalasdurilmasina, yeni madaniyyatin,
azarbaycangiliq diistincasinin darinlasdirilib méhkemlandi-
rilmasina xidmatin ifadasidir (125,742).

“Koroglu” Azarbaycan adabi diistincesinin mahsulu ol-
dugu kimi, hom da poeziyamizin he¢ vaxt unudulmayacagq,
tork edilmayacak, miixtalif aspektlorden yanasilacaq, dayor-
li, menoavi saflasmaga yonalmis, gehromanliq ananasini xa-
tirladacaq predmetidir.

“Koroglu” bir gehramanlq dastani kimi tiirk milli di-
stincasinin mahsulu olub bagsari mahiyyet dasiyan, haqqn,
adalstin cargisi, diinya madaniyyatina baxsis va diinya epos
yaradiciliginin zirvesinds dayanan sah asarlorden biridir.

“Koroglu” gehromanliq, mardlik ve miibarizlik ananals-
rini ehtiva edon ibrotamiz darsleri ilo sairlorimizin ilham
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moanbayi, oxucularimizin sevea-seva Oyrandiklari miigaddas
kitab, aranlarimizin qiirur yeri, tapindiqlar ytiksok ali, mil-
li-manavi keyfiyyatlorin macmusudur.

2.2. “Koroglu” milli gehremanliq kodu va miistaqillik
dovrii Azarbaycan seirinin poetik aspektlari

Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda ¢ox rast go-
linan movzulardan biri do anenavi qehramanliq ruhu ils
baghdir. Bu ruh poeziyamiza ana laylasi, cangi havasi, Atil-
lanm, Matanin, Ulu Tomrisin, Dade Qorqudun, Bayandir
xanin, Cavansirin, Babokin, Sah 1smay1hn ruhu, Koroglu
narasi, Misri qilinc kasori ilo daxil olmusdur. Bu ruhun for-
malasmasinda folklorun ayri-ayr1 novlerinin — gehremanliq
nagmolarinin, igidliyi, cosurlugu dyen qosma va goraylla-
rin, harba-zorbalarin 6namli rolu vardir. Lakin bir menali
sokilde geyd etmak lazimdir ki, bu sahads asas yeri gohro-
manliq dastanlar1 tutur. Bels gehramanliq dastanlarindan
biri ve birincisi “Koroglu” dastanidir. Oziinden avval ya-

/A

ranmis “Kitabi-Dada Qorqud”, “Alp Or Tonga”, “Oguz Ka-
gan”, “Torayis”, “Organakon”, “Boz qurd”, “Ko¢” kimi qo-
dim tiirk dastanlarminin enenavi gohromanliq motivlerini
oziinda camlasdiran, daha miikemmal sakildea diinya epos
moadaniyyatine bazak veran “Koroglu” dastani avezsiz bir
abidadir. Gorkemli alim Homid Arash “Koroglu” dastaninm
“6z badii qurulusu ilo da orijinal bir xalq senati niimuns-
si”(24,45) adlandirirdi.

Koroglu bir gshramanliq dastan1 kimi eposdur. Epos ge-
nis anlayisdir. Azearbaycan folklorsiinashgimnda bazen

“epos” ad1 altinda sirf gohromanliq dastani basa diistilsa da,
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epos biitlin gehromanliq ve mahabbar dastanlarini, o ctim-
ladan epik janrlari shato edan epik sistemidir (2,86-100).
N.Cafarov yazir ki, “epos”, sadacs, dastan deyil, miixtalif
stijetlor, motivlar veran, mansub oldugu xalqin ictimai-este-
tik tofokkiiriinti biitovliikds ifado edon mohtosom dastan —
potensiyasidir. Onu tam halinda barpa etmoak miimkiin de-
yildir, movcud manbalor asasinda yalniz tasavviir etmoak
miimkiindiir ki, hamin tesavviir ideya-estetik, poetexnoloji,
linqvistik va s. komponentlarin tizvi vehdatindan ibaratdir”
(69,12).

Gortindiiyti kimi, “epos” toakca gehromanliq dastanlarmi
deyil, eloca do moahabbat dastanlarmi shate edon milli dii-
stinco potensiyasi, milli enerji sistemi, yaxud, S.Rzasoyun
tobirinco desak, “etnopsixoloji energetika gaynagi”dir. O
yazir ki, “mahabbat dastanlar1 insanmn ruhiyyesini sakitlas-
dirir, gehromanliq dastanlar1 isa cosdurur. Insan 6z etnopsi-
xoloji varligini bu iki halin, iki ritmin — cosqunun ve dincli-
yin harmoniyasinda gercoklasdirir. Bu hallarin harmoniyasi
varliq alomine Uca Tanr terafindon verilmis moévcudluq
ritmidir. Bu iki ritmdan biri olmasa, diinyanin teokosmik
nizami pozulardi; sakitlosma (dinclik) ilo tarazlanmayan
cosqu onun psixikasini dagidar, cosqu ils tarazlanmayan sa-
kitlasma onun hayati aktivliyini sondiirardi” (300,37).

Bu cohatdan gahromanliq dastanlar1 xalqin gahromanhq
ruhunun dasiyicsidir. Professor T.Haciyev “Kitabi-Dada
Qorqud” oguznamsolori haqqinda yazir ki, bazi qorqudsii-
naslarin asardoki hadisalori Babak harakat: ilo miiqayise et-
molorinds da inandiriciliq var. Ancaq bu da haqigatdir ki,
gohramanliq dastani, bir qayda olaraq, xalqmn tarixinds ya-
dellilarlo miibarize salnamasinin biitiin fasillarine uygun
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golir; gohramanliq dastan1 bu yadelliys qars: miibarize nati-
cosinda yaranir, sonralar yadellilarle miibarize magaminda
dirgalir, faallasir, el arasinda soylonir, ondan tabligat kiirsti-
sti kimi istifads olunur... Bu manada slimizdaki Oguznamao-
lor hoam Babsk horskat: dovri ils, hoam ds ondan daha av-
vellarda olmus sasanilarls, hatta Makedoniyali Isgandarin
doytislari ilo seslasir; eyni zamanda H.Araslinin dediyi ki-
mi, IX-XII asrlarls bas vermis xazar, qipgaq, selcuq toqqus-
malarina da uygun golir, daha sonraki mongqol isgallar1 va
teymurilor dovrii hadisalarina de banzayir, hatta “Koroglu”
dastan1 {igiin markalanmis XVI-XVII asrlorin Tiirkiyas ilo
miihariba sehnalarini ds yada salir. Vo maraqli budur ki, IX
asrdan sonraki toqqusmalarin hamisinda Azarbaycan tiirk-
lori har yerds mahz tiirk dovletlarinin ordular ils garsilas-
diglarindan oguznamamizdaki I¢c Oguz (yerli Azerbaycan
tiirklori) ve Das Oguz (basqa tiirk dovlatlarinin niimayan-
dalari) modeli hadisalarin tarixi mexanizmina miivafiq galir
(119,10).

Beloalikls, prof. T. Hacityeva gora:

“1. Oguznams gahramanliq eposu kimi xalqin miibariza
ruhunu onun biitiin tarixi boyunca isarslondirir;

2. Oguznamolorin etnosun hayatindak: aktualligr onun
varligina yonalmis har hansi tohliiks ilo miiayyanlasir: bela
tohliiko magamlarinda oguznamas eposu etnik safarbarliyin
monovi, ideoloji, psixoloji osast kimi “horokote golir”
(294,78).

Bu genasta golmoak olar ki, goehromanliq ve mahabbat
dastanlar1 bu janrm iki novii kimi xalqin etnik enerjisinin iki
noviiniin — gehromanliq vo lirik ruhunun ifadssidir. Profes-
sor Riistom Kamal gohromanliq dastanlarini elso gahraman-
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Iiq ruhunun qorundugu qaynaq kimi saciyysalendirarak ya-
zir: “Qahromanliq eposlar1 miixtalif rituallarm, ritual sim-
vollarinin 6yranilmasinda xiisusile “miinbit” vo miihiim
manbolardir, onlar davranis ritualinin spesifik xiisusiyyatlo-
rini daha hassasliqla qoruyub saxlayir” (283,7).

Professor Yegana Ismayilova da gehramanliq dastanlari-
n1 vo onlarin gohromanlarini, haql olaraq, birbasa xalqmn
gohromanliq ruhu ils eynilagdirir: “Epos xalqin ruhunun
ifadasidir. Xalqin ruhu hamin vaxt (xalqmn hayatma, varlig:-
na tahliike yarananda — N.M) azadliga, miibarizays, qohra-
manliga koklanir. Xalq tekca 6z qlivvasi ilo deyil, eyni za-
manda 6z epik gehramani vasitasi ilo vurusur” (163,26).

Belslikls, biitiin bu deyilanlar bizs bels bir natice ¢1-
xarmaga imkan verir: qehromanliq dastanlar1 xalqin milli
davranis tipinin gahromanliq kodu, mahabbat dastanlar
isa lirik kodudur.

Qeyd edak ki, “Koroglu” dastaninin gehramanliq ane-
noalarindan irali galon ideya-mazmun 6zalliklari miiasir seir-
da oziinii xtisusile bariz sekilde gostarir. Miistaqilliye kegid
morhoalasinda yaranan poetik diistincads Koroglu gohre-
manlarinin xatirlanmasi, Korogluya miiraciat, dalilore ¢agi-
r1s ruhu asas yer tutur. Sair Ziraddin Qafarlinin “Ay Korog-
lu” seirinds yena da xalqin milli gehramanina miiracist asas
fonda verilir. Bu xalqmn igerisinde Koroglu dalilori qadar
moatin, miibariz olub Vatenin bir ¢agirisi ilo ayaga qalxib do-
yls sangoarine atilmaq istayan igidlar vardir. Sair 6ziinti ds
hamin igidlarin sirasinda goriir:

Oz taleyi 6zbagina qalan elin var,
Senin haqq deyan dilin, yazan slin var.
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Ay Koroglu, gor manim kimi ne¢a dalin var-
Yox, bu xalga qurban olum, xalq bizimladir! (197,133)

“Xalq bizimladir” ifadasi 6ziinds boyiik bir haqiqati nii-
mayis etdirir. “Bizimls” deyonda xalq1 bizden, “biz”i xalq-
dan ayiranmi oldu? Sairin ifadasinds aslindas gizlenan hagqi-
gat ondan ibaratdir ki, xalqin i¢arisinden ¢ixan s6z adamla-
11, fikir, diistinca sahiblori 6zlorini bazi maqamlarda xalq-
dan kanar (iistiin) hiss etsalar do, xalqin taleyi ilo bagli has-
sas anlarda oOzlarini xalqmn icinds, xalqr 6z otraflarinda go-
riirlor. “Koroglu” gahramanlarmin da xalqin i¢inden segil-
mosi tamamils qanunauygunluq idi, bu giiniin 6ziinds da
sair Ziraddin Qafarli kimi dalilari hals do Koroglunun yolu-
nu gozlayirlor.

Sairin aqids, maslak yoldaslarindan olan Qafar Qorib da
oziinti Koroglu dalilerinin arasinda goriir. Qafar Qaribin
“Hayd, doytisa!” seiri biitiinliikle Koroglunun “Hoydu, ds-
lilorim, hoydu, yeriyin diisman {istiina” ¢agiris seirinin iis-
tiinde koklonmis shvali niimayis etdirir. Sevindirici haldir
ki, Koroglunun gehromanliq, miibarizlik anenasi xalqmn
yaddasinda yasayir, 6lkemizin agir gilinlarinds onun milli
monliyini silkelayib oyadir ve ddytise seslayir:

Diismanlar yurdumda meydan sulaynr,
Mazarlar iistiinde tonqal qalayir.

Tiirkiin torpagin tiilkii talayur,

Garak noqte qoyaq bu giin bu iss,

Hayd, qog igidler, haydi, doytise (194,72).
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Sair ulu babalarimizdan qalan igidlik, mardlik, miibariz-
lik ananasinin kesiyinda sayilq olmaga soslayir. Xaosun
(diismanin meydan suladigy, tiilkiilarin torpaqlarimizi tala-
dig1) bas alib getdiyi bir zamanda milli-manavi dayarlari
goruyub saxlamagq, xeyirla sorin, xaosla kosmosun miibari-
zdsinda xeyirin yaninda olmaq anlaminda ibratamiz keyfiy-
yatlari hifz edib saxlamaq kimi xiisusiyystlari telqin edan
seirin ilhamverici qtivvesi Koroglu, Dads Qorquddusa, ha-
rokato gotirici qlivvasi qog¢ igidlerdir. Folklorsiinas alim
Seyfaddin Rzasoy kosmos ve xaosa makan baximindan ya-
nasaraq geyd edir ki, “Kosmos — oguzlarin yasadig: diinya,
Xaos — Oguza oks olan diinya (oguzlar hamin diinyan:1 “Ya-
lang1 diinya” adlandirirlar), Araliq diinya — Kosmosla Xao-
sun arasindaki mokandir. Bu {i¢ makan uygun olaraq tig
kosmoloji movcudluq formasidir:

1) Kosmosda olmagq — diri olmaq (tak status);

2)  Xaosda olmaq - 6lii olmaq (tok status);

3)  Araliq diinyada olmaq — eyni zamanda diri va 6li
olmaq demoakdir (ikili status).

Bu diinyalar arasinda slaqe mediasiya / adlama vasitasi-
15 hayata kegirilir.

Hamin vasita ritualdir. Ritualsiz bu diinyalar arasinda
alage yaratmaq miimkiin deyil. Har bir oguzlu / kosmoslu-
nun xaosla alagasi miitlaqdir”(299,352).

Bu baximdan da Kosmosun yaninda Xaosun olmasi te-
acciliblii yox, varligin dialektikasinin tozahiirtidiir. Xaosun
hiylalarina gars: har zaman ayig-sayiq olmaq kosmoslunun
hayati borcudur. Seirde do Kosmosu tamsil edan bu igidlar
mohz Koroglunun qog igidlari, dalilarinin toremsalaridir:
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Ehey... dalilorim, atlanin, hayd,

Igidlik bizlars Qorquddan paydi.

Gor biz na sayirdiq, falak na saydu.

Garak yurdumuzdan diisman siirtisa,
Hayd, qog igidler, haydi doytise!..(194,73)

Burada sairin aslinda seir sozii olmayan “stirtise” ifado-
sini islotmasine bir gadar ayri bucaqlardan da baxmaq olar.
Hotta, sairi qqnamaq da olar. Amma bizim diisiincomizcs,
bu soziin seirs gotirilmasi sairin folklordan gidalandig: “sii-
riis burdan!” jarqonu ile baghdir. S6z yerinda isladilib, qar1
diismoenin xarakterini agmaga komok edir.

Sair Macnun Goyg¢alinin Azarbaycan asgorine ithaf etdi-
yi “Yara alma kiirayinden” seirinin do mayasinda Koroglu-
nun doylis meydanina girarken oxudugu “Dalilorim, bu
giin mardlik giintidiir, Miixennat 6lkasi talanmaq gorak”
(188,114) qosmasindan galon ruh durur. Qan tokmoayin, qir-
gin salmagin, aslinds, aleyhina olan Koroglu biitiin doytis-
lorden avval soz ilo miibahisalari hall etmak istayirdi. Tesa-
diifi deyildir ki, Koroglu dalilarins va hatta, sleyhdarlarina
da 6z tiirkiilari ile miiracist edirdi. Xana, baye, pasaya, vozi-
ro miiraciatlorine rodd cavabi aldiqgdan sonra ddyiis son va-
sitoya ¢evrilirdi. “Bagdad sofari” zamani habs edilmis Eyva-
z1 dar agacindan asmaq istayen pasalara tiziinii tutub Ko-
roglu deyirdi:

Oylasib pasalar, baylar,
Sinamdan bas verib meylar.
Koroglu iltimas eylar,

Pasa, qoy golsin Eyvazi! (188,115)
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Soziin tasiri olmayandan sonra Koroglu 6z dalilerina is-
tigamat verir, doytis baslayur:

Koroglu ¢akar hasani,

Boyloar, edar tamasanu.

Man 6ziim Aslan pasani,
Haraniz bir xan iistiina! (188,117)

Mbacnun Goygoelinin da seirinin qayssinds s6z anlamaz
yag1 diismenin darsini vermoak istayi durur. Bels ki, xain
gonsularimiz — ermanilara edilon giizastlor nankorlugla ne-
ticolondi. Vaxti ilo Iravan xanhigini, Zengazuru onlara gii-
zast edib vermakls babalarimiz yanhshga yol verdilor. Ar-
dinca Dagliq Qarabagda maskunlasan ermanilarin istahi
artd1 ve xarici 6lkalarin dastayi ilo bu giin hamin torpaglar:
isgal eda bildilor. Bu miibarizo meydaninda Azarbaycan as-
gori ayig-sayiq olmals, sairin gqenaatina gora Koroglu anans-
sini davam etdirmsalidir:

Daglar dura tamasaya,
Les tistiino les y1gasan!
[ravanin, Zangazurun,
Xilaskar1 ¢agrilasan! (112,112)

Bu istok seirin timumi ahangini togkil edir. Lakin, adam
istar-istamaz burada Koroglunun deyirmanda Kegol Hom-
zayd aldandigdan sonra Canlibels qayitdigl sshneni xatirla-
yir. Dastanda bu hadise ibratamiz bir sakilds bels anladilir:
”Bir da gordiiler ki, budu, Koroglu golir. Galir, amma neco
galir, Diirat yedayinds, basin dikib asagiya. Ozii da eladi,
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eladi ki, els bil doayirmangidi. Dalilar, xanimlar o saat basa
diisdiiler ki, Kegal Homzos dayirmanda Koroglunu aldadib,
Qirat1 qagirdib. Hami bagini asagt saldi. Na bir salam, na bir
kalam. Heg keyfini, halin1 da sorusmadilar.

Koroglu gslib catdi. Eyvaz onun qabagina ¢ixdi. Al-
d1, gorak na dedi:

Tozoa sovdagar olubsan,

Bu s6vdan miibarak olsun!

Alis-veris Oyranibsan,

Bu sovdan miibarak olsun!” (188,160)

Macnun Goyealinin seirinda “tozs sevdaya” diismak
misali yer alsa da, har halda miibarizenin davam etdirilmo-
si tagabbiisii vardir. Tagabbiis gostormak, arzulamaq isin
baslangici kimi giymatlondirilo biler. Koroglunun Qirati
qaytarmaq timidi vardi, biz ds limidimizi itirmamaliyik.
Sairin bu sevdasina miibarak demayin yeri var.

Fikrat Sadigin dordliiklsrinden birinds deyilir:

Hor ¢okon qaranliq axsam sayilmaz,

Har koniilsiiz dua — inam sayilmaz

Har Qirata minan Koroglu olmaz,

Har riibai yazan — Xayyam sayilmaz (304,98).

Sair gostardiyi kimi Qirata minmak ilo Ke¢al Homza Ko-
roglu olmadi. Koroglu miivaqqgati olaraq uduzdugu hadise-
nin arxasinca geda bildi, Qirat1 geri qaytardi. Diinya hore-
katdadir, sabaha hamiladir, na dogacagimni kimsa bilmaz.
Har bir tesabbiis giymatli oldugu qoadar 6zii ilo barabar go-
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tirdiyi ideya biitovliiyii xalqm biitovliiyiine, Vetenin biitov-
litytine xidmat edan anlayisa cevrilir.

Biitiin bunlarla barabar Elman Habibin “Mard bir kara
olar, qorxaq min kara” seirindo Keg¢ol Homzalarden qorun-
maq li¢iin ay1g-sayiq olmagin vacibliyi talqin edilir:

Burda qiratlarin tokiildii naly,

Burda Koroglunun batir narasi,

Burda dayirmanin dayisir hali,

Qarsimizda kegoal homzalar durur (132,133).

Mbshz kegal hoamzoalorin oldugunu nazars almamagq gii-
niimiiziin an dahsatli hadisalarini yasadir. Bu giiniin kegal
hamzalari Koroglu zamaninda olanlardan forglenir. Indiki
kegollor keg¢diyin yollar1 els minalayir ki, o teloys diisanin
sag qalmaq ehtimal sifira barabardir. Bu maqamda gozlomo-
yin daha yeri yoxdur, diismenin iistiine getmak lazimdr.

Sair Foxroddin Oliyevin “Yeriyin diisman {iistiine” seiri
bu ruhda, Koroglunun miinasib qosmasinn tasiri ile yazil-
mis iimumi balalara gars: miibarize ruhlu poetik niimune-
lardandir. Seir Dagliq Qarabag ugrunda doyiisen asgarlori-
mizd hasr edilibdir. Sair Azarbaycan asgarina xalqin giiven-
ci, gohraman Hazi Aslanovun, Babakin biri kimi baxir. Mu-
rov dagmin zirvasinda boz qurd olmagi bacaran Azarbay-
can asgoar1 bu Vatani xilas edacakdir:

Hayds, igidlerim, qeyrat vaxtidir,
Yeriyin, yeriyin diisman iistiina.

“Ya olum, ya oliim” — geyrat vaxtidir,
Yeriyin, yeriyin diisman iistiins (86,140).

135



Nizami Muradoglu

Seirdo son zamanlarda meydana ¢ixan “Ya olum, ya
olim!” stiarinin V.Sekspirin “Hamlet” dramimnda Hamletin
monoloqundaki “Olum, ya 6liim, budur masala!”(325,206)
deyimi ilo saslosan oxsarligr basori bir diisiince olub dar
glindos, agir zamanda insan1 uygudan oyadan hayacan tebi-
lini xatirladir. Burada sairin badii soziiniin tasiri ilo Azar-
baycan asgori liglin hayacan tobili ¢alinir. Seirds tam bir Ko-
roglu harba-zorbasinin pafosu hokm stirtir:

Ozin diismanlori, azin, yeriyin,

Uziin baslariny, tizlin, yeriyin.

Yar1 qurilsaq da, doziin, yeriyin,

Yeriyin, yeriyin diisman tistiina! (86,140)

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinda tez-tez
rastlasdigimiz “Koroglu” gehromanliq anenoasi nikbin oh-
val-ruhiyye yaradir. Niimunslarden goriiniir ki, sairler ba-
dii sozilin qiivvesi ilo dade-babalarimizdan amanst qalan
Vatonin qorunmasinda har biri bir asgare donmak, har biri
bir Koroglu dalisi olmaq arzusu il yasayir. Koroglunu gah-
romanliq zirvesine qaldiran sazin-soziin tesiri ¢agdas ade-
biyyatimizin hoayata gotirdiyi asorlorin leytmotivine gevril-
mokdas, badii diisiincods ingilabi oyanis yaratmaqdadir.
Qarsilasdigimiz seirlor miibarizlik, Voton yolunda doytis-
mok bacarig1 asilayan, azmkarliq yaradan professional asor-
lordir.
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2.3. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda Ko-
roglu obrazi va motivlari il bagli semantik kodlar

Koroglu tiirk xalglarinim timummilli gehromanidir. Yiiz
illardir bu xalq gohromanma olan sevgi bitib tiikenmamis,
oksina bir az da artmus, inkisaf etmisdir. Koroglunun gahres-
manliglar1 dillards dastan olmus, hagqinda hekayalar, seir-
lar yazilmis, nagmalar qosulmusdu. Sevindirici haldir ki, bu
gin do bu onono davam etmokdadir. Belo ki, “Koroglu”
eposunun Syranilmosi, tadqiqi eyni zamanda, ham Korog-
lunun 6z obrazinin, ham ds Koroglu gehramanlarinin ados-
biyyata gatirilmasine sabab olmusdur. XX asrin sonlarinda
sovet rejiminin ¢0kmosi ilo Azarbaycanda baslanan milli
azadliq harakatina ziyali ziimrasinin qosulmasi bu dovriin
adoabi prosesinda yeni bir dalga canlandirdi. Yazarlar xalgqin
tarixi ke¢misini qabardaraq milli gehromanlar1 6rnak kimi
diinyaya taqdim etmayas basladilar.

Xiisusila 1980-ci illarin sonlarinda Azarbaycanda basla-
yan azadliq harakatmin tekanverici qtivvalarinden biri da
Koroglunun haqqg-adalst ugrunda apardigi miibarizenin
tebligiyls bagl olmusdur. Oz azadliq ideallarin1 Koroglu-
nun simasinda goran Azarbaycan xalq: tarixi ke¢misine ne-
zar salib bu kontekstdon ¢ixis edorak miibarizlik shval-ru-
hiyyasini ortaya qoymagi maqsada miivafiq hesab etmisdir.
Bu dovrde yaranan poetik niimunslorde tez-tez Koroglu
gohramanlarma miiracist olunurdu. Azarbaycan sairlari Xo-
lil Rza Ulutiirk, Mommad Araz, Sabir Riistomxanli, Zalim-
xan Yaqub, ©Onvear Ohmad, Oktay Rza, Adil Comil, [slam
Sadiq, Riistom Behrudi, Nizami Muradoglu va digorlarinin
asarlarinda tez-tez “Koroglu” dalilarinin adlar1 sadalanir,
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bu igidlerin gehramanliqlar: poetik deyimlarle xatirladilir,
cagiris ruhlu seirlar yazilirdi.

Onver Ohmadin “Qalx ayaga, Uzeyir!” seirinde Qara-
bag faciasi ilo bagh olaraq Koroglu yada salinir, qoaribs bir
nisgil ilo Koroglu arzulanir, “Koroglu” operasinin yaradici-
s1 Uzeyir baye miiraciat olunur. Malum oldugu kimi tiirk
xalqinin gahraman oglu Koroglu dahi bastakar Uzeyir Haci-
bayovun diqqgetini calb etmis ve bastokar “Koroglu” opera-
smi1 yazmisdi. Bu opera ikinci cahan savasi zamani doafalarlo
Moskvada, Bakida va sovetlar birliyinin biitiin boytik sohar-
larinds, harbi hissalards tamasaya qoyulmusdu. 9sardes Ko-
roglunun gahramanlhiginin bariz sokilds terenniimii doytis-
ciilorin miibarize ruhunu yiiksaltmays xidmat etmis, diis-
moana amansiz zarbalar vurulmusdu.

“Koroglu” operasmin bastokar1 Uzeyir Hacibayov aslon
Qarabagdandir. XX asrin sonlarinda Qarabag savasinda
Uzeyir Hacibayovun vatani ermani isgalcilari tarafindan is-
gal olundu. Sair ©Onver Ohmad bu agrini i¢cindan kegirdarak
basda Uzeyir bay olmagqla bu diinyan1 tork etmis aslen qara-
bagl olan nahang sanat adamlariin ruhuna xitab edir, san-
ki Koroglunun zangulslarini 6z ifalarinda yasadan Biilbiilii,
Cabbar Qaryagdioglunu komayas ¢agirir:

Qalx ayaga Uzeyir, ruhuna dag basilds,

Natovan sa¢larindan qayalardan asildu.

Oliim dldiirmiir bizi, Voton, yarami1 bagla,

Oxuma san, Qaryagdi, segah tistiindo agla (81,498).

Daha sonra sair Koroglu congisinden danisir. “Congi”
doytis havasidir, “Koroglu” operasinda da doytis sehnalari
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“congi havasmin tizerinde qurulubdu. Bes nadan indi bu
havanin tasiri birdan-birs yoxa ¢ixd1? “Koroglu” operasinda
Koroglunun oxudugu ariyanin an moashur ifagis1 Biilbiil
olubdu, ona gora da sair bu maqamda iiziinii Biilbiils tutur:

Qobrins gan ¢ilanir, susma, oxu, Biilbiiliim,
Bulud-bulud aglayir orda ¢i¢oyim, giiliim.

Hani manim Koroglum, congisi banda diisdii,

Hani1 moanim kéhlonim, harda kemanda diisdii? (81,498)

Ogor Koroglunun congisi banda diisiirss, demoak, Ko-
roglu ozii dardadir, onun kohlan at1 — Qirat dara diistibdii.
Toossiif ki, Koroglu darda olanda onu qurtaran olmadig; ki-
mi, Koroglu da Qiratin belinds olanda Qiratin qadrini bil-
moyibdi. Xalq sairi Memmad Arazin seirinds bu epizod be-
15 tocasstim edir:

Nagllar 6niindo,
Uyuyan agillar

Hirilt1 sevarler,

Hayqirt1 sevmozlor.

Na gadar 6lmayib
Koroglunu,

Na gadar itmayib,

Qirat1 sevmozlar (23,247).

Moammad Arazin fikrince vaxtinda heg nayin qadir-qiy-
moatini anlamadiq, sevilmali gehramanlarimizi xalqimiza
gork eds bilmadik. Koroglu meydanda tok qalanda unudul-
du, igidlar yaddan ¢ixdi, hatta Qirat ke¢col Homzanin slina

139



Nizami Muradoglu

kecondan sonra Koroglu Qiratin avezsiz bir nemat oldugu-
nu basa diisdii ve tiziinii Kegal Homzayoe tutub dedi:

Oylen, deyim Qiratin qiymatini,
Soksan min sarkords mala da verma!.. (186,171)

Mammad Araz folklora bagh sair oldugundan Koroglu
va Qrrat adin1 diistinerak seirine gotirmisdir. Sair yerli-yer-
siz hadyan vo lazimsiz, bayag: lstifelor sdylayib hirildayan-
lar1, Koroglu narasini, bir igid hayqirtisin1 unudanlari, Qirat
kimi kohlanlari itiranlari qmayirdi.

Bels bir yang1 xalq sairi Zslimxan Yaqubun da i¢indan
kecir. Sair Borcalida Qirata banzayen bir kéhlon minir. Koh-
lon atin belinds 6ziinti Koroglunun dalilerine banzadan sair
Borgali harayini ganc nasillars catdirmaga calisir. Shalisinin
boyiik hissasi Azarbaycan tiirklorindan ibarat olan Borgal
sazin, sozlin vetanidir. Gozsl tabioati, saf insanlar1 ils Vaton-
don ayri diisan Borgalinin ogullar1 da zaman-zaman bu
yurdlar: tork edib gedirlor. Bu nisgil sairin dilinds sozii,
alinds saz1 yandirir:

Dilimda s6z yands, allarimds saz,
Cilvalandi bahar, ci¢oklandi yaz.

Oldum Damirgioglu, oldum Xan Eyvaz,
Koroglu noaresi dindi qulaqda,

Bir kohlan at mindim Qarabulaqda! (361,77)

Sair basa diisiir ki, zaman-zaman Borgalinin terk edil-
mbosi, bu yurdun galacak facialarinin tamsalini yaradir. Tor-
paga baglanmagq, elo baglanmagq, yera-yurda sahib ¢ixmaq
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mord, miibariz ogullarin isidir. Koroglu qgeyratli ogullar
Qarabulaga — Vatana sasloyan sairin harayr qulaqlarimizda
soda verir:

Uz tutun miigaddas torpaga sar,
Dosdo giilii 6piin, zirvada qari.
Galin, Bor¢alinin moard ogullari... (361,77)

Zslimxan Yaqub “Bir kohlon at mindim Qarabulaqda”
seirinin sonunu bels hayacan tabili ¢alaraq bitirir. Mashur
atalar soziinds deyilir: “Ilan vuran ala gatidan qorxar”
(35,231). Zslimxan Yaqubun da hayacan tebili ¢calmasini bu
giin diizgiin giymatlondirmak, Bor¢ali mahalinin bosalma-
simin qarsisini almaq lazimdir.

Tongqidgi, sair Adil Coamilin “Qan borcu” aserindes doa bu
hiss tokrarlanir. Torpag yagr diismenlor tarafinden isgal
olunan bir millatin durub diisiinmak haqq1 yoxdur. Oz keg-
misine arxalanib, eran babalarin, qo¢ koroglularin varislori
doytlis meydanlaria atilib ya qazi, ya sahid olmali, Vatoni
dardan, isgaldan qurtarmalidur:

Daha basdir bu cinayat —

Hani bizim geyroatimiz?
“Cangi”miz var, congo ¢ixaq,

Qoy calinsin “Heyrat1”miz... (71,7)

Sair Mobil Quluzadanin “Cangi” seiri da bels xarakterik
bir ruh tizerinds qurulubdu. Baxmayaraq ki, evimizin i¢in-
do “qudilar” bizs ol qaldirir, Homzadan qorxulu “qara kesis-
lar” var, sair yeno igidlarin 6niinde magrur Xan Eyvazi go-
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riir, telli sazin sadalar: altinda doytis gedir. Sairin tasavvii-
riinds Koroglu slinds qilinc ils Qiratin belindadir:

Doytisa saslayir bu cangi mani,
Koroglu qilina tutur slinds.

Yohar avozine dumani, ¢ani,

Goylare qaldirir Qirat belinda (219,56).

Seir nikbin bir sonluqla bitir:

Congi calmanda davaya giran,
Cangi qurtaranda “Yalli” oynayar (219,56).

Qeyd edoak ki, “Yall1” oyunu asl manada igidlarin oyna-
digy, birlik ve szemat niimayis etdiron bir xalq oyunudur.
Tarixan doytislarden qalib ¢ixan qosunlarimiz 6z gealabalari-
ni bu oyunla geyd etmoayi magbul giymatlondiribler. Bu
glin da beladir. “Yalli” oyununda igidlarin sl-ale tutmasi,
yaxud qol-qola girmasi daglarin timsalinda azemsat, viigar
va vahdati bildirir. Koroglunun dslilari arasinda olan birlik
bu oyunda 6ziinii gostarmakdadir.

N. Muradoglunun “Vatan” seiri do poetik yiikiinii Ko-
roglu “cengisi” ils zonginlasdirmigdir. Itirilmis torpaqlarin
yeniden doyiis meydanlarindan kegarak alinmasi {igiin ca-
gir1s bu seirin asas qayesini toskil edir:

Doytis tebillari ¢calinmir nadan? -
Congi caldirmaga vadoandi, Vaton! (243,24)
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Ustad sairlorimizdon Mammad Aslanin “Haydi, Qog
Koroglu” seiri miibarizaya ¢agiris mars: kimi qulagimizda
soslanir:

Qursan qilincina: onda nicat var!
Qorxma sohidlikden: onda hayat var!
Igidlor 6lmaz ki: hagdan barat var!
Yagini yagmur tok tutdur qursunal
Qopart giyamati diismen basma! (32,551)

Mammad Aslan bu seirinds xalqin iradasini tomsil eda-
rok Koroglu hoasrati ilo yasayir, ona miiasiri kimi miiraciat
edir vo inanur ki, ne vaxtsa bu igid gehraman ve onun 7777
(yeddi min yeddi yiiz yetmis yeddi) dslisi yenidan diinyaya
golacak, giinahsiz gotl edilon soydaslarimizin qgisasim ala-
cagq, biitiin tiirk diinyasmna amin-amanliq getiracoeklor.

Balasadigin “Arzu etdim” seirinde Allaha iiz tutub on-
dan dilomak, ondan kémsak istomak arzusu var. “Su golon
arxa iimid var ki, bir da gelo” (259;) atalar soziiniin isiginda
sairin yeniden arxlarinda caglayan gur su gormoak arzusu
tobiidir:

Bizim arxa golon su

Niyo qald: axardan?

Ey arx1 ¢okan kisi,

Na xabar o sulardan?

Diinya tomizlonaydi

Bu “goygoz kosa”lardan... (54,26)

Mbslumdur ki, Azarbaycan mifologiyasinda olan “goy-
goz kosa” har yerds monfi tip kimi ¢ixis edir, xaosun yer
tiziinde niimayendasidir. Sair Azarbaycan xalqmin basina
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golon balalar1 birmenal1 sakilde “gdygoz kosa” ile baglayur.
Hatta nainki Azarbaycanda, biitovliikds diinyada bas veran
balalarin baiskar1 “g0ygoz kosa”dir. Bu da, ozliyiinda
Azarbaycan poeziyasina folklorun ayri-ayri sahalarinin tasi-
ri ilo alaqgplidir.

Miiasir Azarbaycan seirini sifahi xalq yaradiciligindan
ayriligda tesavviir etmok c¢oatindir. Cagdas poeziyamizin
folklora bu daracads baglilig1 nenalorimizin dyiid-neasihatls-
ri, analarimizin laylalari, babalarimizin miidrik s6zlari, ata-
larimizin miibarizlik dolu harakatlari ilo qanimiza, iliyimiza
isloyibdir. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda
folklora qayitmagq ananavi bir hala cevrilibdir.

2.3.1. Koroglu miiasir seirde mifik xilaskar kodu kimi

Sair Islam Sadiq miiasirlorinden forgli olarag, “hansi
xalqmn mifik tafokkiirii giicliidiirss, onun sonraki taleyi ay-
dn, tarixdeki movqeyi mohkemdir”(324,20) prinsipi ils,
Koroglunu miflasdirarak birbasa onun 6ziine miiracist edir.
Bu cahatdan onun yaradiciliginda Koroglu motivlari daha
cox mifik xilaskar kodu statusunda ¢ixis edir. Ocaginin ko-
zii yad ocaqlar1 alisdiran sair namardlarls yol getmayin
miimkiinsiizliiyli gonaatina golir, ke¢al hamzalarin bas alib
getdiyi bir zamanda Koroglunu saslayir:

Kafanini cir, Koroglu,
Bir ayaga dur, Koroglu.

Biglarini bur, Koroglu,
Coanlibels yag1 dolub (309,15).
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Seirdo mifik kod - gehromanin dirilmasi, ikinci dafe
diinyaya galmasi ilo bagh bir kosmoqonik tasavviirs asasla-
nir. Malumdur ki, “miflar qadim insanlara onlarmn kim ol-
duglarin1 ve neco yasamali olduqglarmi 6yradirdi”(203,5).
Burada Koroglunun real xalq gohromanindan mifik obraza
cevrilmasi bas verir ki, bu da 6z novbasinde hom sairin
duygusal xayali, ham ictimai miihitin tasiri, ham da qglobal-
lasan diinyada teklonmok qorxusunun 6ziinden asili olma-
yaraq yaratdig1 diistince telatiimiidiir.

Sair “Giilormola” seirinds yeniden Koroglusuzlugun
acismi yasayir, bu dardi, hasrati oxucular: ile boliismayas ca-
ligir. Sah Ismayil dévriiniin Azarbaycanini xaritalords axta-
ran sair realliqda parcalanmais, tiroyi daglanmis bir 6lkenin
dordini boliismays adam axtarir:

Hani1 manim qog¢ Koroglum,
Halimizi bilarmola?

Narasindan qulaq bata,
Diismoanlorim 6loarmola?! (308,169)

“Cangi yoxusu” seirinds ifada olunan fikirlarinds sairin
gozabinin asib-dasdig1 maqamlar il rastlasiriq. Savas musi-
qgisi olan “congi”nin seslonmasi xayallar1 min yers aparir.
Bu musiqi sadalar1 altinda yatmis babalarin oyanmast has-
rotini yasayan sair he¢ olmasa, daglarmn dils golib danigsma-
sin1 istayir. Lakin “zamanin mard zamani1” olmadigini go-
ron sairin gonasati bels yekunlasir:
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Koroglu zamanai olsa, a qardas,

Korogluluq ¢atin deyil san deyan,

Koroglu dalisi deyilsan deyan,

Galmisom, a¢ bandi, barani daglar! (306,124)

Islam Sadiqigin Korogluya hesr edilmis seirlarinin, de-
mok olar ki, hamisinda bir Koroglu hasrati ils birlikds, hom
do bir inam, bir qiirur hissi yasayir. “Bura Koroglunun 6z
vatenidir” seirinds kandlarin bosalmasindan, shalinin ¢orak
dalinca sehars qagmasindan, adamsiz yurdlarin tirok darix-
diran hiiznlii gorkeminden, susmus ¢oban tiitsyindan,
adamsiz ¢ayxananin miirgii vuran g¢aycisindan, ot basmis
yollardan sohbat agilir. Adamlar azalsa da, kendin bir ada-
m1 qalsa da, sairin galbinds bir inam yasayir, yurdun mar-
dans dayanacagima inam baslayir, yagilarin 6niinda gohro-
man kimi dayanacagin diisiiniir, axi, bura Koroglunun 6z
vatanidir. Miivaqqgati olaraq kimsa nayasa nail ola bilar, am-
ma bu, uzun siirmaz, Koroglunun atma minan tez diisar.
Toesadiifi deyildir ki, babalarimiz ytiiz defelerlo sinaqdan
cixmig bu vaziyyeti “Ozge atina minan tez diigar” (36,530)
ifadasi ile sabitlosdirmislar. Kec¢al Homza do bir zaman Ko-
roglunun ona etibar edib mehtor kimi islatmasindan istifads
edarak Qrratt minmisdi. Qiratt minss de ona Koroglu deyan
olmamisdi, elo Kegal Homzo demisdilar:

Yayilmaz sohrati Magina, Cina,
Qrrat1 minss do, Homzoa Hoamzadi (315,60).

Islam Sadiq Kecal Homza kimileri nazards tutaraq “Xe-
yanat” (306,90) seirinda bir qiza gora Qiratin timsalinda at
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ogurlanmasmi qgebul edo bilmir. “At igidin qardasidir”
(259) misalin1 nahaq yera demsayiblar. Belo bir deyim do
var: “bir mix bir nali saxlar, bir nal bir at1 saxlar, bir at bir
igidi saxlar, bir igid bir eli saxlar”(259). At1 ogurlanan igidin
el saxlamasi artiq siibha altina diistir.

Kim geyrata doldu, kim ogullands,
Qaninda, caninda dayanat oldu.
Harda ki, qiz tistde at ogurlands,
Vatana, millats xayanat oldu (306,90).

Vatans, millate bugtinkii xayanatin kokiindas bir qiza go-
ra Koroglu kimi igidin atimin ogurlanmasi durur. Islam Sa-
diq bunu yaxst duymus ve dogru-diizgiin manalandirmais-
dir. Sair bazan biitiin bunlara gors Koroglunun o6ziinti do it-
tiham edir. Dastanda verilon mashur “Senin Eyvazindan
xaboarin varmi1?” qosmasma Islam Sadigm iqgtibas olaraq
yazdig1 “Senin Eyvazindan xabarin varmi?” seiri bu mena-
da digor seirlorindon segilir. Koroglunun rastlasdig1 xaya-
natloarde yumsaq desak, onun 6ziiniin sahvi, boyiik anlam-
da xalqimizin diigar oldugu bolalarda bizim ata-babalarimi-
zin glinah1 no qadardir?!:

He¢ at minmayenin baxt1 atlanir,

Atl1 ats1z qalib, bagr1 catlamur.

Qurdoglunun dizi niye qatlanur,

Na yozur, yozandan xabarin varmi?! (306,33)

Atalar soziinda deyilir: “At minanin baxti agilar” (259).
Amma indi at minmayanin baxti agilir. Atsiz qalib bagr cat-
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lamayan atgilarin, doytisde dizi qatlanan Qurdoglunun ha-
lin1 yozanin necs yozub — yozmadigindan Koroglunun xo-
bari yoxdu. Koroglu “indi kisilik zamani, mardlik zamani
deyil” deyib tiifang ¢ixan kimi Misri qilinc atdi. Misri qi-
Iinc miiqgeddes emansat idi, ondan iz ¢evirmak bir elin, bir

yurdun asarat zancirini koniillii olaraq boynuna kegirmasi-
dir:

GoOr zamana galib na yero catds,
Tiifong ¢ixan kimi qilinct atdin.
Elo bilma hoayat hamin hoayatds,
Dadindan, duzundan xaboarin varmi?! (306,33)

Koroglu tarixa gevrildi, asrlerin arxasinda qaldi. Korog-
lu oylaginda “xotkarlar”, Azarbaycanin dilbar guselarinds
haylar yurd saldz:

Xotkarin alina ke¢ib Canlibel,

Kefdadi yaninda qirx min incebel.

Sel axir Qiratin gozlarindan, sel,

“Sonin Eyvazindan xabarin varmi?!” (306,33)

Sair bu seirde Koroglunun goz babayi kimi qorudugu,
cagirma, izina diisman ayagl doymayan, qus qusluguynan
qayasina qona bilmayen Cenlibelin bugiinkii halmi tesvir
elayir, sonra da 6z gehreamanina {iz tutur ki, sanin bunlar-
dan xabarin varmi? Islam Sadiq Cenlibel deyands bu giin
ermoni isgall altinda tapdanan Dagliq Qarabag: xatirladir.
Seirin bu bandinin izahinm1 vermak ticiin bir qadar tarixi keg-
misa qayitmaq lazim goalir. XVIII asrin sonlarinda Iran sahli-
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gindan tiz dondoarib Rusiyanin kémoyi ile miistaqil haki-
miyyst qurmagq esqins diigan Ibrahimxalil xann siyasati if-
lasa ugradi. Hatta, Rusiyanin himayesina ke¢ondan sonra
hans: facislorin yasanacagimni yaxs: anlayan Fatali sahin azb
qala yalvaris xarakterli miiraciatine do Ibrahimxalil xan
shamiyyet vermadi. “Bels ki, Fatoli sah Qarabag mahalinm
sah xazinasina ¢atmall olan madaxil ila birlikde abadi ola-
raq Ibrahimxalil xana vermayi dhdasine gotiiriirdii. Edilon
bu giizestlorin miiqabilinds rus qosunlarmin hiicumunun
qarsisini almagq tigiin Tiflis ve Ganca yolunun iistiinda olan
Oskaranin iki qalasinda Iran ordusu yerlagdirilmali, Susa
qalasmnin yaxmhginda qazilmis sengorlor do bu ordunun ix-
tiyarina verilmali idi. Lakin, sahin bu takliflari do heg¢ bir
natico vermadi. Ibrahim xan Qarabag xanliginin Rusiyanin
himayasi altina ke¢masi siyasoatini daha boyiik inadkarhqla
davam etdirirdi” (277,51).

XIX asrin avvallarinde Qafqazin strateji shamiyyatini
yaxs1 anlayan ¢ar Rusiyasi isa Qarabag xanhgmi tezlikls alo
kecirmayo calisirdi. General Sisianovun tazyiqi ile 1805-ci il
mayin 14-da Ibrahim xan ve onun yaxin qohumu sokili Se-
lim xan 6z ayanlari ils Sisianovun Gancadan 20 verst arali-
da Kiirokcay sahilindaki diigsoergasina goloarak, atraf baylarin
va saray adamlarinin iradasinin aleyhina badnam Kiirokgay
miiqavilesini imzaladilar, sadaqgeat and: igib, 6hdalik gotiir-
diilar.

Yeri galmiskon burada Arif Abdullazadeanin “Sah Qacar
na deyir” seirindan iki band vermayi maqbul hesab edirik:

Qulaq as, sah Qacar ns deyir moana:
- Yaxs1 adamlarin gadri bilinmaz.
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O vaxt Mashammad bay Cavansir mana
Stisani vermadi, kima verdi bas?

Yixdiniz diinyanin Qacarlarimz,
Getdiniz bu yerds basqa bir izls.

Bu godim qalanin agarlarini,

Kima baxs etdiniz 6z slinizla?.. (10,57)

O gilindan dos Qarabagin qara giinlari basladi. XIX asrin
avvallerinds diinyanin har yerinden, xiisusilo da, Iran va
Tiirkiyodon ermanilor Qarabaga koglirtilmoayo basladilar.
Yerli ahalinin torkibini xeyli doyisdirmays nail olan ruslar
XX asrin sonlarinda Qarabagin yerli tiirk shalisini min ciir
tocaviizo maruz qoyaraq Qarabag: tork etmasina sobab ol-
dular. 366-c1 ordunun komayi ilo ermanilor biitiinliikle
Dagliq Qarabag: isgal etdilor. Islam Sadigin “Senin Eyva-
zindan xabarin varmi?!” seirinds verilon xotkar ifadasinin
qarsiliginda ermoni isgalcilart dayanir. “Senin Eyvazindan
xabarin varmi?!” ifadesinin do bir basa Korogluya, Ibrahim-
xalil xana, Salim xana va bu kimi vaxti ilo Azarbaycanin ta-
leyini hall edanlars tinvanlandigl goz qabagmdadir.

Bu ve ya diger xayanatlorin naticasi olaraq vetenimizin
parcalanmasin1 6ziine derd eden, Koroglu zamanindan
uzun zaman ke¢gmasina baxmayaraq yapismaga salamat bir
otok tapmayan, yena do Koroglu atoyine ehtiyac yarandig-
n1 vurgulayan Abbas Abdullaya Islam Sadiq “Otaklar giirii-
ylib” seiri ilo cavab yazir. “Otoklar cliriiyiib” seirinin epiq-
rafinda “Koroglu atoyi” seirinin miiallifi Abbas Abdullaya
ithaf edildiyi haqqinda sairin qeydi gedibdi. Abbas Abdul-
lanin ¢agdas zamanimizda Koroglu atoyinden yapismaga
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ehtiyac oldugu etirafim Islam Sadiq iirayinin agrisindan ke-
cirarak, taassiif hissi ila bu haqiqgati poeziyaya gotirir:

“Koroglu atayi”...

Olim gdynadi,

Adini ¢okmoyoa dilin da galir.

Indiki otoklor ciirtiytiib, nadi,
Tutursan, cirilib alinda galir (311,44).

Abbas Abdulla yapismagq istadiyi atoklorden salamati
olmadigindan Koroglunun atayini arzuladig1 kimi, bu dard-
lori iginden kegiran sair Vaqif Nasib do nainki ke¢al hamze-
lorin artdigini, biitovliikde azqala diinyanin kegollasdiyi
problemini poeziyaya gotirir. Sair toasstiflonir ki, diinyanin
telli vaxtim1 gora bilmayibdi. Seirn adi -“Kegal diinyaya”-
0ziinda bir cox matlablori ehtiva edir:

Telli vaxtin1 gore bilmadik,
Neg¢o dagin topalosdi,
Mesalarin topallasdi.
Ovcularin ov oldular,
Asiqlarin qov oldular,
Kohlanlarin qovuldular -
Tutdular Diirati, Qirat1 (345,8).

Seirin sonunda sairin taqgoti qalmir ki, desin: “Hamzs,
incitma Diir adami, Homzo, incitma Qirat1” (345,8). Zaman
elo goatirib ki, hamzalar qiratlari, diiratlar1 deyil, diir adam-
lari, tomiz adamlar: da incidirlor.
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Bu geyri-saglam ol¢iilorin tasirindan, sanki yerlords te-
rozilor da diiz islomir, tarazilorin “haqq gozii’niin tarazi
pozulub. Papagini itiran kisilor papaq dalinca gedib galma-
yib, siiriisii alindon gedan ¢obanin tiitayi susub dillonmir,
kendxuda birdafalik yoxa ¢ixib, ¢ay¢1 6z-6ziine qaynayan
samovarin yaninda miirgli vurmagindadir. Biitiin bunlarla
barabar Islam Sadigin goldiyi genast iimidvericidir, diisii-
niirsan ki, bu yerlor hifz olunur, qorunur:

Qartal yuvasinda qarga yatanmaz.
Bura saz yurdudu, s6z vatenidi.
Burda Korogluya yag1 batanmaz,
Bura Koroglunun 6z vatanidi (315,60).

Islam Sadigin “Azarbaycan “Koroglu” eposu” asarinda
miuisllifin “Qaracaoglanin poeziyasinda “Koroglu” motivle-
ri” (314,128) basliqi maqalasindan bir abzasa diqqgeat edak:
“Qaracaoglanin istor moahabbat, istorss do gehromanlq,
mordlik, igidlik mévzusunda yazdig: seirlorin aksariyyatin-
da Koroglunun tokca tesiri duyulmur, har iki poeziyanin
mayasinin az qala eyni duygularla, hiss ve hayocanlarla, ey-
ni arzu va istoklarls yogruldugu aciqca goriintir” (314,128).

Bu ifadeni eynils Islam Sadigin badii yaradiciligina sa-
mil etmak olar. Islam Sadiq Koroglu hagqinda an ¢ox yazan
yegana sairdir. Onun poeziyasinda milli-manavi tarbiyenin
badii dayarlarls taqdimatina asas yer verilir. Bels ki, “adabi-
elmi doayarlar manavi dayarlarle homise vehdat, hamise sin-
tez toskil edir”(318,5). Yazdig1 bu seirlords Koroglu bir mil-
li gohroman kimi toqdim olunur, bu gahramanliq ananasi
golacak nasillore poetik ifadslorle tovsiya edilir. Seirlorin
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mayasinda Koroglu ruhu, Koroglu poetik soziiniin tosiri
hiss edilir.

2.3.2. Koroglu miiasir seirde milli qahraman romzi
kimi

Moalumdur ki, Koroglu bir xalq gahramanidir. Mardliyi,
miibarizliyi ile dillords dastan olan Koroglu mifi timumtiirk
mifologiyasinin asas obrazlarindan biri kimi, eyni zamanda
Azarbaycan mifoloji qahramani olaraq miiasir seirimizds
badii ifadasini tapmaqdadir. Burada S.Rzasoyun bir yanas-
masini tokraron xatirlamaq yerinoe diisiir: “Koroglu seman-
temi — Azarbaycan etnik-madaeni sisteminin mahvolma tah-
liikasi qarsisinda fiziki giiciiniin togkilolunma sxemi, xalqin
etnik oztintifadasinin gohramanliq kodudur” (296,336).

Maraqhdir ki, Koroglu miisteqillik dovrii Azarbaycan
poeziyasindan da els bu statusda — milli gehramanliq kodu
kimi kegir.

Qeyd edoak ki, hals ikinci cahan miiharibasi arafasinda
Sovet Ittifagin har yerinds oldugu kimi, Azarbaycanda da
miiharibaya psixoloji hazirliq marhslasi gedirdi. Fasist Al-
maniyasinin kecmis Sovet Ittifaqina hiicumu ils bu sahades
bir canlanma basladildi. Sovet adaminin miiharibays hazir-
l1ig1 ilk novbads ideoloji sahada yeni-yeni gohromanlig tab-
lig edan asarlorin yazilmasi vo tarixi qehramanlar haqqinda
genis miizakiroalorin aparilmasi, gehramanliq dastanlarinin
¢ap edilmasi, milli gohramanlarin tanidilmas: yolu ils apari-
lirdi. Mahz bu dovrds Azarbaycanda “Koroglu” eposunun
noasri, “Koroglu” operasinin yazilmasi, Koroglu ruhunun
poeziyaya gatirilmasi diqqati calb edir.
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1937-ci ilde dahi bastekar Uzeyir Hacibayovun H.Isma-
yilov vo M.S. Ordubadinin librettosu asasinda yazdig Ko-
roglu” operast AOBT-da tamasaya qoyulur. 1941-ci ilde U.
Hacibayov bu operaya gora Stalin miikafat ilo taltif edilir.

1941-ci ilde Hiimbat Slizads tersfindon “Koroglu” das-
taninin 14 qoldan ibarat miikemmal varianti ¢ap edilir. Mii-
hariba illarinds asiglar “Koroglu” qosmalarin tez-tez sas-
londirir, “Koroglu” dastanindan sohbet agir, gehromanlig:
toblig edan asarlar yaradirlar. O ciimladan sairlor miiharibe
gohramanlarmi Korogluya ve dastanin diger dalilarins ban-
zadoarak teronniim edirlar. Sairlorden Semad Vurgun, Os-
man Sarivalli, Siileyman Riistom, Rasul Rza, Mammad Ra-
him va b. bu dovriin ilham verici seirlari ilo doytisglilor ara-
sinda ruh yiiksakliyini qaldirir vo bu magsadle Koroglu
motivindan genis istifads edirlar.

...”Koroglu” dastani ham asiq yaradiciligina, ham do ya-
zil1 seirimiza ¢ox giiclii poetik tasir gostormisdir. Azarbay-
canda “Koroglu” dastaninin poetik gozslliyindan, ideya
zanginliyinden, mazmun dolgunlugundan az va ya ¢ox do-
racoda bahralonmayan sair tapmagq ¢otindir. Hatta bizim els
sairlarimiz var ki, onun yaradiciligindak: xalqilik biisbiitiin
“Koroglu” dastaninin tesiri ilo yaranmisdir” (314,163).

XX asrin sonlarinda ermonilarin Azarbaycanda bas qal-
dirmasi naticesinda vatonimiz yeniden miiharibaya calb
edildi. Ermanistanin isgal¢t ordusu can vermakds olan So-
vet imperiyasinin komayi ilo qarbi azarbaycanlilari 6z dada-
baba yurdlarindan didargin saldi, silahsiz shaliys aglasig-
maz isgancelor vermoaklo kiitlavi soyqirimlar kegirdilor. Ye-
nico miistaqillik qazanmis Azarbaycan ordusu birlosmis er-
moni va rus ordusunun qarsisinda tab getira bilmadiyindan
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torpaqlarimizin 20 (iyirmi) faizinden g¢oxu isgal olundu.
Dagliq Qarabag biitiinliiklo ermoni isgali altina diisdii. Bir
milyondan artiq qa¢qn ve kogkiin 6z isti yurd-yuvasim
tork edib ¢adirlarda, qagqin seharciklarinde yasamaq mac-
buriyyatinds qald1.

Belo zamanlarda seirimizda badbin notlar yarandi. Bii-
tiin seiriyysti ilo miibarizlik toblig edan Islam Sadiq “Olli-
ni” seirinda kecilmaz daralar qarsisinda Qiratin da aciz qal-
digini etiraf etmoli oldu:

Bu moenam, bu Qirat, bu haman dars,
Kasib gabagimi, ay aman, dars...(309,50)

Qrratin kega bilmadiyi cigir, ders olmamisdi. Bu daralar-
don dafalarle kegon atm hiinarimi tiikandi? Yoxsa Koroglu-
sunu itirmis Qirat 6ziinii da itirmak tohliikasi qarsisindadi-
r?! Bels demak caizso, bali...

Tongqidgi, sair Rafiq Yusifoglunun “Koroglu, catlasin go-
run” seirinde moardliyin, miibarizliyin itirilmasinden danisi-
lir. Yag ilo sorun giymatinin barabarlasdiyi zamanda ugur-
suzluqglar bas alib gedir, qadir-qiymat bilinmir, deds-baba
yurdlar1 ayaqlar altinda qalib xarabaya ¢evrilir. Diismanin
qarsisinda Koroglunun navalari “farsiz” ¢ixir, vateni qoruya
bilmirlor. Sair tirak agris1 ilo Korogluya bu dardlari catdir-
maq istayir:

...Fal agdim, falim pis ¢ixds,
Yoluma duman, sis ¢ixdi.
Novalorin farsiz ¢ixdi,

Catlasin gorun, Koroglu (365,121).
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Bu badbin shval sair-publisist Heydar Oguzun “Korog-
lu” seirinds do davam edir:

Senin dovriin kegib Koroglu dedem,
Nigarlar tiziine baxib gedarlar.
Calis “dali” dema daliqanliya,
Giillani alnina sixib gedarlar (410) .

Bu badbinliyin bir cavab: var: “Yalvarmagq ilo donuz da-
ridan ¢ixmaz” (35,414). ifadenin mantiqi davami olaraq Atif
Islamzada “Oziina siyrilan qilinc” seirinde yazir:

Qilincimiz 6ziimiizii dogram-dogram dograyir.

Bu qilinc1 kesmays,

[ldirrmdan yogrulan misri qilinc garakdir (160,51).

Diinyada bir giic haqigati vardir. Giic zaman-zaman 6z
kasarini gostarib. Zaiflar giicliilarin qarsisinda maglub olub,
moahv olublar. Bir dovlstin, millotin yasamasi {igiin giic bir-
liyi tamin olunmalidir. Koroglu zamaninda bu haqiqat Ko-
roglunun atrafinda dalilari ilo birlikds ortaya ¢ixmisdi. Ata-
lardan galan “El giicii — sel giicii” (35,152) ifadasinda da giic
haqigati meydana ¢ixar. Seirds qarsiya qoyulan talsb Misri
qilinci oynada bilon Koroglu bilayina sahib olmaqdir. Maca-
zi manada deyilan ifadanin alt qatinda dovletin mohkem-
lonmasi, ordu quruculugu, harbi texnikanin modern inkisaf
etdirilmasi kimi matlablar dayanur.

Atif Islamzads ¢agdas zamanimizda diinyada bag veran
vo Azerbaycandan da yan ke¢mayen hagsizliglar1 “qilinc-
kosma” adlandirir. Burada oks olunan fikir “dedem mans
kor deyib, har yetona vur deyib” (35,120) mashur atalar so-
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ziinds ifads olunan hagsizligin reallasdig1 zamanda Korog-
lu kimi igidlarin dayirmangt olmaqdan basqa slact qalmadi-
g gostorir. Tobii ki, bu sairin subyektiv diisiincesidir,
hamzalarin bayliyi, koroglularin dayirmangilig1 kegari hal-
dur:

1gid yoxsa misri qilinc ¢galmaga,

Uze toxunc, basa qaxinc gorakdir.
Hamzs baylar qiratlarin belinds,

Hold misri qilinclar da alinda.
Koroglular mat qalib,

Osobindan damarlar sisibdir (160,51).

Sair badbin shval-ruhiyyasi ilo do bir nikbinlik yarat-
misdir. Koroglularin géz damarlar: sisibse, miitleq doyir-
mandan qurtulmaga calisacaq, dastanda olan nikbinlik
miiasir hayatimizda da bas veracokdir. Seirin maziyyati
miibarizlik terbiye etmak, qilinckasmoloars qarst Misri qilin-
c1 vo bu qilina isladacak giicii qoymaqdr.

Koroglu motivi har zaman sairlarin dils gatirdiyi, xalqin
yaddasinda 6ziine abadi masken salmis bir gehromanliq
diistincs tarzina cevrilibdir. Vatani tork edib qiirbatdas calis-
maga moacbur olan yurddaslarimizin da yaddasinda Korog-
lu diridir, onun narasi, sasi ve sozliniin hasratini ¢okirlar.
Qohromanligin kondillari foth etmis marhalasi olaraq Korog-
Iu unudulmazdir, avezedilmozdir. Mommod Aslan “Qir-
batci haray1” seirinds bu duygunu bir qgaribin dilinden ba-
cariqla ifads edibdir:
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Boxt arxamu yera ¢okdi,
Bilmom naya gora ¢okdi.
Qo¢ Koroglu nara ¢akdi,
Sasi biza erismadi! (32,67).

Sair Mommad Alimin “Yuxulama, oguz oglu, yuxula-
ma” seirinin qayesinda da oguzlar ayig-say1q olmaga cagiri-
lir. “Koroglu” dastaninin “durna teli” qolunda durna ovun-
dan sonra Eyvaz, Damircioglu va Balli Ohmadin yatmasin
xatirladan sair oguz ogullarini xayalparvarlikden oyatmaga
caligir:

Oyan, ay1l, ayilt agir yatanlari,

Basina y1g, topla, cagir yatanlari.
Yuxularda arzu-kama ¢atanlari1!
Yuxulama, oguz oglu, yuxulama (232,25).

Mammad Alim bu giinkii diinyanin inkisafin1 gortir vo
yatmis oguz ogluna bildirmak isteyir ki, indi zaman doayi-
sib. Elmi-texniki taraqqi son hadda ¢atib, indi yatmaq zama-
n1 deyil. Goziinii yumub a¢inca yurd yerini bos gorarsan.

G0z aginca dolu xurcun aldan gedar,
Koroglunun qala biircii slden gedar.
Xatainin sahliq taci alden gedar.
Yuxulama, oguz oglu, yuxulama (232,25).

Seirda deyilon fikirlari ibratamiz nasihoat kimi gebul et-
moak olar. “Yurdu yar1 boliinan xalq yuxulamaz” misrasi ila
sair bir cox matloblari xatirlatmaga calisir. “Yurdu iki yers
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boliinen xalq”lar diinyada ¢oxdur. Onlardan biri de alman-
lar idi. Almanlar 6z sahvlari ucbatindan ikinci cahan sava-
sinda iki yera boliindiiler. Lakin bu béliinms sovet imperi-
yasmin ¢okmeasi ila biitovliiyo qovusdu. Bizim taleyimize
diisan ayriliq ise 200 (iki ytiz) ildir ki, davam edir. Biz do al-
manlara baxib, natica ¢ixardib yuxulamamaliyiq. Bu sahada
bize “Koroglu” dastan1 bir ¢ox matlablari dikts edir.

“Koroglu” dastaninin har satri, har climlasi vatens, el
sodaget, yurdumuza sevgi, bu yurd, bu veten ugrunda
moardliklo miibarize aparmaga ruhlandiran azmkarligla do-
ludur. Tasadiifi deyildir ki, genetik yaddasimizin bizs tal-
qin etdiyi Koroglu irsinin davamgilar1 olaraq cagdas Azor-
baycan sairlarinin aronlari doytise saslomasinin bir Koroglu
gozlontisi vardir va olubdur. O da tesadiifi deyildir ki, Ko-
roglu adiyla dogulub Koroglu kimi gehremanliq gostermis
Azarbaycanin Milli Qshramani Koroglu Ismayil oglu Rohi-
mov ona valideynlarinin verdiyi adi dogrultmus, ermani is-
galcilarina qarst miibarizoads igidlik gostormisdir. Sair Ok-
tay Rza Koroglu Rehimovun igidliyini xalq gehromani Ko-
roglu ils miiqayise edarak har ikisine hormat va ehtiramim
bildirir:

Iki Koroglu —

Biri tariximin avvallerinde

Yurdumun sabahu ti¢iin dogulub.

Biri miistaqillik, harb illarinds

Doytisen, vurusan Koroglu olub.

Biri agalara yad, gonim idji,

Qadim Canlibelds calib min zofar...

Biri Qarabagda gostarib hiinar,

Yasil xiyabanda uyuyur indi (290,164).
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Koroglu Ismayil oglu Rehimov 1953-cii ilde Oguz rayo-
nunun Xa¢maz kandinds anadan olmusdur. Koroglu birin-
ci sinifo Xa¢gmaz kondinda gedir. Oslon Qarbi Azarbaycan-
dan olduglar iiglin 1961-ci ilda ailssi ilo birlikde ata-baba
yurdlar1 olan Zangibasar mahalmin Saricalar kendina ko-
ciirlor. Burada orta tahsilini basa vurdugdan sonra iss Ko-
roglu 1969-cu ilde Azarbaycan Neft vo Kimya Instituna da-
xil olmusdur. 1972-1974-cti illords sovet qosunlarinin torki-
binds Almaniyada harbi xidmatds olmusdur.

Koroglu Rehimov 1992-ci ilin martinda Milli Orduya ya-
zild1. Hoamin ilin aprel ayinda “N” sayli boliiye komandir
toyin edilon Koroglunun ddyiis yolu basladi. Az miiddat
igarisinde Koroglu Rehimovun béliiyti ¢ox boyiik gahre-
manliglar niimayis etdirdi. Buzluq, Cartaz, Erka¢ kendlari-
nin azad edilmasinds 15 ermoni yaraqlisini mahv edarak
xeyli silah-sursat alo kecirdilor. Koroglu Rehimov 1992-ci
ilin iyul aymin 3-do Agdare ugrunda geden doyiislords
goehromancasina halak olmusdur.

Azoarbaycan Respublikast Prezidentinin 16 sentyabr
1994-cii il tarixli, 203 ndmrali formanina asasan Azarbaycan
Respublikasinin suverenliyinin vo arazi biitovliyiiniin qo-
runmasinda, Vatonimizin torpaqglarmin ermani isgal¢ilarm-
dan miidafis edilmasinds gedon doytislorde gohromanliqgla
vurusaraq gostardiyi saxsi igidlik va siicasts, 6z miigaddas
asgori vo xidmati borclarmin saraflo yerinoe yetirilmasinda
misilsiz xidmatlarina gors leytenant Rehimov Koroglu Is-
mayi1l oglu oliimiindan sonra "Azarbaycanin Milli Qahroe-
man1" adina layiq goriilmiisdiir (401).
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Oguz rayonunun Xagmaz kend moaktebi, Norimanov ra-
yonunda bir kiigo Milli Qoahraman Koroglu Rehimovun adi-
n1 dasiyir. Baki seharinda gohromanin biistii qoyulmusdur.

Koroglu Rohimov haqqinda bels genis moalumat ver-
mokda maqgsadimiz ondan ibaratdir ki, Azarbaycan xalq ya-
radiciliginda olan miisbat na varsa, onun bu giin da xalqin
igarisinda oldugunu gostarak, yani xalq 0z tarixi ke¢misi ilo
nafes alaraq yasayir. O climladan, xalqmn seve-sevo miflos-
dirdiyi Koroglu yeni nasillorin formalasmasinda miixtalif
tozahiir sokillari ilo istirak edir.

2.3.3. Koroglu daslilari - miiasir seirde gehramanligin
badii arxetiplari

Qan yaddasimizdan badii arxetip kimi poetik tafokkii-
riimiizo transfer olunan Koroglu dalilerinin badii obrazi
miistaqillik dovrii seirimizin miiraciat etdiyi asas movzu
subyektlarinden sayilir. Xalqmn arzusuna va diisiince torzine
uygun olaraq badii diistinca da bu aspektds formalasmaga
baslayir. Xalqm gilicli o zaman yenilmaz olur ki, shali 6z
gohromant ile birlikde olur. Bu sads haqigati ¢ox zaman
unudanlar tarazinin bir goziiniin ayilmasina sabab olur, bu-
nun da naticasi yaxsi he¢ na vod etmir. Bu aspektdan yana-
sanda Bilman Qtidratin “Koroglunun dalilari” seiri xarakte-
rik bir mazmun dasiyir. Sair Koroglunun giiciiniin boytik-
liiytinti otrafinda olan dslilerin ona dayaq durmasinda go-
rir. 7777 (yeddi min yeddi yliz yetmis yeddi) dalisi olan
Koroglunun igidliyi hamin arlarin geyratinin, sadaqatinin
noaticosi idi. Bilman Qiidrat Koroglunun igidliyini vasf edar-
kon onun Misri qiliner ilo birlikde sazini da tarif edir. Das-
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tandan moalumdur ki, Koroglu hom ds saz-s6z adamiyda.
Boyiik maclislara asiq kimi gedar, sazi-sozii ilo miibarize-
sinda qaloba zoamini hazirlayardi:

Olinds Misiri, telli saz olub,

Doytisda sag oli Xan Eyvaz olub,
Azgm diismanlardan ¢ox qisas alib,
Igid Koroglunun mard dalilari (224,39).

Koroglunun giicii onun strafinda com olan dalilorin
geyroti, namusu, vofali yar1 Nigarm sedagatindoe idi. Xotkar
qiz1 Nigar sah sarayini atib Korogluya yar olub daglari, das-
lar1 6ziine maskan etmisdi. Bu cofakesliyi, sadaqati, miiba-
rizliyi ilo biitiin tiirk diinyasma niimuns olan Nigarm ad1
sadagatin simvolu kimi asrlardir unudulmur:

Galib Canlibels alagoz Nigar,
Gatirib galbinda abadi bahar (224,39).

Bahadir Forman Nigar1 tokca qadin kimi, gozallik, sada-
got romzi kimi gormdiir, onu Koroglunun dslilarindan ayur-
mir. Sair Nigarin igidliyini, gehremanhigimmi Koroglunun
igidliyi, qohramanlig; ile eyni taraziys qoyur, harasini Misri
qilincin bir agzi sayir. Fikrini bels ifads edir:

Unutma, doytisde Misri qilincin
Bir agz1 Koroglu, biri Nigardi (52,17).

Bahadir Farman basqa bir seirindo Qarabagin yolunu-
izini qarm bagladigini goriir, Koroglunu ¢agirir. Koroglunu
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ona gora cagirir ki, bu ellorde milyon-milyon dali var, onlar
bu saat Koroglunu gozlayirlar ki, diismanlari vatonimizdan
govub ilim-ilim itirsinlor:

Qarabagin yolu-izi qardadir,
“Tutulubdur Xan Eyvazim dardadir”.
Cagr golsin Koroglunu hardadir?

Bu ellords milyon-milyon dali var (52,91).

Agacafor Hoasanlinin “Axir” seirinde Koroglu dalilorinin
hasrati yasanir. Doytislorde miiveqqgeti maglubiyyat sairda
badbin ruh yaradir, qonsu Dagistanda ¢egen miicahidlori-
nin apardig1 qeyri-barabar doytislorde qazandiglar: miibari-
zd 9zmina bir hasadli baxis sargilayir:

Adamlar yollarda axir.
Yorgan-dosokda keginir.
Yurdun vardi Koroglusu,
Indi yoxdu bir geceni (13,5).

Komaladdin Qadim da “Iki nagil” seirinds bir zamanlar
Diiratiyla, Qiratiyla misri qilinciyla doytislarde gahreman-
liq gostaran, igidlik niimayis etdiron Koroglunun olmama-
sindan teasstiflondiyini bildirir.

Biri varmuis, biri yoxmus,

Biri acmuis, biri toxmus,

Bir qocaman diinya varmas...
Diiratiyla, Qiratiyla,

Misri-misri qiliciyla

Bir gehraman diinya varmus...(208,69)
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Koroglunun olmadigr zamanda tadbirli davranmals,
diismana girave verilmamaliydi. Goriiniir, 6lkemizin miis-
toqillik qazandig ilk illarde hakimiyyetdaxili gokismalar,
maraqlarin toqqusmalarinin da ermoni isgalinin genislon-
mosinds miiayyan rolu olmusdur.

Mammad Ismayilin “Yels bir s6z soylomisdim” seirinde
moacazi manada “Dada Qorqud”dan golen bir anana davam
etdirilir. “ Dade Qorqud”da su, agac ila sdylasmoe oldugu
kimi burada da sair yel ila sOylasir. Malum oldugu kimi
durna teli ticlin Bagdad elina gedon Eyvaz, Damircioglu,
Balli ©hmad Aslan Pasanin adamlari torafinden osir alinir-
lar. Xoca ©Ozizin xebar gatirmasinin naticesinde Koroglu
Bagdada hiicum edib dalilerini qurtara bilir. ©gar xabaer
vaxtinda gelmaesaydi, dalilerin aqgibati he¢ do yaxs1 olmaya
bilordi. Memmad Ismayil iistii ortiilii sekilde “durna teli”
ticlin bu boyda risqe gedilmasinin agir naticelorinden dars
almaga cagirir:

Yeno Bagdad ellarindon

Geri donmoz durnalar...

Adin dildon-dils diisdd,
Sazim zildon bamadi.

Yelo bir s6z soylomisdim.
Seno bir sey demadi? (162,100)

Sair hesab edir ki, durna teli dalinca Bagdada gedilma-
molidir. Macazi menada durna telini avez edan aldadici
roylar bu giin Azarbaycanin basina gotirilon bslalarin kifa-
yat gadar agir durumlarina sebab olmusdur. Cox giiman ki,
sairin yelin qulagina picildadigi ay1q olmaq ¢agirisi idi.
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Toqriban, eyni diistincalari boliisdiiran Asim Yadigar
“Odabiyyat gozeti"nds ¢ap olunan “Durnalar” seiri ilo se-
loflorinin poetik ruhunu davam etdirsse ds, onlarin movqe-
yindan forqli bir harakat sargilayerak yeddi min dalinin in-
tizarmi ¢okdiyini bayan edir:

Yagmalanib, talan olub elimiz,

Ag1 deyir sohar-axsam dilimiz.

Harda yatib bas yeddi min dalimiz...
Meydan aca bu savasa, durnalar (359).

Tarixen “Durnalar” bashg ils yazilan seirlards yar has-
roti, sevgi nigarangiligi duyulur. Molla Vali Vidadinin,
Molla Poanah Vagqifin ve Qasim bay Zakirin “Durnalar” qos-
malarinda, ilk novbads, msahoabbst ve bir hasrat torsannim
olunubdu. Dastan yaddasindan da malum oldugu kimi,
durnalarin vetani Bagdaddir. Durnalar iss makan vo zaman
alagealandiricilari statusunda ¢ixis edir. Durnalar qatarlanib
ucurlar. Durna qatarmi Molla Vali Vidadi ds, Molla Panah
Vagqif ds, Qasim bay Zakir ds, Asim Yadigar da gortir.

Molla Vali Vidadi durnalar ilo Bagdad eline salam gon-
darir.

Bir bas ¢okin derdmeandin halins,

Orza yazsin, galam alsin sling,

Vidadi xastodon Bagdad elina

Siz yetirin bir nisana, durnalar! (353,17)
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Molla Panah Vaqif yarin hasratini ¢akir:

Xeyli vaxtdir yarin foragindayam

Parvano tok hiisniin ¢iragindayam,

Bir ala gozliiniin soragimdayam,
Goriintirmii, gortin goza, durnalar! (344,96)

Qasim bay Zakir siirgiin hayat1 yasayarken 6ztinii qtir-
batda hiss etdiyina gora dordlidir:

Diyari-qiirbatde miiddatdi varam,

Geco-giindiiz canan deyib aglaram,

MBan da sizin kimi garibtii zaram,

Eylamayin mandan hasa durnalar! (367,268)

Farqli va diislindiiriicii cohat bundan ibaratdir ki, Asim
Yadigarin Bagdad ils isi yoxdur, siirgiinde da deyil. Lakin,
o, diisman tapdag: altinda qalan Susanin halindan narahat-
dur:

Pozulubdu bu diinyanin gardisi,

Bax, gor min-min Vatan goazan darvisi.
Man yazigin Bagdad ils no isi,

Na gilindadir deyin Susa, durnalar? (359)

Agacofor Hasonlidon, Asim Yadigardan farqli olaraq
Hiiseyn Arifin “Insallah” geirinds talqin olunan fikirds isa
bir nikbinlik diisiincasi yer almaqdadir. Sair camaat arasin-
da ¢ox islonan “insallah” termini ilo emin oldugunu bildirir
ki, miitlaq Koroglu basinda dalilari ilo Qarabag torpagina
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golacak, bu yurdu, bu veteni “zatiqiriq digalardan” azad
edacakdir:

...Bir vaxt1 var boranin da, qisin da,

Uzii giilar torpagin da, dasin da.

Tak deyilik dalilori basinda

Qo¢ Koroglu 6ziin salar, insallah! (26,70)

Hiiseyn Arifin bu seirinde ©Ohmad Cavadin “Bismillah”
seirinin tasiri duyulmaqdadir. “Tarix tokrarlanir” deyanlor
yanilmir. Bir asrden do az zaman igerisinde vetenimizin
ikinci dofs ermani tocaviiziine maruz qalmas: gozlerimizin
qarsisindadir. 1918-ci ilde ermani dasnaklariin respublika-
mizin har yerinds toroatdiyi vahsiliklar hale unudulmayib.
“Homin ilin mart ayinda ermani dasnaklar1 Bakida Azar-
baycan tiirklarine qarst soyqirimi siyasati hayata kegirirdi-
lor. Dasnak S. Saumyanin rahbarliyi ils topaden dirnaga si-
lahlanmis ermani ordusu on minlarls tiirkii ganmna goltan
etmisdi. Ermoeni dasnaklar1 qocalari, qadinlari, usaqlari
amansizcasina qurir, evlari yandirir, tiirklorin madaniyyat
abidalorini mahv edirdi(48).

Bels bir zamanda qardas Tiirkiyaden Nuru pasanin rah-
borliyi ilo kémaya galon qosun hissasi Qafqaz Islam ordusu-
nu yaratdi. Bu ordunun qiivvaesi ilo Bakida ermoni dasnak-
larmin hakimiyystine son qoyuldu, tiirklarin qanuni haqlar1
barpa olundu. Qafqaz islam ordusunun serofine ©hmod
Cavad “Bismillah” seirini yazdi”(245,94):

Atild1 daglardan zafar toplari,
Biirtidii ellari asgar, bismillah!
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O Xan sarayinda ¢ig¢okli bir qiz
Bokliyor bizlari zafor, bismillah! (65,147)

“Adatan ellorimizds bir ise baslamazdan gabaq “bismil-
lah” deyarlar. Bir isin goriilmasinds inamin tezahtirti olaraq
“bismillah” ifadasinin islodilmasi ham ds, imana baglhliqg-
dir. Tiirk Islam Ordusunun axlaqinda diizliik, dogruluq,
inam ve iman birlasirdi. Bu ordu haqq isi ugrunda miibari-
zd aparirdi. Nahaqdan tokiilon ganlarin qarsisini almag,
haqq, adalsti barpa etmoak Tiirk Islam ordusunun marami
idi (300, 95)”.

Ismayil Sixli yazir ki, “Hiiseyn Arifin asas gohromani in-
sandir. Bu insan Araz sahilinde hasratdon “yanib kiilo do-
niir”, lakin onun” giil kimi a¢dig1” anlar da var (28,12). Ke-
¢ilmis yola nazar salarken Hiiseyn Arif inanr ki, 1918-ci il-
doa Azarbaycan tiirklarinin haqq isi ugrunda miibarizslarin-
da xalqumiz galeba qazandig kimi, insallah, bu dafe do do-
ytislorden mard, miibariz ¢ixacaq, galabs qazanacaq, gozal
Qarabagimizi ermoni tor-tokiintiiloarinden temizlayacayik.
Bu doytislords asgarlarimizin yardimgis: 6lmeaz Koroglu ru-
hu olacaqdur.

Koroglunun menavi irsini davam etdiren onlarla sair,
asiq va igidler bu giin bizim miiasirlarimizdir. Bunlardan
bir gismi doyiis meydanlarinda Koroglu kimi gehromanlig-
lar gostarmayoe can atdiqlari halda, bir qismi de saziyla, so-
ziiyla Korogluya banzemaya calisir. S6vkat Daglarqiz1 bels
Koroglu asiqlerindan biri - Darvis Osman ©hmadogluna
hasr etdiyi qosmasinda yazir:
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Qovvas tok tiziirsen soz girdabinda,
Koroglu cangindan hay alan Darvis.
Gazirson diinyan tiirkiin adinda,

Gozallar goziindan pay alan Darvis (75,50).

Koroglu arxetipini poeziyasina gotiran, aslinin, naslinin
soykokiinii daim yaddasinda ayiq tutan sairlarden biri do
Musa Olokborlidir. Sona Xayal sairin bu keyfiyyatini bels
giymotlondirir: “Vatandas kimi boytiyen, xalqina sevinclor
baxs etmaya ¢alisan, seir-sanat yolunda vateninin, torpagi-
nin adini tirayinde mayak kimi gezdiran, smnaqlardan qorx-
mayan, zirvalars dogru ugusa hazir qartal kimi inadin1 sima-
yan sair yazir:

Koroglular nisan verar aslimi,

Xatailor nizamlayib naslimi.

Babam olub od kdynakli Noasimi,
Baboklarden miras qalib inadim (151,20).

Musa OSlokbarlinin qosmasimnda Azarbaycan tiirkiiniin
asli, nasli aydin gostarilmisdir. Xarakter cizgilari daqiqlikls
cizilan tiirkiin min illor keg¢sa do pozulmayan ananasi, qan
va gen yaddasi onun kimliyini her zaman 6ziine xatirlat-
maqdadir. Xaosun yaratdig: talatiimlar ve dagintilar, miiha-
riba va isgal, asarat vo ziiliim onun daxili manini ays bilma-
mis, yayin istisinde susuzlugdan quruyub telof olan, lakin
yazin galisi ils canlanib yenidan diinyaya boylanan, kosmo-
sa qayidan ¢igaklar kimi ruhumuzu doldurmaqdadr.
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2.3.4. Nigar xanim miiasir seirds Azarbaycan qadini-
nin milli gehremanliq kodu kimi

Miistaqillik dovrii Azarbaycan seirinds namuslu va gah-
roman qadin obrazi ilk novbades Nigar xanimin adz ils bagl-
dir. Nigar obrazi sadaqati, etibari, mardliyi, miibarizliyi, na-
musu va gohromanligr ilo Azarbaycan qadininin simvolu
kimi taninmaqdadir. Once bu suala diqqgt yetirak: nays go-
ra Nigar obrazi bu gadar sevilir? Nigar kimdir?

Nigar xanim semantemini Azarbaycan etnik-moadani sis-
teminin bir hissasi vo ya bu sistemin biitovliiytlinii horokate
gotiran va tomin edan funksional model kimi qoabul etsak, o
zaman bu suala cavab almaq tiglin S.Rzasoyun bir yanas-
masina noazar yetirmoaliyik:“Sistemin moahvolma tohliikasi
zaman etnosun fiziki giiclinii tamsil edan kisi iinsiiriiniin
milli immun sistemini harakata gatirmaya giicli ¢catmayan-
da, milli immun sistemi ehtiyat potensiali — qadin giiciinii
iso salir. At tistlinds, alinda qilinc tasvir olunan Nigar xa-
nim obrazi bu halda xalqin qadin potensialinin milli harakat
enerjisina ¢evrilmasinin tisulu, kodu, sxemi, diisturu rolunu
oynayir” (296,336).

Nigar haqiqi manada bir tiirk kisisinin arzuladigr omdir-
gilin yoldasidir. Yoni omiir-giin yoldas1 darda, ¢atinds har
bir azab-aziyyeta qatlanmaga dozen, sadagati, etibari ilo ad
¢ixaran, doytislarde qilinc qursanib vurusmaga hazir olan,
elini, yurdunu goz babayi kimi qoruyan ham xanim, hom ar
olmag1 bacaran biridir. Nigar Koroglu Canlibelds olmadiq-
da belo onun diizenini qoruyub saxlaya bilir. Azarbaycan
adabiyyatinda Nigar obrazi yetarince islanmis tiirk qadinin
tipik niimayandasidir. Hom da Uzeyir Hacibayovun “Ko-
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roglu” operasinda Nigar obrazimnin sshnayo getirilmasi ona
olan sevgi-mahabbati bire min artirmisdir. Isa Hebibbayli
Nigar obrazi haqqinda yazir: “Koroglu” dastaninda oldugu
kimi, Uzeyir Hacibsyovun operasinda da Nigar ayrica,
miistaqil bir badii surat olmagla yanasi, hoam ds Koroglunu
ideyaca ve monaviyyatca tamamlayan obraz funksiyasim
da dasiyir. Canlibel, Misri qilinc ve Qirat kimi Koroglunu
da Nigarsiz voa ya aksina, Nigar1 Koroglusuz tasavviir et-
mok miimkiin deyildir” (125,745).

Islam Sadiq Nigar ve Koroglu, Nigar va Conlibel masa-
lalarina toxunaraq yazir: “Koroglu”nun Nigar1 s6ziin haqiqi
anlamimda Canlibelin anasiydi. Conlibeldaki biitiin hayat,
onun qaynarligi, gozelliyi, Canlibelin cah-calali Nigarla
bagliydi. Conlibeli Nigarin sasi, nafesi yasadird: (314,213).

Nigar obraz1 “tiirk gadimmin mardlik, miibarizlik, gey-
rat simgoasi”(375,109) olan “Kitabi-Dada Qorqud”dan (181)
boyu uzun Burla Xatunu, Hiiseyn Cavidin “Ana” asarindan
Selma anani xatirladir. Burla Xatun oglunun an agir giintin-
da neco sobat gostarirss, Selma ana oglunun qatilini bilma-
don eva buraxib miisafir edirss, hatta sonradan qatil oldu-
gunu bilirse do, “miisafir Allah miisafiridir, miisafira zaval
yoxdur diisiincasiyla xosiiz vo matanati ilo “amandasan”
deyarak verdiyi soziin arxasmnda durdugunu gostorir-
s9”(375,111) Nigar da sadaqati, mardliyi, matanati ilo segilir.
Eyvaz osir diigonds “Tutulubdu Xan Eyvazim dardadi” de-
so do, doztimliiliik niimayis etdirir, xilas1 haqqinda diisii-
nur.

Bu baximdan Azarbaycan qadin sairlarinin poeziyasin-
daki Nigar obraz1 boyiik maraq dogurur. Madine Giilgiin
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“Apardi sellor Saran1” poemasinda Koroglunu, Nigar1 xatir-
lay1r:

Diiz sozi, diiz ilqar1 da,

Pozulmayan qorari da,

Koroglunu, Nigar1 da

Sazdan sorus, neyden sorus (113,303).

Oslan Giiney Azarbaycandan olan Nigar Xiyavi oziinii
Koroglunun Nigar1 adlandirir vo Canlibelin anas1 oldugu-
nu soylayir:

Qaranliqda parildayan

Is1qh dan ulduzuyam.
Nigariyam Koroglunun,
Conlibelin anastyam (152,383).

Nigar miikommal bir obrazdir. Ona gors da sairlorimiz
gadin gahremanlarini, qizlarimiz da 6zlsrini ¢ox zaman Ni-
gara oxsadirlar. Cabhadas ddytlison, mardlik, casarsat niima-
yis etdiran el qizlar1 Nigar obraz ilo simvollasir.

Hiiseyn Arifin “Yenidon cebhaya” seiri Gance qospita-
linda yatan, ermani quldurlarindan yara almis Yeganayo it-
haf olunubdur. Yegano agir yaralanmasina baxmayaraq
miialico olunduqdan sonra yeniden cebhays qayitmaq hag-
qinda diisiiniir. Hatta, qospitalda miialico olunarken bir an
da silahim1 yanindan ayirmir, avtomatmi basmin {istiinden
asibdir. Sairin xayalina golir ki, diinen Qarabag daglarmnin
zivalarinds Yegana avtomati ilo yanasi dayanaraq vurusub-
du. Onlar bir-birlarina qaynay1b qarisib, bir-birine mehr sa-
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lib sadaqgat andi igiblar. Bu mahabbat hissi mahz Koroglu-
nun Misri qilincina olan sevgisinden dogan, miiqaddaslasib
zamanimiza ¢atmis, milli diistincomizin alt qatinda yatan,
lakin hamisa sarvaxt dayanan bir duygudur:

Sozlar marmi-marmi, kalmalar ox-ox,
“Yenidan cabhayoa!” No gozal arzu.
Sanki qarsimdaki bir zarif qiz yox,
Babam Cavansirdi, cijim Zal qiz1 (27,73).

Sair Yegananin igidlik ve mardlik sifetinin tam anlamuy-
la agilmasi magqsadi ilo “kisilik” meafhumunu seiro gotirir.
“Kisi” mard insanlara, qohramanlara yarasdirilan sifotdir.
Qarabag davasinda da Yegano kimi meydana ¢ixan moard
qizlara “Kisi qiz” demoak lazim goldiyini vurgulayan H. Arif
belo vaton qizlari ile qiirur duyur, bu qizlar1 Nigarin da-
vamgilar1 olaraq deayarlondirir. Eyni zamanda sair Yegano-
nin simasinda boytik tiirk hokmdar: Cavansirin, tiirk pahle-
vani Riistom Zalin xalaflarini gortirdii.

Zivar Agayevanin tovsiyyo xarakterli “A qizlar” sei-
rinds miiasir Azarbaycan qizlarina Nigar, Hacar kimi igid,
moard, miibariz olmaq ¢agiris1 asas yer almaqdadir. Kegici
san-gOhratin insan1 ucalda bilmadiyi genastini aydin dark
edan tiirk qizlarini ayig-sayilq olmaga sesloyen seirin ma-
hiyyati ke¢misdan dars almaq, milli mentalitetimizda 6ziina
obadi yer qazanmis doayarlars soykenmakdir:

San, sohrate aldanmasin qoy tirak,
1gid olun Nigar kimi, Hacer tok (17,292).
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Sovkeat Daglarqizinin “Necoldu” qosmasinda Nigar is-
moatli, esqinds sadaqatli qizlar xatirlanir. Sairenin duygula-
rinda miiasir qizlarda axtardigy, lakin har zaman rastlasma-
dig1 dayorlarin itirilmasina bir toassiif hissi vardir.

Moshabbati bu diinyada tac bilon
Nigar kimi sirin canlar necoldu? (75,6)

Mantiqi baximdan yanasdiqda konkret olaraq “Nigar
kimi girin canlar neca oldu” sualinin cavabi vardir. Mahab-
bat ¢ox boyiik matlablari 6ziinds ehtiva edean bir anlayisdir.
Ataya, anaya mohoabbot var, sevdiyin insana mahabbat var,
ovlada mahabbat var. Bir da var Vatan mahabbati. Bu Vaten
mohoabbatiylo yanan, yurdumuzun azadligi, miistaqilliyi
ugrunda canindan belo kegon, gohromanliq salnamemiza
yeni-yeni sohifolor yazan nigarlar bizim miiasirlarimizdir.
Ermani isgalcilariin tacaviiziine qars: miibarizada birlasan
Koroglunun Nigarmin varislari olaraq onlarmn sarafli amal-
lori ils biitiin xalqumiz foxr edir. Bu cohatdon Salatin Osgo-
rova, Giiltokin Osgoarova, Qaratel Hactmahmudova, Vafa
Mansurova, Aida Sirinova (239) kimi gahraman Azarbay-
can qadinlar1 bu giin mahz Nigar xanimin varisleri, davam-
cilaridir.

Rizvan Nasiboglunun “Koroglu uverturast” seirinde bu
yliksok ohval-ruhiyye aks olunubdu:

Daglar sira-sira umud qalasi,

Daroalor kamanddi, taladi, yag1!
Calinir “Koroglu uvertiirast”

Doytise hazird: vetan torpagi (265,34).
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Doytise hazir olan vatan torpagmin iistiinds Nigar qgey-
rotli qizlarimiz da har an miibarizlik 9zmini niimayis etdi-
rirlor. Belo Voton qizlarmi tersnniim edan Maharrom Hii-
seynov “Yurdumun gozallori” seirinds yazir:

Nigarin navasidir,

Gozallik zirvasidir.
Moahabbet tiirbesidir,
Yurdumun gozallari (138,51).

Gozalliyi, mahabbati, mardliyi vo gohromanlig il varis-
larine niimuno olan nigarlar sbadi olaraq yaddaslarda yasa-
yir, zaman etibar1 ilo uzaqlasdiqca, ruhan daha da yaxinla-
sir, dogmalasirlar. Bu baximdan Nigar obrazmin poeziya-
mizda avazedilmaz yeri vardir.

Umumiyyatls, godim tiirk tofokkiir tarzinin gadinin he-
yatda rolunu yiiksaltmak, yerini miiayyanlasdirmak, ana,
sevgili, hamdem olmagqla yanasi, ortaya qoydugu gohro-
manliq missiyast Koroglu zamaninda Nigarin obrazinda
comlasirdiss, bu giin Salatin, Aytekin Osgoarova va onlarla
basqa Azearbaycanin moard, miibariz qizlarmin simasinda
yeniden dogulub safaqlanir.

Tomris anadan, Sara xatundan, Boyu uzun Burla xatun-
dan, Nigardan qalan varislik qizlarimiza ana stidii ile kegon
an ilvi duygu va keyfiyyatdir. Biitiin bu keyfiyyatlorin to-
ronniimiing hasr edilmis seirlar anananin davaminin gosta-
ricisi de sayila biloer.
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2.4. Miiasir poeziyada “Koroglu” poetik nitq galiblari

“Koroglu” dastanmin poetikasi hale 1830- cii illarden
baslayaraq Avropada todqiq olunmaga baslayir vo dastan-
da verilmis seir parcalarina maraq gosterilir. Akademik
Muratgeldi Soyegov bu masals ila bagli “Koroglu” destan-
larindan baz: siirlerin XIX. Yiizyilda Birlesik Kirallikta ve
ABD-de incelenmesi (yazarlar, eserleri ve terciimeleri hak-
kinda kisa notlar) maqalssinds yazir: “Koéroglu” destanla-
rindan ilk siiri 1834 yilinda ingilizce olarak Londrada basi-
lan kitabinda Sir Aleksandr Burnes yayimlamistir. Biz, A.
Burnesin kitabinin 84-85. sayfalarindaki bu gevriyi, Kéroglu
destanlarmin Ata Kavsutov ve Mehti Kgseyev tarafindan
yayina hazirlanan ve 1980 yilinda nesr olan metnindeki
“Kempir” destaninin ikinci ve “Kirk binler” destanin en
sonki siirleriyle karsilastirarak asil nushasini meydana ge-
tirdik. 1830-lu yillarin basinda bahsilarimiz tarafindan tiir-
kii olarak sOylenen siirle, ingilizceye ¢evrisinden 1849 yilin-
da yapilan rusca gevrisini beraber okuyalim:

Bedev ati {i¢ giin, dort giin saklarlar,

Gog yigidin sayasinda uklarlar,

Garip 0lse, ti¢ aydan son yoklarlar,

Bedev atli, demir donlu Kéroglu!

51 Gepery apabcKoro KOHs Ha A€Hb OUTBBI,

B ®TOT A€Hb 51 KUBY 1104 €TO TEHBIO.

C HuM 51 yOuBalo B CXBaTKax reposl.

Depernm apaOckoro KoH:, BOOpyXKailcsi >KeAe3HbIM
murom, Kapyan!” (382,16)
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Gortindiiyti kimi, “Koroglu” dastaninin poetik dilinin
oztinamaxsuslugu hamiss diqqgati calb etmisdir. Dastanda
verilon seirlorin dili qurulusu va terkibi etibar1 ila sads,
ahangdar ve aydindir. Poetik pargalarda canli xalq dilinden
alinmis ifads formalari, xalq ruhu asas yer tutur. Seirlarin
oksariyyatinda canli danisiq dilinin xiisusiyyatlori ilo rastla-
siriq. Bu seirlor xalq dilinin biitiin incaliklarini, zenginlikle-
rini 6ziinds tacassiim etdirir (2;69;166;333). Biitiin bu xiisu-
siyotlori nozero alaraq, dastanin Azerbaycan tiirkcasinde
olan dili ile bagli masaloya Nizami Caforov “Eposdan kita-
ba” monogqrafiyasinda miinasibat bildirarsk aydinlq gatir-
misdir: “Koroglu”nun dili sadacs xalq danisiq dili deyildir,
xalq dilina asaslanan, xiisusi iislub tipologiyasi ilo segilon
folklor (daha daqiq desak, asiq!) dilidir ki, o zangin linqvo-
poetik ifade imkanlarma malikdir...” (69,170).

Burada ilk névbads dastanin nazm parcalarinda saslan-
mosina gora sabitliyini qoruyub saxlayan badii ifads vasite-
lori nazards tutulur. ©zizxan Tanriverdi “Koroglu”nun seir
dili kitabinda dastanin ifade imkanlarina adabiyyatstinasliq
vo dil¢ilik prizmasindan qarsilight sakilds yanasaraq genis
tohlil aparmisdir. Bizim maqsadimiz ise dastanda galiblos-
mis ifada vasitalarinin miiasir poeziyamizda tutdugu yeri
miisyyanlagdirmakdan ibaratdir.

Dastandaki seir niimunalarinin aksariyyatini toskil eden
qosma va goraylilar xalq yaradiciliginin miitkemmal 6rnak-
larinden olub tarixi gehremanliq hissleri asilamagqla yanasi,
bazi ifadalords aforizma ¢evrilma prosesi va galiblosma da
bas vermisdir. Bu baximdan miiasir poeziyada dastanin
miikommol galiblerinden yetarince istifade olunmusdur.
Bela goliblorden biri do Islam Sadigin dastandan iqtibas
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edarak “Senin Eyvazindan xabarin varmi?” bashg ils yaz-
dig1 qosmadir. Sair yazir:

Xotkarin alina kecib Canlibel,

Kefdadi yaninda qirx min incabel.

Sel axir Qrratin gozlarindan, sel,

“Sanin Eyvazindan xabarin varmi?!” (306,33)

[slam Sadigmn bu qosmasmim mayalandigi “Koroglu”
dastaninin “Durna teli” hissasindoki Xoca ©Ozizin sdylomasi
ilo miiqayisa edak. “Xoca Oziz dedi:

Igid do igidden ¢okarmi minnat?

Pasa qabaginda buyurur collad.

Hani Demirgioglu, o Balli ©hmad?

Sanin Eyvazindanxabarin varmi?” (188,130)

“Xobarin varm1?” galibindan istifads edan sairlorden bi-
ri do Zohra Xalilidir. Qag¢qin hayat1 yasayan, savasda atasini
va gardasini itiren saire tizlinii sexslesdirdiyi daglara tutub
sorusur:

Qardas soragyla iz tutdum senop,

Daglar, qardasimdan xabarin varmi?
Urayim doludu kima sdylayim,

Soyls, sirdasimdan xabarin varmi? (142,78)

Zohra Xalilinin “Yerindemi” goraylisinin timumi maz-
munu dastanin “Eyvazmn Coenlibels gatirilmasi” qolunda
Koroglu 9rab Reyhan tarafinden sixisdirildig zaman dedi-
yi goraylmimn timumi mazmunu ils seaslasir. Dastanda: “Ko-
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rogluya yalqizliq sl verdi. Canlibel, dalilor yadma diisdii.
Bu agir vaxtda onlar1 yaninda gormak istayirdi. Bir do bax-
d1 ki, budur, Canlibel tarafdan bir dasto durna galir, tirayi
qubar eladi. Saz1 dosiine basdi, ald: gorak na dedi:

Goydaen gedan bes durnalar,
Bizim ellar yerindomi?
Bir-birindon xos durnalar,

Bizim ellar yerindomi? (188,116)

Zohra Xalili dada-baba yurdundan didargin salimandan
sonra iimumsen biitiin qa¢qnlarm dardi olan Vaton hasrati-
ni goyda ugan quslar ve uzaqdan goriinan basi qarli daglar
ilo boltismak istayir. Seirin badii siqlatini artirmagq, ifads
torzini sorrast vo daha manali etmoak magqsadi ilo “Korog-
lu”daki1 hazir galiblordan istifads edir:

Anam, bacim qald1 aglar,

Ag geyinib, qara baglar.

Basi qarli uca daglar,

Bizim ellar yerindomi? (142, 99)

Foxraddin Oliyevin Azarbaycan jurnalinda ¢ap olunmus
“Yeriyin diismoan iistiina” seirinin leytmotivi do dastanin
“Durna teli” hissesindoki Koroglunun dalilarine miiracie-
tindan iqtibas edilmisdir. Seirda:

Hayds, igidlarim, geyrat vaxtidir,
Yeriyin, yeriyin diisman iistiina (86,140)
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“Korogluda”:

Hoydu, dslilarim, hoydu,
Yeriyin diisman {istiina!(188,140)

Gortindiiyti kimi har iki seirin siijet xatti, qayosi, mara-
mu, ifadalari bir-birini tokrar edir. Forq seirin qosma tarzin-
do yazilmasi, Koroglunun oxudugu tiirkiiniin gerayh sok-
linds olmasindadir.

Atif Islamzadenin “Bu qilinckasmaya...” seirindoki
“Uyiit golsin den, deyib, ddy basina yan, deyib” (160,51)
misralarinda “iiyiit gelsin dan, doy basina yan” ifadslori
dastanin “Homzanin Qirat1 aparmasi” qolunda Koroglunun
doyirmanda Keg¢al Homza tarafinden aldadilmasindan son-
ra dediyi tiirkiiniin tesirinden yaranmuis ifadslorin tokrari-
dir. Dastanda:

Ciinki oldun dayirmangi,

Cagur galsin dan, Koroglu!

Verdin Qiry, aldin Diirdi,

Doy basina yan, Koroglu! (188,159)

Dastanin “Durna teli” qolunda Eyvaz asir diisenden
sonra Nigar xanimin sagindan {iig tel ayirib sinasina basaraq
dediyi “Daglar, Eyvazi neynadiz?!” goraylisina iqtibas ola-
raq Goray Mbolikoglu “Daglar, Eyvazi neyladiz?!” goraylisi
ilo Eyvaz derdini miiasirlesdirarak bu giliniimiize gotirir.
Dastanda:
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Ug igidi udan daglar,
Daglar, Eyvazi neynadiz? (188,130)

Garay Molikoglunun seirinda:

“Coangi” tistiinda saz vard,

Qilinc vardy, daryaz varda.

Bir zamanlar Eyvaz vardj,

Daglar, Eyvazi neyladiz?! (231,108)

Qarsilasdirdigimiz  seirlordon verilon bandlords eyni
nitq goaliblarindan istifads edildiyinin bir daha sahidi oldug.
Biitiin bunlar “Koroglu” dastaninin Azarbaycan sairlori ice-
risinda yerini miisyyoanlasdirmaklo yanas1 dastanin poetik
niimunsalarinin tesir dairssinin da genis oldugunu tesdiq
edir. Dastandan miiasir poeziyamiza kegon sabitlosmis nitq
goliblari 6ziine yeni funksiyalar qazandirmis olur. “Senin
Eyvazindan xebarin varmi?”, yaxud “Ciinki oldun dayir-
mangl, ¢agir galsin den, Koroglu” kimi poetik ifadslar atalar
sOzling, zarbi-masallora ¢cevrilmokdoadir.

Sovket Daglar qizinin “Necoldu” qosmasi dastanin “Ko-
roglu ilo Bolu bay” golunda Koroglunun Bolu baya {invan-
ladig1 qosmasi ile oxsardir. Dastanda:

Deyirdin zamana gedacak bels,

Uymusdun seytana, fitnayo, fels.

Harden hokm eylayib basirdin gols,
Koroglunu tutan demlar necoldu? (188,251)
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Sovkat Daglarqizin qosmasinda:

Hasratls gozlardik bahar aymi,

Xonga bazayerdik galin paymni.

Qocalar igordi elci caym,

G0z oxsayan gozal anlar necoldu? (75,6)

Azoarbaycanin ingilabgi sairi Xoalil Rza Moskvadaki Le-
fertovo zindaninda yatarken hoayat yoldasi Firongiz xanim
onu ziyarat etmisdi. Ayriliq zamani Firangiz xanimin ko-
dorli baxiglari, gemli sozleri sairi sarsidir, Firangiz xanimin
suratinde Nigarin sedaqpatini goriir. Sair Nigarin Korogluya
miiraciatle dediyi geraylini xatirlayir:

Neca baxim ev-esiy?,

Yarali konlim tisiiya?

Toz biirtimiis bos besiys,

Sirin layla ¢alan yoxdu (190,80).

Nigar biitiin galbi ilo sevdiyi Korogludan 6vlad istayir-
di. Bu sevgiye ana olmaq mehri qovusdugundan ilahi bir
mohabbatin tezahiirii kimi saslenirdi. Xalil Rzanin 6vladla-
riin anasi Firangiz xanimda da Nigar esqi, mahabbati za-
manin agir smagqlarmdan ¢ixmisdi. Bu sadagpati, tilfati go-
ron sair mohz Nigar xanimin dediyi seir golibi ilo Firangiz
xanimin kadarini ifads etmoays ¢alisirdi. Bu mahabbatin do-
rin qatlarinda bir dogmalasma, bir vehdat, daha dogrusu
el bir baglant1 yaranibdir ki, onu yasamagq, yasayaraq duy-
maq miimkiindir:
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“Necd baxim ev-esiys,

Yarali konliim tisiiya?”

Dondiim solan banovsaya,

Sensiz na ciir doniim eva? (341,141)

Biitiin bunlar gostarir ki, Koroglu dastaninin poetik dili
Azarbaycan sairlarini har zaman calb etmis, ayri-ayr1 qollar-
da verilon qosma vo garaylilarin tasiri ilo adebiyyatimizda
yeni seirlor yaranmisdir. Xiisusilo gahremanliq nagmaolori
ananavi se¢ima ¢evrilmis, igidliyin, mardliyin, miibarizliyin
toronniimii baximindan xarakter yaradilmasinmi temin et-
misdir. Biitiin bu saydiqlarimizdan goriintir ki, dastanda
verilon seirlor badii cohatdon miikemmal olmagqla yanasi
boyiik tasir qlivvasine malikdir, poetik s6ziin rongarangliyi
ilo segilir.

“Koroglu” dastanmindaki poeziya niimunslari ve bu se-
irlorin dili miiasir poeziyamizin qidalandig1 an zangin man-
balarden biridir. Burada verilon qosma ve goraylilar
xalq yaradiciligl bulaginin ¢aglayan saf sularinda yuyunub
armmis, cilalanmis niimunalarden ibaratdir ki, yarandig:
zamandan uzun illar kegsa da, 6z badii tasir qiivvasini qo-
ruyub saxlayir vo daha da darindan duyulur.

Biittin bunlarin naticasidir ki, miisteqillik dovri
Azarbaycan poeziyasini tomsil edan sairlarin yaradiciligin-
da “Koroglu” dastaninin obraz ve motivlarinden genis so-
kilda istifadoe edilir.
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III FOSIL

MUSTOQILLIK DOVRU AZORBAYCAN
POEZIYASINDA SOHIDLIK MOTIiVi VO ONUN
FOLKLOR SEMANTIKASI

Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasi tiglin saciyyavi
olan movzulardan biri sehidlik konseptidir. Sehidlik sairle-
rimizin yaradicihiginda 6ziine o gadar rongarang mazmun
va ifade formalari tapmisdir ki, bu mévzu artiq filoloji miis-
tovida tadqiqat konsepti kimi tohlil olunmaga mdohtacdir.

Qeyd edak ki, miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziya-
sinda sohidlik movzusu zamanla miixtelif tadqiqatlarin
predmetina cevrilmisdir. Lakin, bu konsept he¢ vaxt folklor
semantikas1 baximindan tadqiq olunmamisdir. Halbuki bu
movzunu burada tedqiqat predmeti kimi konseptlosdiran
asas cohatlorden biri moahz folklorla baglidur.

3.1. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda
sohidlik motivinin folklor semantikasinin nazari asaslar1

“Sohidlik” bir mana hadisasi, semantik dayar, diisiinca
konsepti kimi darin tarixi koklara malikdir. Bu mana kon-
septi tarixon miixtolif marhsalslarden ke¢misdir. “Sehidlik”
ad1 bu konseptin son marhalasinin adidir. Bels ki, “sohid”
arab soziidiir va yiiksek amallar, timummilli, dini, xalqi, ba-
sori, humanist dayerlaer ugrunda canindan kegarak sahadate
yetan insanlara gohid deyilir.
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Qeyd edak ki, “sahid” sozii areb dilinden Azarbaycan
dilina islam dini ilo barabar galmisdir ve islamda sohidliyin
0z sartlori var. Allah, din va insanliq namina qurban gedan-
lor sohid hesab olunurlar.

“Sohid” s6zii arob-islam mansali olsa da, sahidlik islama
godar do milli tariximizin sorafli hadisesi olmusdur. Azar-
baycan tarixi ta qodimlardan indiya qadar vetan, millat, din,
el-oba, aile ugrunda sirin canindan kec¢on gohramanlarin
ad1 ile zengindir. Bu uca maqam ulu abidemiz “Kitabi-Dada
Qorqud”da da 6z izlarini aydin sekilde saxlamisdir. Masa-
lon, eposun “Salur Qazanin evi yagmalandig1 boy1 bayan
edoar” adli ikinci boyunun axirinda oguzlarla onlarm diis-
monlari olan kafirlar arasinda boyiik savas olur. Savasda
bes yiiz oguz igidi sahid olur: “On iki bin kafer qilicdan
kecdi. Bes yiiz Oguz yigitlari sahid old1” (-181,50).

Gortindiiyti kimi, oguz babalarimiz da el yolunda canin-
dan keconlori sohid adlandirmuslar. Bu, “Dads Qorqud”
oguzlarmin islami qobul etmosi ilo slagedardir. Lakin, sehid-
lik oguzlarda islamdan ¢ox-¢ox qabaq da var idi. Yoni gohid-
lik, aslinds, oguz-tiirk tarixinin ayrilmaz hadisesidir. Ttirklar
el-obani, vateni, imummilli dayoarlari hamiss 6z canlarindan
9ziz tutmus vo lazim galondas bu dayarler ugrunda “uf” de-
madoan 6z sirin canlarindan ke¢mislar. Bu cehoatdan sohidlik
Azarbaycan-tiirk madaniyyatinin an qadim milli stiur kon-
septidir.

Bizim timumi genastimize gore, sohidlik milli siiur tari-
ximizde mona hadisasi, semantik dayaer, diisiince konsepti
kimi dord marhoaladon ke¢misdir:

1. Mifik diistince marhalasi;

2. Folklor diisiincesi marholoasi;
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3. Islami diisiinca marhalasi;

4. Miiasir milli diistinco marholasi.

Bizim sorti olaraq ayirdigimiz bu dérd marhals bir-biri ila
six sokilde baghdir. Bu baglhilq, aslinds, transformasiyalarla
miisayiat olunur. Yoni mifik sehidlik folklor sehidliyins, o da
0z novbasindas islam sahidliying, o da 6z novbasinds miiasir
milli sehidlik marhalasina transformasiya olunmusdur.

Indi bu bélgiilor altinda nalari nazerds tutdugumuzu ay-
dinlasdiraq.

Birinci moarhols, yoni mifik sohidlik marhalasi birbasa
oliib-dirilma formulu ile baghdir. Mifologiyada 6liib-dirilma
yeni yaradilisin, yoni kosmoqoniyanin asas sartidir.

E.Imamaliyev (Qaliboglu) yazir ki, mifologiyada yaradi-
lis oliib-dirilma gsoklinds olur. Diinya yaranir, 6mriinii basa
vurur, mehv olur, sonra yeniden yaranir. Demak, nazarden
kecirdiyimiz mifds diinyanin mahvi labiiddiir: okiiziin 6mrii
na vaxtsa sona ¢atacaq, yaxud ikinci buynuzu da na vaxtsa
sinacaq. Bununla diinya mahv olacaq, xaos yaranacaq, daha
sonra hamin xaosdan yeniden kosmos tasakkiil tapacaq
(158,21).

Goriindiiyii kimi, mifologiyada o6liib-dirilma yaradili-
sin asasidir vo taza bir seyin yaranmasi ii¢iin avvalca 6liim
hadisasi bas vermolidir. Yoni 6liim yaradilisa xidmot edir.
Mifologiyanin bu asas prinsipi, bu asas konsepsiyas1 Azar-
baycan milli diisiincasinds bu atalar s6ziinds daslagsmisdar:
“Biri 6lmasa - o biri dirilmaz”(273).

Buradan aydin olur ki, mifik matnlarin asas gehramanlari
olan ilk acdadlarin, ilk gshromanlarm 6liimii, aslinds, yeni
yaradilisa, diinyanin yenidon qurulmasina xidmat edir. Bu
cohatdan, onlarm Oliimiinii adi 6liim saymaq olmaz. Onlar
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ona gora oOliirlar ki, diinyaya nizam gatirsinlar. Belslikls, ilk
acdadlar, ilk gehramanlar 6z oliimlari ilo comiyyata xidmat
edirlar. Yoni onlar comiyyatin yasamas: yolunda qurban ge-
dirlar. Mahz bu, gohidliyin mifik marhalssidir. Fikrimizi
asaslandiraq.

Mifologiyada gohramanin, ilk acdadin oliimii diinyanin
yaranmasina xidmaot edir. Basqa so6zls, diinya 6lmiis ilk acda-
din badanindan yaranir. V.V.Yevsyukov yazir ki, hind mifo-
logiyasinda ilk acdad Purusanin, iranhlarda Hormiiziin,
skandinavlarda Imirin, yunanlarda Zevsin, c¢inlilords Ran-
qunun, tibetlords Klumonun badeni kosmosu (diinyani —
N.M.) modellasdirir (390,79-88).

Sehidliyin ikinci marhalasinds, yoni folklor diisiincesi
morhalasinde mifik sahidlik konsepti 6ziiniin kosmoqonik
mahiyyotini saxlamaqla aydm milli stiur hadisesine gevrilir.
Bu morhalo tiglin iki cohot asasdir:

Birincisi, sohidlik folklor diistincasi marhalasinds aydin
dark olunan milli gehromanhq hadisasidir. “Dada Qorqud”
eposu gohramanlarinin el-oba, yurd, namus ugrunda soahid-
liklorini xatirlayaq. Uruz atast Qazanin namusunu 6z olii-
miindan uca tutur. Beyrak sohid olsa da, Oguz elinin birliyi-
nd xayanat etmir. Yaxud Oguz igidlori diismenla savasda
dasta-doasto sohid olurlar.

Ikinicisi, mifik sohidlik konsepti folklor marhalosine
transformasiya olunarken sohidliyin mifdeki kosmoqonik
mahiyyoti doyismaz qalir. Yoni mifologiyada gohramanin
olimii ya biitovliikds diinyanin (kosmosun), ya da onun ay-
ri-ayr1 unstirlarinin yaranmasina xidmat edir. Bu o6liib-diril-
moa formulu (“Biri 6lmoasa — o biri dirilmaz”) folklorda da 6z
funksionalligini qoruyur. Buna ¢oxlu misallar gatirmak olar.
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Iki niimuna il kifayatlanak. Masalan, qizlar qusu adli qusun
neco yaranmasina dair afsanays nazar salaq:

“Ug gozal-gdycak qiz yoldan uzaq dag goliinds ¢imirdi.
Uc oglan golib goliin sahilina ¢ixd1. Onlar qizlarmn ¢imdiyini
goriib paltarlarm gotiirdiiler. Quizlar ne gadar xahis etsalor
do, oglanlar fikirlorindon donmadilar. Qizlara dediler ki, ¢i-
xin, bir az vaxt kegirak. Sonra geyinin gedin. Qizlar Allaha
yalvardilar ki, bizi qus els, bu dasa donmdislarin alinden qur-
tar. O saat qizlar qus olub ugdular. Oglanlar das olub suyun
qraginda qaldilar. O vaxtdan hemin quslara “Qizlar qusu”
deyilir (39,76-77).

Bu afsanada tokca quslarin yox, ham da dag goliiniin qi-
ragindaki daslarin neco yaranmasi naql olunur. Homin qus-
lar avvelca qizlar, daslar ise oglanlar imis. Qizlar qusa, og-
lanlar ise dasa gevrilir. Qizlarin qusa gevrilmasi onlarin in-
san kimi olarak, qus kimi dirilmalari, oglanlarin dasa gevril-
mosi isa onlarin insan kimi 6larak, das kimi dirilmalari de-
moakdir.

Daglarin yaranmas: haqqinda ofsanays nazar salaq:

“Kapaz, Alviz, Murov va Qosqar daglar1 avvalce ii¢ qar-
das vo ana imislar. Analar1 Alviz saca fatir salirmis. Usaqlar
nadinclik edirlsr, fotirin tGstiinds dava edirlor. Murov xan-
cali Kopoazin basina vurur. Ana aglayir, qardaslar1 harasi bir
yana gedirlar, daga dontirlar” (40,104-105).

Bu ofsanenini mifik yaradilis konsepti baximindan tahlil
etmis E.Imamaliyev (Qaliboglu) yazir ki, bu, cox sada siijeto
malik matndir. Lakin burada mifik kosmoqoniya 6z aksini
tapmisdir. Bu kosmoqoniya insanin daga gevrilmasini naql
edir. Basqa so6zls, Kapaz, Alviz, Murov ve Qosqar avvalco
insan imislor, daha sonra abadi olaraq daglara cevrilirlar.
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Burada esas olan onlarin naye gore daglara cevrilmosidir.
Kosmogqonik prosess nazar salaq:

1. Kosmos: Bu, Kopaz, Alviz, Murov vo Qosqarin xos-
boxt ailasidir. Ailadaki xosboaxtlik kosmik nizami, harmoni-
yani, bir s6zls, kosmosu tacassiim etdirir.

2. Kosmik harmoniyanin dagilmasi - xaos: qardaslar
dalasir, hatta Murov Kapazin basina xancar vurur. Belslikls,
ailonin dtizeni dagilir. Bir qardas o biri qardasa silahla sl
qaldirir. Bu, xaos yaradir.

3. Xaosdan yeni kosmosun tasokkiilii: Ovvalki ails da-
gilir, yerinde ana ve li¢ qardasdan ibarat Kapaz, Alviz, Mu-
rov va Qosqar daglar1 yaranir (158,90).

Gortindiiyti kimi, folklorda da 6liim yeni yaradilisa xid-
moat edir. Bu, uca dayoerlor ugrunda koniillii olaraq Sliimii
gobul etmak kimi saciyyslondirilon sohidliye da eyni dare-
coda aiddir. Masalan, sevgi sohidlari. Bir moatna diqqat
edoak.

“Galin qayas1” adlanan matnda deyilir ki, kasib ve mard
goncin hayat yoldasina bir bayin gozii diistir. Galini alo ke-
cirmak istayir. Ancaq goncin mardliyinden, onun xalq ara-
sindaki hormatindan qorxan bay bu isi agiq-askar etmayin
miimkiin olmadigmi gortir. Fiirsat gozlayir. Taxil bigininin
yaxmlasdigini goron camaat ¢ole-zomiyo gedir. Bu fiirsat-
dan istifade eden bay galini alo kegirmak istayir. Bayin hiy-
lasini basa diisan golin Allaha yalvarir ki, dasa donmak da-
ha yaxsidir. Elo o vaxtdan golin dasa dontir (43,21).

Goriindiiyii kimi, burada gslin namusu ugrunda kontil-
lii olaraq qurban gedir: dasa doniir. Bu, Azarbaycan milli-
monoavi dayorler sistemi {iglin ¢ox uca dayar sayilan namus
ugrunda sohid olmaq demakdir. Ancaq, bu 6liim-sahidlik
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mifik sahidlikds oldugu kimi kosmoqoniyaya — yeni yaradi-
lisa xidmat edir. Galinin 6liimii ilo yeni tobiat obyekti — Go-
lin qayas1 yaranir.

Belalikls, sohidliyin folklor marhalasi mif marhalasin-
don tacrid olunmus hadisa deyildir, aksins, onun davamu,
inkisafi, yeni marhalaya transformasiyasidir.

Sahidlik konseptinin ii¢iincii marhalasi islam dini ilo
baghdir. Azarbaycan xalq: biitovliikdes islam1 gebul etmasi
ila sohidliyin mifden va folklordan galen biitiin mana calar-
lar1 islam gohidliyinin semantik galibine oturur. Bu marhe-
lonin an maraql cohati ondan ibaratdir ki, xalqmn diistince-
sinda gohidliyin xalqi anlamu ils islami anlam1 heg¢ da bir-bi-
rina ziddiyyat tagkil etmir, aksina, bir-biri ilo qovusub yeni
milli-dini mena kasb edir.

Sahidlik konseptinin dordiincii marhalasi miiasir milli
diistinco moarholasidir. Sohidlik bu moarhoalads 6ziiniin tari-
xin darinliklsrindan galan biitiin uca keyfiyyatlorini saxla-
magqla timummilli menavi dayars gevrilir.

Maraqli, saciyyavi ve mantigouygundur ki, miistaqillik
dovrii Azarbaycan poeziyasinda sohidlik biitiin bu sadala-
nan mona ¢alarlarin1 6ziinds qoruyur. Fikrimizcs, miiasir
poeziyada sohidlik konseptinin asas 6zalliyi do onun folklor
arxetiplarini 6zlinde qorumasinda ifads olunur.

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinda sohidlik
konseptinin “oyanmas1” real tarixi zominls baslanir. 1991-ci
il oktyabr aymin 18-de Azarbaycan Respublikas1 Ali Soveti-
nin sessiyasinda “Azarbaycanin Dovlat Miistaqilliyi haqg-
qinda Konstitusiya Akt1”nin gebul edilmasi ilo xalqimiz
uzun illarden bari hasratinda oldugu azadligina qovusdu.
Azarbaycan xalqumin miistaqillik qazanmasi onun tarixi
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adaleti miisyyen doaracode barpa etmasinin bir hissesi ve
halal haqqudir. Lakin, Azarbaycanin miistaqilliyini istoma-
yoan qiivvealar har torafden hiicuma kegib bu azadligr onun
alindan almagq istayirdilor. 1990-c1 ilin 20 yanvarinda toradi-
lan qirgin, ermani dasnaklarmm Dagliq Qarabagdaki faaliy-
yotlori bu maqgsads xidmat edirdi. 1993-cii ilde yenidan
miistaqilliyini itirmak tahliikesi ilo {iz-lizo qalan Azarbay-
can xalq1 takidle Ulu Onder Heydar Oliyevi ikinci dafs ha-
kimiyyots gotirdi. Heydor Oliyevin gorgin foaliyyati natice-
sinda Azarbaycanin dovlst miistaqilliyi qorunub saxlanild.
Lakin, Iki yiiz illik bir asaratden qurtulmaq yolunda atilan
bu addimlar eyni zamanda boytik facisalorls, kiitlovi insan
itkisi, ¢oxlu sehidlorimizin ve qazilorimizin miigaddas tor-
paqglarimizin tizarins tokiilan qizil qanlarmin bahasma basa
goldi. Biitlin bu hadisalar adabiyyatda yeni bir marhalonin
baslanmasina vasila oldu. Bu, daha ¢ox 6ziinti tarixa, Azor-
baycan xalqmin tarixi ve epik gehromanlarina miiracistda
gostarmaya basladi. Bu zaman “Dada Qorqud”, “Koroglu”
gohroamanlar1 xatirlanib sohidlik, miibarizlik 6na ¢akildi.
Xisusila adabiyyatin cevik janri olan poeziyada sohidlik
morholasi 6ziinii bariz sakilda gostardi vo bu tendensiya
davam edir.

Ojdar Olun “Istiglal” seiri bu dévrds yaranan poeziya
niimunalari igarisinde Ornak olaraq xalqumizin 6z dovlst
miistaqilliyi yolunda apardig miibarizani, bu yolda tokiil-
miis qanlari, milli arzu va istoklarimizi aks etdirir:

Vurnuxur diismoanimiz, lal kimidi, kar kimidi,
Se¢mir ti¢ rangini do bayragimin kor kimidi.
Sanlidir kegmisimiz 20 Yanvar kimidi.
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Ey Sehid oglu Sahid, ey dirimiz Istiqlal!
Qohramanliq isimiz, iksirimiz Istiglal! (272,38)

Seirda Toabriz, Zangan, Ork qalasinin, 20 Yanvar faciasi-
nin adlar1 ¢okilir. Bu adlarm har birinin alt gatindaki mana
miibarizalarls dolu bir tarixdir. Tekca onu demak kifayatdir
ki, Elxanilorin hakimiyyeti dovriinde tikilon (1338-1345)
Ork qalas1 Tebrizde Settar xanimn, Bagir xanin ve diger mii-
cahidlorin sigindiglar1 qaladir. Mahz xalqumizin uzun mii-
barizalardan sonra miiayyen qadar barpa eds bildiyi dovlet
miistaqilliyi masrute inqgilabindan, 20 Yanvar faciesinden
kegcir. Bu istiglalin qazanilmasinda biitiin miicahidlarin bu
va ya digar daraceds haqq1 vardir.

Tobii ki, respublikamizin azad ve hiirr olmaq yolunda
canlarini fada edan 6vladlarmin adlar: seraf salnamasina qi-
z1l harflorls yazilmis, insanlarin yaddasma kogmdiis, onlar

haqqinda seirlar, nagmaolar yazilmis va bu giin ds yazilmag-
dadr.

Dilimds ag1d1, goziimda yasd,

Biitiin 6limlordon 6limi basdi.
Dindirmayin mani, kedarim dasds,
Durna gatarindan qopdu sahidlar (15,98).

Miibarizs, istiqlal itkisiz basa golmir. Har bir vatonda-
sin, har bir asgarin itkisi goz yas, kadar gatirir, dilimizdas
agiya, bayatiya dontir:

Ilin miibarak ogul,
Ayin miibarak ogul.
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Sehidliyin miibarak,
Toyun miibarak ogul (259).

Sehidliyin temslinda Vaton sevgisi, Elins, Yurduna sa-
hib ¢ixmaq amali ve Dada-babalarimizin mardlik, miibariz-
lik asilayan nasihatlari, Analarimizin, Galinlarimizin, Qizla-
rimizin qeyrati va sarafi, Ustadlarimizin gancliys tovsiyale-
ri asas yer tutur. $ahidlik miiasir Azarbaycan adabiyyatinin
asas movzusu olaraq 1990- a1 ilin yanvar facissinin ac1 nati-
cosi kimi meydana ¢ixmisdir. Malum oldugu kimi 1990-c1
ilin yanvar aymin 19-dan 20-ns keg¢on geco manfur sovet or-
dusunun boyiik bir hissasi azadliq miibarizlorinin, sliyalin
dinc Baki sakinlarinin tizarins hiicum edarak Azarbaycanin
haqq sesini batirmaga calisdi. O gecoa Azarbaycan xalq: ta-
rixds an agir gilinlorinden birini yasadi. Yanvar faciesinda
137 nafar oldiiriildii, 700 -o yaxin insan yaralandi, 800-da
¢ox adam ganunsuz olaraq habs edildi. Adamlar xiisusi
amansizligla oldiiriimiisdiilar. 20 Yanvar faciesinds halak
olan insanlar 6z dliimlari ils ebadiyyet qazandilar.

Bu dovrden baslayaraq Azarbaycan poeziyasinda sahid-
lik miigaddas bir amal ugrunda hayata kegirilon missiya ki-
mi bas movzuya gevrildi. Bu mévzuda yazilan asarlori iki
yera ayirmagq olar:

1. 20 Yanvar faciassi ilo bagl yazilan asarlor;

2. Qarabag savasi ilo bagl yazilan asarlar.

Qeyd edak ki, miistaqillik dovriinds istar 20 Yanvar
sohidlaring, istarsa do ondan sonra Qarabag ugrunda gedon
savasda hoalak olan igidlerimiz haqqinda poemalar, seirlor
yazilib ve yazilmaqdadir. Onlardan bir negasini burada xa-
tirlatmaq istayirik.
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[lk névbada 20 Yanvar sehidlarine yazilan asarlars
diqgat edak. 20 Yanvar sohidlarinin xatirasine hasr edilon
an boyiik asarlordean biri Baxtiyar Vahabzadanin “$ahidlor”
poemasidir. Baxtiyar Vahabzads azadliq cargist oldugun-

dan, bu haqda bir gqadar atrafli damismag1 zaruri hesab edi-
rik.

3.2. “Giiliistan”, “Istiqlal” va “Sahidlar”da folklor
kodlar

XX asrin sonlarinda Azearbaycan $ahidlik maktsabinin bi-
nas1 he¢ miibaligasiz xalq sairi Baxtiyar Vahabzadenin “Gii-
liistan” poemasinin siitunlar1 tizorinds barqerar oldu. Bu
baximdan burada biz “Giiliistan” poemasinin ke¢diyi yola
nazar yetirmayi vacib sayiriq (252).

Azarbaycanin soz giiliistaninda 6z atri va rayihasi ila
taniman Baxtiyar Vahabzadas 1959-cu ilde ham 6z hayatinda,
ham da timuman Azarbaycan poetik fikir tarixinde hadise-
yo cevrilacok bir aser — “Giiliistan” poemasmi yazdi.
L.V Stalinin 6liimiinden sonra adsbi {ifiiqlards bir iliq hava
dolansa da, sovet rejimi hals ¢ox giiclii tozyiq vasitalarine
malik idi, sair de bunu hiss edarak poemasin ¢ap etdirs bil-
mirdi. Poema Canubi Azarbaycanin gérkemli ingilab miica-
hidlari Settar xan ve Seyx Mahammad Xiyabaninin xatirasi-
no ithaf edilmisdi. Nohayat ii¢ ilden sonra 1962-ci ilde poe-
ma “$Saki fohlasi” qazetinda ¢ap olundu.

Folklorda “giillii-giiliistan” ifadasi var. Manas: giil-
lii-cigakli yer demokdir. Bu ifadeys folklor matnlarinds,
adatan, nagillarda moakan bildiran ad kimi rast golinir. Ma-
solon, sahin qiz1 Giiliistan bagina seyra ¢ixir. Bu menada
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Giiliistan folklorda g6zsl makan, giillii-¢igokli bag manasin-
da olan folklor kodu, tosvir elementidir. Elo buna gora da
“Giiltistan” deyoanda adamun fikrina ilk névbads giillii-giil-
zarl bir yer galir. Fikirlasirsan ki, schbat bagdan-bagcadan
gedacak. Lakin, B.Vahabzadanin asarini oxuduqca Azar-
baycanin aci taleyi, giilzarhiqlar tizerinds qurulan xarabalig-
lar gozlarinin qarsisinda canlanir. “Giiliistan” poemasi
Azarbaycan xalqmin bagria vurulmus els bir yaranin ge-
tirdiyi balalar1 tasvir edir ki, Azarbaycan xalqi var oldugu
biitiin zamanlarda bu agri-act unudulmayacaqdir. Poema-
nin ad1 1813-cii ilds Iran sahlig1 ils car Rusiyas arasinda ge-
don miiharibanin ac1 naticasi olaraq Azerbaycanin Giiliistan
kondinds baglanan miiqavilonin adindan iqtibas edilibdi.
Vatanparvar sair badnam miigavilonin baglanma anini tas-
vir edir:

Ipak yayligiyla o, asta-asta

Silib eynoayini goziine taxdi.

Qyilib yavasca masanin iists,

Bir mohtirsa baxds, bir qola baxdi (348,76).

Azarbaycan xalqmin taleyini yadlar miiayyenlasdirirdi.
[ran-Rusiya miiharibalerinin naticesi olaraq Azarbaycan
xalqmnin taleyina bigans olan iki yad millatin niimayandale-
ri votonimizi Araz ¢ay1 boyunca ikiye boldiiler. Bu tarixi
adalatsizlik 200 ildir ki, Azarbaycan xalqmnn hayatinda da-
vam edir:

Toraflor kim idi?
Heor ikisi yad!
Yadlarmi edacoak bu xalqa imdad?!
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B.Vahabzadanin burada “yad” obrazini qabartmasi tas-
dadiifi olmayib, hoam da folklordan golan diisiince kodlar:
ilo baghdir. Azarbaycan dilinde dogma vo yad sozlari var.
Har iki s6z milli mansalidir. Bu iki s6z Azarbaycan ananavi
diistincesinda diinyanin asas bolgiilarini ifade edir. Dogma-
lar — bizim diinya, dostlarin diinyasi, yadlar — 6zgelarin,
diismanlarin diinyasidir. Ozge diinya — yad diinya, diisman
diinya demakdir. “Diismen” — fars soziidiir, bu s6z ana dili-
mizda yag1 demoakdir. “Yag1” Azarbaycan milli diistince ta-
rixinda ¢ox darin koklari ve manasi olan sozdiir. Oguz ba-
balarimizin diistincesinde bu s6z diinyani isarsloyen meana
vahidlarinden biri kimi derin mazmuna malik idi.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanimnin “Qazan bayin oglu
Uruz bayin dustaq oldugu boy”da Qazan bay oglu Uruzu
ova aparir. Basi agigin Dadiani qalasindaki kafirlar Qazanin
az bir miqdarda qosunla ovda olmasindan xabar tutub, hii-
cum edirlar:

“Sen demsp, Bas1 agigin Dadiani qalasindan, Ag-saqa qa-
lasindan kafirin casusu bunlar1 goriib, tekiire dedi: “Hey,
na oturursan, ay itini ulatmayan, pisiyini miyoldatmayan!
Albanlarin bascis1 Qazan 6z oglu ils sarxos olub yatir”.

On alt1 min qara donlu kafir ata mindi. Qazanin tizarinea
iraliladi. Baxib gordiilar alt1 boliik toz endi. Kimi dedi: “Ke-
yik tozudur”, kimisi dedi: “Diismon golir”. Qazan dedi:
“Keyik olsaydi, bir ya iki boliik olardi. Bilin ki, bu golon
diismandir” (181,167).

Toz yaxinlasdiqca bunlarin diisman oldugu tize gixr:
“Toz yarilds, giin kibi silad1, deniz kibi yayqandi, mesas kimi
qarardi. On alt1 bin ip tizengili, ke¢o borkli, azgun dinli,
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quzgun dilli kafer ¢iqa geldi. Qazan Qonur atin ¢okdirdi,
biitiin bindi.

Ogli Uruz cilavsimi ¢okdirdi. Badavi atin oynatdi, qarsu
goldi. Aydir:

Bori golgil, agam Qazan!

Daniz kibi qararub, galon nadir?

Od kimi silayub, 1ldiz kibi parlayub, golon nadir?

Ag1z-dildan bes kalma xabar mana!

Qara basim qurban olsun, babam, sana! — dedi.

Qazan aydir:

Bori galgil, arslanim ogul!

Qara doeniz kibi yayqanub galen kaferin lagkaridiir.

Glinki bisilayub golon kafarin basinda 1s181dur.

Yildiz kibi parlayib gelon kaforin cidasidur.

Azgun dinlii yag1 kafordir, ogul, —dedi.

Oglan aydir: “Yag1”deyti nays deyirlor?”

Qazan aydir: “Ogul, anungun yag1 deyirlar ki, biz anlara
yetsaviiz, oldiirariz. Anlar biza yetss, oldiirar”, — dedi.

Uruz aydir: “Baba, i¢inda bay yigitler 6ldiirsaler, gan so-
rularmi, davilarlormi?”

Qazan aydir: “Ogul, bin kafar oldiirsan, kimsa sendan
gan davilomaz...” (181, 69-70).

Qazanla Uruz arasinda olan bu schbatdan aydin sokilds
goriindiiyli kimi, oguzlarda “yag1” anlayisinin onlarin diin-
ya haqqindaki tesavviirleri ilo baglh deqiq menasi vardir. Bu
dialoqu elmi asaslarla tahlil etmis prof. C. Qasimov yazir ki,
“yag1” anlayist haqqinda Uruzla-Qazanin sual-cavab: “ka-
for-yag1” sinoniminin oguz-tiirk tarixinin son dearace derin
qatlar1 ils bagl oldugunu gostoarir. Elo bir dovrls ki, burada
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insanlar daha ¢ox arxaik-mifoloji stiurla yasayirdilar. Qaza-
nin sozlarinden malum olur ki, “yag1” din diismeni, yaxud
etnik diismen va s. manalarda deyildir. Burada daha ¢ox
bioloji-etnik 6ziintiqgoruma instinkti asasdir: “Ogul, anun-
cun yag deyirlar ki, biz anlara yetsoviiz, 6ldiireriz. Anlar
biza yetss, Oldiiror”, — dedi”. Bu, daha ¢ox tebiate moxsus
miinasibatlordir. “Yagiliq” miinasibatlorinds haqli-haqgsiz
toraf yoxdur. Burada “yagiliq” miinasibatlorinds olan teraf-
larin biri-birina qarsiliqlt etimadsizlig, biri-birini sorgu-su-
alsiz 6z maraqglarmimn diismeni saymaq var. Bu, biitiin hal-
larda arxaik gebile miinasibatloridir. Homin miinasibatlorin
asasinda ana tobiatin biitiin canlilara maxsus bioloji-ins-
tinktiv emosiyalar1 durur (206,38-39).

Goriindiiyti kimi, B.Vahabzadonin seirindaki “yad” kal-
mosi yad-diisman-yag1 meana coargasina aid omagqla folklor
diistinco kodlarindan biridir. Kod - tasvir dili meanasinda
olan termindir. Seirds ds “yad-yag1” kodu ilo dorin manala-
ra isaro olur. Sair haray ¢okir. Sairin haray1 bir elin, bir yur-
dun, bir xalqin taleyinin ac1 gahqgeholeri idi, derdli haray:
idi. Sairin haray1 daglarin, daslarin taleyina gevrilir, dog-
malarini saslayirdi:

Hani1 bu ellarin mard ogullars,
Agin baralari, agin yollari.

Boas hani bu asrin 6z Koroglusu,
Qilinc Koroglusu, s6z Koroglusu?

Burada Koroglunun xatirlanmasi B.Vahabzadenin birba-
sa folklor koduna koklandiyini ortaya qoyur. Sairin haray1
7777 (yeddi min yeddi ytiz yetmis yeddi) dalisi ilo asrlorin o
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tayinda qalmis Korogluya ¢atmirdi. Lakin Arazin yaralari-
nm 6z Urayinda a¢dig1 sirimlarin agrisi sair Boxtiyar1 asrin
s0z Koroglusuna cevirdi. Bu poema Azarbaycan xalqina
qarsi edilon hagsizliq ve irticaya qarsi agilan s6z atesine
gevrilib o manfur miiqavilenin siitunlarina top giillasi kimi
doydi vo sarsitdi. Sair sovet tobligat masminin qarsisinda
dag kimi dayandi ve 6z milli layaqgatini, varligin1 biitiin
diinyaya xatirlatdi.

B.Vahabzads bu poemadan sonra uzun miiddat sovet
rejimi torafinden toqib vo tazyiqlars meruz qaldi, amma
ayilmadi, ssnmadi. Hatta sairin bu asori milli azadliq ideya-
larmin clicormasing, boy atmasina vasile oldu. Sairin asarle-
rinds azadliq, biitovliik, timumiyyatlo conub movzusu ¢i-
¢oklonmoaya basladi. 60-c1 illarin yazarlar: 6rnak kimi Boxti-
yar Vahabzadoeni ustad olaraq gebul etdilar. F.Qoca, A.Ab-
dulla, S.Riistomxanli, R.Rovsan, M.Araz va s. poeziyasinda
“Giiltistan”mn  toxumlar1 goyarmaya basladi. Xiisusilo
M.Arazin bu dovrde “Giiliistan”dan mayalanmis Baxtiyar
Vahabzadaya ithaf edarak yazdigr “Mandan o6tdii”... seiri
goncliyin oyanmasinda bir amala cevrildi. “Giiliistan” dii-
suniirtik ki, ham adabi, ham siyasi bir corsyana gevrilorak
goncliyi atalat siikutundan dartib ¢ixartdu.

Filologiya tizre elmlor doktoru, tenqidg¢i V.Yusifli
Azarbaycan gozetinin 13 fevral 2015-ci il tarixli saymnda
Xalq sairi Boxtiyar Vahabzadanin 90 illik yubileyina hasr
olunmus mogqalesinda yazir: “Bextiyar Vahabzads Mirze
Olakbar Sabirden sonra ddvranla, diinya ilo en amansiz
miixalifotds olan sairlarimizdan biridir. Dahi Sabirin “Hop-
hopnama”si goz yaslar i¢cinda qahqgohs idi, tiz tutdugu xal-
qa “0zilinti dork et” harayini, foryadini ¢atdirirdi. Baxtiyarin
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“Baxtiyarnama”si ise na goz yaslaridi, na da gehgaha. Miid-
rik bir sair-filosofun bazan ¢ilgin, bazan qoazab, hiddst, iis-
yan dolu ¢agirislaridir. “Ey xalqim, oziinti dork et vo dii-
stn... asrlar boyu sani izlayan ve gohr edan bu balalardan
oziin ¢ixas yolu ara, tarixden ibrat al!” Sllinci illarin sonlari.
Sovet imperiyasinin hals heg sarsilmadig1, daha da giic top-
ladigy o illarde Boextiyar Vahabzads “Giiliistan” poemasini
yazdi. Birce els bu fakt kifaystdir deyak ki, o tayli-bu tayh
yatmis millatin i¢inds husyar insanlar da vardi, biri de Bax-
tiyar Vahabzada idi” (366).

Filologiya tizro elmlar doktoru M.Osmanoglu da “Gii-
liistan” poemasindan danisarken yuxarida dediyimiz fikri
bir daha tasdiqlomisdi: “Ancaq bir haqiqgati do inkar etmak
olmaz ki, Azerbaycanda antisovet ohval-ruhiyyesinin ve
milli azadliq ideologiyasinin formalagsmasinda “Giiliistan”
poemasinin boytik tasiri oldu” (408).

60-70-ci illarin goncliyi, xiisusile talabaler “Giiliistan”1
alyazma soklinds yayir, toblig edir, oxuyurdular. Bunun
ozii da bir folklor — dastan kodudur. Folklorun asas slamati
onun sifahi yaranib-yasamasidir. “Giiliistan” yazili diistince
kodunun msahsulu olsa da, yalniz yazili adabiyyat olaraq
qalmads, dilden-dils diisiib, bir folklor 6mrii yasamaga bas-
lad1.

Bu dovrden baslayaraq Azerbaycan goncliynde milli-
azadliq ideyalar1 viisat aldi. 80-ci illorin sonlarinda manfur
sovet rejiminin Azarbaycan xalqma qarst hayata kegirdiyi
anti-milli siyasatin, ermani tacaviizkarligina gen-bol sorait
yaratmasi ilo yiiksak haddine catdi. Sovet rejimi tarafinden
qizisdirilan ve miidafis edilon ermani tacaviizkarlar: Qara-
bagin Azarbaycandan qoparilib isgal edilmasina, har yerda
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milli miinaqigenin alovlanmasia ravac verdiler. Oz haqq
isini miidafioys qalxan azerbaycan xalqmna qars1 sovet reji-
mi qaddarligr 1990-a1 ilin ganh 20 Yanvar faciasi ilo natice-
loandi.

Bu hadise sair Baxtiyar Vahabzadani hovsaladan ¢i-
xartdl. O zaman respublika Milli Maclisinin deputati olan
B.Vahabzads televiziyanin 6tiiriicii blokunun partladildig:
giiniin soharisi televiziya veriliglarinin yayinlandig1 binaya
golir, orada he¢ kasin gozlomadiyi bir halda sair miicahid
kimi horokat edir. O giinlori Azarbaycan televiziyasmin
ke¢mis harbi diktoru Semistan ©lizamanli bels xatirlayir:
“1990-c1 ilin yanvar aymin 19-da televiziyanin otiirticii blo-
ku partladilmis, hamin geca sovet qosunlar: 20 Yanvar dai-
rosinda Azarbaycan xalqina qarst qanl bir tocaviiz hoayata
kecirmisdi. Biz mayus halda televiziya binasmnin dshlizle-
rinds goazisir, bas veran hadisalari miizakirs edirdik. Sovet
hoarbgisi general-leytenant Ovgennikov da cangiideni ila
birlikde bizim yamimizdaydi. Guya televiziyanin tehliike-
sizliyi masalalari ona tapsirilmisdi. Bu zaman Azarbaycan
xalqina qars: toradilon vehsilikden qeyzloanan xalq sairi Bax-
tiyar Vahabzads binaya daxil oldu. Rus generalini goran sa-
ir ona yaxinlasdi, azarbaycanlilara qars: toradilen vehsilik-
do onu qmnadi ve tiziina tiiptlirdii. Nizami Abbas, man sok
vaziyyatine diisdiik. Generalin cangiideni avtomati g¢okib
sairi giillolomak istodi, lakin general-leytenant Ovgennikov
ali ilo ona dayanmagq isarasi verdi, yayligimi ¢ixardib tizii-
niin tliplircayini sildi. Televiziyanin iscilari sairi otaqlardan
birine aparib sakitlosdirmaya calisdilar. General-leytenant
sairin kimliyi ilo maraqlandi, biz Bextiyar Vahabzadenin
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xalq sairi, millat vakili oldugunu soyladik. Ovgennikov part
halda cangtidaeni ils birlikda bizden uzaqlasdi” (98).

Boxtiyar Vahabzads bu dovrds kaskin ¢ixislar: ila
yadda qaldi. Milli Maclisda sair Azarbaycanin haqq sesini
diinyaya catdirmaga calissa da, meydanlarda ¢ixislar etso
do, tirayi soyumadi. 20 Yanvar sohidlari — Azarbaycanin bu
gohraman miicahidleri gozlorinin oniinden getmadi, soz-
s0z, misra-misra seira gevrilib yaddaslara hakk olundu:

Qatil gtillasina qurban gedirkan,
Goziinii sabaha dikdi sohidlor.

Ucgrangli bayragi 6z qanlariyla

Vatan torpagina ¢okdi sehidlar(348,275).

Qanli yanvar gecoasini xalqumiz yaxs1 xatirlayir. Sliyaln
insanlar tanklarin, zirehli od sagan masinlarin garsisina si-
poar kimi ¢ixdilar, 6z canlarindan kegdilar, lakin Azarbayca-
nin haqq sasini diinyaya duyura bildilor. Qohramanliqla ha-
lak olan insanlar 6liimden qorxmadiqlarini niimayis etdir-
dilar. Millatin galbindan qorxu hissini sokiib atdilar. Sehid-
larin dafni bu vaxta gadar diinyanin heg bir yerinde goriin-
moamis bir hamraylik niimayisine ¢evrildi, milyonlarla insan
sohidlorin dafninds istirak etdi, Abseron yarimadasinda ye-
tisdirilon milyonlarla qirmiz1 garanfillor sehidlarin mazarla-
11 iistling, onlarin gqan1 axan kiigalare, sakilers, divar qiraq-
larina diiziildi.

O sanba gecasi, o gatl giindi,

Miimkiine dondardi ¢ox namiimkiinii.

Xalqin galbindaki qorxu miilkiinti,

O geca dagidib sokdii sehidlor(348,276).
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O geca Azoarbaycan xalqunin qurtulus gecesi oldu, miis-
toqilliye gedan yolda atilmis ilk addim oldu. 20 Yanvar ge-
cosi xalqumizin tarixine qanh facie kimi daxil olsa da, milli
monliyimizin an sanli sahifalarindan birina ¢evrildi. Azar-
baycan xalq: basa diisdii ki, sovet imperiyasinin tarkibinda
qalmaq ilo adalati barpa etmok miimkiin olmadig kimi,
millatin haqqini da kimsaya tanitdira bilmayacakdir:

Tarixi yasadib diloyimizds,

Bir yumruga dondiik o geca biz da.
Yxab kolaliyi tiroyimizda

Casarot miilkiinii tikdi sohidlar(348,276).

20 Yanvar faciasi sovet rejiminin toratdiyi en qanl facio-
larden biri ve dinc shaliys gars: yonalmis vahsi bir cinayat
hadisasi idi. Xalqin bu agir giinlerinds, yanvarin 21-ds gor-
komli dovlat xadimi Heydar Sliyev Azarbaycanin Moskva-
daki daimi niimayandsliyins galarak, ¢ixis etdi, hor zaman
Azarbaycan xalqi ila birgs oldugunu bildirdi, 20 Yanvar fa-
ciosina tarixi-siyasi giymot verdi. Sovet rejiminin kegirdiyi
vohsi aksiyanin hiiquqa, demokratiyaya, humanizma zidd
oldugunu, markazin va o zamanki respublika rohbarlarinin
glinahi1 tiziindan yol verilmis kobud siyasi sehv oldugunu
gostordi. Heydar Oliyevin bu tarixi ¢ixisinin matni diinya-
da, o ciimladan Azarbaycan Respublikasinda genis yayildi.
Xalqin galbinda timid ¢iragr yanda.

Xalq sairi Baxtiyar Vahabzada 20 Yanvar sahidlarinin asl
giymotini soziiyls, seiriylo Azarbaycan xalqmmn tarixine
abadilik olaraq hoakk etdi.
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Dozdii har zillats, dozdii har seys,
“Diinyada manim da haqqim var”, — deyo.
Kiitlani xalq edon miiqavilaye

Qaniyla golunu ¢akdi sehidlar (348,277).

Burada sairin haqqa, adalsto inami asrlarin darinlikle-
rindan golon xalqi inam, 6ziinds folklor kodlarmi dasiyan
milli inancdir. Azarbaycan xalqi hemise adalstin giiciine
inanmis, haqqin nahaqgq tizerinds goalaba ¢alacagma timidi-
ni itirmamis, haqqin nazilsa ds, liziilmayacayina sarsizlmaz
inam beslomisdir. Bu inam folklorumuzun mayasinda dur-
magqla Azarbaycan folklorunu biitiin diinya miqyasinda hu-
manist hadiseya ¢evrimisdir. B.Vahabzads da bu diisiince-
nin, bu inamin dastyicisi oldugu {iglin onun misralarinda
folklor ruhunu, xalqi diisiinca kodlarmni gérmamoak olmur.
Sairin tabirinca desok, millot 6z hiinari, geyroati, sorofi ilo
millat olur. Onun badii ifadasini gahidlar casadlariyls, sair
0z goalbinin qaniyla yazdi:

Insan insan olur 6z hiinariyls,

Millat millat olur xeyri, soriyls.
Torpagm bagrma cesadlariyls,

Azadliq tumunu okdi sahidlar (348, 277).

Ardiallhqla izlediyimiz poeziya niimunolori xalq sairi
Baxtiyar Vahabzadanin milli-manavi azadliq yolunda yara-
dicilig maneras: konturlarmi gozlerimiz garsisinda canlan-
dirir. Tabii ki, bu xatlarden birini de “Istiqlal” poemasi tos-
kil edir. “Istiqlal” poemasi, sairin qeyd etdiyine goras, “Gii-
liistan” poemasinin davami olaraq oxucularin xahisi ils ya-
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zilibd1. Biza bels golir ki, 20 Yanvar faciesinden sonra Azar-
baycan xalqmn miistaqillik gqazanmasi, bu yolda qurban
verdiyi sohidlar ve onlarin miigaddas ruhu da eyni zaman-
da sairin yeniden bu mévzuya miiraciat etmasina bilavasite
vasila olmusdur. Miistaqil Azarbaycan doévlstinin qurulma-
s1, Azarbaycan dilinin dévlat dili statusu qazanmasi, Azar-
baycan Xalq Cilimhuriyyatinin varisi olaraq ti¢ rongli bayra-
g1imizin dovlat romzina gevrilmasi sair Baxtiyar Vahabzado-
nin sinasini s6z ile doldurur, ilhamini qanadlandirirdi:

"Dilak bir ¢i¢cok do bitirs bilmaz

Bu gilinden sabaha korpii olmasa.
Azadliq agaci bar vera bilmaz
Sehidlar gqaniyla suvarilmasa(348,278).

Bu pargada “Azadliq agaci bar vera bilmaz, Sehidlar qa-
niyla suvarilmasa” misralar1 poetik-patetik baximdan misil-
siz misralar olmasi ilo yanasi, hom da folklor diisiince kod-
lar1 ilo baghilig: ilo diqgati ¢okir. Burada ilk novbade “azad-
liq agac1” ifadasi onem dastyir. “Azadliq agact” ifadasi bir
simvol kimi azadligin oldugu diinyani, yani azadliq diinya-
simi isaralondirir. Bu cahatdon B.Vahabzadonin “Azadlhq
agac1” ifadasini onun mena paradigmasi olan “azadliq diin-
yasl ifadasi” ilo bir mena siitununa qoyduqda “diinya aga-
a” mifoloji arxetipi meydana ¢ixir. Yeni sairin “Azadlhiq
agact” xalqm, millatin azadligimm simvolu kimi mifik diin-
ya agaci obrazi ils saslasir. Diizdiir, bu baghlq ilk baxisda
mosaloyoe sarbast todqiqat¢t yanasmas: tesirini bagislayir.
Odur ki, fikrimizin derinlesdirilmasine ehtiyac vardur.
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Mifologiyada diinya agac: tayfanin, gebilonin varligim
bildiron simvoldur. Yani bir gebile-tayfa 6ziinii, diinyasini,
tobiatini diinya agact gorkeminda tasevviir edirdi. Diinya
xalglarmin madaniyyatinds bu simvol genis yayildig: kimi,
bizim da xalc¢alarimizda ve folklorumuzda bu simgayoe rast
golirik. Masalon, “Malikmammad” nagilindaki hayat veran
alma agaci, “Kitabi-Dadad Qorqud”da Basatin 6ziine ata
hesab etdiyi Qaba agac, xalgalardaki agac simvollar1 vo s.
Bu baximdan, mifologiyada diinya agaci hayati, yasayisi,
varligl, azadligr simvollasdiran remzdir. B.Vahavzadanin
do azadliq agac1 bir simge kimi bu folklor kodu ilo saslasir.

Digor torafden, azadliq agacinin sehidlarin qani ilo su-
varilmasi da, folklordak: hayat-6liim falsefasi (“Biri 6lmass,
o biri dirilmaz”) ilo baghdir.

Sairin Oziiniin do etiraf etdiyi kimi 20 Yanvar sahidlari-
nin tarixi gehramanlig1 min illik bir azadliq yolunu ke¢ma-
yo barabar idi. Ona gora da qirx il avval yaranmis “Giiliis-
tan” “Sohidler”’in dogulmasina hamilaydiss, “Sahidlar” da
“Istiqlal”1 diinyaya gotirdi:

"Giiltistan" yarandi duz qirx il avval
"Sohidlor" natice, "Giiliistan" tomal.
Azadhq verilmaz bilak bir kara

Azadliq aliar, budur dogru yol.

Axi "Giiliistan"dan ta "Sohidlar"o

Gedan uzun yoldu kegilon bu yol (348,82).

Sair istiglal qazanmagq ils torpaq itirmayin acismni canin-
dan ¢ixarda bilmir. Axi, Boyiik Azerbaycan dovlstinin Sah
Ismay1l Xotaiden bize miras qalmig torpaqlarm itire-itire
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babalarimizin ruhu qarsisinda ne godoer giinaha batdigimizi
anlaya bilirikmi?! Bu giin conublu-simalli Azarbaycanin or-
tasindan kecon Araz ¢ay1 na gadar bizim yarali kokstimiiza
moalham olmagq yerina sarhad diraklarini sinasinda saxlamaq
macburiyyatinds qalacaqdir?! Beli donqar Xudaferin korptisii
hala na gadar ayaq seslarinin hasratini ¢okacakdir?!

Amma biitlin bunlara baxmayaraq, sair “Istiqlal”m SO-
nunu nikbin notlar ils bitirmays c¢alisir. Eldo masal var, de-
yorlar ki, “su galon arxa iimid var — bir ds gale” ve ya “Su
axdig1 yerdan bir do axar”(36,586). Sair da bu atalar sozii-
niin isiginda tarixi Boytlik Azarbaycan dovlstinin biitovlii-
ylinlin na zamansa bas tutacag1 arzusu ilo poeman bitirir:

Zilm 6z-0ziins kosilir gonim,

Baxin 6z yoniinii deyisen carxa.
Suyun galmasina siibham yox manim,
Bir vaxt siril-siril su galon arxa.

Salaq yadimiza bu giin, cahanin
Ranglari dayisan xaritasini.

Biz da goracayik Azarbaycanin
Glineyli-qlizeyli xaritasini(348,95).

Sonda qirgiz adebiyyatimin bdyiik diihast Cingiz
Aytmatovun sair Baxtiyar Vahabzads haqqinda dediyi bir
fikri xatirlatmagq istoyirom: “...Diinyada ad ¢ixaran ¢ox sair
var. Qazet vo jurnallar1 veraqladikca goriirsan ki, asl sair az-
dir. Tak-tonha qalanda, bir neco kolma ilo "Hayat nadir?"
sualina cavab axtaranda, yalmz sozii fikirden, obrazdan,
ruh va nafasdan yogrulmus haqiqi sairlar senin yasamagq es-
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gino, diisiincalarine qol-qanad verir. Miiasirimiz Boxtiyar
Vahabzada belo sairlordondir”(348,7).

Notica olaraq deyas bilarik ki, Baxtiyar Vahabzadanin bu
li¢ poemas! ayri-ayr: zamanlarda yazilsa da, bir-birini ta-
mamlayaraq, biri digerinin tomal dasina gevrilibdir. “Gii-
listan”, “Sahidlor”, ”Istiqlal” ti¢ alma kimi goydan diisma-
so do, li¢ poetik niimunas kimi sair Baxtiyar Vahabzadenin
adobi irsinin on layiqli mirasi olaraq Azarbaycan poeziyasi-
nin sah asarlari sirasina daxil olubdur.

Xiisusils, Baxtiyar Vahabzadanin 6z poetik ruhu ils folk-
lor kodlarma bagli olan “Sehidler” poemas: miiasir Azar-
baycan adabiyyatinda sahidlik insitutunun formalasmasin-
da baslica rol oynadi va bu giin demak olar ki, bu mévzuda
yaranan ytizlarls manzum osarlarin ideya anasidir.

3.3. Miiasir poeziyada sahidlik motivi va folklor

20 Yanvar facissi insan aglina galmayacoak daracada vah-
silikls, gansizliqla hayata kegirilmisdi. Sovet asgoarlari insan-
lari, binalari, masinlari, qarsilarina ¢ixan har seyi giillalayir,
agir tanklarin tirtillar altinda azib kegirdilar.

Ramiz Memmoadzadenin “O geco” (236) poemasi 20
Yanvar faciasini tez bir zamanda xalqimiza ¢atdiran o dov-
riin an populyar asarlarindan oldu. Poema kigik bir kitabca
soklinda 1991-ci ilin avvallarinds 100000 (bir yiiz min) tiraj-
la cap edilib yayildi:

Na gara, no miidhis gecoymis, Allah!
Biz hardan bilaydik necoymis, Allah!
Qapgqara giillalar, odlar, silahlar
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Axab tokiiltibmiis giil seharima.
O geca faryadlar, amanlar, ahlar...
Od vurdu bir gara yel soharima (236,3).

O gara, miidhis geconin gotirdiyi folakatlor he¢ zaman
unudulmadi, unudulmayacaq da. insan layaqatini alcaldan,
basariyyatin tarixine qara loke kimi hakk olunan o gecenin
dahsatlorinin tesvir edilmasi Azarbaycan poeziyasinin {ize-
rind boyiik masuliyyat qoydu. “O qara geca” ifadasi ila sa-
ir folklorumuzda olan qara rangin niivasindas bir qara ka-
busun, xaosun gizlandiyins isarat edirdi. O facisnin rangi
qara olmasaydi, sair geconi romantik bir sokildas, deyak ki,
ayli geco kimi tasvir edardi. Lakin, o geconin rangi qara ol-
dugu kimi gotirdiyi falaket do qaraydi, qara bayraqlar ils
miisayiat olunurdu. Tasadiifi deyildir ki, bu giin ds sairlari-
miz o gecanin dahsatlorinin tosiri altinda sehidlik zirvasinin
badii obrazini els qara rongde yaratmaga calisirlar.

Sair, tarciimagi Ilyas Tapdigin “Bir sohiddir iirayim” sei-
rinds o miidhis gecanin dahsatlari tasvir edilmisdir:

Unudula bilarmi o gecaki sahnalar?

Baglanmisdi Bakinin qollari asir kimi;

Tanklarin tirtilinda od piiskiirdii sinalar,

Casadlar yastiland1 qanh bir hasir kimi.

Yaginin gosdi buydu — susdursun haqq deyani,
Marhamat qina girdi, marmi haddini asd1 (334,40).

O geconin tasviri Hasan Valehin “Qanli yanvar” seirin-
do doa 6z badii ifadesini tapmisdir. O miidhis geca sanki yer-
larin matomina goylar ds aglayirdu:
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O geca gan rangli bulud goriinddi,
Azadliq yolunda isiqlar sondij,

Bir anda har taraf ziilmata dondyi, -
Bakimiz basma qara baglads,

Yerlor ag1 dedi, goylar agladi (349,46).

Burada qan rangli bulud, ziilmst, Bakinin basmna bagla-
nan qara yaylq, yerlarin dediyi ag1, goylarin goz yasi sohid-
lik konseptinin birbasa folklordan galon semantik calarlari-
dur.

Facionin dahsatlari Fikrat Qocanin “$ahidlar xiyabani”
poemasinda da 6z aksini tapibdi (216,5). O geca Azarbayca-
nin haqq sesini bogmaga calisanlarin ziilmiiniin, gaddarli-
ginin tistiindan haqqga yol acan, korpii salan soydaslarimiz
monaviyyat diinyamizin tarixlasdirdiyi Sehidlik zirvesini
foth etdilor. O geco ucalan ana faryadlar1 orsi titradirdi.
Haqq bayraginm bas: iistiine qaldirib tanklarin garsisina ¢i-
xanlar 0z sticaatlori, hiinarlari ilo diismeanin bagrin dalirdi.

20 Yanvar gecasinda sohid olanlarin aksariyyati Bakinin
Dagiistli parkinda dafn edildi. Bakida Sovet hokumatinin
qurulmasinda xiisusi faaliyyeti olmus S. M. Kirovun heyko-
linin yerinda sahidlars abids ucaldildi. Yan-yana dafn edil-
mis sohid gobirlarinin yerlasdiyi moakana “$ehidler Xiyaba-
n” ad1 verildi. Bu makan miigeddes and yerina ¢evrildi.
Milyonlarla insan Sehidlar xiyabanin ziyarat etdi vo bu zi-
yarat ananaya ¢evrildi. $ehidler xiyabanini ziyarat eden Ba-
ki kendlarinin shalisi haystyan1 sahalarinds yetisdirdiklori
qurmizi qgoaranfillar ilo $Ssahidler xiyabanini, sehidlarin qam
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axmus hoar kii¢oni, sakini, 20 Yanvar metro stansiyasimnin at-
rafin1 bazadilor.

O sonba gecasinda aliyalin, silahsiz 6liimiin iistiine ge-
dan Vaton ovladlarinin amansizcasina giillobaran edilmasi
tiroklari sizladir, yandirirdi. Xalq sairi Qabil 20 Yanvar se-
hidlarins yas tutur, marsiys oxuyurdu:

Gecani atos ilo qirmiz1 qan eyladilar,
Xalgimi-millatimi giillobaran eyladilar (193,110)

Senoatkarin bu seirinda sahidlik konseptinin folklordan
golon ifads golibi miisahide olunur. Qabilin 2004-cii ilds
“Sorg-Qarb” nasriyyati torafinden buraxilmis segilmis asar-
larina yazdig1 6n s6zde akademik Bakir Nobiyev “Marsiys”
seirinin tizoerinds xlisusi dayanaraq vurgulayirdi: “Bu seirin
tokco adi yox, 6zii da ¢agdas poeziyamizda nasr olunmus
ilk marsiys idi. ©dabiyyatimizin ¢ox zangin janrlarindan
olan marsiyamizin tarixinda balks do ilk dafe idi ki, glinah-
s1z hamvatanlorimizin kiitlovi qurgmin taskil edib, bu facie-
ni imperiyada yasayan basqa millatlara “niimuna” goste-
ranlars timumxalq nifrati elan olunurdu (193,5).

Azarbaycanin gozii o giin Sahidler xiyabanina dikilmis-
di. Milyonlarla insan bu yers axisir, bu dardi, kadari boliis-
maya ¢alisirdi:

Sohid gebirlari... sepalenir qar,

Quz1l garanfillar tutub har yani.
Sekilar boyunca gur izdiham var,

Bir nisgil alovu yaxir insan1 (281,136).
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Hiiseyn Razinin “$ahid gebirlari” seirindon niimuns go-
tirdiyimiz bu parcada o vaxtki manzara tam dolgunlugu ils
gozlarimiz qarsisinda canlanir. Burada xalqin diisiince tor-
zinin, bu tarzin folklorda 6z isarasini tapan kodlar1 6ziinii
gostarir. Adatan, hayatdan nakam, cavan getmis insanlarin
gebirlarinin iistiine al qirmiz, yasil rongli giil-gigok dastale-
ri qoyulur, basdasina qirmizi lent baglayirlar. Sehid qgebirle-
rinin Gstiine qirmizi geranfillarin diiziilmasi bu anananin
davami kimi anlasilir vo burada qirmizi rangin aski ritual-
mifoloji simvolikas1 6ziinii gostarir.

“Ag-qirmizi-qara” rang triadasmin folkorda kosmos-xa-
os modelini isara etmasini agkarlamis S.Rzasoy yazir: “Qur-
miz1 — ritual-mifoloji diisiinco modelinds diinyanin hissalari-
ni isaralayen tii¢ asas rangden biri olub, qadmnlarla baghdir.
Mifde ag rong — kosmosu vo kisi baslangicini, qara rong —
xaosu v Oliimii, qirmizi rong — kosmosla xaos arasindaki ara-
liq diinyan1 (temas sahasini) vo qadin baslangicini bildirir.
Bu, “Dada Qorqud”dak: ag, qurmizi, qara ¢adir obraz-komp-
leksi ilo da tesdiq olunur. Bu halda “qirmizi don” obrazinda
“qurmuz1” vo “don” isaralerinin manalar1 bir-birini tamamla-
magqla yeniden dogulusu bildirir. Don - yenidan dogulus
mexanizmi (alati, aparat1), qurmizi — hamin mexanizmin
mansub oldugu kosmoloji sahani tayin edan isaradir. Basqa
s0zls, qirmiz1 don bir terafden dogulus vasitasidirss, o biri te-
rofden diinyadsyismoenin (mediasiyanin) simvoludur. Yada
salaq ki, Azarbaycan nagillarinda birini edam etdirmok iste-
yon sah qirmizi paltar geyib meydana ¢ixirdi. Edam morasi-
minds sahin qirmizi paltar geymasi aski “car-jre¢” (“qam-
gan”) institutu ilo baghdir. “Car” — sah, “jre¢” — kahin (“qam”
— saman, “gan” — xan) demakdir. Ibtidai comiyyatlarda sekul-
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yar-siyasi hakimiyyotlo (giic ilo) mistik-sakral hakimiyyet
(glic) bir saxsda — gebilenin bascgisinda markazlasirdi. Basqa
sOzls, gobilo bascist ham profan, hom de sakral diinyarm
oziinds qovusduran mediator idi. Bu cohatdan o, tokcs tayfa
bascis1 yox, ham da marasim basgisi idi. Heg bir ritual, o ciim-
ladan kecid rituallar1 onsuz bas tuta bilmoazdi. O, mearasim za-
mani1 qirmizi paltar geyirdi. Qirmiz1 paltar — iki diinya (kos-
mos vo xaos) arasinda mediasiyanin hom simvolu, hom da
vasitosi idi. Marasim moahz qirmiz1 rengli paltar vasitasils 6l-
diiriilanin bu diinyadan o biri diinyaya gedisini (kegidini) to-
min edon kontinuuma (morasimi mokan-zaman sistemino)
gevrilirdi. Bu cohatdon nagillarda sahlarin edam zamani gey-
diyi qurmiz1 paltar aski “car-jre¢”larin (“qam-gan”larin//“sa-
man-xan”larm) 6lenin o biri diinyaya gonderilmasi marasi-
mindas geydiyi “qirmizi don”un (arxetipin) nagil paradigma-
sidir” (300,105-106).

Belalikls, ag rong — hayati, bu diinyani, qara rang — olii-
mi, o biri diinyani, qirmizi rang ise — hayatla 6liim, bu diinya
ilo o biri diinya arasmdak: kegidi bildirir. Bu noqte bize he-
yatdan nakam, cavan getmis insanlarin qobirlarinin tstiina
al qirmiz1 ¢igoklarin qoyulmasimin, basdasma qirmizi lent
baglanmasinin manasmi aydinlasdirir. Bu cohatdan garan-
fil, sadacoe, bir giil olmayib, milli diistincads xiisusi manaya
malik folklor kodudur.

Qeyd edak ki, belo timumi manzarani aks etdiran seir-
lorle yanasi, ayri-ayri 20 Yanvar gohidlarine do seirlor hoasr
edilir, har bir gohidin fordi gehramanhgqlar: tesvir edilirdi.
Asif Asimanin “Sondon danisir” seiri 20 Yanvar sohidi Ba-
bayev Rahim Vaqif ogluna ithaf edilmisdir:
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Qolbini tork etmadi, zerratok Veton andin,

Esqinin atesina, oduna arxalandin.

Yag1 diismen 6niinds, hamiss sart dayandin,
Mardlikls sina gardin, har ¢ating, ay Rahim! (30,48)

Hidayotin "Qolomini gqanina batiran sair" adli seiri de o
glinlarin aci, ham da qlirurverici ovqatindan yarandi. Bu
koniil nagmasi da 20 Yanvarda sohid olmus Ulvi Biinyadza-
daya hasr olunmusdur:

Sagliginda galmadin...

Bilmoadim bir sair var —

QQalomini qanina batirib yazar.

Diizar misralarini

"Azad Azarbaycan!" adli arzularin dagina (135,155).

Boyiik Vaton miiharibasinds sohid olan asgorlorimiz 6z
ganlari ilo sangar divarlarma son sozlarini yazirdilar. Kino-
filmlards yer alan bu ciir hallar xalq yaradiciliginda “qanla
qazanilmis azadliq” ifadesi kimi formalasmisdir. Hidayet
bu mazmunlu ifadslorden bahralonarak “qelomini qanina
batirib yazar” obrazli deyimi il sair sohidin siicastini vosf
etmisdir.

Burada milli diistincanin darinliklarinden galan folklor
simvollar1 da vardir. Qan ananavi diistincade qovusma de-
moakdir. Yuxuda qan gormoek dogmalara qovusmag: ifads
edir. Bu manada “qolomi qana batirib yazmaq” varlhigim
abadi olaraq xalqmn varligima qovusdurmaq anlamindadar.

Sabir Riistamxanl “Oliimiin goriisiine geden qiz” seiri
ilo goanc 6mriinii Azarbaycanin azadlig1 yolunda foda etmis
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Vaton qiziin metin iradasini gozlerimiz qarsisinda sergils-
yir. Riistamxanl badii cohatden miikemmal olan va giills-
nin ganc bir qizin sinasindan dayib al qanina galtan etmasi-
ni tamam basqa torzds, yeni bir obrazda gostarmayae nail
olmusdur.

Akademik Isa Habibbaylinin sair haqqinda dediyi bir
epizodu xatirlamaq yerina diistir: “Sabir Riistamxanli sonat-
da ds, hayatda da, oziiniin etiraf etdiyi kimi “bayaz axma”
qgosulmusdur. Sairin fikrince, “tarix kiileklorinin hardan-ha-
ra asdiyini duyan” adabiyyat ilk novbada xalqi qaranligdan
isiga, osarotdon ag giline c¢ixarmaga boladci olmali-
dir”(130,230). Moahz bu diisiincenin moahsulu olan seirin
gohromani - yaxasina al deymamis bakirs qizin ddslarinin
arasindan doayan giillo yarasindan axan qirmizi gqan orada
acilan quzil giilleri xatirladir. $ahid olmus qizin tiziinde bir
soadat nuru gortiniir, ¢linki azadliq axtaran qizin bu yolda
sohid olmasi ona xosbaxtliyi qadar azizdir:

Heg kimin agmadig1 yaxan giillalar acib,
Qongo doslarinin arasinda agilib qizil giillar.
Ancaq tiziin xogbaxtdi...

Yartyumulu goziin

0z ohdina yeton tok

yena duygulu, giilar...

Agmisan 6z sinani yurdun azadligina,
Stingtintin Optlisiine,

giillanin dodagina! (285,195)

Hasratin “Vatan ogullar” seirinds gohid olan ogullarin
har birinin Vatona cevrilmasindan sohbat acilir. Qeyrats,
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namusa and igib, azadliq esqiyls ddytinen {ireklarini 20
Yanvar gecoasinde magalo dondaran, haqq isi ugrunda oOlii-
miin goziiniin i¢ina dik baxan gohidlar bir 6lmazlik qazan-

dilar:

Axd1 gohidlarin glinahsiz qan,

Bu xaboar biirtidii Azarbaycani.
Azadlhq yolunda sirin canini,

Vatoana verdilar Vaton ogullar (134,113)

Miisllifin “Oxuma, biilbiil, oxuma” seirinds bahar ¢ag:
Sehidlar xiyabaninda oxuyan biilbiils tinvanlanmis bir giley
var. Biilbiil sohid moazarlarinin tistline vo otrafina diiziilmiis
qirmizi garanfillori goriib oxuyur. Adatan biilbiil giillii-ci-
¢okli yerlarda cusa golib oxuyar. Xalq adabiyyatinda da biil-
biiliin giilo olan esqi “biilbiil giilii sevar, insan — voatanini”
(36,159) kimi deyimlarls sabitlasib ve hamise “oxu, biilbii-
liim, oxu” deye miiraciat olunubdur. $ahidler xiyabaninda
oxuyan biilbiiliin nagmasi ise kadar-dord gatirir:

Od yurdu od i¢indadir,

Icimizi kador didir.

Bu ¢igoklor yasa gedir,

Oxuma, biilbiil, oxuma (134,113).

Biilbiil, xalq diisiincasinda sevginin, sadligin simvolu-
dur. Sair burada biilbiil obrazindan istifads etmakle poetik
monant folklor koduna koklanmakls ifade edir. 20 Yanvar
facissi xalqumizin azadliq yolunda atdig1 an boyiik addim
olsa da, ilk giinlor bu facienin sarsidic tasirinden qurtula
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bilmayan seirimizds bir qodar ds timidsizlik yaramirdi. O
zaman qan rongli qurmizi garanfillorin harayi, analarmn goz
yaslar1 bir-birine garismisdi. Bu haray: iirayinin stizgacin-
don kegiron Mammad Aslan nals ¢akir, sanki marsiyaxana
cevrilir, yas saxlayirdu:

Bu qara yazilara,

Bu korpa quzulara,
Quruyan arzulara,

Agla, qoronfil, agla! (31,88)

Sehidlarin hiinari bir saraf, geyrat miicossomasine gevri-
larak yeni nosillore soraf salnamoesi kimi avezsiz irs qoy-
musdur. And yerimiz olan $shidler xiyabani bu giin Azar-
baycan xalqmn qiirur yeri, giivonc mebadidir. Torpaga
dafn edilon sahidlorin cismidir, onlarin aziz xatirasi kontil-
lords yasayir. 20 Yanvar gecasindo Sohidlik zirvesina ge-
donlori Niisrat Kesamanli bels xarakterizo edirdi:

Baki gqanl paltarmi geyirdi.
Qanli kdynayina biiriinanlar
Sehidlik zirvasine gedirdi (180,27)

Bu qanli qirginlara qagqinlig, kogkiinliik kimi irimiqyas-
I1 deportasiyalarin alava edilmasi facianin agirligini goste-
rirdi. “Cagdas sairlorimiz yurd yerlarini macburi qaydada
goyub galan soydaslarimizin parisan halini qaloms alirdi-
lar. Bels sairlardan biri do ©kbar Kotannilidir. Oziiniin da
gismatine kogkiinliik diisen sair "Qald1" seirinds yazirdi:
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Ko6¢ baslandi, yurd bosald1 — dardas bax!
Ses istadik, yek gatirdi — nards bax!
Bizsiz yoldu saglarini - yurda bax!

O yurddan mana tok yaddasim qaldi.

“Kog baslandi, yurd bosald: — dards bax!” — ifadssinda
bir elin dardi, kadari yer almaqdadir”(373,195).

Qag¢qin  hamvetanlarinin ac1  taleyini bdéliisen
“H.Kirdoglu biitiin yaradiciligr ilo vatona bagh sair-
dir”(351,23). Sair “Lagin bandvsasi yadima diisdii” seiri ilo
Lag¢min isgalmi xatirladir. Xalq adebiyyatimizda, adsten,
banovsa ayriliq ¢aken sevgilinin simvolu kimi ¢ixis edir. Se-
irde bandvsaya miiraciatls sair ne¢a-neg¢a Sara kimi qizlarin
asirlikde qalmagy, tahqgir olunmag1 gabul etmoayarak, sohid-
lik sarbatini gismat kimi qobul edarsk 6ziinii qayadan at-
masini badii obrazlarla tasvir edir:

Yetdi dovranimiz yaman illars,
Qirxqizin goz yast dondii gollara.
Oziinii qayadan atdi sellara

Neco asir diisan Sara, bandvsa (192,72).

Miiasirlarindan farqli olaraq Mammad Araz poeziyasi
0z coasaratiyle meydana atildi. Fiziki cohatdan zaif, lakin ru-
han saglam vo giiclii olan sair goz yaslarmin i¢inds soydas-
larmi dayansatli, mard, miibariz, qiirurlu olmaga sasladi:

Bu torpagin son qurbani man olsam,
Oz odumda yanib kiils ten olsam,
Eldan 6tan giillalars don olsam,
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Ata millat, ogul deyib aglama,
Aglamagm yeri deyil, aglama! (22,591)

Xalqumiz zaman-zaman yadelli isgalcilara qarst vuru-
subdur. Doytislarde qazanilmis ananavi rituallar var. O ri-
tuallardan biri do “qanli kdynak” ifadasi ilo alagalidir. “Ki-
tabi-Dade Qorqud”dan belo golan “qanli koy-
nak”(181,156) ifadasi ilo sohidin yeri, magami bilinmakda-
dir. Tabii ki, ganli koynak geyib savasa getmok sohidliyi ko-
niillii olaraq qazanmaqdir. Ancaq unutmaq olmaz ki, bu
ganl kdynayin arxasinda sahidlorin qanina bulanmis bayra-
gimiz dayanir. Har sahidin qanli kdyneyi bayragimizin al
roangini bir az da qatilagdirir, insanlara azadliq, Vatonimiza
miistaqillik baxs edir. Analar o qanli kdynaya biiriinanlars
aglayirdi. Sehid analari adi ile taniman Azerbaycanin bu
mord, doziimlii qadinlar1 Vatanin azadlig1 yolunda 6z can-
larindan da ke¢moaya hazir idilar. Analarin gostordiyi sebat,
irade diinyaya gork olunasi ornaklordir. Dardi ilo ucalan,
dardi ilo qiirur heykslino gevrilon analar haqqinda seirlor
yazilirdi. Fikrat Qocanin “Sehid analar1” seirinda deyilir:

Dord das atar, ayna smar,
Sinar evin sonasi da,

Donor gohid anasina
Diinyaya golor analar (214,76).

Ayna sinmas1 ananavi diisiincads, xalqumizin inanclar
sisteminda badbaxtlik, “baxtin baglanmas1”(141,170) slamo-
ti sayilir. Galin kdgands ona verilon baxt aynasini mohkem-
mohkem qoruyarlar ki, nayass dayib sinmasin. Amma bu
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analarin baxt aynasma diismon giillalari dayib. Seirds ifada
olunan bu fikirde baxt aynasi sinan qadinlarin sahid anas:
kimi dogulmasi bir timid is1g1 kimi diqqati calb edir. Lakin,
¢ox taassiif ki, bazan sahid analar1 bazi mamurlarin qapisi-
nin arxasinda qalir, derdini deys bilmir, miiskiiliinti hall
eda bilmir. Xalqumizin igarisina s1izmis bu clir nadanlar se-
hid anasinin magamin: bilmir, onu diizgiin giymatlandir-
mirlor.

Boaxtiyar Vahabzadanin “$ahid anas1” seirinin magzi bu
ciir nadanlara qarst ibrat darsi vermak moagqgsadi dasiyir.
Miiskiiliinii hall etmak istayan $ahid anasi bir memurun qa-
p1sin1 doyiir:

Sehid anasiyam, esidin mani...

O susdu, dayands, gozlari doldu.
Koniillor daglayan iki kelmani
Bagli qapilara acar bildi o (348,142).

Amma o qap1 acilmadi, Sehid anasmin dordini basa
diismak istomayan momur sohid ganlarmin iistiinde rahat
kreslosuna aylasib firlandi, aylendi va o uca, saglar1 agarmis
ananin sohid oglunun moazar1 da, ruhu da od tutub yandu:

Sahidi sahidlik martabasindon

Endirir ananin giley-giizari.

Bizdan komak uman doardli sesindan

Alisib yanmazmi sahid mazar1?

Ana qapilarda dilenir bu giin,

Ogul sohid olmus, yoxsa, bunungiin? (348,143)
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Sairin mantiqli suali insan1 diistinmaya macbur edir. Ax1
bu vaton bizim hamimizindir. Bu torpaq sehid ganlari ils
ona gora suvarilir ki, analarimiz, bacilarimiz, qizlarimiz qa-
pt arxasinda qalmasin, Vatanin dardina sarik oldugqlari kimi
sevincini do boliise bilsinlar. Tabii ki, sehid anasinin alindon
opan, ag saclarinin qarsisinda bas ayan igidlarimiz do var
va na yaxs1 ki, belalari daha ¢oxdur.

Sehidlik magamini diizgiin qiymatlondirmak lazimdir.
Sehidlar sads insanlar kimi olmurlar, onlar diinyaya golon-
do xiisusi missiya ilo golirlor. Diinyadan kog¢onds doa 6z
omiirlarini xalqnin, veteninin dmriina calayirlar. Onlar $o-
hidlik maqamu ilo birlikde bir abadilik do qazanirlar. B.Va-
habzads 6zii de “Yurd yad slinda” seirinds bu haqiqpati eti-
raf edir:

Odalat bizdadir... bizimdir zafar,

Daim guvenmisik biz haqgigata.

Vatonin yolunda 6lan sehidlar

Olmiir, qovusurlar abadiyyats (348,137).

Biitiin bunlarla barabar sair haray ¢okir, ulularimiza iz
tutur, hamini bir olmaga ¢agirir, Vaton ugrunda miibarizo-
ya sosloyir. Miibarizaye ¢agiris ruhunda yazilmis seirlorden
biri dea sair Nahid Hacizadanin “Qalx” seiridir. Miibariz Ta-
giyevin ifasinda mahni kimi televiziya ekranlarinda tez-tez
soslondirilon bu asarde xalqumizin gelacek miibarizasinin
timid isigin1 goriiriik. Seirin badii yiikii millati elliklo miiba-
rizaya ¢agiris ruhundadir:
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Qalx, qalx, ulu torpaq,

Qalx, qalx, ulu bayrag.

Qalx, qalx, san ey moard xalq,
Yer titrasin mahvarindan (137).

Xalq sairi Xalil Rza “Ogluma s6ziim” seirinda nasihata-
miz sozlari ile oglu Tabrizi gancliyin ilk ¢aglarindan miiba-
rizolore hazirlayirdi. Sair diisiiniirdii ki, ne vaxtsa ikiys bo-
liinmiis Azarbaycan birlagarss, o zaman Xalil Rza 6lmiis ol-
sa, bela yenidan dirilib diinyaya golar:

Anan — Tomris, deden — Qorqud, baban — Sabir, 6ziin kimsan,
Dars i¢ra qalan dagli, diisiin: endin hara hardan?

Votan — sanim, Xazar — gqanim, Araz — canim, burax, yanim,
Bu yanginda, bu masalls isiglansin, sokiilsiin dan.

Olar bir giin Xalil Rza, golar bir do bu diinyaya,

Qucaqlassa Baki — Tobriz, al tizso macoralardan (341,366)

Burada sairin “Olar bir giin Xalil Rza, galar bir da bu
diinyaya” misras1 6z xalqi kokloari, arxetipik asaslari ilo bir-
basa mifik diistincays, folklor diisiincasindaki Oliib-dirilma
formuluna baghdir.

Atasinin  alqisiyla ugurlanan, “ugurun wurvath ol-
sun”(141,154) nasihatini usaqliqdan qulaginda sirga edan
Tobriz Xalilbayli Vatenin dar giiniinde miibarize meydani-
na atildi. 27 yash Tebriz Xalilbayli 1991-ci ilds koniillii ola-
raq cobhaye yola diisdii. Dagliq Qarabagin Xromort ve
Naxgivanik kandleri ugrunda gedan doytislarde gehraman-
liq gostarib 31 yanvar 1992-ci ilds halak oldu (404;).
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Hoayatin kesmokeslori ilo iiz-lizo qalan sair Xalil Rza
Ulutiirkiin miisibati galom yoldaglarini da sarsitdi. Ilyas
Tapdiq “Galdi” seirinin epiqrafinda “$Sair qardasim Xalil
Rza Ulutiirkiin oglu Tabrizin igidlikls halak oldugu giina”
sOzlarini yazdi. Yas yerina dord ils, gem ilo galdi, qalbinda
bir ana Tabrizin dardi variyds, bir bala Tebrizin da dardi {is-
tiine galdi. Bu dard Xalil Rza Ulutiirkiin olmadi, millatin
dardi oldu:

Senin qollarini baglamagq tigiin,

Iblislar yiiz dafs qosdine goldi.
Qoalbindon od aldjs, alisdi izin,

Siiriiniir arxanca gom dizin-dizin.

Dardi az idimi ana Tabrizin —

Bala Tabriz dordi tistiine goldi?! (335,143)

Xalil Rza Ulutiirk 6mrii boyu Azarbaycanin bas sohari
Tobrizin hasroti ilo yasamisdi. Bu sevginin tasiri ila da oglu-
nun adimni Tabriz qoymusdu. Bala Tebrizden Ana Tabrizin
iyini alirdi, onunla sevinirdi, onunla qiirur duyurdu.

Bu magam xalqimizin aski inanclari ila six baghdir. In-
san Tabrizls sahar Tabrizin eynilasdirilmasi tabiatin antro-
pomorflasdirilmas: kimi mifik diistince ile baghdir. “Kitabi-
Dads Qorqud”da Oguz ham insan (Oguz xan), ham cografi
moakan (Oguz yurdu), ham da xalqdir (Oguz eli). Goriindii-
yu kimi, burada insan Tabrizls sohar Tabrizin bir mona sii-
tununda durmas: folklorda 6z arxetiplarine baglilig: il se-
cilir.

Qeyd edoak ki, oglu sahid olan Xalil Rza sinmadi, ayil-
moadi. Omrii Azarbaycanin azadli§1 yolunda miibarizalardes
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kecon, Lefertova habsxanasinda zindan hayati yasayan, bo-
ylik amallar sairi Xalil Rzanin yaradiciiginda oglunun o6lii-
miindan sonra da sohidlik movzusu davam etdi. “Mozarlar
xonga-xonga, mazarlar giil sargisi, Sehidler xiyabani, balks,
¢icok denizi” — deyon sair 1992-ci ilds ona verilon Xalq Sairi
adimni1 “Tabrizimin qan bahas1” adlandirdi:

Soykeyib arxam1 marmar divara,

Sakit dayanmisam, slimda dastak.

Baxin gozlerimden axan yaslara,

Deyiram: - Balamin gqan bahasidir

Basima qoyulan bu qizil ¢elong (341,46).

Sair vaxtinda verilmoyon miikafatdan incik qalsa da,
Vaton ugrunda miibarizesinden bir an da olsun geri ¢okil-
moadi. Qardasinin tazace diinyaya galon korpa ogluna hasr
etdiyi seirinde da gehromanliq ananasini davam etdirmayi
tovsiya etdi:

Qardasimin korposi, Forid balam, or balam,

Sabahki doytislara bu giindan asgoar balam!

Nosil zoncirimizi iyirmi birinci asra,

Aparacaq qiidratim, das songarim, tunc qalam! (341,39).

Sehidlik geyrat va hiinar simvoludur. Se¢ma adamlarin
taleyine yazilan sohidlik gismati islam dininin yayildig: 6l-
kalorde Hoazrati Hiiseyn aleyhisalamin maqamina yaxinlas-
magq kimi dayerlandirilir. Hazrati Mehammad peygomborin
(s.s) navasi, Hazrati Olinin (s.s) oglu Hoazroati Hiiseynls (s.s)
baslayan sohidlik anlayisi Azarbaycanin miistaqillik yolun-
da miibarizasi zamani biitiin xarakterik xiisusiyyotlari vo
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keyfiyyotlori ilo askara ¢ixdi. Adilikden ¢ox-¢ox uzaq olan,
yliksaklik, alilik ve abadilik magami kimi giymatlondirilon
sohidlik boyiik klassik sairimiz Fiizulinin asarlarinden
(185;) qirmiz1 xatlo kegarak miiasir sairlorimizin seirlorinda
davam etmakdadir.

Qeyd edak ki, iimumiyyatls, “Sehidlar” bashg ils ytiz-
larls seirlar yazilib. Masalon, Pirim Pirimov:

Oliimiiyls bu yurdu, torpag1 yasadanlar,
Yasayan hor 6miirds qaniniz, caniniz var!

Ses verdiniz Vatanin harayina, sasins,
Yiiksoaldiniz miigeddas gohidlik zirvasina (403).

Bu seirlorin hamisinda haqqa, adalsts, haqqmn 6z yerini
tutacagina xalqi inam hissi var. Bu xalqi inam hissi hamin
seirlordaki bir sira ananavi obrazlarin folklor diistince kod-
lar1 ils bagh oldugunu gostarir.

Qeyd edak ki, sehid 6vladlarinin meazarlar1 basinda yol
gozlayan analar haqqinda yazilan ytizlorls seirlorde mard-
lik, miibarizlik miicessomoasi olan Azarbaycan qadininin
miikemmal obrazi yaradilib. fTham Idrisoglunun “Sehid
anast” seirinda oglunun saklini slinda tutub “mdiiharibays
yox!” — deyan ananin obrazi insanliga ¢agiris kimi soslonir:

Titrok ollarinle alib soklini

Ah ¢okib aglama, sohid anast!
Dizlarin iistiinas ayib belini

Sellor tok ¢aglama, sohid anast! (403)
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Xalq sairi Mirvarid Dilbazinin “Aglama galinim, qizim,
aglama” seirinde Azarbaycan gqadmmin dardden giiclii ol-
dugu, ayilmaz oldugu bir daha tesdiglonir:

Aglama, kamanim, sazim, aglama!

Sil bu g6z yasini, goziim, aglama!

Galinim, aglama, qizim, aglama!

Darddan giicliilari dard aye bilmaz! (78,11)

Bu seirlardaki obrazlar bir tarafdan sair subyektinin ger-
¢okliya orijinal, poetik yanasmasini oks etdirirss, o biri to-
rofdon folklor diinyas: ile koderin, gemin yasanmasimin
folklor kodlari ils six baghligini gostarir.

Hiiseyn Hatominin “$ehidler xiyabaninda” seirinda in-
sanin kecirdiyi hisslorin, daxili telatiimiin “lal faryadlar”
dilo golir. Sehidlarin sanki canlanan soakillarinds diinyaya,
insana sevgi, bagariyyato xos giinlor, azadliq arzulari aks
olunur:

Sekillar boylanir mazarlar boyu,

Sanki daglarin da baxiglar1 var.

Sessiz lal foryadlar iirayi oyur,

Burda stikutun da goz yaslar1 var (123,159).

Yaxud, Alxan Kamalin “$Sehidler xiyaban1” seirinde bu
miigoddas makanin and yerina gevrilmasi poetik oksini ta-
pibdir:

Dagilmaz hiinarimdir,
Balamdan da sirindir.
Miigoeddas and yerimdir
Sehidlar xiyabani! (165,194)
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Musa Aslanxanli “Har sohid bir addim”... seirindo se-
hidliye tamamils ayr1 bir mévgedan yanasir. Saire els galir
ki, Vaton ugrunda har sahid olan Vateni galabays bir addim
yaxinlagdirir. Itirilmis yurdlar sehidlarls geri qaytarila bilar,
vatonsiz ar, igid olmaz. Har sohid gelaba sarvani olsa da,
sonuncu tam galoba qazandiracaq sehidden hals xabar yox-
dur:

Hor sohid bir addim-yurda qayidis.
Vatanls qalxinar orlar, igidlar.

Har sahid galoba sarvani ancaq,

Sonuncu giilladan hals yox xabar (34,141).

Musa Olakbarlinin Azarbaycanin Milli Qahromani Mii-
bariz Ibrahimova hasr edilmis “Miibarizlik darsi” poema-
sinda Miibarizin kecdiyi hayat yolu, harbi xidmatds oldugu
zaman ermoni harbi birliyine hiicum edib qazandig1 zafor-
don sohbat agilir.

Miibariz Ibrahimov 1988-ci ilin fevral aymin 7-ds Bilasu-
var rayonunun Oliabad kandinds anadan olmusdu. Orta
tohsilini basa vurduqgdan sonra hoarbi xidmats cagrilmis,
2007-ci ilde harbi xidmetini ¢avus riitbesinde basa vurub
miilki islords calisir. Qalbi vaten esqi ilo ddyiinen, ermani
isgalcgilarin Azarbaycan xalqna qars1 apardigi moakrli is-
galciliq siyasatini sindire bilmeyon Miibariz yeniden harbi
xidmata qayitmagi gorar alir. 2009-cu ilin avqust ayimnda gi-
zir rutbeasinde harbi xidmsetini davam etdirir, bir miiddat-
don sonra 6z arzusu ile cobha bolgasine dayisilir. Cabhanin
tomas xattinde atoskes tez-tez ermanilar tarafinden pozulur,
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dinc ahaliys atas agilir, insanlar halak olurdu. Ermani ordu-
sunun yaramaz harokatlorini gordiikco Miibarizin {irayin-
dan gara qganlar axir, giinahsiz yers halak olan insanlarin qi-
sasin1 almaq haqqinda fikirlasir. 18 iyun 1910-cu il tarixds
Miibariz gati gorar gabul etdi. Geca saat 23:30 radalorinda
Miibariz diisman torafindon minalanmis taqriban bir kilo-
metrlik sahoani ke¢ib Ermanistan Silahli Qtivvalarinin yer-
lasdiyi gorargaha hiicum edir. Coxlu sayda ermani asgar vo
zabitini gozlanilmaz hamls ilo mahv edon Miibariz ermani-
lorin silah anbarini ala kecirib diismoenin 6z silahi ila 6ziina
qarst doytistir. Teqriban bes saatliq doytis naticesindas diis-
moan agir itkilora moruz qalir, sshare yaxin igid gizirimiz
gehramancasma helak olur. Ermanilar Miibariz Ibrahimo-
vun meyidini 141 giin saxladilar. Azerbaycan hokiimatinin
tokidlori naticasinda, nahayat Miibariz Ibrahimovun meyidi
6 noyabr 2010-cu ildo Azarbaycan terafine gaytarildi va 7
noyabr 2010-cu il tarixda Baki seharinda II Foxri Xiyabanda
dafn edildi. Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti ilham
Oliyevin sarancami ilo Miibariz Agakerim oglu Ibrahimova
Azarbaycanin Milli Qahramani (Sliimiindan sonra) adi ve-
rildi.

Miibariz Ibrahimovun cesurluguy, igidliyi, gehromanlig
he¢ vaxt unudulmayacaq. Onun banzarsiz casarati sozls ifa-
dasi ¢atin olan bir gehromanliqdir, onun halak olmas: fakti
oziintiderk edoarak, stiurlu sokilde hoayata kegirilmis, doytis-
da cangavarlik niimunasi gostoron miiqaddas 6liim aksiya-
sidir. Son doyiise gedarken yazdigi moaktubun har satrinds
drayinin ¢irpmtilar: hiss edilon Miibarizin azemsati, gohre-
manlig1 biitiin diinyaya duyurulacaq bir igidliyin bariz nii-
munosidir: Miibariz yazirdi: “Canim atam ve anam. Man-
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don sar1 darixmayin. Ingallah, connatds goriisacayik. Me-
nim ti¢iin bol-bol dua edin. Vatanin dar giiniinds artiq iire-
yim doézmiir. Allaha xatir bunu etmaliyam. On azindan tire-
yim sarinlik tapar. Sehid olanadak bu serafsizlarin {izarine
gedacoyom. Sohid olsam aglamaym. Oksina, sevinin ki, o
mortabaya yiiksaldim. Allaha ibadatlorinizi daqiq yerina ye-
tirin. Coxlu sadaga verin. Seyid navasi olaraq bunu etmali-
yom. Allah boytikdiir. Vatan sag olsun. Oglunuz Miibariz.
Haqqinizi1 halal edin” (403).

Maarif Kogkiiniin “Miibariz casarati” poemas: da Miiba-
riz Ibrahimova hasr edilmisdir. Sair burada Miibarizi son-
moz bir glinase banzadarak, onun abadi olaraq Azarbaycan
xalqmnin taleyinds yasayacagini bildirir:

Sénmaz bir gilinesdi, gelbimizdadi,
Demorik diinyadan kog¢dii Miibariz (226,17).

Miibariz Ibrahimov haqqinda onlarla kitab yazilib va
yazilmaqdadir: “Hiinar simfoniyas1” (Balayar Sadiq), “Tu-
ran Miibarizi” (Yahya Yusif Caniyar), “Oliim son deyil... vo
yaxud abadiyyst nagmasi” (Baxseyis Abbasoglu), “Milli Qah-
roman Miibariz Ibrahimov” (Mustafa Comanli) va s. va i.

Bu asarlarin har biri fordi miisllif diinyasini aks etdirse
ds, onlar1 birlagdiren bir iimumi cehat var: M.ibrazhimovun
Azarbaycan milli folklor gehromani onensleri ruhunda
Oytilmasi. Yani, M.Ibrazhimovun tesvirinds folklora xas
gehraman cizgilari bu asarlarda 6ziinii agiq-aydin gostarir.

Roahils El¢in onun hagqinda bdyiik harflerle yazibdi: VO-
TONIMIN FOXRI, VOTON UGURUM, MILLi QURURUM,
MILLIi QHROMANIM, MUBARIZ OGLUM!!! (79,96).
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Miibariz Ibrahimov haqqinda yazilan seirlorde onun
igidliyi Azearbaycan tarixi ticlin xarakterik olan bir gohroe-
manliq 6rnayi olaraq dayarlondirilibdir:

“Voaton mano ogul dess no dordim” -
Mommad Araz zirvasinden budur iz.
Sohid oldun bas symadin diismans,

Vatan sana ogul dedi, Miibariz (403).

Xalqn sarafli ad1 — Ibrahimov Miibariz,
Azarbaycan 6vladi — Ibrahimov Miibariz (403).

Miibariz Ibrahimov haqqinda bu qadar seirin yazilmast
tasadiifi deyildir. Ovvala, o, misilsiz bir qgahramanlhq gésto-
ribdir. Tkincisi isa xalqin istayini, arzusunu 6ziindon basqa
kimsa oldugu kimi duya bilmaz. Torpaq eli, obas1, yurdu,
ahalisi, sahidlari ila Vatana ¢evrilir. Miibariz da sahidliyi ila
Vatoni bir boy da ucaltd.

Sair Ramiz Qusarcaylnm “Bu qurban oldugum Vaton”
seirinda sohidlik biitiinliikds Vatano aid edilir. El i¢inda s0z
var, deyarlor: “Vatona qurban olum” (259). Bu ifades xalq1-
mazin folklor diisiincasinda min illarls sinaqlardan ¢ixmus,
doytislorda barkimis, yurd yerlari ugrunda aparilan miiba-
rizalorin naticesinda sabitlogmis bir deyim tarzina gevrilib-
dir. Ifade 6zliiyiinds har bir azerbaycanlida vatenparvarlik
esqinin, miibarizlik duygusunun yaranmasinda stimulveri-
ci giico malikdir. Bels oldugu teqdirds Vatanin yadlar tars-
findan isgal gebuledilmazdir. Lakin, bu isgal faktdir. Sairin
genaatina gora “Qarabag” doytislorinda biz “2” alib sinifds
qaldiq. Ona gora da siise gqab kimi alimizden saldigimiz Vo-

230



Cagdas poeziya va folklor

ton parcalandi, dagildy, yad ayaqlar altinda tapdalanib vira-
naya gevrildi:

Ogul-ogul cigaklandi,

Sohid-sohid lagaklondi,

Xocalida ciliklondi

Olimdan saldigim Vatan... (223,201)

Tapdaqglar altinda qalan Vatanda insanlar tokce doyiise-
rok sohid olmadilar. Silahsiz, sliyalin bu insanlarin ¢oxu
ozl 6ziine gasd eladi. Xiisusan do, qadin ve qizlarimizin
boyiik bir hissasi diismen sline ke¢gmasinlor deyes 6zlarini
dagdan, dasdan atib intihar etdi, zahar i¢ib halak oldular.
Nacar atalar 6z qizlarm giillaladilar. Ramiz Qusarcaylinin
“Namus” seiri mahz “Miihasiro zamani ermonilorin slina
ke¢moasin deya yegana qizinm giillaloyen nagar atanin dilin-
don” yazilibdir:

Ol saxla, xain balasi,

Qoy namusumu basdirim.
Goziimiin agl, qarasi,

Birca qizimi basdirim (223,191).

Qadin sairlarin seirlorinda sohid analarinin timumilas-
mis obrazina rast goalirik. Bu obraz diinya madaniyyatina
siilh ¢agiris1 ilo miiraciat edan, silah dellallarinin, neofasiz-
ma yuvarlanan siyasi xuntalarin biitiin bagariyyat tiglin bala
oldugunu xatirlatmaqdadir. Nazakatin “Haqqa qovusduran
sohid zirvesi” seirinds sohid anasmin goyleri lorzeys goti-
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ron nalasi, sahid oglunun moazari basinda layla demasi badii
boyalarla tasvir edilmisdir:

Goylori titradir ahi-nalasi.

Ana layla deyir gabir dasina.

Hor giin qucaqlayib soyuq mazari,
Sanki galib kegir besik basina (266,74).

Vaxtsiz ogul itiron analarin dediklari bayatilar, agilar,
laylalar xalq adeabiyyatinda yiizlarladir. Bu janrlarin hamis:
kadarin, gemin poetik ifadesinin folklor gelibloridir. Basqa
s0zls, folklor kodlar1 miiasir poeziyada 6z funksionalliginm
saxlamaqda davam edir.

Bozan analar bu sitomi falayin qoesdi kimi qiymatlondirb
0z dardlari ilo sikayat ediblar:

Elomi, tiytim, falak,

Sizildar tiytim, falak.

Cokdin sinom tistiino,
Cal-carpaz diiytin, falak (141,80).

Sona Voaliyevanin seirinds ise tok qalmis sohid balasi ag-
layir. Valideynlarini itirmis sohid balasinin faryad: miialli-
fin igini goynadir, 6zii de ana olan saira sahid balasina tox-
tagliq vermak istayir:

Aglama, icim goynadi,

Yer mohvorindon titradi.
Tanr da taxtinda tokdi,
Aglama, sohid balas1 (352,43).
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Giilnar Hiiseynova “Gozlardaki yas aglad1” seirinda Xo-
cali faciosini xatirlayir. Sair bu dardin agirhgindan nainki
gozlorin, hatta, gozloerdaki yasin agladigimi obrazh sokilda
tosvir etmisdir:

Xos novragin devirdilar.

Kiiliinii yels verdilar.

Xarabaya gevirdilor,

Do6zmadi bayqus agladi (139,157).

Sair “d6zmadi bayqus aglad1” ifadesi ilo “ Adil Nusirs-
van ilo vozirin hekayoati”ni yada salir. Dahi Nizami Gancoe-
vinin da xalq yaradiciigindan — folklordan istifade edarak
adobiyyata gatirdiyi bayqus masalasini sair bu giliniimiize
transfer etmoklo ermani isgalcilarmin gaddarhiq ve dagidici-
liglarin1 gostarmoaya ¢alismisdir. Belo ki, Nizami Gancovinin
“Sirlar xozinasi” asorinin “Adil Nusiravan ils vazirin heka-
yoti”(111,112) hissesinda bayquslardan biri digerinden qiz1-
na cehizlik olaraq bir ne¢s virana ev istayir, digar bayqus
iso Nusiravan padisah durduqca ytiizlarls evin dagidilib vi-
ranay? gevrilacayini deyirdi. Giilnar Hiiseynovanin seirinda
iso diinyaya “oxlaq darsi” kegon, agizdolusu humanizm
ideallarindan danisan sovet birliyinin “humanizmi” natice-
sinda yerls yeksan edilmis Xocali soharinin faciasins, hatta,
bayquslar aglayir. Burada bir ne¢o sohiddon damismaq
miimkiin deyil, bu sehar biitiinliikle sshadste ¢atdirilmis ve
vahsicasina qoca, cavan, usaq, qadn, biitiinliikle sahar qatl-
qarat edilmisdir.

Sara Selcanin seirinda sehid olmus bir oglandan danisi-
lir vo bels bir ideya vurgulanir: “Sehid olmasaydi o oglan”
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azad va xosbaxt olardi, qarimis qizlardan biri az olard, ana-
smin sagl agarmaz, atasinin beli biikiilmoazdi”:

Sehid olmasaydi o oglan.
Kandin on hiindiir yerinda
Evi olard,

Mbozar1 olmazdi (319,159).

Daha sonra sairin mantiqli gonasti teacciib dogursa da,
razilasmaya bilmirsen. Insanlar diinyaya golonds miixtalif
missiyalarla dogulurlar. O oglan da belacs, tizlinde sahidlik
nuru ilo dogulmusdu:

... O oglan sohid olmaya bilmazdji;
Usaq vaxt1 gormiisdiim

O oglany,

O oglanin tiziindaki ilahi tabassiima
Sehidlik yarasirdi (319,159).

Sehidlik boytiik, miibarsak bir nematdir. Bu nemat hami-
ya qgismat olmur. Ciinki, sohidlik miibarizlik, gohromanhgqg-
dir. Agacefor Hasonlinin seirinde bu nemsat “bir qasiq qa-
nindan” qorxmayan cosur insanlara nasib olur:

Hami 6liim qorxusunu

Kegirir sirin canindan.

Hami qorxur Allahindan,

Hamu bir qasiq qanindan (14,36).
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Qorxmayanlar, galbinds sevgisi olanlar sohidliye ytiksoe-
15 bilirlar. Sehidliyin sevgisi adi sevgi deyil, pancaradan das
soklinds, gozden yas soklinda golib insanin tenhaliginda
ona yetisir:

Bu sevgi

Pancaradan dasg soklinds,
Gozdan axan yas soklinda.
MBani saxlay1b toklikde

Baxir bu sevgi, bu sevgi (14,33).

Sohidliys gedan yolda Sévkat Zarin Horovlu “Omriinii
gom tisto doma qoyub varla-yoxun arasinda agrisini bilmo-
dan gedar-galmazi Qarabagda yers doyan arxasiza” gevrilir,
dardinin “qaraguxasin1” oyada bilmir ki, bilmir:

Qarabagda yera doaydi,
Minilliyimin arxasi.

Ha daslayiram oyanmur

Bu dardimin qaraguxasi (327,157).

Qaracuxa xalq yaradiciliginin vacib elementardan biri
olub, folkorda baxt-tale ilo bagli asas inanc kodlarindan bi-
ridir. Cuxa gadim geyim formasidir. Qaraguxa geyilmasi
sordan, baladan qorunmaq anlaminda miisyysn zamanlar-
da icra edilon oyun kimi da basa diisiiliir. [lahiyyatg Rauf
Cabrayilovun “Hbafts i¢i” gazetinds darc edilmis “Maloklor
Allahm sadiq qullaridir” maqalasinds qaraguxa haqqinda
yazir:
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“El arasinda insanin“qaraguxa” anlayist mohz bu ma-
loklars samil oluna bilar. Ciinki, “qaraguxam yatib” deyimi
xalqumizda ¢ox gadimlarden mévcuddur. Bazi insanlar isls-
rinin ¢ox vaxt diiz gatirmadiyini, baslarina tez-tez gozlanil-
moz gozalar geldiyindan ve basqa ¢atinliklarin sabebi kimi
“qaraguxa”’larindan sikayatlonirlor. Oslinds insanin “qara-
cuxast” Allahin izni ilo onu qoruyan bu “hafezs” malaklari-
dir”(66,4-5).

Sovkat Zoarin Horovlunu malaklarin - “Qarabag dardi-
nin qaraguxasinin oyanmamasit” narahat edir. 28 ildir diiyti-
no diisen Qarabag dardinin har il geyd edilon “ad giinii” da
sairin “Qeyrat asir diisiib Qarabagdadir” seirindon goriin-
diiyti kimi miisllifi incidon masalalardendir. Miiallifin “Ek-
randa novbati Susa giinii qeyd edilirdi” epiqrafinin ardinca
sohoara gadar tirayi agriyr, tistidiir, qizdirmal hallar kegirir.
Susa dardi sinasina ¢akilon daga doniir, Qarabag giinahkar
kimi ¢armixa ¢okilir:

Yeno geyd edilir bir isgal giinii,

Urak saharacen yand1 bu gec.
Icimdon millanan alovun dili

Mani “Karami”da ¢ald1 bu geco.
Qaribliyin qar1 tistiima yagda,

Ruhumu titradib makdi Qarabag.

Susa sinasinoe ¢okilon dagdi.

Carmixa ¢akilib tokdi Qarabag (326,98).

obiilfoz Naxcgivanli “Susa cagirir” seirinde her geco
dord alinden pozulan yuxusundan danisir. Sairi narahat
edan Vaton dardidir, Qarabag dardidir. “Carmixa ¢okilmis
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Qarabagm” cennat gusesi qari diismenin ayaqlar1 altinda
tapdandiqca sanki Susa dil acib sairi komayae ¢agirir:

Goziim ocaq, kozls dolub,
Qoymur gedom husa mani.
Urak yaman s6zla dolub,

Hey c¢agirir Susa moni (260,62).

Osrof Veysallinin “Tamasa dardim” seirinde do Susa
doardindan danisilir. Sair bu dardin ictimailagmis formasimin
tokco comiyyati narahat etdiyindan yox, habels tobiatda do
har das, bocak, ney, gamisin da bu derdden nasibini aldig-
n1 bildirir. Sair biitlin bu imumilasdirmalardan sonra nagil-
lardan galan bir motiv ilo dardini alagalandirir ve “divin ca-
n1 siisodo oldugu” (45;46) kimi 6ziliniin da caninin Susada
oldugunu geyd edir. Sair hamg¢inin burada “stisa” ve “Su-
sa” soOzlarinin saslonmasindaki banzarlikden yararlanaraq
alliterasiya qafiyelonmo yaratmisdir:

Bollidir har dasa da,

Bocaya do, qusa da.

Qan aglayan neya do.

Quyuda gqamisa da;

Mamura da, baya ds,

Adi votondasa da -

Divin cani stisado,

Mbonim canim Susada (350,158).

[sa Sever “Qarabag sikestasi’seirinde “Kegma namard
korpiisiindan, qoy aparsin sel soni”(36,431) atalar soziiniin
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yaranmasini “Tiirkmancaydan” ruslarin slinds olan korpii-
doan ke¢msa ila slagalondirmisdir. Malum oldugu 1813-cii il-
ds Rusiya-Iran miiharibasi naticasinds Azarbaycanin simali
isgal edilorak “Tiirkmencgay” miiqavilasi ilo Rusiyanin tor-
kibina qatilmisdir. O zaman Iranda yagsayan ermanilarin bo-
yiik ¢oxlugu Simali Azarbaycanin arazisine, o climladan
Dagliq Qarabaga kogtirtilmiisdiir. Bu kogtiriilmaden sonra
rus hokumeati terafindon ermanilars yaradilan sorait, verilon
glizastlor Qarabag facissinin tamsalina ¢evrilmisdir ki, nati-
coada tarixi Azarbaycan torpaqglari slimizdan ¢ixmisdir. Sair
“Qarabag sikastasi” seiri ilo eyni adli mugamin qemini, far-
yadini biitiin vilayats aid oldugunu gostormoaya calisir:

Sinemiza qarisiq hava ¢okmisik.
Ermoniyls ¢orak kasmisik,
“Ttirkmangaydan”

Rus korpiisiiyle ke¢gmisik,
Sonra da

“ke¢ma namard korpiistinden”
Demisik...(159,115)

Fikrat Sadiq “Bu glinnama” bashg; ilo glintimiiziin real-
higlarim1 “Xocali dordliiklari’nds anlatmaq istoyib. Xocali
faciesini “Qarabagin bagrina ¢akilmis dag” adlandiran sair
bu foryadin darsni-dagi sardigmi qeyd etmokls dohsetin
boytikliytinii gostarir:

Qarabagin bagria ¢okilmis dag-Xocaly,

Bu dere-dag icinda dordli torpag-Xocali!

Ozii boyda bir ag1z, ag1z dolusu faryad!

Yaz galib, baribasdan sar1 yarpaq - Xocali! (305,95)
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Olomdar Quluzads “Kec¢ib” seirinda voton miiharibasin-
da vatan 6vladlarinin tazadli movgeyindan, miiharibada ca-
nindan, golundan, qi¢indan kegoanlarlo barabar “diisman
dayirmanina su téken”, Xocalidan, Lagindan kegib yagiyla
alver edanlarin oldugunu tesssiif hissi ilo vurgulayir:

Dostunu dizindan atan kisi var,

[lanla qol-boyun yatan kisi var.
Diismanlo alveri tutan “kisi” var,
Xocalidan kegib, Lagindan kecib (218,145).

Seir basdan-basa folklorun paremioloji kodlar1 asasinda
qurulmusdur. Burada “Nar1 becormayan nar satan”, “Qisda
qar satan dallal”, “Dostunu dizinden atan kisi”, “Ilanla qol-
boyun yatan kisi”, “Diismanle alveri tutan “kisi” kimi ob-
razlar milli xarakterlorin folklorda daslasmis kodlardir.

Sona Valiyevanin “Onca can sagligi deyan kaslora” sei-
rinde do bu maqam vurgulanir. Seiri tohlil eden Sabir Riis-
tomxanl yazir ki, “Azarbaycanin parcalanmasi, iki ytiz il
davam edan ayriliq, milli azadliq miibarizomiz, xalqimizin
tizlosdiyi hagsizliglardir. Giiney-Quzey ayriligi, tarixi tor-
paqlarimizdan deportasiya, Qarabagin isgali, beynalxalq
miqyas almis adalatsizliklar, miitharibanin agrilar1 ve biitiin
bunlarin qadinlarimiz, analarimizin tirayinds a¢dig1 yaralar
Sona xanimin sgeirlorindon kecon osas xotlordon biri-
dir”(287,14).

Icimiz bogald1 torpagdan &ncs,

Sonra can goriindii Vaten yerina.

“Onca can saghg1!” deyan kasloarin

Yurdu qurban getdi badan yerina (352,45).
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Komaladdin Qadim “Hbalo Vaten deyil Vaton deyilon”
seirinda sanki Sona xanimin yuxaridaki duygularmi davam
etdirorak yazir:

Har seyden 6ndadi goden deyilan,
Godanin quludur badan deyilan.

Hals Vatan deyil Vatan deyilen,

Susasiz adi bir torpaqdi, qardas (209,127).

Susasiz Susa dordi, Lac¢insiz Lag¢in dordi sairlari bitirib
tiikadir. Susasiz, Lagmsiz Vatoni gebul eds bilmayan K. Qo-
dim 6z dardini elin dardins, elin-yurdun dardini 6z dardine
calayir. Yasasa da, sanki yasamir, xayalat kimi sargardan-
sorgardan kiigalari dolasir. Neco do yasasin sair? Vatenin
bir parcas asirlikdadirss, sairin yasamaq haqqr varmi?!:

Ovvealds kimdisa, nahayat manam,
Insan cilidinda xayalat manam.

Susa, Lagin boyda ayalot menom,

Bitib, tiikeniram har giin, Ilahi! (209,132).

Sadaladigimiz seirlorin igerisinde timid veran, mard
ogul, qizlarimizin damarlarinda qaynayan qani aks etdiran,
vaton yolunda har an miibarizays hazir olanlarm maramim
isiglandiran yazilar da var. Bels yazilardan biri Valeh Baha-
duroglunun “Ticixir” adli seiridir. Ermani godalarinin ¢al-
dig1 havaya oynayan “xanlar1” gabul etmasa do, sairin da-
marlarinda qanmin guse galdiyini gormemok miimkiin de-

yil:
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Gada calir, Xan oynayrr,
K6z-koz olur can, oynayzr,
Damarimda gan oynayzr,
Qolumda dava tincixir (53,127).

Burada folklorun nitq galiblori seirin asas ritmini toskil
edir. “Damarlarinda qani oynayan”, davadan 6trii tincixan
ytizlarls insan tabii ki, Susa, Lagin, Qarqar, Xa¢in kimi yurd
yerlarimizin itirilmasi ile barisa bilmir, ne zamansa bu tor-
paqlarin geri qaytarilmas: timidi ilo yasayirlar. Yasayirlar
dedik, yox, bu insanlar har an miibarizays, vurusmaga get-
moys hazirdilar.

Susadan, Lagindan o6trii,
Qarqgardan, Xagindan 6trtj,
Kegmaya canindan 6trii

Gor neg¢o qafa tincixar (53,127).

Yaxud Kamaladdin Qadimin bu ruhda yazilmis “Oyna-
yir” seirinda diinyanin seyr¢i movgeyinin anlasilmazligi
vurgulanir. Ermanilaerin qurdugu oyunun pargasma gevri-
loan “stilh”, “demokratiya” carcilarmin guya “tarafsizlik”
niimayis etdirmasi tamamils riyakarliqdir.

Bu dayismaz na havadir,

Gildiirtir diismani, yadu.

Nadir bu oyunun adj,

Hami naziynan oynayir?.. (209,104)
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Seirde Azarbaycan folklor diisiincesi, xalq yaradicligi
tclin xarakterik olan “oyun” semantemindan istifads olun-
musdur. Dilimizds “oyun” soziiniin yaratdig1 menalar ¢ox-
dur. “Oyun” macazlasaraq dilimizin, nitqimizin, folkloru-
muzun funksional nitq hadisesina ¢evrilmisduir. Bunun se-
babi oyun semanteminin moarasim folkloru ilo baghligidir.
Marasim icra etmoak els oyun gostarmak demokdir. Goriin-
diiyti kimi, sairin ad axtardig1 oyun 6z koklari etibarils ritu-
al kodlarina baghdir.

Sairin toacciibli anlasilandir. Yoni dogrudanmi diinya
bir ovuc ermaninin slinda aciz qalibdir? Sair buna inanmur.
Ortada bir haqigat var ki, ermanilar diinyanin super giticls-
rinin oalinda bir alata ¢evrilmis toplum olaraq timuman tiirk
diinyasinin sleyhino isladilir ve miidafis olunur. Bu sabab-
dan da sairlarimizin poeziyasinda artiq sebirlarin tiikendiyi,
damarlarda ganin tincixmas: kimi movgelorin ortaya ¢ix-
masi tobii qarsilanmalidir.

Sordar Zeynalin “Vatan, doytiss basla” seirina bir ¢agiris
ruhu hakimdir. Seirin imumi moazmununda itirilmis tor-
paqlarin agrisi, qagqin ve kogkiinlarin dardi, kadari oks olu-
nubdur. Sairin sebri tiikenib, diismen tapdaginda qalan
yurdlarin acili xatiralarinin azabina bundan sonra daha qat-
lasmagq istomir. Vatani ddytise saslayir, hatta, bu ¢agiris ona
can1 bahasma basa golacoksa da, yena do son doyiise get-
mok arzusundadir. Heg olmasa bir gabir yeri boyda yeri ge-
ri qaytarmaq, 6ziine meazar etmak istayir:

Vaton, doytise basla,

Tez-tez dayisir halim.

Qoy doytisiib diismandan
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Bir moazar yeri alim,
Vatan doytise basla! (369,100)

Bu seirin tohlili miiasir poeziyada sahidlik konseptinin
folklorla bagliliginin badii diistincods na qadar canli poetik
ifade kodu oldugunu ortaya qoya bilir. Seirdaki obrazlara
diqgat edak:

“Olasiyik son anda”: “Dads Qorquddan galan “Son
ucu 6liimlii diinya” falsafasi;

“Mazarimiz gobir yox, // Daralar-daglar olsun”: Insanin
ana torpaqdan yaranmasi va 6larak yena da torpaga qaris-
masi (qovusmasi) haqqinda aski xalq inanc-falsafasi;

“Vatan, doytise basla”: Burada vetans, yurda, torpaga
antropomorfik miinasibat var. Votan — insan kimi canli
varliq hesab edlilir vo ona miiraciat edilir. Bu, birbasa mi-
fik diisiincoe ils baglhidar.

Belaliklo, istiqlal miibarizasi, bu yolda gostarilon igidlik
va gohramanliqlar, sehidlik mévzu baximindan miistaqillik
dovrii Azarbaycan poeziyasimin asas istinad obyekti olmag-
la yanasi, milli-manavi diislinconin formalasmasinda apari-
c1 xatta cevrilmokdadir.

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinin moram,
moagsadina uygun olaraq yazilan asarlorin miibarizlik oh-
val-ruhiyyasinin nikbin bir ovqat yaratdigin1 ve bu ovqatin
gonc naslin ideya-tarbiyesinds boyiik rolunu geyd etmali-
yik. Poeziyamizin ugurlar1 oxucularin yeni axlaqi keyfiyyat-
lara sahiblonmasinds, ideya-siyasi diinyagortisiiniin forma-
lasmasinda miihiim shamiyyaet kasb edir, onlarin iradasini,
duygularmu, fikirlarini ifads edir, ganclorin vatenparvaerlik
hisslarini giiclondirir, axlaqi cohatdan tarbiye edir. Bu isde
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poeziyamizin ruhunda yasayan folklor kodlarmm bdoyiik
rolu vardir.

Odoabiyyat vo incasanatin inkisafinda asas masals, milli
moanafeyi qorumaq, xalqmn hayat1 ilo slageni mdhkemlat-
mok, xalqmn diisiincasini masgul edan hadisslarin badii ob-
razini yaratmaqdan ibaratdir. Bu sahads istiglal miibarizasi
va sohidlik mévzusu aktualligr ilo miisllif fantaziyasinin
sintezinden dogulan, vatanparvarlik hisslarini cosduran ce-
saratli badii asarlorin meydana ¢ixmasi tamamils tabii bir
prosesin gedisi hesab edils bilar.

Tesadiifti deyildir ki, 2020 —ci ilin 27 sentyabrinda bas-
layan 44 giin davam edan Veton miiharibasinds bu miiba-
rizlik azmi Azarbaycan Ordusunun zafari ve Qarabagin xi-
lasi ilo naticolondi. Indi poeziyamizda yeni bir marhala -
Qalibiyyat Salnamasinin yazildig1 marhals baslayibdir.

Azarbaycan poeziyasinin son dovrlards yaranan niimu-
nalarinin tahlili bir daha siibut edir ki, sairlorimiz yiiksak
sonatkarliq gostarmak {i¢iin eyni zamanda xalq yaradicilig1-
na, folklora, onun diisiince ve ifads kodlarina miiracist edo-
rok yaratdiglar1 miibarizlik shval-ruhiyyesine koklenmis
asarlari ile Votanimizin, xalqumizin taleyiiklii problemlori-
nin hoallindo faal istirak edirlar.

3.4. Layla-elegiya miiasir seirde sahidlik motivinin
folklor paradigqmasi kimi

Azarbaycan yazili adabiyyat1 ve sifahi xalq yaradiciligi-
nin moévcud olan miixtslif janr novlerinin sintezi naticasin-
da miiasir adabi miihitds 6ziins genis yer alan bazi seir for-
malarinin Syranilmasi adabiyyatsiinasliq va folklorsiinasli-
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gimizda aktual bir problem olaraq qalmaqdadir. Son dovr-
lards xalq yaradiciligt moahsulu olan layla ve agilarin yazih
poeziyanin miixtalif seir sokillori ilo birlikda sintezi soklin-
do ortaya ¢ixan layla-elegiyalarin dyronilmasi isi de bu as-
pektdon miihiim shamiyyat kasb edir (255). Miiasir poezi-
yamizda layla-elegiyalar layla, ag1 janrinin yeni bir for-
masi1 olub layla vo ag1 elementlarini 6ziinds ehtiva edan,
lakin qurulusuna, vaznina, qafiyslanma sistemina gors
dayisan bir seir soklidir. Bu seir soklinin yaranmasi1 Azar-
baycan xalqinin arzuolunmaz Qarabag savasina calb olun-
masindan sonra sahidlorin animu ils alagalendirilir. Layla-
elegiyalarda ag1 kimi kedar, doerd-alom, layla kimi azizloms,
oxsama kombinasiyalar1 qarisaraq hiiziinlii bir sokilds toza-
hiir edir. Layla-elegiyalarin farqli cohatlarina qisa bir nazar
salag.

Layla, adatan, analarin besik basinda 6z korpasini sakit-
lasdirmak, yuxuya vermoak magsadilo oxunan, asasen, alti
misrali ser noviidiir. Bozen laylalar1 oxsamalarla qarisdira-
raq dord va bes misral seir soklinda da verirlar. Lakin lay-
lalar 6z mazmunu, ahangi ve formasina gore oxsamalardan
forqlanir. Belo ki, oxsamalarin asas farqli cohatlori usagin
oyaq vaxti azizlanmasi vo seirin iki, dord, bes misrali olma-
sidur.

Laylanin ilk dord misras: bayatida oldugu kimi (a, a, b,
a) qafiyalonma sistemi ilo qurulur, son iki misra (5-6) aziz-
loma anlaminda bir-birini tokrar edarak qafiyslenir:

Quslar ugur havada,
Balas1 var yuvada.
Goziim boy atmaginda,
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Dilim sana duada.
Balam, laylay, a laylay,
Goziim laylay, a laylay (116,244).

Pasa Ofondiyev laylalarin tasnifatini verarken yazir:
“Layla formasma gora da bayatidan segilir. Bunlar bazen
“lay-lay” sozlari ila baslayir, bazon da “lay-lay” sozlari sei-
rin sonunda iki misrada maqgsadauygun sokilds tokrar olu-
nur. Masalan:

Atiban tutdum sani,

9cob ovutdum soni.

Omr {izdiim, cofa ¢okdim,
Stikiir, boytitdiim sani.

Balam lay-lay, a lay-lay,

Giiliim lay-lay, a lay-lay(49,155).

Layla-elegiyalarda ise laylalarda oldugu kimi azizloma
monasi olsa da, burada daha ¢ox kadoar, dard {insiirloari asas
yer alir. Vaxtsiz getmis 6vlad acisinin ana-baci tirayine vur-
dugu agir dordin tozahiirii layla-elegiyalarda bazan bir qo-
dor do tisyankarcasina verilir.

Layla-elegiyalarda ag1 elementlarinin tozahiirii do asas
yer tutur. Seadagat Nemoatova “Poetik yaddasimizda agilar”
kitabima yazdig1 on sozde qgeyd edir ki, “Ag1 vahid bir poe-
tik formada gercoklasan janr deyil. Onun poetik ifado im-
kanlar1 genisdir. Bels ki, biza ag1 janrinda olan miixtslif xalq
seiri gakillori malumdur. Bunlarmn igarisinde agi-oxsamalar,
agi-laylalar, agi-bayatilar vo s. vardir” (278,9).
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Agi-laylalar xalq yaradiciligi niimunsloridir, miollifi
yoxdur, layla-elegiyalar isa yazili adabiyyatin miisallifli seir
niimunsalarindandir. Layla-elegiyalar agilardan forqli olaraq
yalniz yas marasimlarinda sdylonilmir, eyni zamanda miix-
tolif adabi-badii gecalards, anim marasimlarinds ifa olunur,
bazan sahnalasdirilorak tamasaya qoyulur. Layla-elegiyalar
konkret miislliflor tarafinden ayri-ayr fordlarin siicast vo
gohromanliglarinin naticesi olaraq onlarin serosfine va ya-
xud bir elin, yurdun tarixi facissi ilo bagh olaraq yaradilir.
Xocal1 soyqirimu ilo bagh yazilmis layla-elegiya niimunalari
bu gebildaondir. Layla-elegiyalara musiqi yazilir, aktyorlar
terafinden ifa olunur.

Qeyd etmak lazimdir ki, goside janrmin névlarinden
olan marsiyalor do agi-elegiyalardan forqlonir. Klassik ada-
biyyatimizda morsiyelor, asasen, miigaddas soxslors, ohli-
beyta tinvanlanir, hazrati Hiiseynin sahadatine hasr edilir,
aruz vaznindas yazilirdi. $ebihlards bu seir niimunalarinden
istifads edilirdi. Sebihin oyuncular1 “marsiys deyan cavan
oglanin avazla oxudugu morsiyenin sadalar: altinda Hiisey-
ni 6va-0ve, Yezidi, Sﬁmﬁrﬁ,@mari va basqalarini lanatlaya-
loanatlayo yerlarini alirdilar”(59,122). Nizami Gancoavi, Mo-
hoammad Fizuli, Seyid ©zim Sirvani marsiyanin an parlaq
niimunsalarini yaratmisdilar. Sovet dovriinds dini qadagalar
bir név marsiye janrinin unudulmasina xidmat etsa do, tok-
tok hallarda elegiya, rekviyem adlar1 ilo yazilmis seirlore
rast golmok olur.

Elegiya morsiyo torzinds yazilmis qamli, kadarli, hiiziin-
lii lirik seirdir. Diinyasmi dayisen insanlarin xatirasine ya-
zilmis bu seirlarde do ag1 tinsiirlari asas yer tutur. Miiasir
poeziyada sarboast ve heca voznlarinds yazilan elegiyalara
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da tesadiif edilir. Xalq sairi Baxtiyar Vahabzadenin ulu 6n-
dor Heydar Sliyevin hayat yoldasi, tibb elmlari doktoru,
professor Zarifs xanim Oliyevanin vofati miinasibati ilo
yazdig1 marsiya-rekviyem da bu goabildandir:

“Goalmisom!” — saslondi 6liim bir anda,
Gozal bir insana neca qiydi 0?

Sen bir arxaya bax!

Boytik bir xalqa

Arxa olan kasin arxastydi o (406).

Nariman Hasanzadoanin “Obadiyyat” seiri do Azarbay-
can Xalgmmn Umummilli Lideri, Ulu Ondar Heydar Oliye-
vin hayat yoldasi, gorkemli oftomoloq alim Zarifo xanim
Oliyevanin xatirasina hasr edilibdir:

Budur tobiatin sonu, azali,

[tir gor insanin giizar1 harda?

Yatir eldon uzaq bir el gozali,

Besiyi hardadi, mazar1 harda?!(242,35-39)

Sabir Riistemxanli Xslil Rza Ulutiirkiin 6liimiinden te-
sirlonarak marsiye yazmisdir:

Qirx il 6z kafonini bogazinda dasidin,

Sinani sangar etdin, sangarlards yasadin.

Sen mana dost deyildin, gan1 bir qardas idin!
Masasi ocaq dasi, yol dasi, Xalil Rza,
Nasiminin, Cavidin yoldas: Xalil Rza! (286,218)
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Bu tip marsiys, elegiya vo ya rekviyemlar saghginda
sOhratlonmis insanlara 6londen sonra yazilirdisa, layla-ele-
giyalar Oliimii il sohratlonan, 6lmazlik qazanan sohidlar,
yerlar-yurdlar, bununla bagl ¢i¢oklar, giillor haqqinda yazi-
lir. Layla-elegiyalar heca vo sarbast veznlards yazilir, konk-
ret galiba salinmair, hatta post- modernist tisulbda da bu seir
soklinin izlari miisahids olunur.

Ozizxan Tanriverdi laylalarda “L” samitinin shamiyyae-
tini deyoarlondirarak geyd edir ki, “L” sonor samitinin allite-
rasiyast tokco musiqilik vo ahangdarliq yaratmir, ham da
“miioyyen bir varligi hadden ¢ox istoma” semantikasimni
quivvetlandirir. Mahz bu baximdan ahangdarliq, harmoniya
va realliqla sintez soklinda olan poetik moana analarin, nana-
larin, agbir¢aklarin sirin ztimziimsa ils dediyi laylalar vasito-
si ilo korpelerin yaddasma kogiiriiliir, onlarin yaddasinda
stiuralt1 olaraq daim — 6lenadak yasayir (332,143).

Bu baximdan yanasdiqda sairlarin elegiyalara layla ele-
mentlarini gotirmalori tamamils tabii qebul edilmalidir. Is-
tor seirin ahangdarliginin ve harmoniyasinin zenginlagdiril-
mosi baximindan, istarse do gehromanin sevildiyini va azo-
matini anlatmaq baximindan bu tahkiys tisulu ugurlu say1-
la bilar.

Ramazan Qafarlinin laylalarla slagsli fikirlari do bu ya-
nasmada orjinallig1 ils segilir: “Seirde usag1 aylondiron na
ananin canini qurban demasidir, na ds sorgusundaki istok-
dir, avvelds “balam” soziiniin tekrar1 ve misra sonunda qa-
fiyalanan kalmolarls ahangdarliq yaranmasidir” (196,195).

Qeyd edak ki, gorkemli folklorsiinas alim M.H.Tahma-
sib “Maktab” jurnalinda folklora miinasibat masalasi” adl
mogqalasinda yazirdr: ... Abbas Sehhat jurnalin 1912-ci il 14-
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cii nomrasinda cap etdirdiyi “Ana va bala” seirinds usaq
folklorunun an gozsl niimunalarindan biri olan arzulama-
lardan bir ne¢o band vermisdir. Seir bels baslanir:

Oturmus ana,
Basmis bagrina
Nazh korpasin,
Laylay deyir ona.
Usaq yatmaynr,
Baxib aglaynr,
Anas1 onu

Bu ciir oxsayir:
Dagda darilar,
Sunbiil sarilar,
Qoca qarilar.

Bu balama qurban!..

...Jurnalin bu tipli asarlari cap etmakds moaqsadi daha
¢ox folklor niimunslorini vermokdon ibarat olmusdur”
(337,479).

Miistaqillik dovrii poeziyasinda layla ve ag1 ele-
mentlorindan istifads edilmasi iss seirin badii siglatini artir-
magq, onun emosional tasir mexanizmini giiclondirmoak, ba-
diiliyina rong qatmaq maqsadi dastyir.

Osasan miistaqillik dovriiniin miollifli mahsulu olan
layla-elegiya janrmnin milli-madaeni irsimizin torkib hissasi
olmas1 onun folklor ve yazili adebiyyat miistovisindes birge
arasdirilmasi ve Oyranilmasi zaruratini deo glindemsa gatirir.
Bels ki, indiya gadar diqgats alinmasa da, bu giin birmanal
sokilda deyas bilarik ki, layla-elegiyalarin ilkin variantlarina
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“Kitabi-Dada Qorqud”da rast golirik. “Bayborenin oglu
Bamsi Beyrak boyu”nda Beyrak asir diisondan sonra bacila-
riin, nisanlis1 Banigi¢ayin soyladiklari agilar bu giinkii lay-
la-elegiyalarin ilkin formalasmaqda olan niimunslarindan-
dir: “Banigigok qaralar geydi, ag qaftanini ¢ixardi. Payiz al-
masi kimi al yanagini dartds, yirtd.

”Vay, al duvagim iyasi!

Vay, alnum-basim timur1!

Vay, sah yigidim, vay, sahbaz yigidim!
Toyinca ytiizine bagmadigim, xanim yigit!
Qanda getdin, beni yalnuz qoyib, xanim yigit?!
GOz aguban gordigim,

Koniil ils sevdigim,

Bir yasduqda bas qodugim!

Yolunda 6ldiigim!

Qurban oldugim!

Vay, Qazan bagin inag!

Vay, Qalin Oguzun imrangisi Beyrak!” (181,58)

Goriindiiyli kimi, bu giin sehidlara deyilan layla-elegi-
yalarin genetik tazahiirloari insanligin yaranisindan bu vo ya
diger formada movcud olmusdur. Miiasir zamanda hor
hansi bir acinin naticasi olaraq bu folklor janr1 daha da ge-
nis yayild: ve hazirda formalasma prosesindadir.

Burada bir daha Ozizxan Tanriverdinin “L” sonor sami-
tinin dinamikasinin insanin korpsliyindan 6lana qadar keg-
diyi inkisaf yolunu izlomakls laylalarin aslinds forma dayi-
sikliyi ilo insanlig1 izladiyinin sahidi oluruq: “Bu siralanma,
bu semantik dinamika ister-istamoz basqa bir maqami da
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yada salir: “L” samitinin alliterasiyas: bu diinya il vidalas-
ma anlarin aks etdiron poetik parcalarda da miisahids olu-
nur: “Kitab”da — “Ocal aldi, yer gizladi... Galimli, gedimli
diinya, Son ucu oliimlii diinya”... (I-1-I-1-1-1); kedarli bayati-
larda -

Elomi halim falak,
Dil bilmesz zalim falak.

Kasdin can baggasindan
Iki nihalim folok” (332,143).

Layla-elegiyalar daha ¢ox 20 Yanvar ve Qarabag miiha-
ribasi sahidlarine yazilir. Belo ki, 20 Yanvar sohidlerindan
olan iki sevgilini: - [Tham ve Farizeni xiisusi olaraq qeyd et-
mok lazimdir. Oz azadliq ve istiglaliyyatini miidafiays qal-
xan Azearbaycanin igid 6vladlarindan biri do iTham Ojdar
oglu Allahverdiyev idi. Homin geca Ilham Allahverdiyev
goehromancasina halak olur. Hayat yoldas1 Forize Coban qi-
z1 Allahverdiyeva Ilhamin qara xabarini alanda iizarine neft
tokiib 6ziinii yandirmaga cohd edir. Lakin evdas olanlar ona
kibriti aligdirmaga imkan vermirlar.

Daha bir giin kegir, yanvarin 21- i sshar saat 6-da Fari-
zd yerindan qalxib alt1 ay bundan 6nce olmus toy sokillarini
stolun {tizarina tokiib doyunca baxir vo bir parca kagiza bu
sOzlori yazir: “Moan onsuz yasaya bilmerom. Siz moeni”...
(405)

Foriza sirka dolu stekani basina ¢akib 6ziinii vo batnin-
doki korpasini tolaof edir. Ilham ve Farizenin nasi Sehidler
xiyabaninda yan-yan dafn edilir. Bu facia esidib bilan biitiin
insanlar1 derindan sarsidir. Bu boyiik sevginin giicline in-
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sanlar bu giin ds heyrot edirlar. Bu ucaliq veo mahabbat abi-
dasi boyiik sadagat, vofa, irads, vatonparvorlik va geyrat
simvoluna ¢gevrilib.

Hiiseyn Osgoroglu “Ilham-Farizonin sevgi dastan1”
asarinda laylay deyarak bu sevgiye miinasibat bildirir:

Dan sokiiliir, giin ¢uxir,

Qar yagir, yagis yagir.

Kiilaklar uguldayir,

Yarpaqlar pigildayir.

Fagat ulu Tanridan

Na haray vardi, na hay,

Kim yanacaq halina
[lham-Foarizom, lay-lay (104,440).

Sehidlikls bagli olaraq yaranan layla — elegiyalardan biri
de Orxan Pasanin Milli Qohroman Miibariz Ibrahimovun
xatirasine hasr etdiyi “$Sehid koynayi lalaler” (275,147) seiri-
dir. Orxan Pasa yeddi bandlik bu seirini mahni-elegiya ad-
landiraraq kigik bir dramaturji seshne yaratmisdir. 9sorda
li¢ personaj istirak edir:

1.Miibarizin anasi

2.Kolga ruh kimi Miibariz

3.Miigonni

Seirin birinci bandinds oglunun harbi xidmatdan qayi-
dacagi timidi ile yolunu go6zlayen ananin hesrati, yangisi
ifado olunmusdur. Alt1 misraliq bu seir parcasinin avvalki
dord misrast bayati janrinda olub nanalarimizin dar giinds,
agir zamanlarda ¢agirdig1 ononavi agilar xarakterlidir. Di-
gor iki misra ananin halo ds timidls yasadigina isare verir.
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Oglu sahid olsa da, ana yena da oglunun yolunu gozloayir,
onun na vaxtsa qayidacagina iimid edir. Seirin birinci ban-
dinin laylalarda oldugu kimi dord misras: a,a,b,a - son iki
misrasi ¢,c soklinds qafiyslonmisdir:

Daglarin yast1 yolu,
Su galib basd1 yolu.
Balam getdi, golmadi,
Yagilar kasdi yolu.
Nola balam goloaydi,
Gozlarim dincalaydi!..

Seirin ikinci ve ticiincii bandleri Miibariz Ibrahimovun
xoyali obrazimin dili ilo verilmis, Vaton-Ogul vehdatinin
ugurlu poetik niimunasi yaradilmisdir, gafiye sistemi isa
doyisilmisdir:

Suya, torpaga donmiisam,
C06l-comon olmusam, ana!
Man Qarabaga donmiisom,
Mon Vaten olmusam, ana!

Mahni-elegiya miigonninin ana-ogul deyismasi fonunda
oxudugu nagmonin naqarat: ilo sonlanir. Votan, el geyrati
¢okon igid Miibarizin axan qizil qani lale rongli koynaye
cevrilib bayraqglasir. Ramzi anlamda bu ¢evrilmadas bayrag-
mizin qirmizi ranginds olan sehid qanlarmin tacessiimii
miiqoddaslasdirilmisdir.

Layla-elegiyalar bazen qloballasaraq daha da boyiik
mazmun kasb edir. Qarabag savaslarinin siddstli zamanin-
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da, Laginin isgal edildiyi giinlarde Sam kandinds Sevda ne-
nanin ¢okdiyi haray duyanlar1 yandirirdi. Giilomail Murad
“Yandim, ay haray, yandim” elegiyasinda Sevda neananin
harayini bels badiilagsdirmisdir:

Qarabag: aldilar,

Yandim, ay haray, yandim.

Bizi oda saldilar,

Yandim, ay haray, yandim.

Agladi Sevda nano,

G0z yas1 dorya nana.

Diinyada diinya nans,

Yandim, ay haray, yandim (241,17).

Layla-elegiyalarin tipik niimunalarinden biri do Yaqub
Magrurun “Layla, Xocalim, layla” asaridir. Miisallif burada
Xocal1 faciasini biitiin diinyaya catdirmagq istoyir. Bu facia
Azoarbaycan xalqmna qars: aparilan genosidin an agrili ve
agirlarindan biri idi.

Bas ayirom adina,
Yetommadik dadina,

Getdin namoard badina,
Layla, Xocalim, layla (230,30).

Burada sair boytik bir yurdun facissini sahars layla de-
moakls insanla yer arasinda alage yaradir, sehari saxslasdi-
rir, bu giine qadar adabiyyatda rastlasmadigimiz bir sokilda
toqdim edir ki, bu da 6z névbasinde yeni bir seir soklinin;-
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layla-elegiyanin hiidudlar1 daxilinds markazlasdiyinin gos-
toricisi hesab edils biler.

Niisrat Kasamanlinin “20 Yanvar” seiri do bu sopgida
yazilmis xalqumizin dardini, kadarini aks etdiron layla-ele-
giyalardandir. Sair sanki sohide aboadiyyet alomindo rahat
uyumagq liglin layla deyir, onun sahidliyini toyu kimi gale-
mbo verir, lakin bu toy diger toylardan farqli olaraq “siven”
qoparir, insanlar1 agladir:

Torpagim, dasim aglar,
Bacim, qardasim aglar.
Boyuna qurban ogul,

Yanar goz yasim aglar.
Boyuna qurban, ogul,

Boyunu yer aparir,

Toyuna qurban, ogul,

Toyun siven qoparir (180,245).

90-a1 illarin bir-birini avez edan facislarinin badii ads-
biyyatda elegiyalarla 6ziina yer almasi tosadiifi deyildir. Fa-
cianin boyiikliiyti, derdin agirlig: insanlar: sixir, hatta bazen
iimidsizliye gadar yol agirdi. 20 Yanvar sehidlarinin yatdig:
moazarliga sevgi vo darde serik olmaq anlaminda qoyulan
garanfillor nahaq tokiilon sahid ganlarmi xatirladirdi. Mil-
yonlarla goaranfills siislonmis bu mazarlq bir hiizn gatirir,
insanlar1 agladirdi. Sanki garanfillor de aglayirdi. Bu hiizn-
lii, kadoarli sehnani goron Mommad Aslan “Agla, garanfil,
agla” layla-elegiyas ilo giinahsiz 6lonlore matem tutur, yas
saxlayirdi:
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Xeyra sor qalib goldi,
Iniltili giin goldi.

Aglamali giin galdi,
Agla, goranfil, agla (31,88).

Tabiatin bu va ya digar tinsiirlarins, xiisusils da giils, ¢i-
¢oyo miiracistls deyilon bayatilar, agilar xalq yaradiciigin-
da genis yer alibdir. Sevgilisinden ayr1 diismiis asiq giilo, ¢i-
¢oyo miiraciatls bayati ¢agirir, dordini, arzusunu bu vasits
ilo qars1 tarafe catdirmaq istoyirdi. Memmad Aslan da qo-
ronfilo miiraciatle xalqmn derdine sarik olmagq, i¢ini goynoe-
don agrini geranfillorin qan ranginin arxasinda ovutmaga
caligirdi.

Mammad Namazin “Korpes gohidlars layla” serinin
epiqrafinda yazilibdir: “Sahidlarin arasinda 13 yagh flqar
[brahimovla Larisa Memmadova da uyuyurlar”. Bu kdrpe
sohidlora hasr edilmis seirde miisllif 6zii do bilmir ki, onla-
ra yas saxlasin, ag1 desin, yoxsa layla calsin:

Arzu dolu tirokdiniz!
Pardaqglanmais dilokdiniz!

Dilim golmir layla deyim,

Layla deyim?

Kadar yeyim?!

Siza necos ag1 deyim?

Bizi duymur yag1 — deyim!
Hamimizin kokstindadir

Bu sahidlik dag1 deyim (261, 29).

257



Nizami Muradoglu

Miiasir post-modernist carayanin niimayandalarindan
olan sair ©hmad Qasomoglunun “usaq gabristanlig1” sei-
rinda da bu dast-xatta rast golirik. Usaq gebiristanligimin za-
hiri sakitliyi sairin qgolbini silkelayir, iginden galon saslar
Uca Yaradanla tomasa gagirir:

kim basdasi kimi yan-yana diiziib

bu masum insanlar1?

az qaliram ¢asam, Allah!

moan bels basdas1 gormamisom, Allah!
har insan canli-canls,

liz-gozii suallt

0z Omriiniin hayatda

basdasi olarmis, Allah! (211,157)

Layla-elegiyalar yeni yaranmaqda, formalasmaqda olan
janr oldugundan onun poetikast haqqmnda kifayat qoador
arasdirma aparilmasa da, layla vo agilar haqqinda yetorinco
molumat vardir. Umumiyyatls, geyd etmoak lazimdir ki, lay-
la-elegiyalar forma ve gafiyalonma baximindan sarbastdir.
Professor Mammad Oliyevin “Dads Qorqud seiri” kitabin-
da sorbast seirimizin formalasmas1 prosesi hagqqinda midila-
hizalarini eynils layla-elegiyalarin yeni bir seir sokli kimi
meydana ¢ixmast haqqindaka fikirlarimizle miitenasib oldu-
gu gonastindayik. Mammaoad ©Oliyevin miilahizalorinden
y1gcam bir parcaya diqqet edok: “Azarbaycan sovet dovrii
seirinde miixtalif hacmli misralardan (tobii ki, durgu qrup-
larindan) toskil olunmus seirlore do rast gelinir ki, bels lo-
qaedik Olciilii seir niimunoalorine diger xalglarin miiasir
poeziyasinda da rast golinir. Qeyd etmaliyik ki, belo misra-
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lardan tagkil olunmus seirlar aslindo Ol¢tilii seirlo sorbast se-
ir arasinda movqe tutur” (92,66).

Eyni mahiyyati bu giin formalasmaqda olan layla-elegi-
yalarda gormak olar. Bu seir soklinin bandlari vo ya misra-
lar1 konkret Olgiliys salinmadigindan sarbastdir, seirin isto-
nilon parcasinda heca voznina kegilir, layla elementlori da-
xil edilir, ricatlar olur, natice verilir. Diistintiriik ki, burada
qisa sokilds verdiyimiz mealumatlar layla-elegiyalar haqqin-
da da miiayyen tesavviir yarada bilar.

Sair Hiiseyn Kiirdoglunun 6liimiindan sonra hayat yol-
das1 Foride Alisanlinin “Laylay, Hiiseynim laylay” seiri do
bu baximdan miiasir poeziyada layla-elegiyanin heca voz-
ninds yazilmis sakillarindan biri kimi ¢ixis edir.

Noadon vafasiz oldun,

Ag¢mamis giil tok soldun.

Mani yaman tok qoydun,
Laylay, Hiiseynim laylay,
Mandan kiisanim laylay (192,93).

Sair Adilo Nazar basqa sahards oldugundan, xastalona-
rok diinyasinm1 dayisen atasinin 6liimiine inana bilmir, ona
elo golir ki, atas1 hale do xaste yataginda yatir. Zong edib
atas ilo danismaq istoyan saire marhumun vasiyyatini xa-
tirlayir. Atasi demisdi ki, aglamasin. Atasinin bir sofar {isto
oldugunu icinden kegiron sair layladan bir baglama diizsl-
dib nakam getmis anasini yadina salir ve atasindan anasina
salam yetirmoyi xahis edir:

Al geyinan bagriganam,
Almib alinmaz qalam.
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Anama da yetir salam,
Anam laylay, atam laylay (267,56).

Gortindiiyti kimi layla-elegiyalar miiasir poeziyada
miixtalif forma va sokillards yer alir. Bu seir sokli miistaqil-
lik dovrii poeziyamizda 6ziinemaxsuslugu ils segilir, daha
¢ox hiss-hayacan yaradan, ananavi bir formula c¢evrilmak-
dadir.

Layla-elegiyalar miistaqillik dovrii Azarbaycan poezi-
yasinin yarali bagrindan qopan ahu-nalonin “Dada Qor-
qud” ananavi ana siidii-dag ¢icayi malhaminin sozla ifadasi-
dir.

Layla-elegiyalar, eyni zamanda milli manavi dayarlari-
mizin xalqumiz torafinden diizgiin qiymsatlondirilmasi, Vo-
ton sevgisi, Milli qiirur, tiirk diisiincs tarzinin inikasi ils bir-
basa bagl olaraq 6ziinii derketma kompleksidir.
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IV FOSIL

MUSTOQILLIK DOVRU AZORBAYCAN
SEIRINDO RITUAL VO INANC
MOTIVLORININ BODIl INIKASI

Noinki miistaqillik dovrii Azarbaycan seirini, imumiy-
yotlo milli adsbiyyatimizi ayin-marasimlarden, xalq inanc-
larindan kenarda tesavviir etmak miimkiin deyildir. Azar-
baycan xalq1 6z milli-mental tebiatine gora inanc va etiqad-
larina son darace bagldir. Inam onun menaviyyatinda asas
yer tutur. Bu cohatdan xalqumiz milli adat-ananalari, bay-
ramlari, tabiat ve moisat inanclarii 6z yaddasinda va giin-
doalik hayatinda qoruyub saxlayir. Sairlerimiz de bu yadda-
sin dasiyicilar: kimi onu poeziyada zamanla canlandirirlar.
Bu cohatden “Miistaqillik dovrii Azarbaycan seiri vo folk-
lor” probleminin on miihiim istiqamatlarinden birini miia-
sir seirds ritual-mifoloji motivlarin dyrenilmasi tagkil edir.

4.1. Miiasir poeziyada Novruz motivlari

Umumdiinya tiirk xalglarinin zengin maddi ve menavi
doyarlarinin mithiim bir hissasini 6ziinds ehtiva edan
“Novbahar” vo ya “Novruz” bayrami min illordir boyiik
bir madeniyyat hadisasi kimi davam etmoakdadir. Hor za-
manki kimi bu giin ds Azarbaycanda, Tiirkiyads, Altayda,
Cinin uygurlar yasayan orazilarinds, tiirk xalglarmin yasa-
dig1 biitiin cografiyalarda ve Orta Asiya tiirk dovlstlarinde

261



Nizami Muradoglu

“Novruz” mart aymda bahar bayrami kimi qeyd olunmag-
dadir.

Bu bayramin yeni giiniin, yeni ilin baslamasi, insanlarda
ganin gqaynamasi, ruhun tezelonmasi, ruzunun bollasmasi,
yeyocoklarin artmasi, bitki alominin canlanmasi, agaclarin
oyanmas! ilo miisahide edilmasi onun miigaddasliyine
inam yaratmisdir. Bundan istifade edan shalinin bir hissasi
0z diinyagoriislorine miivafiq olaraq, bu bayrama dini don
geydirmaya calismiglar. Bunun bir sebabi savadsizligdan
irali golirdisa, bir qismi do bayrami adina bagladiqlar1 qoah-
romana sevgidon dogurdu. Beloliklo ds, Novruzun asl ma-
hiyyati tohrif edilir, bu bayramin asas qayasinda deformasi-
yalar bas verir, miixtalif inanclarin yaranmasma gatirib ¢1-
xarirdi.

Bununla baglh tadqiqatcilardan Agaverdi Xalil geyd edir
ki, ... zaman kecdikco insanlar imtina edo bilmadiklari ibti-
dai donamin ananalarini bir név uyduraraq dini bayramlar
olaraq gabul etmislor. Novruzun da rasmi bayram kimi ke-
cirildiyi gedim va orta asrlords o dini afsanalarls alagalon-
dirilmis vo ona dini bir mahiyyat qazandirmaga cohd gosto-
rilmisdir. (Novruz Hazrat Olinin doguldugu giindiir; Haz-
rot Olinin taxta ¢ixdig glindiir; Hozroat Olinin Fatimeyi Zoh-
ra ilo evlandiyi giindiir; Nuhun yers ayaq basdig: glindiir;
Yunus peygoambarin baligin qarnindan ¢ixdig: giindiir va s.)
(146,12).

Bozi tadqiqatgilar bu giinii Oguzxanin taxta ¢ixdig giin
kimi do geyd edirlar. Bels ki, tiirk tadqgiqatcilarindan Veli
Savas Yelok uygur tiirk Alimcan Ziyaiyo istinad edarak, bu
masalays miinasibatini “Uygur tiirklarinds nevruz” maqa-
lasinda bildirir:
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“Uygur Tiirkgesinde “noruz”, ya da “ne bahar” yil ba-
sindaki baharin ilk giiniiniin karsilandig1 ve bunun kutlan-
dig1 giine verilen addir. Bugiin nevruz, Tiirkistandan basla-
y1p, ta Avrupaya yayilan biiyiik Tiirk milletinin vatan yap-
t181 ellerde seving iginde bekledigi, kivangla yasadig1, sonra-
ki nesillere gururla anlattig1 biiyiik bayram toreninin - milli
bayraminin adidur.

Biiyiik Hun Imparatorlugunun bahadirt Oguzhan mi-
laddan once 210 yilinda babasi Tiimen Hanin (Teoman) ye-
rine kegib tahta ciktr. MO 209 yilinda Tiirklerin tamami onu
resmen Tanrikut olarak tarudi ve kabul etti. MO 209 yilinda
da taht merasimi yapildi. Bu merasim ilkbaharda yapildi.
Ciinkii bu donem Saman inancinda bayram olarak kabul
ediyordu. Tahta ¢ikis konusmasinda Oguzhan su konusma-
y1 yapar: “Alem, yer yiizii Gok Tanridan yesile biiriindiigii za-
manda benim milletim her kosede costu. Halkim, Gok Tanr1 sefka-
tine dua etsin. Tiirklerim sevinsin diye bugiinii sectim, ilim elim
nev bahar1 gorsiinler” (386,183).

Buradan da goriindiiyii kimi, halo miladdan avval Oguz
xan hakimiyyata ¢ixmaq istadiyi vaxti - 6ziiniin dediyi kimi
Novruz bayrami giiniinii se¢misdi. Demali, ttirklarin “Nov-
ruz” dediklori vo ya “Novbahar” adlandirdiglar1 bayramin
tarixi daha qadimlars gedib ¢ixir.

Qeyd edak ki, Akademik Isa Habibbaylinin agiqlamala-
rma gora, Novruz Hazrati Nuhun adi ilo slagalidir. Alim
bu konsepsiyani irali siirarkon madoeni-tarixi enanays asas-
lanir. Bu ananaya gors, Nuh Peygombar quruya Novruz gii-
nii ¢ixab (411).

Basqa bir versiya haqqinda professor Maharrom Qasimh
yazir: “Novruz - Yenigiin bayrammmin dirilik, oyanis, qurtu-
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lus gilinti kimi ulusumuzun yaddasinda moéhkemlonmasi-
nin bir sababi do bu giliniin bir sira slamatlarinin Orgena-
konla baghligidir. ©biilqazi Bahadir xan 6ziiniin mashur
“Sacoreyi-tiirki”sinde yazir ki, tlirklor Orgenokondak: de-
mir daglar1 yararaq Bozqurdun rahbarliyi, yol gostericiliyi
ila ziilmatdan qurtulusa ¢ixdiqlar: giinii yadda saxladilar ve
hoar il hamin vaxt: bayram eladilor. Bu manada 9rgenokon-
dan c¢ixas-qurtulus Yenigiin kimi, Bozqurd bayrami kimi
miibarakdir”(201,55)

Todgiqatgt Ramin Allahverdi genis arasdirmalardan
sonra “Toqvim mifleri ve Novruz” kitabinda geyd edir ki,
“Novruz bayrami har hansisa bir dini, yaxud dini-folsafi to-
limlor (atagporastlik vo s.) asasinda formalasmamisdir. Ok-
sind, bu bayram arxaik bir ritual olaraq 6ziiniin ritual sim-
vollar1 vo bir sira diger mifoloji mazmunu ils sonralar for-
malasmis dini gortislors, dini-falsafi talimlara tosir etmis-
dir” (20, 164).

Bizim fikrimizca iss, Novruz bayrami bir sadliq, sanlik
morasimi olmagla tiirk xalglarinin ananavi marasimidir ki,
bunun arxasinda dini mahiyyet dasiyan he¢ na yoxdur. Bu
bayram sumer va turan teqvimi ils yeni ilin birinci glinti ki-
mi miladi teqvimle mart ayinin 21-ds geco-giindiiziin bara-
barlasdiyi giin kegirilir. Professor Kamil Hiiseynoglu
Novruz bayrammin tarixine nazar yetirarak bu bayramin
Novruz adlandirilmasi ile baglh iki fikir saslondirir: “...qe-
dim dovrds yeni ilin ilk giinii Novruz yox, Ahura Mazda
bayram: adlanirdi. Sasanilor dovriinds (III-VII asrlorda)
"Ahura Mozda" ad1 artiq "Hormiiz" formasinda talaffiiz edi-
lirdi. Tki s6zden ibarat miirakkeb tanri adlarinin miiayyen
miiddstdon sonra xalq dilinde substantivleserak bir s6ze
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cevrilmasi adi haldir. Masalon, hunlarin bas tanrisinin adi
"Tanq uri", yani "Sofaq oglu" idi. Artiq orta asrlerds bu mii-
rokkab ad "Tenqri" formasi almis, hal-hazirda iss "Tanr1" ki-
mi taloffiiz edilir. Islamin gabulundan sonra iss arsblarin
qadagan etdiklari Hormiiz adin sas torkibi baximindan ona
uygun saslonan "Novruz", yani "Yeni giin" ad1 ilo avaz et-
mok zarurati yarandi”(140,98-99)

K Hiiseynoglu daha sonra bahar bayraminin Novru-
za g¢evrilmasine yeni rakusdan yanasaraq bir qoder farqli
miinasibatini bildirir:
lon ay (qomori) taqvimina asasen gecs ilo giindiiziin bara-
barlasdiyi giinii deqiq toyin etmoak ¢otin idi. Bu sebabdan da
ay toqvimi ilo tebiat hadisaleri arasindaki uygunsuzluglar

‘...orab istilasindan sonra totbiq edi-

ciddi anlasilmazhiqlar toradirdi. Belo voziyyat XI asrodok
davam edir. XI asrda salcuq sultan1 Malik-sah bels uygun-
suzluglar1 aradan qaldirmagq ti¢iin mashur sair ve astronom
Omar Xayyam basda olmagqla gérkemli astronomlardan ve
riyaziyyatgilardan ibarat bir komissiya tagkil etdi. Bu ko-
missiya diinyada an doaqiq toaqvimlarden birini diizaldarak,
baharda gecs ilo giindiiziin barabarlasdiyi giinti 01 forver-
din, Qriqorian taqvimi ilo 14-15 mart tarixina tayin etdi. O
zaman li¢lin bu tarix diizgiin idi. Miiasir dévrda isa 01 for-
vardin tarixi Qriqorian toqvimi ile 21-22 mart tarixine dii-
stir” (140,98-99).

Homin giin bayram giinii, ondan avvalki axsama bay-
ram axsamu deyilir. Yeni giiniin baglamasi ilo yazin galisi,
toza ilin ilk gilinti tist-listo diisiir. Qariba bir mantiq ile miid-
riikklarimiz yaz foslinin bu ¢agma nov va ilk epitetlari qosa-
raq “novbahar”, “ilk bahar” deys ad vermislor. Digar fasil-
lorin heg¢ birina buna oxsar epitet qosulmamisdir. “Nov-
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ruz” soziinlin etimologiyasindan danisanda “nov” epiteti
haqqnda genis malumat veracayik. Burada halslik baharin
golisi ilo bagli onun badii niimunalardas inikasini gostormak
istayirik.

Klassik va xalq adabiyyatinda rastlasdigimiz niimunalor
gostarir ki, Novruz-Bahar bayrami har zaman xalq miidrik-
larinin diqgatinds olmus, xalq miidriikliiytinii, mili-manavi
doyerleri anonavi gokilde miihafizo etmakdadir. Babalari-
miz yazin golisi ilo shatalarinda olan biitiin varliglarda bir
canlanma, tozalonma oldugunu gorarak, kainatin mahvarin-
do bas veran yeniliklara giymat vermayas ¢alismislar.

XI osrdo yasamus veo yaratmis Yusif Balasaqunlunun
“Qutatgi-bilik” asarinda “Bahar” seirindan bir parcada ba-
harin gelisinin tasvirini izlayok:

Onca sarqdan asdi bahar yellari,

Sonra atir sagd1 connat giillari.

Deyaosan bir azca boz idi diinya,

Olvan ronglar ils bazendi diinya.

Coakdi dovlat yay safali bahar,

Qisa hokm eladi: - kenar ol, kenar (55,23).

Mshammad Fiizuli da baharin galisini sevgi ils tasvir et-
misdi. Sair qeyd edir ki, baharin golisinden cahana xos
domlar gismat oldugu kimi, insanin da goalbi farsah hissi ila
dolur:

Novbahar oldu, cahanin yena xos demlari var,
Bagin al hiisnii gozal, lals kimi dilbari var.
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GOy ¢omonlarda ¢icoklar verir insana farah,
Belo nematlor ila faxr elasan, ¢ox yeri var (109,494).

Sah Ismayil Xatainin asarlerinde ds bahar méovzusu
onamli yer tutur. “Bahariyys” seirinde yazin gslisi xiisusi
bir zovqls - insanda bas veran dayisiklikloarls, yoni esq ale-
minds yeni bir havasin yaranmasi, quslarin dilo gelmasi,
instiklorin oyanmasi ¢argivasinds shvalin miisbato dogru
yonlonmaosi badii boyalarla renglonmisdir. Seirden bir ban-
da nazar yetirak:

Qs getdi, yens bahar galdi,

Giil bitdi vo lalazar galdi.

Quslar hamusi fagana diisdii,

Esq odu bu cana diisdii (150,245).

Eyni ohval-ruhiyys, bahar moévzusu xalq asig1 Abbas
Tufarganlinin da yaradicihginda diqqget ¢okicidir:

Budur geldi bahar fosli,
Daglarin lala vaxtidi.

Acilibd1 quzil giillar,
Biilbiiliin bala vaxtid1 (339,99)

Hatta, sovet dovriiniin baslangic zamanlarinda Hiiseyn
Cavid, Abdulla Saiq, Coefar Cabbarli kimi miitefakkirlor do
bahara seirlor hasr edib, bu bayrami bahar bayrami kimi
geyd ediblar. Cafor Cabbarlinin “Bahar”seirinden bir bandi
burada xatirlatmaq yerins diisor:
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Novbahar oldu, giinas solalenib nur sacir,

Qar arir, sellar axar, ot goyorir sehrada.

Yeni ¢ixmis giilo baxdiqca da biilbiil dil agir,
Giil budagina qonub nagma oxur azads (64,47).

Rasul Rza “Qiz qalas1” poemasinda Novruz bayraminin
ozalliklorindan sohbat agmisdir. Xiisusilo “Qiz qalas1” ofsa-
noasini gelomsa alan sair goedim Bakida Novruz bayraminin
kecirlmasi ilo bagl esitdiklarini qaloma almisdir:

Har sziz novruz gind,

xana ne¢o 0lkadon
hadiyyalar golormis

noalar, nalor galormis (261,7).

Gortindtiyti kimi istar klassik adabiyyatimizda, istarse
da xalq yaradiciiginda bahar mévzusu hamise giindemda
olmus, biitiin zamanlarda aktualligini1 qoruyub saxlamisdur.
Glineyli sairimiz Mahemmaoad Hiiseyn Sohriyarin “Heydor
babaya salam” poemasinda Novruz-Bahar bayraminin atri-
butlar1 zarger daqqiliyi ilo ifads edilibdi. Bayram axsamla-
rinda quslarm oxumasi, adaxli qizin nisanlis1 tigiin naxish
bay corabi toxumasi, yaxud nisanli oglanin bacadan sal sal-
lamasi, ¢arsanbads od iistiindan atilmaq kimi adatlarin poe-
ziyada tasvir ve taranniim edilmasinin ¢ox boytiik shomiy-
yoti vardir. Ciinki hamin rituallar Sehriyar poeziyasinda ba-
dii ifa torzi ilo birbasa poetik yaddasdan genetik yaddasa
kecir:
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Bayram idi, gecaqusu oxurdu,

Adaxli qiz bay corabi toxurdu.

Hor kas salin bir bacadan soxurdu.

Ay na gozal qaydadi sal sallamagq,

Boy salina bayramligin baglamaq(322,41)

Qeyd etdik ki, yazin “novbahar”, “ilk bahar” adlandiril-
masi xususi bir slametdar hadisadir ki, bu heam de Novruz
bayrami ilo bir kontekstde Oyrenilmolidir. Belo ki, “Nov-
ruz” soziiniin etimolojisi ilo alagali olaraq saysiz-hesabsiz
tikirlor bu giin adabiyyatsiinashiqda, folklorsiinashqda faa-
liyyot gostoron tadqgiqatgilarin aserlerinds geyd olunub, ok-
sariyyoti do bir-birini tokrarlayaraq eyni genaate galiblor.
Toassiif ki, bu tadqgiqat¢ilarin, demak olar ki, aksariyyati
arasdirmalarini birtorafli sekilds, Novbahar s6ziine shamiy-
yot vermadan apariblar. Bu da 6z névbasinds yanlishqlara
gotirib ¢ixaribdir. Bazi tedqiqatcilar Novruz soziiniin fars
monsali oldugu haqqinda fikirlar soylesalar ds, bu fikir bir
monali sakilda gabul olunmur.

Novruzu zardiistliiklo baglayan tadqiqatcilar daha ¢ox
bunu bayramdan once kegirilon axirgarsenbs gecasi icra
edilan atasfasanligla slagalondirirlor. Eyni zamanda burada
samanizmin izlori do 6zilinli miihafize etmokdadir. Sovet
donaminda bu bayramim qadagan edilmasina baxmayaraq
bir ¢ox rayonlarda, xiisusilo do, Ordubadda shali 6z etiqa-
dindan dénmamis, Novruzu xtisusi cosqu ile qeyd etmislar.
Bu giin da axir¢arsenbads dag baslarinda, uca yerlards, ki-
romitsiz damlarda tonqallar qalanir, tonqallarin atrafinda
dovra vurub yallr gedirlor. Marasimde “Atil-batil ¢orsenbs,
baxtim acil, ¢orsanba”, agirhigim-ugurlugum bu odda yan-
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sm” (273) - deyib tonqalin tistiinden atilirlar. Fisong atib,
Ordubad ustalarinin kagizdan barit qatisig: ile diizaltdiklori
taraqqa, besagilan, onagilan partladib atesfesanliq edir, lo-
palar yandirir, bununla da sar qiivvalari qorxudub qagirda
bildiklsrins inanirlar.

“Agirhigim-ugurlugum bu odda yansin” ifadeasine ay-
dinhq gotirak. Bazon bu ifadani diizgiin anlamayanlar agir-
liq, ugurluq sozlerini ayriliqda isladirler ve bu da “ugurlu-
gun” odda yandirilmas: kimi yanls anlasmaya sabab olur.
Tabii ki, “uguru” yandirmaq xos deyildir. Bu marasimda da
“ugurun” yandirilmasi haqqinda sohbat yoxdur. Burada
ifade “agirliq”dir, sadacs soziin siddat daracasini artirmaq
moagsadile “agirhgim-ugurlugum” isladilir. Dilimizds bu
tipli sozloerin isladilmasine tez-tez rast golirik. Moas: at-mat,
gond-mand, gapik-qurus va s.

Ramazan Qafarli od yandirmagq ritiuali haqqmnda yazr:
“Od anlam1 “Kitabi-Dada Qorqud” eposunun ruhuna hop-
musdur. Boylarin birindes gosterilir ki, Qanturali Selcan xa-
tunu gatirmoak ticlin yad olkays — Trabzona yola diisends
atas1 Qanli qoca oglunu bu niyystdan ¢okindirmsak istayir.
Qanturali iso odun komayi ils kegilmaz yerlori adlayacagimi
bildirir. Dads Qorqud insanlar1 daxilen saf, qiidratli gormoak
istayir. Ona gora do manavi alomdan bahs edan fikirlari od-
la slagalondirmayi tovsiye edir. Oguzlarin adatincs, tonqgal
hamroayliys, birliye ¢agiris romzi idi” (195,205).

Novruzun mansayi ile bagh tadqiqatct Razim Sliyev
geyd edir ki, “Novruz” ulduzlu goyiin miisahidesins oasas-
lanan mifoloji diinyagoriis bazasinda yaranmis termindir”
(95,91).

270



Cagdas poeziya va folklor

Bizim fikrimizco Novruz soziiniin etimolojisine Novba-
har sozii ils birlikds baxilmalidir:

a) Novruz Novbahar soziinden sonra yaranmis s6z ola-
raq aslinds Novbahar gadar boyiik anlama malik deyildir.

b) Novruz bayramu tiirk cografiyasmin biitiin mamle-
katlorinda geyd olunur. Milyonlarla tiirk shalisi 6z dilininin
sOziinli qoyub basqa bir dilden axz olunmus s6zii gabul et-
maz.

c) Novbahar ahang qanunun tealoblarina cavab verir, iki
komponentdan ibaratdir; nov ve bahar. “Nov” burada
“ilk” anlamindadir, yoni “ilk bahar”. Novbahar soziiniin si-
nonimi olan Novruz s6zilinlin mona ag¢ilimina da tiirk dili-
nin daxili imkanlar1 ilo yanasilmalidir. Milli bayramimizin
adin1 gondarma moenalarda axtarmaq lazim deyil.

Baharin novbahar-ilk bahar adlandirilmasini romzi me-
na dagiyir. Ik sdzii birinci anlamimna galir. Bunu “ilin axir
carsanbasi” ifadasi do ehtiva edir. “Carsoanba” tiglincii giin-
diir. Od qalamaq, atesfesanliq tedbirleri ¢orsenbe axsamu
kecirilir. Cargonba giinii kohna ilin sonuncu haftasini yariya
boliir, yazm ilk giliniine sayili giinlarin qaldigim gostorir.
Qadim tiirk tofakkiiriinda il iki yera boliiniir: yaz; qis. Yaz
ilk bahar-novbahar, yay, son bahar-payiz olmaqla ii¢ hisse-
don, 9 aydan ibaratdir. Osmanl tiirklori indi de yaz deyir-
lor. Qis 3 ay, 3 hissadan ibaratdir: boyiik cills, kicik cills,
boz ay. Atalarimiz 9 ay islayib, 3 ay dincalmayi iistiin tutub-
lar, bu, asasen kond tesorriifat: islori ilo bagl olubdur. Xalq
deyimlorinin igarisinde “ doqquzu {igo vura bildinmi?”
(273) ifadasi do bu anlamda isladilir.
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Nizami Gancavi “Sirlar xazinasi” poemasinda “Insa-
nin yaranmasi haqqinda” fikirlarini nazma ¢akarken ili iki
fosil — yaz, qs kimi ifade etmisdir:

O sobabdan dualar sayasinde yaranmis
Biitiin bu alom ona sacda eyladi yaz, qis (110,29).

Tiirk diinyasinin boytik miitafekkirlarinden Yusif Bala-
saqunlu “Bahar” seirinde “©zabli qis1 siipliriib apard: yaz
asintisi, Parlaq yaz yena qurdu seadst yaym” (55,23) deyar-
ken mohz yayin yazm igorisinde oldugu mesajini da ver-
misdir.

Dilimizds olan nov, novdan, novlamaq so6zlarinin arxaik
qatinda su ile bagli bir anlayis da var. Nov sozii gur su otii-
riiclisii, novdan yagis sularinin, kigik bulaglarmn otiiriictisii
anlaminda islenir. Novlamagq arat etmak, yoni okiloacak yeri
avvaldan suvarib sumlamaq demsakdir ki, bu da yiiksak
moahsuldarligin, bollugun temslidir. Bu anlamda Novbahar
sozlinda bollug, sululug, torpagin arat olunmasi, canlanma-
st kimi keyfiyyatlor ehtiva olunur.

Novruz soziiniin ac¢ilimma bu kontekstdon do yanas-
maq olar. Nov sozii haqqinda dedik, ruz sozii ise ruzu so-
ziinlin qsaldilmis formasi ve yaxud riz (iz, yol) ola bilar ki,
“Novruz” bol ruzu, ilk ruzu, bolluq yolu, ilk yol anlaminda
isladils bilar. Novruz bayraminin srzaq mshsullari, geyim,
maisat mallari ile bollugu da dilin arxaik qatindan irali goal-
diyina siibha yeri qoymur. Novruzda geca-gilindiiziin bara-
barlosmasi, giinasin yiikselmasi, havanin istilonmasi, qarla-
rin ariyib gur sulara gevrilmasi, yasil otlarin géyarmasi, go-
yortilorin bollasmasi novbaharin — bol, mahsuldar baharin
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s’ “”

alamatloridir. ©gor Novbahar “yeni bahar”, “toze bahar”
(“Novruz”da deyildiyi kimi yeni giin) anlamina goalsaydi,
onda gorak yeni payiz, yeni qis da deyilmis olayd:.

Ruz soziniin riz - iz (riz//riz//riiz//ruz) sOziliniin
ahango gora dayisilmis formas1 olmasi ehtimali daha da ag-
labatandir. Burada arat etmok ils agilan riz-yol manasinda,
yoni bu bayramin bolluq va barakats yol agmasi kimi anla-
silmaqdadir. Bundan basqga bu giin do dialektlords soziin
navriz, noriz kimi isladilen formasina rast galinir.

Uzun zamanlar Novruz bayraminin kegirilmasi yasaq
edilmis, sonradan farslar 6z yeni illarini sentyabrin 21-den
martin 21-na kegirmoakls bu bayrama yiyslonmak maqsadi
giidmiis, bu magsadls “Novruz” soziiniin arxaik meana qa-
tindaki haqigatlori unudulmusdur. 9sl haqigetda ise homin
sOzlarin fars dilinde qarsilig1 beladir; “tozs il”, “yeni il”- sa-
le codid, “taza gilin”- ruz taze, “yeni giin”- ruz taze . Xalqi-
mizin yaratdigi bels bir atalar sozii var ki, burada yerina
diistir: - “Gortinen daga baladgi lazim deyil” (35,193).

“Novruz” bayramina aid fikirlarini Islam Sadiq bir nece
moanbaya istinad edarak bels saciyyalondirmisdir:

“..Boyiik Azarbaycan yazigist Y.V.Comanzominli Nov-
ruzu farslasdirmaq istoyon miislliflors hals 1927-ci ilds
yazdig1 “Azarbaycanda Zardiist adatlori” adli maqalasinda
tutarli cavab vermisdir. O yazirdi: “Burhane Qate” va biitiin
Iran miialliflorinin Novruzu Comside mansub etmalari tari-
xi haqigetden uzaq goriiniir’(313,3). 1.5.Braginski de haql
olaraq yazirdi ki, “farslar Novruz bayramini sonralar Com-
sid adl1 asatiri sahin adiyla baglamaga baslamisdilar. Hato-
mi Tantokin Agamirza Calaladdin Isfohaniys ve Ehsan Nu-
riya istinad edarak farslarin tozs ili payiz geca-gilindiiz be-
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rabarliyi gilinti- 21 sentyabrda kegirdiklorini yazmisdir.
Orablar da toza ili sentyabrin 21-ds bayram etmislar .

Novruzu Zardiist dini ilo baglayanlara gora “Avesta”
fars moadaniyyet abidesidir. Hazirda “Avesta”’nin tiirk ma-
deniyyat abidesi oldugunu tosdigloyen ¢oxsayli todqiqatlar
movcuddur.

¢) Tutarl dalillordan biri de budur ki, yeni baslanan ilo
yeni il, taza il deyirlar.

Novruzda bayramlasma zamani ise “bayramin miiba-
rok” deyirlar. “Novruz” bayrami bol ruzuluy, ilk ruzu bayra-
mudir, hatta, “ruz” sozii glin kimi gabul edilso do, yenas “ilk
glin” bayrami olaraq anlasilmalidir, biitiin atributlari ils bu-
nu O0ziinda cemlasdirir.

Biz bura gedar “Novruz”un etimologiyasi, klassik
adabiyyatda va xalq yaradiciiginda yerina 6tori da olsa na-
zar yetirdik. Miiasir poeziyamizda da “Novruz” bayrami
haqqinda yetarince seirlor yazilmis va yazilmaqdadir. Xalq
sairi Fikrat Qocanin “Ilk bahar” seirinde Novbaharin 6zal-
liklarindan danisilir:

Noagmo sorgisidi bahar bayrama,
Sevincls, sevgiyle boyanib iizlar.
Els bil s6z qoyub bu bahar hami,
“Evda oturmayaq gorak gilindiizlar” (213,149).

Dagin, dasin ¢igokladiyi bir zamanda tebiat o qader
mehribanlasib ki, hatta torpagin altinda min illardir yatan
olilar da dirile bilar. Bu ifadenin xalq yaradiciliginda qarsi-
l1g1 “yaz giinii oliinii dirildar”(273) kimi sabitlosmisdir. Sair
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tofokkiirii ilo xalq tefekkiirii burada qosa ganad kimi nov-
baharin tocassiimiinds harmoniya yaradibdir:

Bahar 6zii ile nalar gatirdi,

Rangi sasa doniir giiliin, giilzarm.
Havas1 negmadi, suyu atirdi,

Noafasi sevgidi bu ilk baharin (212,150).

Fikrat Qocanin seirlarinds yazin gaolisi ilo torpagimn noag-
ma oxumasinin yaratdig: rayihanin atri duyulur. Sular saqg-
quldayir, giillar, gicaklar agilir, quslar ses-sesa verir, baharin
golisini bayram edirlor. Tobiatin oyanmasi sairin sozlerini
giils, cigaya gevirib sanki torpagin oxudugu negms qarsili-
ginda onun yaxasina sancibdir:

Giil atriydi, qus sesiydi,

Sularin xos sosiydi.

Bilmirom yagis sasiydi,

Torpaq nagmao deyirdi (212,158).

Fikrat Qocadan farqli olaraq Niisrat Kasomanlinin “Se-
harda bahar” seirinds gariba bir nisgilli arzunun sahidins
cevrilirik. Kond yerlarinds baharin gslisi tebistdo canlan-
manin, yasiligin, giil-cigoyin gdyormasi ila koniillari oxsa-
yir. Daglardan axan salalalar, yasillasan agaclar, boynubii-
kiik banovsalar kand yerlarinin gozoxsayan gozslliklaridir.
Sair timid edir ki, bu il sohards da bahar1 goracakdir:

Bu il bahar1 goracoyam, deyason,
Bu qara asfalt,
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Bu beton evlor

Yamyasil goyaracak.

Aadil bir adamin

Casib dediyi xos s6z kimi...
Sokilarda bandvsalar bitacak,
Daglardaki tok

Qorib, utancaq (179,58).

Niisrat Kosomanlinin asarlarindaki hiiziinlii nisgili “Ha-
ra gedirsen, qaranqusum?” seirinde do goriiriik. Baharda
golan, oziiylo sevgi, mahabbat gotiran qaranqusun kog vax-
tinda getmasini sair istamir. Bu torpaqda yuva qurmus, ba-
la ¢ixartmis qaranquslar gedarse bos yuvalarin hali nece
olacaqd:r goresan?! Ax1 yuva qurmaq o godar do asan basa
golmir. Yuvasi yixilan insanlar da var, onlar bir 6miir boyu
qagqm, didargin olaraq yasayirlar. Insanlar serhad dirakle-
rinin arxasinda qalan yurdlarina déna bilmirlar. “Qaranqus
sohar miijdasi gatirar”(35,272) deyirlar, bas qaranqus gedar-
s9, insanlara miijdali bir xeyir xobari kim gatirocokdir?!

Akademik M.Kazimoglu “Cagdas nasr vo folklor” ma-
qalesinds yazir: “Xalq tefokkiiriiniin, arxaik badii diisiince
torzinin miiasir adebiyyatda 6z oksini tapmasi insan — tebiat
yaxmliginin galoma alinmasi ilo mahdudlasmir. Yazigilar,
yeri galdikcoe fantasmoqoriyaya iiz tutur, geyri-adi doyisma
va gevrilmalars xiisusi yer verirlar. Arzu olunanin, fikrs, xo-
yala golonin xalq badii tefokkiiriinde méhkam yer tutmasi
yazigilar ti¢iin miihiim istinad manbayi olur” (168,149).

Muxtar Kazimoglunun bu fikrini eynile miiasir poezi-
yamiza tatbiq edarken Niisrat Kasomanlinin qaranqus hag-
qinda yazdig1 seirin insan hayati ile alaqesi ortaya gixir. In-
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sanin da i¢inds qus kimi azad olmaq, uca bilmak isteyi var-
dir. Qaranquslar {iglin samada “naxish” serhad diraklori
yoxdur, onlar azaddirlar. Azad olduqlarma gora do har ye-
ra ugub geds bilirlor. Amma sair istayir ki, onun mahabbati-
ni qazanmis qaranqus bu il ucub gemasin, aveazinda tabiatin
kogarilik ilgar1 ugub getsin, hasrats, hicrana son qoyulsun:

Hara gedirsan, qaranqusum,
Getirdiyin bahar1 gerimi aparirsan?
Bos yuvan tistiyacok

Mahabbatsiz kontiltok.

Soninlo kogacakdir

Obamizdan giil-¢igak (179,105).

Baharin miijdagilorinden biri do agacdealon qusudur.
Niisrat Koasomanlinin “Qaranqusu” kimi Vaqif Memmado-
vun “Agacdaloni” yaz vaxtinin miijdagisidir. Qisin soyu-
gundan, sazagindan qurtulmamis, yollarmm dumanli-¢onli
oldugu bir vaxtda agacdslonin sairin qapisimi doymasi sairi
xoyaldan ayurir, atrafina baxir, yaz kiiloklarinin asdiyini, ha-
vanin hararatini duyur, bu da ona timid verir, yazin galisi
ila yeniliklorin do galdiyini bildirir. Agacdslon sairi xayal-
dan ayirib miijdsladiyi kimi sair de agacdsloni mustuluqla-
yir:

Agacdalan, goziin aydin yaz golir...

Manao toaraf bir miigaddas iz galir.

Insaf els, bels giinlar az galir,

Agacdalan, ne qapimu doyarsen?.. (235,113)
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Komaladdin Qadimin “Axsam ¢atmaz axsamina bu ya-
zm” seirinds Novruz bayraminda fala ¢ixma sehnasi tosvir
edilmisdi. Malumdu ki, bayram axsami qap1 dalinda daya-
nib qulaq asarlar, gorstinlar kim na danisir. Esidilon so6zlara
goro goanclor 6z talelorinds bas veracok alamatlor axtararlar.
Xiisusilo subay oglanlar, qizlar 6z qismotlorini arayarlar.
Burada da sair azazil olan “Ziiliim Hasona” iiz tutaraq soz-
larine diqqget etmosini vurgulayir, onun kentdy sozlerindan
ne¢o galbin qirilmasini istomir:

Pancaradan qulaq asan ¢ox olar.
Qapilardan atilmamus sal hale.

Sirin danis, nego timid yixilar,

Zilim Hason, sozlorini bal els (208,22).

Sairin “Kokls tirayini yaz havasina” adl seirinds bahar
bayraminda nagma deyilmasi, gam-qiissodon azad olunma-
st kimi alamatlardon sohbat acilir. Sair “palaza biiriin, eli-
noan siirtin” (35,347) atalar soziiniin isiginda dardini, kadoeri-
ni unutmagin yegana yolunu mahz el ils birlikde olmaqda,
el ilo dogmaligda goriir. No zaman bu dogmaliq - yaxinliq
bas veracokso, tiroklar ds isinacak, hatta sonraki qis gecole-
rinda da xatiralarin istisi sani lisiimays qoymayacaqdir. Bii-
tiin bu hisslarin badii ifadasi seirds 6z oksini tapmisdir:

Biiriin bir elinan palaza, balks,

Bir el dediyinas dogma deyosan.
Soyken ki, soykenib bu yaza balks,
Bir tirok dolusu nagmo deyasan —
Kokls tirayini yaz havasina (208,28).
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Orxan Pasa “Bir yandan da bu yaz havas1” seirinde
Novruzun galisini tebiatds, hatta qurumus agaclarin can-
lanmasi, clicormasi ilo miisahide olundugunu, qongslarin
koz-koz acildigini, belo bir zamanda odlu baxislara tus
olanlarm oddan-alovdan qurtula bilmayacoeklarini tasvir
edibdir:

11 gdygak golib, yaz olubdu,

Quru agac da saz olubdu.

Tar qongalar koz-koz olubdu,

Kozlar dali simsak yuvasi;

Bir yandan da bu yaz havast! (275,124)

Ramiz RoOvsenin bahar axsamlarmin measumlugu ils
bagh yazdigr “Cigoklar dogulur bu yaz gecasi” seiri orjinal
deyim torzi, ifads olunan fikirlarin geyri-enanavi tisulu ve
sirinliyi ilo secilir. Tobiatin canlanmas: yaz gecalarinda ¢i-
¢oklorin dogulmasi ilo hem do sevgi gotirir. Masum bir qi-
zin dodaqlari sairin adin1 pigildayarsa, bu yaz gecasinds noa-
inki sevmok, balka o qizin yolunda 6lmak ds olar:

Cigaklar dogulur bu yaz gecasi,

Bu yaz gecasinda sevmoaya na var?!
Darsam giillarini bu galen yazin,

Sallanib yellonsam budaqlarindan,
Esitsom adimi sevan bir qizin

Hbalo 6piilmamis dodaglarindan,

Bu yaz gecasinda 6lmaya na var?! (282,27).
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Sair daha sonra bu yaz gecesinda giillor ils birlikde ha-
radasa giillalorin da acgildigindan s6éhbat salir. Giillar sozii
ila giillalar soziiniin oxsarlig1 olsa da, mahiyystinds boytik
forq vardir. Ag koynoklarin yaxaligina qonan giillor mahab-
batin, sevginin alamatidirss, giillaler 6liimiin, facianin doh-
sotini yasadir. Yasadir dedik, burada bu soz yerinas diismasa
da, har bir giillads bir 6liim hokmii gizlandiyinin farqinde-
yik. Sairin galbini sixan bu hiss baseriyyatin 6zii-0ziins qo-
nim kasilmayi ilo baglidir. Insan heg diisiinmaden 6ziiniin
golacayini top ataslari altina atibdur.

Har bir Azarbaycan tiirkiintin bir Tebriz dordi var, yaz
gecasinda “cigoklayir”, “tazalonir”, qovr edir. Yaz gecosi
tokco mahabbat gotirmir, dord, kadar do gatirir:

Giillalar acilir, giillar agilir,

Cigaklar agilir bu yaz gecasi...

Cigaklar dogulur bu yaz gecasi

Parisds, Tobrizds, hayatimizda.

Bu yaz gecasinda ¢igokloyacok

Balka dardimiz da, hasratimiz da (282,28).

Novruz sadliq, senlik bayramidir. Bu bayramda insan-
lar an gozal paltarlarini geyinar, an gozal nematlarini stifra-
yo diizar, nanalar navelarine naxisl corablar toxuyardi. Bii-
tiin evlords sekarbura, paxlava, qogal, tondir ¢okasi bisiri-
lar, miixtalif ciir sirniyyatlar hazirlanardi. Miiayyan forqlar
ilo Novruz hazirhqlar: miiasir dovriimiizda ds ananavi ola-
raq davam etmokdadir. Bu ananavi adatlarin kokiindes bir
de “Ili nece tutsan o ciir do gedar”(273) deyiminda olan
inancin xiisusi yeri vardir. Novruz goziin, konliin toxlugu
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hissini yaradir, insanlarda xos galacoye inam hissini torbiys
edir.

Bahar havasinda, giiliin-¢i¢ayin rayihasinda sair Zey-
gom Viigar da konliinii yaza verir. Yazda giil-gi¢coyin qoy-
nunda nazlana-nazlana gozen gozallori goren sairin qoalbin-
doa bahar seiriyyata cevrilir, mahabbat hisslori bas alib gedir:

Geco-giindiiz olur taraz,

Boraborlik sevir bu yaz.

Satdiqca har giil-ci¢gok naz,

Yaza koniil verdim, Allah,

Bu yaz1 da gordiim, Allah (355,145).

Novruzu miijdalayan ci¢oklarden banodvse zaman-za-
man el asiglarinin s6z-schbatinin asas motivi oldugu kimi
miiasir sairlorin da seir yaradiciiginda shamiyystli yer tu-
tur. Kimi onun boynu biikiikliiytinden, kimi hasratindan,
kimi tez aldanmasindan, kimi ds sadagstinden yazir. Ramiz
Karamin poeziyasinda “Heyf sandan bandvsa” seiri aldadil-
mis giiliin ayriliglara diismasine bir teassiif hissinin tasirini
yaradir:

Aldatdi bahar soni,

Halbs ¢ollar qar imis.

Har gortisiin sonunda,

Bir ayrilhiq var imis,

Heyif sandan, bandvse (176,147).

Baharin golisi 6zt ilo sevgi, mahabbat do gotirir. Qizlar
bulaq basinda su sonalar1 kimi daranir, oglanlar yol {ista
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dayanib qizlar1 gozlayir, birini gozalt: edib konliinii agmaq
istayir. Foxraddin Meydanlinin “Bir da ki, Bahar” seirinin li-
rik gohramani da giinasin zarrasi kimi sevdiyi qizin saglari-
na hopmag, onun kontil miilkiinii odlu nafssi ils isitmak is-
toyir. Sevgilisi gedan yollara xalilar diizmak istoyir ki, aya-
gina bir das deymaosin. Lirik gahramanin iki sevgilisinden
biri de ona bu gozal hisslari yasadan ilk bahardu:

Opem, azizlayam, duyam, iylayam,
Barmagin toxunmus an kigcik na var.

Car ¢okib aloma bunu soyloyom,

Sevdiyim bir sansan, bir ds ki, Bahar (229,79).

Sevgi, mohabboat duygularinin isindiyi bir zamanda qus-
lar da bir-birine nagms deyir, cavanlar bu bayram gtinlarin-
da qaladiqlar: tonqallarin ataslori ils bir-birlarini salamlayir,
sevinclarini paylasirlar. Qizlar oglanlardan nisan gozloayir,
viisala catacaqglar1 giliniin hosrati ilo yasayirlar. Bu tabii hiss-
lori alovlandiran “Bahar” Nazlhh Hacilinin poeziyasinda 6zii-
naxas sakilds, badii boyalar, tesbihlarls oxucuya catdirilir:

Quslar negmo deyir biri-birins,
Cavanlar can atir tonqal qalasin.

Quzlar diinya verar kamar yerino,

Bir mardin qolunu bels dolasin (117,54).

[k baharda viisala yetanlarlo barabar sevgisine qovusa
bilmayanlarin hasrati de oxucunu narahat edir. Son baharda
dogulub ilk baharda esq atasinin alovunda yanan asiqin
goz yaslar1 yagisa banzayir. “Kim bazadi bu yaz1” seirinda
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tonhaliqdan, yalnizligdan kimsesiz duruma diisiib “ssir-ye-
sir” olan buludlara oxsayir Riistom Behrudinin lirik gahre-
mani. Sair pancaradan geca-gilindiiz yollara baxir, xayalinda
“sevda gecalarinda” itirdiklarini xatirlayir, amma ilk bahar
cigoklari son bahara qalmadig1 kimi, onun da sevgisi unu-
dulubdur, daha sairin getmaya bir yeri do yoxdur:

Bu da, bu da ilk bahar,

Osdi yena ruzgari.

Tanr1 yens sirr acir,

Ac¢maga sirrim da yox.

Cigok kimi agilir,

Bax dardimin agarsi,

Bu badanda yoruldum,
Getmoys yerim doa yox (61,19).

Baharin bu xos anlarinda Riistam Behrudinin sevgisi da-
sa doymis, unudulmus lirik gehremani getmoayo bir isti ocaq
tapmasa da, Forqana Mehdiyevanin tasvir etdiyi lirik gohra-
manlar ise bu baharda isti ocaq qurmaq arzusundadirlar.
Bu bahar toylarinda golacak toylarin da biindvrasi qoyular,
irayi qus kimi ugan qizlar1 cavanlar xalvetce gozalti edar.
Hatta bu toylarda qol galdirib oynayan, durna kimi siizen
nanalarin yadimna 6z toylar1 diiser, xatiralarin isiginda qizi-
narlar. Forqans Mehdiyeva seirin sonunda gslinlarin toy xi1-
nas1 yaxmalarini, sevon koniillorin gismati olan bahar toyla-
rin1 diinyanm1 nizamlayan bir toyxanaya cevrildiyi sokilda
yekunlasdirir:

Galar dmriimiizs bahar toylari,

Galinlar balenar toy xinasina.
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Sevanlar goziinds dénar bu diinya,
Sevan kontillarin toyxanasma (228,111).

Novruz bayraminin mahiyystini genc nasle ¢atdirmaq
moagqsadils Ibrahim Yusifoglunun yazdig1 “Novruz adatlari-
miz” seirini xiisusilo qeyd etmak lazimdir. Usaqlara xitaban
yazilan bu seirds miiallif Novruz bayrami 6ncasi ve bayram
ginlari kegirilon adot-ononalori gsloma almisdir. Semaeni
goyardilmosi, evlarin, hayatlarin siipiiriiliib saliqe-sahmana
salinmasi, nanalarin tandir basinda ¢oks, paxlava, sekarbu-
ra bisirmalari, babalarin tonqal qalamaq moagqsadi ilo quru
odunlar1 toplamalari, axir ¢garsonbada tongal tiston atilmala-
r1, bayram axsami qizlarin qap1 pusmalari, bayram giinii se-
har-sehar agsaqqal ve agbir¢eklorin ziyarat edilmesi kimi
ananolarin tasviri seirin asas qayesini toskil edir. Seirin so-
nuncu bandinds sair bayrama qadar “haddini asmis” cigal
usaqlarin da bayram giinii barisdiglarini qeyd edir:

Orkoytinler, cigallar

Haddini hardon agir.

Kimsa kimdan kiisarss,
Bayram giinti barisir (363,174)

Miistaqillik dovrii poeziyasinda klassik aadabiyyatimiz-
da oldugu kimi bahar movzusu genis yer alibdir. Bu, bir to-
rofden yazin golisi ilo qanlarin oyanmasi, tebistin canlan-
masinin naticasidirsa, diger torofdon adat-enanaye hormat
vo mahabbatin tozahiir slamatlarindondir.

Boyiik c¢illanin ¢ixmasi ilo sayagi ev-ev gozib bayrama
hazirligin basladigini bildirir:
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Bayarama no qalds,
Qalmada - alli giin.

olli giinii say otiir,
Qarmala quzu gotiir.
Xanim ayaga dursana,
Sayani yola salsana (273).

“Novruz” bayrami varligin yeniden yaradilmas: hagq-
qinda ilkin falsefi-mifoloji tesavviirlerin ritual tecasstimii-
diir” (298,22). Bu giina qadar an darin izlarini Ordubad ra-
yonunda saxlayan “Xanbazoma” Novruz bayrammin arxe-
tipi vo asas atributlarinin garanti olaraq marasimin mahiy-
yotini oks etdirir. Eyni zamanda “Xanbazema” demokratik
secki sisteminin gadim tiirkiin tafokkiiriinds formalasmasi-
nin ilk ve bariz niimunasi kimi yasamaqdadir. Xan tii¢ giin
miiddatine segilir. Xan dovlstin-hakimiyyetin qarant1 ol-
magqla barabar sabitliyin, var-dovlstin, zenginliyin, barake-
tin, bollugun ifadagisidir. Xan bu miiddstde xalq meyda-
ninda ohalinin i¢arisinda idaragiliklo masgul olur, formanlar
verir, bayramin yiiksok saviyyada kegirilmasini tomin edir.
Toossiif ki, hazirda respublika saviyyasinda kegirilon bay-
ram tadbirlorinde aksar vaxt kegal, kosa personajlarindan
istifads edilir. Xan, vazir, talxak, callad personajlar1 unudul-
musdur.

Halbuki tentenali sakilde kegirilon bu tadbirlarin asas
gayesi haminin sadlanmasi, haminin bayrami yiiksak soviy-
yada kecirmosi, imkansiz adamlara maddi vo manavi ko-
mokliklarin gostarilmasidir. Biitiin bu islarin hoayata kegiril-
mosinda xanin boyiik rolu vardir. Xan adaletli, ciddi ve
diizgiin olmalidir. Xanin ciddi, adalstli, diizgiin olmas: ha-
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kimiyyatin-dovlatin ciddiliyins, onun méhkem 6ziil tizarin-
do qurulduguna isaradir. “Xanbazems” moarasiminda tal-
xok vo kosanin biitiin hiyls vo oyunlarinin arxasinda xani
glldiirmak, onu taxtdan salmaq maqsadi giidiiliir. Ogor
xan adalatsizliye yol verarso, ciddiliyini itirersa ve ya hansi-
sa naqis harakati ilo ikrah yaradarsa, hatta dodag1 qagarsa,
xalqn gazebina tus olar, essayo torsine mindirilib riisvay
edilor, soyuq suya basilar, taxtdan salinardi. Bels hala rast
golinmamisdi. Xan har zaman ciddiyyatini qoruyub saxla-
yirdi. Xan obrazinin mahiyyatini agiqlayan Muxtar Kazi-
moglu yazir ki, qodim tiirk diinya goriisiine gors, xaqan
Goytin (Tanrinin) yerdaki tomsilgisidir.

Marasimin sonunda xan ohali ilo xudahafizlasir, galon il
bu vaxt yeniden goriismek timidi ile xos arzularmi soylayir,
hamiyla birlikde “yalli” gedirdi. Xanin kiirsiisiinii bos go-
ron talxak fiirsotden istifade edarak kiirsiiye qalxir, xam
gostarib tinvanina danisir:

Ay camaat, xand1 bu,

Xan deyil, asland1 bu.

Na giildii, na danisds,

Kif atdi, pasland1 bu.

Forman veribdi nonom,

Bundan sonra xan manam (273).

Marasimin sonunda yigilan pul, azuge ve asyalar isti-
rakg¢ilar arasinda boliisdiiriiliir, kasiblara, imkansiz ailalars,
yetim usaqlara hadiyyalar paylanirdi.

“Xanbazoma” morasiminin kokiinda “Dads Qorqud”
ananalarinin darin izlerina rast golirik. “Dada Qorqud”da
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diqgat ¢okici bir magam var. Demak olar ki, boylarin akso-
riyyoatindo xanlar xan1 Bayandir xanin ilds bir defe Oguz
baylarini bir yers y181b sonlik etdiyinden sohbat acilir. Bi-
rinci boy sayilan “Dirsa xan ogli Bugac xan boyini bayan
edar, xanim hey!”- da ilk cltimlo bels baslayir: “Bir giin
Qam Gan ogl xan Bayandir yerindan turmisdi. Sami giinli-
gi yer yiiziino dikdirmisdi. Ala sayvam gog yiizine asan-
misdi. Bin yerds ipak xalicasi dosanmisdi.

Xanlar xan1 xan Bayandir yilda bir karrs toy edib, Oguz
baglorin qonaqlardi. Gens toy edib, atdan-aygirdan, deve-
doan bugra, qoyundan qog qirdirmisdi” (181, 34).

“Kitab”1 oxuduqca malum olur ki, biitiin bu yeyib-igma-
lardsn sonra Bayandir xan evindan ¢ixib gedar, evini yag-
malatdirardi. lds bir dafs kegirilon bu tadbir yaz vaxtina
diisiirdii. Ilk névbada qeyd edok ki, bu tadbiri payizda, qis-
da gormak miimkiin olmadig kimi, yaym istisinde do go-
riillmazdi. Ciinki payizin qisa hazirliq marhslasi oldugunu
nozore alsaq, yayda da oguzlar yaylaga kogtirdiilar. Dema-
li, xanlar xan1 Bayandir xanin qonaqliq toskil etmasi vo evin
yagmalanmasi marasimi ilk yaz ayma tesadiif etmalidir. Bi-
rinci ona gors ki, artiq qis 6z dmriinii yaza tohvil verir, qis-
dan galan azugs ehtiyatlari, imkan1 mahdud ailslars payla-
nir, miixtalif bolgelorden galon baylar padisahin xazinasin-
dan 6z raiyyati va islari {i¢iin lazim olarn1 alib aparirlar. Bu-
rada aydin goriiniir ki, markazi hokiimat rolunda ¢ixis edan
xanlar xan1 Bayandir xan aslinds bir imperatordur. Bu im-
peratorlugun atrafinda birlasen i¢ ve dis oguz bayliklari ha-
mus1 bir yerda dovleti tamsil edir, yazin galisi ilo baslanacaq
okin-bicin islerine hazirliq marhalasinda bir yers yigisirlar.
Burada daha bir diqgat ¢okici magqam vardir. Bayandir xan
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gonaglarin yaxsi qarsilanmasi maqgsadi ile “atdan-aygirdan,
davadan bugra, qoyundan qo¢” qirdirmisdi. Inak cinsinden
olan heyvan, eyni zamanda disi dave, disi qoyun kasilmasi
halma rast gealinmir. Bu birinci névbada disi heyvanlarin
nosil artirmaq qabiliyyati ilo baglhdirsa, ikinci terafden bu
heyvanlar ham ds arzaq teminatgilariydi. Insklers ise xiisu-
si bir digqetle yanasilirdi. Dogulan buzovlarin disileri da-
mazliq kimi saxlanilir, erkaklorinin boyiik hissesi axtalana-
raq qosqu tiglin hazirlanir, bir qismi toradici kimi yetisdiri-
lirdi. Hom da geyd edak ki, bu arafeds toy adi ilo kegirilon
yigincagin - “novruz (bahar) bayraminin énemli 6zallikls-
rindan biri do siifro madaniyyatidir. Novruz stifralori nor-
mal giinlarda olan siifralordan forqli olaraq hazirlanirdi. Bu
adotlor halo do davam edir”(374,298).

Belalikla do, tamamils aydin olur ki, Bayandir xanin ke-
¢irdiyi marasimin vaxti yazdir. Bu marasimin Novruz bay-
raminin arxaik formasi olmasi goriinmakdadir. Baylarin Ba-
yandir xanin goriisiine goalmosi, at yarislariin kegirilmasi,
miikafatlandirmalar, evin (xezinenin- N.M.) yagmalanmasi
va s. kimi tazahtirlor Novruz bayraminda hazirda icra edi-
lan adat-enananin ilkin slamatlorini oks etdrir. Bu todbirin
mohz yazin avvalinds kegirilmasi haqqinda ©zizxan Tanri-
verdinin “Dada Qorqud”un mdctiizalar diinyas1” kitabinda
diqgati ¢oken bir magam vurgulanir: “Kitab”da “Novruz
bayrami”nin adi ¢ekilmir, amma bir sira sintaktik biitovler-
da tebiatin bir glinii els tosvir edilir ki, istar-istomoaz yazin
golisinin bayram edilmasi yada diistir:

“Salqum-salqum tan yelloari asdiginda,
Saqqallu boz ac turgay sayradiqda,
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Boadavi atlar issin goriib ogradiqda,

Saqgali uzun tat ari banladiqda,

Agli-qarali segilon ¢agda,

Qalin Oguzun golini-qiz1 bazenan ¢agda,

Koksii gozal qaya taglara giin doganda.

Bog yigitlor cilasinlar bir-birina qoyulan ¢agda”.

Goriindiiyti kimi, bu parcada ns “yaz”, na da ki “Nov-
ruz” sdzii iglenib. Ilin diger fesillorinin do ad1 gokilmir. An-
caq matnin iimumi semantik ytiikii yaz faslinin har hansi bir
gliniiniin yox, mahz baslangic giintiniin (21-22 mart) tasvir
edildiyini gostarir.”

Tkinci digget edaceyimiz maqam “Kitabi-Dads Qor-
qud”un sonunda, “I¢ Oguza Tas Oguz asi olub Beyrak 6l-
diigi boy1 bayan edar” boyunda Qazan xanin evinin yag-
malanmasidir. Hoarokatlorine gore Qazana soylayicinin-
ozanin xo$ olmayan miinasibatinin naticasidir ki, burada
onun riitbesi bels geyd olunmur. Halbuki, bildiyimiz kimi,
Qazan Bayandir xanin baylarbayisiydi, yoni miiaviniydi ve
dastanin bir ¢ox yerinds Qazan bay ve bazen ds Qazan xan
deyilirdi. Bu boyda ise ona tamamils forqli miinasibat hiss
olunur. Boy bels baslayir: “U¢ oq, Boz oq y1gnaq olsa, Qa-
zan evin yagmaladardi. Qazan gerii evin yagmalatdi. Om-
ma Tas Oguz bils bulinmadi. Homin I¢ Oguz yagmaladi”
(181,123).

MBantiq ile garak Qazan xan hor il toy edib evini yagma-
ladaydi. Lakin ozanin malumatindan bels aydin olur ki, Qa-
zan ananani pozmus, Ug oq, Boz oq bayleri yigilarsa, evini
yagmaladirmis. Xalqumizin yaratdigi bir deyim var: “iize
diismak” (273). Yoni tize diislib, macbur qalib nasa etmak
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va bu dafoki yagmalanma da i¢ Oguz baylari 6zlari y1g1ldl-
gina gora bas verir. Ac¢ig-aydin goriiniir ki, Qazan snsnanin
davam etdirilmasinda nainki maraqli deyil, hatta Bayandir
xanin inam va etibarindan sui-istifade edarok I¢ Oguz ve
Di1s Oguz baylari arasinda farq qoyub miinagqise yaradir. Bu
miinaqgise hakimiyyaeti zaiflotmaklo yanasi, tarixi adat-ana-
noanin da pozulmasma gatirib ¢ixardir. Hatta “Kitabi-Dada
Qorqud”un Vatikan niisxasinds Qazanm Oguz baylarini tli¢
ilde bir dafe y1g1b goriismoasi vo evini yagmalatmas: qeyd
olunur (181,253). Bundan basqa Qazanin naqis harokatlori
Oguzlarin arasimna adavat salmagqla bitmir, o, eyni zamanda
dovlat islarini bashi-basma buraxib, giliniinii kef maclislori
toskil etmakls kegirir, dovlatin ciddiliyins zarba vurur. No-
tico malumdur, oguzlarin Darbandden Darasama, Giirctis-
tandan Goygo goliine qadar olan arazilarinin boytik bir his-
sosi itirilir, diisman tapdag altinda qalir.

Dovlatin dayaqlarinin sarsilmasi, xanlar xan1 Bayandir
xanin salafi Oguz xandan galon ananavi bayramlagsmanin
bu sokilde dagidilmas: 6ton zamanlarda davam etmis, bu-
nun da naticasinda bir ¢ox morasim elementloari arxaiklas-
misdir. Lakin xalq yaddasi bu adat-ananani unutmamas,
onu yazin golisi ilo canlandirmis ve ke¢misds qalan xan
adalatini, xan saxavatini Novruz bayraminda hamin “Xan-
bazama” motivi ilo yasatmaga calismisdir. Belalikls, Nov-
ruz bayraminin asas obrazi xanin segilmasi olub, kosa, tal-
xak, collad komokgi personajlardir. Xanmn simasinda haki-
miyyatin ozomoti, var-dovlat, zenginlik, bolluq, omin-
amanliq, haqq, adalet ve hiiquq tezahiir edir.

Sual oluna bilar ki, niys mahz bu arxaik mazmun Ordu-
bad rayonunda qalmigdir? Ik 6nce qeyd etmoak lazimdir ki,
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Ordubad 6z relyefi, tobii soraiti, hatta insanlar1 ile miihafi-
zakar bir regiondur. Ikincisi, bu ononse hom do Conubi
Azarbaycanda movcuddur va tarixen Ordubad rayonunun
Tobriz sohari ila ¢ox yaxin iqtisadi-madani alagalari olmus-
dur va bu slagplarin ds arxaik koklari yasamaqdadir. Ordu-
bad rayonunun orazisinde “Dads Qorqud”da olan topo-
nimlar do miihafizo olunmaqdadir. Burada Qazan xanimn
adiyla bagh Qazangdl, Qazankog yaylag: kimi arazilor mov-
cuddur. Hetta, Beyroyin oliim ayagindak:i soylamasinda -
“Qaraqucda Qazliq atim kisnatmadin”doaki Qaraquc dag:
da Ordubad arazisindadir. ©linca qalasi da tarixi Ordubad
torpaginda — hazirda iss rayonunun qonsulugunda, Culfa
rayonunun arazisinds, eyni cografi mokanda yerlasir. Nuh
peygamborin adiyla bagh makanlarin ¢ox boytik bir hissasi
Ordubad arazisindadir. Oslinde Ordubad rayonu biitovliik-
ds, belo demoak caizss, Dads Qorqud yadigarlarmin qorun-
dugu bir bolgadir.

Daha bir epizod da “Deads Qorqud”un dilinds olan
“mara” miiraciat sozii ilo baghdir ki, bu giin tekca Ordubad
rayonunda “ara” formasmnda isladilir. “Dads Qorqud”da
ifado asason asagilayici torzda kafirlora yonolik islodildiyi
kimi Ordubad rayonunda da ifade homin mazmunu kasb
edir. Namuslu bir adama qarst bu ifads isladilarse, soziin
naticasi agir badallarls qarsilanar.

Uclinciisii, bu marasim hatta sovet rejiminin an ¢ox sid-
dot etdiyi zamanlarda belo unudulmamis, har il Ordubad
rayonunun biitiin kandlarinds ve rayon markazindas kegiril-
misdir.
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Tasadiifi deyildir ki, ©hmad Sadaraklinin “Anam Nax-
civan” seirinde da bu torpaqglarda Dads Qorqud ananalari-
nin yasadig1 vurgulanir:

Tarixi bir qizil kitaba dontib,

Solasi sonmazdir ocagin-odun.

Burda Oceminin senati dinib,

Burda hikmati var Dada Qorqudun (320,32).

Ordubad rayonunda “Xanbazoma” marasimi ananani
goruyub saxlayan an boyiik tadbir kimi xiisusi ehomiyyat
kasb edir. Bu marasimoa demak olar ki, il boyu hazirhq islari
aparilirdi. Biitiin kandlarin, hatta ayri-ayri mahsallalarin 6z
xan1 olurdu. Xan ti¢ giin miiddatine segcilirdi. Bayram giinii
adamlar miitloq ¢alisirdilar ki, geyimlorini tozalasinlor. No-
namin sozlari bu giin do qulaglarimdan getmir. Nonam de-
yordi ki, agar paltar ala bilmirsenss, he¢ olmasa corablarini
tozalos, agar ona da imkanin yoxdursa, corabinin bagmni to-
zalo.

Novruzu diger bayramlardan forqlandiran bir cahat da
bu bayramda kiistiliilorin barismasidir. Bu kiisiiliiliik aila
icorisinda, dost-tanis arasinda, hotta el-oba miinasibatlorin-
da ola bilardi. Bels hallarda agsaqqallar ortaya diisar, yasca
kicik olan kiisiiltinti 6zlori ile birlikde boyiik kiistiliiniin
bayramini tabrike aparardilar. Hami kimi kiistiliilar do bir-
birinin bayramini tabrik edar, al verib salamlasar va kiistilii-
liik 6z-0zlino aradan qalxmis olardi. Usaqglar ev-ev gazib
agsaqqallarin bayramin tsbrik eder, bayram pay1, asasen
do yumurta yigar, sonra da yigdiqlar1 yumurtalar: doytis-
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diirordilar. Bu enensler miisyyan deformasiyalara ugrasa
da, davam etmakdadir.

Novruz bayrami haqqinda bu giine gadar adabiyyati-
mizda ¢ox yazilib, ¢ox deyilibdir. Bu giinden sonra da yazi-
lacaqdir. Miistaqillik dovrii poeziyasinda da Novruz mov-
zusu 6namli yer almaqdadir. Novruz bayrami els bir bageri
bayramdir ki, onun arxaik qatinda olan matlablar halo da
tam agilmayibdir. Umid edirik ki, Novruz bayraminin bage-
riyyata tolgin etdiyi ali maqgsadloer goloacekds biitiin diinya
xalqlar1 torafinden axz olunacaq ve gebul edilorak timum-
diinya madaniyyat hadisasina gevrilocakdir.

4.2. Miiasir poeziyada toy motivlari

Azarbaycan xalqmin an qodim adat-onanalari isarisinda
Oziinaxas xtiisusiyyotlari ilo secilon marasimlarden biri da
toydur. ©vvallar diiyiin ad1 ils taninan, sonralar toy-diiytin,
hazirda ise toy kimi mashurlagsmis bu marasimin kokiinde
yeni bir ailonin comiyyats taqdimati asas yer alir. Malum ol-
dugu kimi “diiytin” baglamaq anlaminda isladilen ifadadir.
Bu ifads ilo iki ayr1 cinsden olan goncin bir-birine baglanib
bir ailo yaratmasi nazere alinmisdir. Qadim zamanlarda ails
miinasibatlarinin ilkin marhslasinds bu marasim yi1gcam so-
kilds kegirilmis, sonraki inkisaf pillalorinde genislonmisdir.
Diiyiliniin toy-diiyiin, toy adi qazanmas: da bu marasimin
getdikco ohato dairssinin genislonmasi ilo bagh olmusdur.
Bels ki, gadim tiirk dilinde “toy” yigincaq, qurultay anla-
minda isladilirdi. Kitabi-Dade Qorqud dastanlarinda rast
goldiyimiz “toy edib” (179) ifadasi do bu anlamda idi. Lakin
son dovrlards diiyliniin azqala bir mahali, sahari shata et-
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mosi, boyiikliiyliniin naticasi kimi “boyiik yigincaq” anla-
minda toya cevrilmisdir. Belalikls, hazirda toy iki aks cinsli
gonc arasinda olan miinasibatlarin aile ¢arcivasine kegiril-
masi vo inkisafinin asas amili olaraq gabul edilir.

Elcilik, nisan taxma, xinayaxma (henayaxma), qiz ko-
¢lirma, ogul evloandirma, galin gatirms, duvaqqapma kimi
adat-ananalor Azarbaycan xalqmnin yaddasinda toy mara-
simlori adiyla yasamaqdadir. Biitiin bu marasimlarin icras:
zamani oxunan nagmoalars toy nagmalari deyilir. Toy nag-
molarinds shda vefa, sadaget, mahabbat, gozallik, esq yan-
g1s1, asiqler arasinda etibar, mardlik, donmazlik ve diizliik
kimi ytiksak axlaqi keyfiyyaotlor toblig olunur:

Qizil tiziiytin qasi,

Yand1 bagrimin basi.
Sevdiyim yar olmasa,
Yandirram dagi, das1 (259).

Toy marasiminin ilk marhalasi elgilikdir. Adaten elgiliyo
oglan evinin agsaqqallari, agbir¢oklari gedirlar. Ogar avval-
don gadinlar slaltindan raziliq almis olurlarsa, elgilik da ra-
hathgla basa galir, “he” cavabi verilir. Ovvalden razilasma
olmayanda isda langimalar ola bilir. Bels olanda deyirlar:

Elci galdik bir qiza,

Rast olduq insafsiza.

“Ha” cavabin alinca,
Caymmiz dondii buza (259).
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(Qizin babasinin, atasmin, yaxud kimsa yaxin bir adami-
nin “miibarakdir” demsosi ilo caylara gqoend salmnar, “sirin
cay” icarlar. Raziliq alinandan sonra qadinlar oxuyurlar:

S0z almaga goalmisik,

Q1z almaga goalmisik.

Toy tiglin vedemiz var,
Tez almaga golmisik (259).
Yaxud:

S0z almaga goalmisik,

Tez almaga golmisik.

Biz oglan adamiyiq.

Q1z almaga golmisik (259).

Elcilik toy morasiminin ilk ve asas marhalasi sayilir.
“Ho” cavabi alindigdan sonra nisanin vaxti elo oradaca ra-
zilagdirilir. Nisan qoyma daha genis torkibdes kegirilir. Ni-
san qoyma qiz evinda va ya qiz evinin razilasdig1 sadliq
evinda kegirilir. Burada har iki torafden asas qohum-aqraba
istirak edir, yeni qohumlar bir-birlarine taqdim olunur, ta-
nishq, yaxinlasma olur.

Nisan tiztiyti iki genci bir-birins baglayan miiqaddas de-
yora malikdir. Nisandan sonra toy marasimi baslayir. Bura-
da Ordubad toylarindan bir ne¢o niimuns gstirak. Toyun
idarsedicisi “toylar krali” Darvis Malik lagoebi ilo taninan
Malik Hasanli Allahin adiyla s6za baslayir:

Elin gozoal adatins,
Mshammadin hiimmatins,
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Bay-golinin gismating,
Allah 6zii xeyir versin.

Bizi yasadan yazilmamis qanunlarimizdir. Ailo miinasi-
batlorinds bunlar asas yer alir. Xiisusan ds ailade gelin-qay-
nana miinasibatlari. Deyarlar:

Or evina kogan qizin dilinin altinda gend goarak,
Qaynanali golinin dilinin altinda band garak.
Ozizim yerin bilar,

Elmini derin bilar.

Qaynananin dilini,

Agilh galin bilor.

Toyun idarsedicisi validyenlara, qohumlara sz verir.
Sonra baya nasihat verir:

Aqil olan sevgisini el iginda car elomaz,

Osil olan asil alar, badasili yar elomaz.

Xosboxt olasan.

Toylar olsun ocaqlarda,

Korpo giilsiin qucaqlarda.

Maclisdaki qonaglar da

Bir agizdan amin desin,

Allah 6zii xeyir versin.

Atalara, analara g6z aydinlig: verir, onlar1 danigdirir:

Ata verir halalligin,
Ana verir halalligin,
Esidak xos soragin,
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Bir qiz golin kogtir bu giin.
Ayagi sayali olsun, xosbaxt olsun.

Sonda toyun idaresedicisi Bayls galina xeyir-dua verir:

Ayraniz buzlu olsun,

Duz tokak duzlu olsun,

Yarab, bu bayla-goalin
Ogullu-qizli olsun va s. vo i. (259).

Bu toylarda ¢ixis edanlarin oksariyysti toyun ruhuna
uygun seir demays calisir. Cavan oglanlar qizlar1 gozaltin-
dan siiziir, qizlar da 6z novbasinda onlara golacok elgilor
haqqinda diistintirlor. Zslimxan Yaqubun “Toy giintidiir”
seirindoa bu xarakterik hallar aks olunubdur:

Toy glintidiir, bu maclisin bayina bax,
Cal-cagira, kamanina, neyina bax.
Tabiatin yerina, goyiina bax,

Omriim catib bir s6hrats, sana burda.

Bas orpakli, yaxa qizil diiymalidir

Qapilar var elgi ali doymalidir.

Kima baxsan bir-birinden dymalidir.
Sevan oglan, gozallari sana burda!(361,14).

Boazon, xiisusan do ke¢mis zamanlarda zor ile nisanlan-
malar, evlondirmalar da olurdu, yaxud qizlar almib satilir-
d1. Bels olan taqdirds qiz iiziinii gormadiyi adama oro veri-
lir, bu da onun 6mdiir boyu dard ¢okmasina sabab olurdu.
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Dardli, kadarli bayatilar sdylomakls qadin ona qarsi olan
miinasibatdon ve zoamanadan sikayatlonirdi:

Olak- alak asdilar,

Qaziya pul basdilar.

Manim ds nigahimy,

Zorla xana kasdilor (141,42).

Miiasir dovriimiizds do bas veran belo hadisalar 6z ok-
sini poeziyada tapmaqdadir. Giinay Umidin “Nisan {izii-
yli” seirinde zorla nisanlanmis qizin derdinden darsilir.
Sevgisino catmayan qiz barmagindaki tiziiyiin agirhgindan
cohannoam ozabi ¢akir:

Bir {izliyli gandal kimi,

Taxmisdilar barmagina.

Qalbindaki he¢ dinmayan,

Sassiz-sassiz yol gozlayon mahabbati

O tizliylin halqasimdan asilmigd (114,37).

“O gadin”in taleyinda bir gismatsizlik vardi, ona gora
do hayatda giilmesa das, taleyine giiltirdii. Toy magarinda
da tok-tenha idi, “Vagzali” havasina da aglamisdi:

Taleyina giilmayi,

Glinii giinden 6lmayi da
Oyranmisdi o gadin!

Hols ta bagindan...

Telli duvaql tenhalig1
Coxdan bardas qurmusdu
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Toy magarinda.
Giicls qoluna taxmisdilar qismatsizliyini.
Beloaca bir “Vagzali” da aglamisdi... (114,68).

Bu, sevdiyine qismat olmayan qizin kadoaridir. Bazen da
omrii boyu el¢i gozlayan, nisan hasrati ilo yanib qovrulan,
“Vagzall” sadalarinin onlarin qapisinda saslonacayi giiniin
intizarmi ¢oken bir qiz ise yol gozlays-gozlays qariyird:

Bu qiz

Omriinii illors sordi,

Goyordi “Vagzali” dardi.
Oyilib tikan1 dardji,

Cigayi dermadi bu qiz (115,55).

Bels bir maqam Vagqif Aslanin “Xogbaxtlik” seirinde da
oks olunubdur.

Bir qiz barmagina tiziik taxildz...

Uzds sevinc gozdi, baxiglarda nur.

Quzin gizli-gizli galbi sxxalds,

Oglan gordan ¢akib, dayandi magrur(33,73).

Amma nisan tiziiylinii goz babayi kimi qoruyan, omrii
boyu sevgisina sadaqpatli olan sevgililar ails ola bilirlar. Be-

lalari haqqinda da deyorlor:

Quzilgiilii darallor,
Maxmar tisto saroallar.
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Xos o qizin halma.
Sevdiyina verollor (141,54).

Nisandan sonra toya bir giin qalmis xinayaxd1 olur. Ha-
zirlanmis xina ollars, barmagqlara bazek kimi yaxilir. “O ge-
cd goalin bazadilib evin ortasinda oturdulur. Qiz ve qadinlar
Nax¢ivanda hakusqalar, Serurda hakisqa ve giiliimeylar,
Anadoluda ise mani va tiirkiiler soyloyir, galinin al-ayaqla-
ria xima yaxirlar” (233,142).

Biitiin bu toy marasiminin moarhalali halli xalq yaradici-
11 nlimunoloari il miisaiyet olunur. Deyilon alqislar, giilii-
meylar, haxistalar marasimin son ke¢masina yardim edir,
xos ovqat yaradir. Bazan bu tadbirlerin aparicisi avveldan
cagirilmis masabayi olur. Aparici miiasir poeziya niimuno-
lari sOylayarak bu marasimlari daha da canlandirir.

Asim Yadigarin “Toyda deyilon seir”indan:

Sondyirtin ¢iraqlars,
Yandirin ag samlari.
Bir nagila dondarin
Sirr dolu axsamlari.

Galinlarin, qizlarin

Arzulari ¢in olsun.

Subay qizlar hamisi

Bir ag gdyarcin olsun (358,61).

Yaxud Agasafanin yazdigr “Qizim tigiin bayatilar”da ol-
dugu kimi qizlar hagqinda xeyir-dua verilir:
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Agasofa, xos baxti,

Xos goriindii, xos baxdi.
Tanrim, qizima baxs et,
Xos taleyi, xos baxt.

Aga safa, yazila,

Boxti goyds yazila.

Boytidii, ha boytidii,

Qizim dondi qizila (16,55).

©nanavi olaraq golin evdan ¢ixanda “Vagzali” havasi
calinir. “Vagzali” havasi yola salmaq anlaminda olub qizin
ata evinden ayrildigimi bildirir. Bu havada sevinc ilo birlik-
da bir nisgil, ayriliq kadari sintez olubdur. Sovet donomin-
de “Vagzali” havasinin nisgilli tasirini Tofiq Bayram 6z sei-
rinda xarakterik obrazlarda canlandira bilmisdi. Biitiin ana-
lar qizlarin ar evine yola salanda aglayirlar. Bu hissin tasiri
altinda sair bacis1 Elmiranin toy merasiminds anasinin agla-
masin1 “Vagzali ¢alinir” seirinde menalandirmaga calis-
misdi:

Gedirsen an sirin arzu-kam kimi,
“Vagzal1” ¢alinsin, get yavas-yavas.
Diinyada har ana 6z anam kimi,

Bircoa toy giintinds aglayaydi kas! (60,26).

Tofiq Bayramin “Vagzali calinir” seiri dillor azbari oldu.
Ondan sonra sairlar bu movzuya tez-tez miiraciat etdilar.

Miiasir toylarda “Vagzali” havasi iki dafe ¢alinir: - galini
evdan ayirib sadliq sarayina apararken ve sadliq saraymda
toy morasimi basa ¢atdiqdan sonra ar evina yola salinarkan.
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“Toy marasimi basdan ayaga qodor mahnilarla miisayiat
olunur” (49,88).

Islam Sadigin “Naxcivan toyu” seiri dostu ©mraha hasr
olunubdu. Bakida naxgivanlilarin toyuna davet edilon sair
burada toy marasiminin xalqin milli adst-sananasins uygun
kegirildiyini gortir:

“Naxc¢ivan” yazmisdi sefaqlar goyo,

Naxgivan fasling, ayma diisdtim.

Qovusub arzuya,

Yetib istoyo

Bakida Naxg¢ivan toyuna diisdiim (306,54).

Nax¢ivan toylarmimn oziinamaxsus oOzalliklori vardir.
Cox yerlarde unudulan milli ragsler, alqislar Nax¢ivan toy-
larinda miitlaq icra edilir. Milli raqslorden biri de “Yallidir”.
“Yalli” oynamaq ¢atin oldugu gadar do masuliyyatlidir. Xii-
suson “Yallinin” “Tenzara” novii diqqgat talab edir. Bir nafe-
rin addimini sehv atmasi ilo oyunun ritmi pozular, dagila
bilar. Bu oyunda gadin va kisilor allarinin kegala barmaqlar1
ila bir-birindan tutaraq oynayirlar. Dastonin basinda geden
aparict sag alindaki yaylig1 yellodarak ritmik harekatlori
sanki nizamlayir:

Oynamagqdan o6trii nego sinada

Ana, baci galbi iiziildii burda.

Dindi “Naxg¢ivan1”,

Dindi yena dbo,

“Naxcivan yallis1” diiziildi burda (306,54).
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Qoadimlarden toy marasimlarini asasen payiz aylarmda
kegirirdilar. Payiza toy-nisan fesli do deyirdilar. Xiisusils
do, kand yerlarinds toylarm payizda kegirilmasinin bir ¢ox
sobablari vardi. ©vvala payiz mahsulun tarladan yigib-yi-
g1sdirildigr vaxtdi. Mahsul bollugu toylarin iqtisadi tarafini
miisyyanlasdirirdiss, eyni zamanda payizda islorin azalma-
st ilo vaxt imkanlarinin genislonmasi do, toy marasimlarinin
daha yaxs1 toskiline sorait yaratmis olur. Payiz vo qis ailo
quran ciitliiylin tomaslarmin, isinismolarinin an alverisli za-
mani sayilir. Rasid Faxralinin “Payi1z” seirinde mahz bu de-
diklarimiz 6z aksini tapibdir:

Toy-nisan faslidi pay1z, yena da
Pichapig diisacak bulaq basinda.
Quzlar bulagindan su i¢en qizin
Gozlari qalacaq elgi dasinda...(106,80).

Toy ile bagh ke¢mis zamanlarda bir s6z kasma, gobok-
kasmo deyilon ifade do yer alirdi. Qohumlar va yaxin
adamlar arasinda olan bu sovdalasmalar naticesinda qo-
humluq slaqgalari yaranirdi. Bu ciir tadbirlar an yiiksak se-
viyyada do, yani hakimiyyatds olanlar arasinda da etibarli-
liq, dayanaqliliq yaratmaq maqsadi ilo aparilirdi. Adaten,
yerli ayanlarin qizlar1 padisahlarin oglanlarina, yaxud 6zls-
rina ars verilir, bununla da hakimiyystin moéhkemlandiril-
mosi prinsiplori nazars almirdi. Belo bir hal Qarabag xam
Ibrahimxalil xanin qiz1 Agabayim aganin (Agabaci) da tale-
yinden yan ke¢momisdi. Bels ki, Aga Mahammad sah Qa-
car 1797-ciilde Susada gatle yetirilondan sonra onun yerino
taxta ¢ixan Fotali sah "hor iki torafin xatircomliyi ticiin"
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1801-ci ilde Ibrahim xanin qizi Agabayim aga ilo evlonmis-
dir.

Or evinda (ari sah olsa da) 6ziinii qafesdaki biilbiil kimi
narahat hiss edon Agabayim aga kadorli bayatilarla 6z dar-
dini, hasratini yiingtillosdirmaya ¢alismisdi:

Oziziyam, Qarabag,

Soki, Sirvan, Qarabag,

Tehran connoato donso,

Yaddan ¢ixmaz Qarabag!”(407).

Goriindiiyti kimi, 6ton asrlorda qizlarin alqi-satqi pred-
metina ¢evrilmasi, bazan qan diismangiliyini yatirmaq mag-
sodile 6ziindan boytik kisilers giinii iistiine, bazen do, hatta
kicik yash oglanlara da are verilmasi hallar1 olurdu. Hoar iki
halda olan uygunsuzluq bir 6miir boyunca kiiskiinliik ila
miisahida edilirdi:

Ag alma allanibds,
Budaqdan sallanibdu.
Cavan deya verdilor,
Saqqal1 ¢allanibd1 (273).

Belo goalonaklarden biri do kobakkasma idi. “©mogluy-
nan amgqizinin kabini gdyde kasilib” (257) deyilon ifads,
hatta, bu giin ds bazi rayonlarda 6z qiivvesini saxlamaqda-
dir. Qardaslar arasinda baglanan bu ittifaq bazen xosagal-
moyan noticelore sebab olsa da, davam etmokdadir. Ibra-
him Ilyaslinin “Sari ¢icak, sarima cigok” seirinds bu matls-
bin tistiine golinir. Omisi ogluna verilon qiz dardini sar1 ¢i-
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coklo boliisiir, sevgisine c¢atmadigindan derd-gqem iginde
yasayir:

Oz dogmasi gonim olar

O gozalin sevdasina.

Gecolori qol qaldirib

Oynayar gom havasina-

Sar1 ¢i¢ok, sarima ¢igok!

Dili donmaz qargimaga
Diisman olan dogmasini.

Sar1 giillara qarguyar,

Oldiiriib saxlar yasini,

Sar1 ¢igak, sarima ¢igok! (157,70).

[brahim ilyashnin bu seiri inco qumgimalarindan iqtibas
olunaraq yazilmisdir. Seirin epigrafinda Ince qimqimalarin-
dan bels bir band verilmisdir:

Sar1 gigok. sarima, ¢igak.
Dorollor-aglayallar,
Sarallor-aglayallar!

Omim ogludu, babim ha deyil,
Boynuma baglayallar,
Verallar-aglayallar.
Gorellar-aglayarlar... (157,70).

Gortindiiyti kimi, hom seirds, hoam do qumqima niimu-
noasinds amisi ogluna verilmis qizin ac1 aqibatindon s6hbat
acilir. Belo evlilik nainki tekca qizin giiniin ah-vayla ke¢mo-
sina sabab olur, eyni zamanda qizin valideynlori ds pesi-
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mangiliq ¢akir, dord ¢okir, aglayirlar (versllor — aglayarlar,
gorollor — aglayarlar). Burada diqqet edilasi magamlardan
biri de sar1 rangls baghdi. Xalq mahnist “Sar1 galin”ds da
bir kadar, bir talesizlik, sevgi hasrati ifads olunur:

Sacin ucun hérmazloar,
Giilii gonga darmazlar,
Bu sevda no sevdadi?
Seni mona vermazler,
Sar1 goalin! (44,163).

Sevdiyi ¢oban ils arasinda gizli sevda yasayan qizin ta-
leyi usagkan, yoni “giiliin qon¢a” oldugu zaman hall edilib.
Ona gors do baxtininin qara geldiyini, ke¢gmis adat-onane-
nin buxovlarindan azad olmagin miimkiinstizliiyiinti dark
edan sar1 golin sa¢imimn ucunu horiib. “Sa¢in ucunun horiil-
masi” baxtin diiyline salinmasi anlamini dasiyir. Galin sar1
geyinir. Sar1 rong secilon olsa da, daxilinds kadar notlar1 da-
sty1r. Xalq odebiyyatinda da sar1 rong kodari ifads edir. Sar1
rang sar1 ¢i¢ayi xatirladir.

“Dada Qorqud”da olan sar1 donlu Selcan xatun da Sona
Valiyevanin “Sar1 gozal, sar1 ¢igok” seirinda xatirlanir. Sei-
rin xos shvalina qarisan kadar bizi dardin icine aparir:

Oguz qiz1 sar1 donlu,

Selcan xatun yada diisdii.
Urayim lap oda diisdii.
Dagdan asdi sar1 atda,

Sar1 donlu gozal getdi (352,21).
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Bu kadoarli sevgi macaralar1 folklorda hiiququ tapdala-
nan qizlarin goz yaslari ils s6z incilerine gevrilorak sarma
kimi bu talesiz golinlorin boynundan asilibdir. Homin halin
bayatilarimizda tam tafsilati ilo tosvirini goriiriik. Yuxarida
geyd etdiyimiz sozkasmays, zora, alver psixologiyasina
asaslanan bu ciir evlondirmalar nahayetds goz yas1 ve be-
zan da folakatls naticalonirdi:

Bu daglarin megosi,
Iylidir bandvsasi.
Kontilsiiz gedan qizin
Aglamaqd1 pegosi (38,92)

Boazan bels aro verilan qizlarin arlari toydan bir nega giin
sonra is adiyla ¢ixib gedir, illorle eve qayitmur. Toassstif ki,
bels hallar bu giin ds bas vermakdadir. Ora verilon talesiz
qiz isa 0z dardini bayatilarda ifads etmayo calisir:

Man cavanam utancax,
Basima vurdum sancax.

Na q1z oldum, na golin,
Odlara yandim ancax (38,381).

Bels izdivaclarin sonunda homise qiz badbaxt olurdu,
bazan tamamils aksina proseslar da bas vera bilirdi va verir:

Ozizim no torazi,

Nbo das var, no taroazi.
lyidi kor eyliyar,

Arvadin natarazi (38,375).
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Toy marasimloari senlik, sadliq, musiqi ve oyunlarla zan-
gin olan xalqumizin asrlarls cilalayib bu giiniimiiza gatirib
cixartdigl adat-anananin bir qolu olaraq boyiik shomiyyat
kasb edir. Toy moarasimi yeni yaradilmis ailoni comiyyote
toqdim edir vo onun yerini miiayyoanlasdirir. Ayri-ayr aile-
larin qohumluq alagalari yaranir, aile tayfaya, tayfa nasille-
ro gevrilorak comiyyotin asasini toskil edir. Tarixean bu qo-
humluq yiiksok tutulmus, milli dayarlorimizi 6ziinds oks
etdiron moarasim kimi inkisaf etmokdadir. Bundan dolays,
xalqumizin hayatmin ayrilmaz terkib hissasi olan toy mara-
simi miiasir poeziyada da ayrica semantik lay1 — toy motiv-
lorini tagkil edir.

4.3. Miiasir poeziyada yas motivlari

Xalgumizin moarasim hayatinin miihiim torkib hissasini
toylarla berabar ham da yas merasimlari togkil edir. Insan
ovladi dogulan giinden onu izlayan acalin ne zaman galib
yetisoacayi an1 gozlomoakdadir. Dogulanda laylalarla ugurla-
nan, 0lands agilarla abadiyyats yola salman insanin taleyi
az zaman igarisinde baslad1g1 kimi ds sona ¢atir. Forq onda-
dir ki, dogulus xiisusi tomteraqla qeyd edilir. ©calin yetis-
mbosi ise Oliimla naticalonan sonluqdur ki, vaxth-vaxtsiz ol-
masindan asili olmayaraq ailods, tayfada, boyiik anlamda
comiyyotda agrili-acili naticalara sabab olur. Burada da xii-
susi hazirhiqlar goriiliir, tadbirlar hazirlanir. Lakin dogulus-
da seving, 6liimdos koder var. Oliim rituallar yas moraimles-
ri ilo xarakterizo olunur. Yas morasimlori biri, ikisi, tg,
yeddisi, qirxi, qara bayrami va ili deya moarhalalers bolii-
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niibdiir. Bu marhalslarin har birinin ayri-ayriliqda kegiril-
mbosi yas yiyasinin 6lan adamin xatrini azizlomasi anlamin-
dadir. Birinci giin dafn giini kimi taninir. Yas evinda qa-
dinlar ag1 deyib aglasirlar:

Elomi, tikan giils,

Macnundu tikan giila.

Ozrail do goz tikdi,

Man gozmii tiken gtile (141,79).

Yas morasiminds, xiisusile da kand yerlarinds qadinlar
ticlin ayrica ¢adir qurulur va yaxud ayr otaq verilir. Qadin
maclislorinds aparici avazla yanigl agilar sdylayarak qadin-
lar1 agladur:

Akusgada pards man,
Diisdiim yaman darda man,
Altim torpag, tistiim das,
Neco yatim yerds man?! (273).

Eyniyls kisi maclisinin aparicist molla da Qurandan aye-
lar oxumagla barabar hardan yaniqh ses ils bayati-ag1 deyir,
miiasir sairlorin ana, ata, baci, qardas haqqinda yazdig; seir-
lar ilo maclisi davam etdirir. Yas marasimlarinde Karbala
miisibati do xatirlanir, Hazrati Hiiseyn sleyhisslamin, Xa-
nim Zeynoabin adlar1 ¢akilir. Karbsla sohidleri Hoazrati Ab-
basin, Oliskbarin, Qasimin haqqinda marsiyalar oxunur:

Abbas verib timmat yolunda iki qollarm qurban,
Qeyratds, slicaatds bels gar slomdara bagisla.
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Sahzado Oliekbor sos salib indi cahana
Qana boyanan akbori-sardara bagssla.
Qasim toyunu ciin eyladi toxti-badavsan
Qundagi qalan ol Sliasgars bagisla (273).

Xalq yaradiciiginda yas marasimloari agilar, bayatilar,
oxsamalar deyilorok geyds alinmisdir. Xiisusan 6lon adam
cavan olarsa, onun nakam taleyi analar1 agladir, bacilar1 go-
ziiyash qoyur, atalarin belini biikiir. Biitiin bu dardlar baya-
tilarda, agilarda ifads olunur. Eyni zamanda bu xalq yaradi-
cligl niimunslari yazili adebiyyata da sirayst etmisdir. “Si-
fahi xalq adabiyyat1 yazigilara rongarong, coxmartabali ide-
yalar, siijet, motiv, ictimai-siyasi, sosial fikirlar, xalqilik kimi
bagori, humanist hisslar verir, eyni zamanda nasrin qurul-
masinda osas element kimi do ¢ixis edir. Bu bohraloanmoada
yaradict va genis sokilde xalq dilinin leksik torkibinin zen-
gin qatlarindan - folkor dilinin ¢oxmanal1 ifads v ibaraloari,
deyimlari, frazeoloji vahidlari, macaz vo banzatmalari, mii-
baliga, tosbeh tokrirlori, miiraciat (xitab), tozad, kinaye vo
onlarca digar xalq dili {instirlorindan istifads olunmusdur”
(57,141).

Goriindiiyti kimi yas marasimlorinds xalq yaradiciligi-
nin bu lakonik, darin mazmunlu, tasirli ve yaddasa tez ho-
pan niimunsalarinden istifads etmakls aparict 6z nitqinin to-
sirini maclisdoki insanlarin tizerinde uzun miiddst saxla-
maga calisir. Bunun da an yaxs1 niimunasi agilar hesab edi-
lir. “Ag1 bir janr olaraq bu ve ya basqa sokilda biitiin diinya
xalglarinin sifahi enenasinde movcuddur. Ciinki janr uni-
versal xarakterlidir vo biitiin insanlara aid olan kadarli ha-
disaloarls baghdir. Bu manada janri timumbaseri janr adlan-
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dirmaq olar. Termin farqindan asili olmayaraq bu janr asa-
son ayriliq ve 6liim hadisalarinin sozlii matnlo emosional
ifadasini nazoards tutur”(278,3).

Yas marasiminin tosiri, magik qiivvesini artirmaq moag-
sadi ilo yazili adabiyyatda miixtalif formalardan istifads
edilibdir. Orta asrlorin sairlori daha ¢ox qgasidaler yazaraq
kadarin siddatini artirmaga calismislar. Xiisusilo Maham-
mad Fiizuli, Seyid ©zim Sirvani kimi sairlor Karbala miisi-
batini tesvir edarak qesidaleri ilo Korbsla gohidlsrine yas
saxlamiglar. Qardas tiirk adabiyyatinda da biz yas mara-
simlorinda bu tipli marsiyalarin oxunduguna rast galirik.
Manastirhi Behaddinin “Kay1b giinler” asarinde oxuyurugq:

“Tar i¢cinde zemin, sema yek-ser
Sanki matemde ser-te-ser afak.
Mihrii mahu sehaibii ahter
Dud-i hasret sagar alel-1tlak!

Bu nedir; Kerbelami, matemmi,

Yoksa bir girtidar-1 alemmi? — diye feryadlar koparan
Memduhun Tunus gurbetinde gunude ruh-i mecruh: sad
olsun! Benim de bu gecem boyle bir Yes Gecesi, lisani ha-
lim: su feryadlardir” (372,18).

Korbala miisibati dedikde Imam Hz. Hiiseyn va toraf-
darlarinin haqq yolunda sehadsti basa diisiiliir. “Karbala
Allahin birliyinin tantonasi, sadaqatin, ixlasin va imanin,
etigadin sinandigr yerdir. Karbala haqq ila batilin ayrildig
inca néqtadir. Asura Allah nurunun sénmayacayi ger¢ayinin
ayan oldugu giindiir. Maharramlik Hz. Hiiseynin va 72 sahi-
din ziilm, adalatsizlik, haram, bir sézla yezidlik qarsisinda
kasilsa da ayilmayon basidir” (56,7).
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Poeziyamizda bu giin ds Karbala miisibati ilo bagh seir-
lor yazilir. Kemals “Hiiseyn asigiyom moan” seirinda
Hz.Hiiseyna olan mahabbatini “kas o zaman olaydi, sena
qurban olaydim” ifadasiyla bildirir. Heg siibhasiz ki, saire
Hz. Hiiseynin miiasiri olsaydi, onun yaninda yer alards,
haqq, adalat yolunda, dini-islam yolunda sohadati qoabul
edoardi:

Kas 0 zaman olayds,

Sena qurban olaydim.

Senoa doayen oxlara,

Man bir nisan olaydim.

Hiiseynim, ay Hiiseynim (175,126).

“Forat suyun vermadi, man verim goézlorimdan” obrazlh
deyimi ilo Komals xanim Hz. Hiiseyn ticiin agladigini, goz
yaslarmin Forat ¢aymin suyu kimi axdigini gostarmokls
miibaliga etmigdir. Insanlarin shli-beyte qeyri-adi sevgisi
burada 6ziinii bariz sekilde gostermakdadir.

Azarbaycanin 6ton asrin 80-ci illarinin sonundan etiba-
ron elan edilmamis miiharibaya calb edilmasi, rus havadar-
larmim koémayi ilo ermani isgalgilar: tarafinden torpaqlari-
nmn 20 (iyirmi) faizinin zebt edilmasi naticesinde nahaq
oltiim hadisalori artmisdir. Bir milyondan ¢ox shalinin qag-
qin, macburi kogkiin vaziyystine diismasi, Kerboala miisiboe-
tini xatirladan facislorls qarsilasmas: miiasir adebiyyatda 6z
oksini tapmaqdadir. Bu dovrds sairlarimiz bayati-ag: janri-
na miiraciat edir, 6len igidlarimize yas tutur, marsiysler ya-
zirlar. Qarabagin, Susanin itirilmasi xalq sairi Zslimxan Ya-
qubun poeziyasinda “Qarabag sikastasi” kimi gozii yashidir:
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Aglar, bayatim aglar,
Omriim, hayatim aglar.
Qara geyon Susasiz,

Har bir saatim aglar (362,20).

Agilar Azarbaycan folklorunun an gadim seir formala-
rindandir. Bu janrin 6ziinoxas spesifikasi vardir. Agilar de-
rin kadari ifads edan sozlii aglasma olub, asasen bayati sok-
linda (a,a,b,a) yazilan folklor niimunasidir:

Falak falak eyladi,

Falak kalak eyladi.

Girdi cavan bagina,
Olak-valak eyladi (41,266).

“Ag1 — ritm vo havasi olan sozlii aglasmadir (aglasma
sOzsiiz da ola bilar, masalan; ritual ¢agirislari, nidalar, ha-
raylar, nalalor, foryadlar, qisqiriglar, higqiriglar). Ag1 mora-
sim moansali olub, xalq poeziyasinin ¢ox qadim formasidir.
Agi janrma aid olan asarler hansisa hadisenin poetik forma-
da aglanmasi vo marasim yaxud rituallasmis situasiyaya
gosulmasi kimi slamatlari birlasdirir” (278, 105).

Agilar yas marasimlori zamani soylonilir. Agilar Azar-
baycan folklorsiinasliginda ayrica janr kimi tadqiq edilmasa
do, miixtalif toadqiqatlarda yigcam sokilds da olsa arasdiril-
musdir (12; 6; 147; 154). Agilar sohidliklo bagli yazilan asor-
lorin igarisinda va ayrica 0ziine moaxsus formada miiasir
adabiyyatin an genis yayilan janr1 kimi gebul edilir. Bu giin
yazili adebiyyatimizda ag1 janrindan yetarinco istifads
olunmaqdadir. Arife Olamdar “$Sehid agilar1” bashg: altin-
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da yazdig1 “Aglama” seirinda alacsiz duruma diisiib agla-
yan kisilora “aglama” desa da, 6zii do aglayir. Bir evin, bir
yurdun ¢iragi soniirss, o ¢irag1 bir daha yandira bilmayanin
aglamaqdan basqa carasi varmi?!:

Kisilor aglamaz, qardas,
Urayinden as qara das.
Gormoayoydim bu giinii kas...
Ciragim sondii, aglama! (85,113).

Ziraddin Qafarli “Bir bas dasina yazilanlar” seirinde
vaxtsiz diinyadan getmis goncin dilinden bayati-ag1 deyir:

Bu falayoe yagi de,
Neynoamisdim, ax1 de?!
Ata, azizls mani,

Ana, mano ag1 de! (198,81).

Seirde yas marasimlori ilo bagh bu clir notlarmn isladil-
masi insan psixologiyast ilo baglidir. Na qadar ki, insan var,
oliim da var. Bu tebii bir prosesdir, sadaca bu prosesi diiz-
gin giymatlondirmayi bacarmayanlar 6liimdan qorxurlar.
Haqq, adalat, votan yolunda sehadati qabul edanlor 6lim-
don qorxmayan, mard va casaratli insanlardir. Onlar min il
bundan 6nce sohid olsalar da, Korbsla sahidlori kimi tirok-
lards yasayir, milyonlarla insanlarin inam, and yerinos cevri-
lir, onlar haqqinda yeni-yeni asarlar yazilir, xatirlanirlar.

Dada Qorqud dastanlarindan, hale ondan da qabaq tizii
bari goalon 6liim, acal dilemmas:1 qarsisinda insanlar ¢arasiz
qaldiglarmi, bunu Allahin liitfii kimi qebul etmayin an dog-
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ru oldugunu anlamiglar. Mas.: “Oliim Allah amridir, ayriliq
olmayaydi1” (273) deyarak acali qabul etmislor.

“Ocal galdi, can gedar” ifadasine “Kitabi-Dada Qorqud”
dastaninda, diger folklor niimunsalarimizds da tez-tez rast
golirik. “Ocal alds, yer gizladi” — deyan Dads Qorqud 6zii
do dliimdan qagmagq istadi, amma qaga bilmadi. Dada Qor-
qud oliimstizliiytlini sozda tapdi” (278,15).

Qeyd etmok lazimdir ki, hoyatimizda bas veron dayisik-
liklar bir ¢ox hallarda poeziyada yeni formada ortaya ¢ixir,
yaxud xalq yaradiciligi anenslorine qayidisla naticalanir.
Oksar vaxt sairlaer xalq yaradiciligina tistiinliik verirlar. Belo
ki, son dovrlarde ag1 ve bayatilar yazili adebiyyatimizda
asas janrlar kimi ¢ixis etmakdadir. Sedaqat Osgarova “Baya-
tilar” baslig1 altinda duygularini bels bildirir:

Oziziyam, boz yollar,

Oyri yollar, diiz yollar.
Yoruldum gozlomakdan,
Orimadi buz yollar (105,153).

Ozii ds qacqin hayati yasayan Masallah Xudubayli
“G0Oyc¢o hasratli bayatilar” kitabi ils biitov bir elin facialorini
anlatmaga ¢alismisdir. Yurd hasreti, 6z dardi, veton goynar-
tisi irayinin yarasimna, qgoalbinin nalssina ¢evrilibdi. Miiallif
yazir ki, “dardlarimls bas-basa qalarken manim da yurd ye-
rimin goynartisi belace bayatilasd1” (153,5):

Ozizim, Goyg¢a dagy,

Qarlid1 Goyg¢a dagy.
Qalmisam sl-amanda,

Sinom da Goyc¢o dagt (153,36).
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Sair-yazic1 Eldar Ismayil Masallah Xudubaylinin kitabi-
na yazdig1 “Hasratli bayatilar-hikmatli bayatilar” 6n séziin-
ds sairin bayatilarindan niimunalar verarak asagidak: fikri
ifado etmisdir:

“Al bari,
Bagca-bagdan al bar1.
Oziinii sohid elo,
Torpagini al bari.

Cagiris gozal cagirisdir. Tiirk aranlarinin bizlara olan
tapsirig1 vo tovsiyosidir. Miidrikliyi, rosadati, casarati olan
xalqin Atillalari, ©mir Teymurlari, [ldirrm Bayazitlori, Sah
Ismayillari, Qara Yusiflori yetismisdir. Bu giin damarlarm-
da ulu oguz aranlarinin qanini dasiyan igidler yena qadim
torpagqlar1 basar, kegor...

Basarkecar,

Yad olds Basarkecor.

Vaxt galor Goyc¢alilor

Diismoni basar, kecor!” (161,23)

Umumiyyatls, 508 (bes yiiz sokkiz) bayati (bunlarin ice-
risindas agilar da var) iloe M. Xuduboyli biitév bir elin dardi-
nin, faciasinin boytikliiytlinii nainki niimayis etdirir, ham da
miibariz olmagq, o yurdlara geri donmak, tarixi adalstsizliyi
aradan qaldilrmagq istoyini de oxucularla boliisiir. Har mis-
rasinda, har soziinde Gdyc¢e mahalinin addim-addim kand-
lorini, yurdlarmi gozib dillondiren bu bayatilarin sasi-soragt
zaman keg¢dikco unudulmayacaq, daha da hiindiirden sas-
lanacak, o yurd sahiblarini safarbarliye ¢agiracaqdir.
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Yas marasimi insanin hayatinin sonucu olaraq formalas-
mis ritual kimi insanin abadiliys gedisinin kadarli, derdli
ugurlanmasidir. Bu ugurlamada insanin hayatda gordiiyii
yaxst islor xatirlanir, yaxs: amsallari qeyd edilir, qonsular,
gohumlar ilo alagasi haqqinda sohbatlar edilir, mardliyi,
yiiksok insani keyfiyyotlari gérk olsun deya sadalanir. slam
dinina uygun olaraq har miissalmanin taziys maclislorinda
quran oxunur, hamdi-sura bagislanir, fatiha verilir. Olon
adamin ti¢linds, qirxinda, ilinds ehsan verilir, gobir iistiine
gedilib, marhum yad edilir. Bassaghig taziyasine golonlor
moarhumun yaxinlarma dardlarina sorik olduqlarmi bildirir,
toskinlik verirlor. Gorlindiiyii kimi, yas morasimi Azarbay-
can insanmin maisat hayatinin miihiim tarkib hissalarinden
biri oldugu kimi, miiasir poeziyada da ayrica semantik folk-
lor lay1 kimi motivlenmisdir.

4.4. Miiasir poeziyada oyun motivlari

Azarbaycan poeziyasinda seirs oyun elementlarinin ge-
tirilmasi ananavi xarakter dasiyir. Malumdur ki, “Azarbay-
can xalq oyunlar1 yarandig1r dovrdan xalqin adat-ananalari-
ni 6ziinda aks etdirmisdir”(271,280). “XX asr poeziyamizda
ustad sairlerimiz usaqliq zamani oynadiqlar1 oyunlar: xatir-
layaraq zaman-zaman o tesiri poetik diistincoda foallasdir-
mis, saf vo toamiz duygularin ifadesi olaraq asarlerinds tes-
vir etmayoa c¢alismislar “(256,185). Xalq sairi Rasul Rza bu
xarakterli silsilo seirlor yazmisdi. “Kimin sli”, “Yadima
diisdii”, “1.Balbalacan”, “2.Balbalacan”, “Qa...qa...”, “Lay-
laylar”, “Babam kimi ve bu giinlii adam kimi”, Qanadlar”,
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“Omiir kecdi, giin kecdi”(290;291) va s. sairin usaqliq zama-
n1 oynadiqlarinin xatirasi olaraq gelama alinmis seirlardir:

Bir oyundu mazali:

Bir kiirokds ne¢o yumrugq,
Qisqirardiq dord yandan:

- Ol {isto kimin ali? (291,214)

Bu niimuneni gatirmekds maqsadimiz poeziyamizda
har zaman usaqliq duygularinin inikasina rast galdiyimizi
geyd etmoakdir. Onananin davami olaraq miistaqillik dovrii
Azarbaycan seirinin ana movzularindan birini do mahz
usaqliq oyunlar: ilo bagh yazilmis xatiro duygular: tagkil
edir. Respublikamiz ikinci dafe 6z miistaqilliyine qovusan-
dan sonra adabiyyatimizda xalqmn ke¢mising, adat-ananals-
rind, milli diislincasina yeni miinasibat formalasmaga basla-
d1. Yazarlar 6z badii asarlorinda xalq tafekkiirtinden gidala-
naraq yeni, orjinal, lakin ke¢misa qirilmaz tellarls bagli olan
niimunsalar yaratmaga basladilar. Belo yazarlardan biri de
siralarimizi erkan tork etmis sair Niisrat Kasomanlidir.

Niisrat Kasomanli 70-ci illords adebiyyata gelon goncli-
yin igarisinds 6z dasti-xatti il se¢ilon sairlerdendir. Kandda
dogulan sairin asarlarinds nanalarimizin nafssi, babalarimi-
zin Otkamliyi, adat-ananalarimizin hararati har zaman hiss
edilmoakdadir. Sair el-obaya dearin menavi koklar ilo bagh
oldugundandir ki, yazilarinda bu ruhdan koéklsnan niimu-
noalar kifayat godardir. Sairin seirlorinds xalq adabiyyat: in-
cilorinin tosiri, xalqmn maisetinden, giindslik hayatindan
gaynaqlanan elementlar agig-aydin sezilmakdadir.
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Niisrot Koasomanli folklorun miixtalif janrlarindan istifa-
da edarak gozal niimunalar yaratdii kimi seirlorine milli
oyun elementlarini do goatirmisdir (246,351-356). Sairin bela
asarlarinden “Seyid ©hmad”, “Cidir”, “Yamq Korami”,
“Bandvsa banda diisdii”, “Oyna, balam, oyna” seirlarini
gostara bilarik. Bu seirlards sair gadim el oyunlarmin insan-
larimizin hayatinda oynadig1 rolun shamiyyatinden danisir,
eyni zamanda miiasir ganclik tarafinden moenoavi diinyami-
zin ¢ox zangin dayorloerinin geyri-diizgiin istiqgamatlars yo-
naldilmasini teassiif hissi ilo qeyd edir.

Sair “Seyid ©hmad” seirine “iIlan1 Seyid ©hmad ali ilo
tutarlar” atalar soziinii epiqraf kimi vermisdir. Malumdur
ki, biitlin diinya xalqlarinda oldugu kimi Azarbaycan xalqi-
nin igarisindo da ilanlarin dilini bilon, onlar1 6ziine ram
edib, oynada bilon adamlar hamise olmusdur, bu giin ds
vardir. Bu adamlar ¢ox zaman ilan oynatmag bir vardis ha-
Imma gatirorak ilanlar1 boyunlaria, badanlarine dolayaraq
miixtalif oyunlar ¢ixarir ve bu yolla pul qazanirlar. Bels
adamlardan biri do Seyid ©hmaddir:

[lanlar 6yrandi alins sanin,

Sevgiyla doland1 belina sonin.

No dedin, sozuins baxdi ilanlar,
Dilinls yuvadan ¢ixd1 ilanlar (180,37).

Belo afsuncu adamlarin tipik niimayandasi olaraq keg-
mis zamanlarda Seyid ©hmad bu sanatds mashurlasdigin-
dan onun ilan tutmaq senati haqqinda deyilonlor sonradan
0z haqiqi manasindan bir qadar yayinaraq ayr1 anlamda is-
ladilmayo baslamisdi. Belo ki, birina pislik etmak, birini
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gozdan salmaq moagsadi ilo basqalarindan istifads edilmasi
“Ilan1 Seyid ©hmad ali il tutarlar” ifadesi ilo aforizmlasdi.
Niisrat Kasamanli bu aspektdan ¢ixis edarak “iki ayaqli in-
san-ilanlarm” hiylesine uyan, giinahsiz ilanlar1 tutub 6z
yurdundan didergin salan, nadan, alcaq adamlari ilan sanc-
masindan qoruyan Seyid ©hmadi qinayir, hatta onu {inva-
nina qargis da gondarir:

Sonin ofsununla uddular onlar,

[lanu alinla tutdular onlar.

Min ciira hiyleyo, yalana uyub,

Sen iki ayaqli ilan1 qoyub,

Siirtinan ilam tutdugun yerds,

Olin quruyaydi, ay Seyid ©hmad (180,37).

Sairin gonastina gors, Seyid Ohmad siiriinen ilanlar: tu-
tub zararsizlasdirmakls aslinds zalim adamlarin isins yara-
mis, namuslu, vicdanli adamlara isa 6zii do bilmadan ya-
manliq etmis, onlarin ziilme maruz qalmasina, hor addim
basinda al¢aldilmasin sebab olmusdur. Sair xalq dilinds
maghur olan “alin qurusun” (259) qargisin1 poeziyaya gotir-
mokls seirin badii ¢okisini artirmis, oxunaqligini tomin et-
mis, fikrin daqiq toyinatini vera bilmisdir.

Niisrat Kosomoanlinin “Cidir” geirinda bir zaman kend
cavanlarinin kegirdiyi at yarislarmin indi unudulmas: nisgi-
li yasayir. Indiki cavanlar artiq nainki at capib yarislarda is-
tirak etmir, hoatta at minmoayi do yadirgayiblar. Daha bu
gonclore at lazim deyil. Bu nisgili sair bir lirok agrisina cevi-
rorak bels ifado etmisdir:
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Qamgiya dolaym
Yorgun atlari.

Siirtin danizlara
Bogun atlari-

Aygir cavanlara

At garak deyil (180,49).

Miiqayisa ti¢iin deyok ki, Komaladdin Qadim da “Atlar-
da kimin at1” seiri il bir noév Niisrat Kesamanliye dastok ol-
magq istayibdir. Belos ki, sair usaqliqda iki dastaye boliiniib
oynadiqglar1 bu oyunu unuda bilmir. Atlar1 tapmaq, minib
c¢apmaq o vaxtin usaqlarinin an boytiik aylencesi idi. Atin
sorafina s6z demoak, onun nisanslarini diizgiin tayin etmak,
sonra da sahibini tapib minmoak icazesi almaq o vaxtin

usaqlarmin saglam, cosur boytimasini sartlondiran sebablor-
den idi:

Bu da bir oyunuydu,
Usaqliq oyunuydu
Atlarda kimin at1?

Igidlik oyunuydu,
Qocaqgliq oyunuydu
Atlarda kimin at1? (208,80).

Hor iki sairin usaqliq dovrii, taqriban, XX asrin altmigin-
c1 illorinin sonuna diistir. O vaxtlar atlar ¢ox idi, hatta kol-
xozlarda at stiriilari saxlanilirdi. Artiq yetmisinci illarin son-
larinda atlarin sirasi seyraldi, tok-tok adamlarda at qald.
Atlar azaldigr kimi at yarislar1 da kegirilmadi, hatta bir
miiddat tamam unuduldu.
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Sair Niisrat Kasamanlinin poeziyasinda “Bandvse bands
diisdii” seirinin xiisusi yeri vardir. Seirin ad1 mashur “Be-
novsa bands diiss” usaq oyununun adindan iqtibas edil-
misdir. El arasinda daha ¢ox “Bandvsa” ad1 ilo taninan usaq
oyununun toasvirini tadqiqatgt Maleyke Mammadova bels
gostormisdir: “Oyun iki dasta ve ya qruplar arasinda apari-
lir. Dasta tizvlari bir-birinin slindan yapisaraq raqib koman-
da il tiz-iize dururlar. Bu oyun diqqgst, bacariq ve maharat
tolab edir. Oyunda asas maqsad raqib dastonin bandini qur-
magq, tizvlerini alo kegirmakla 6z giiciinii artirmaq, raqibi
moaglub etmakdir” (233,38).

Sair Niisrot Kesamonli bu seirde usagken oynadiqlar:
“Evcik” oyunundan “Bandvse banda diise” oyununa gadar
kecilon yola nazer salir. Balaca vaxtlar1 evciklori bir olan,
sOzlari , islari bir olan bu usaqglar boytidiikcs, onlarin fiziki
inkisafinda bas veran doyisikliklar eyni zamanda oynadiq-
lar1 oyunlar1 da dayisdirir. “Banovss bandas diise” oyunun-
da artiq se¢im baslayir. Bels ki, romzi olaraq “Bandvse” adlan-
dirilan segilon qizm timsalinda kimlarinse terafinden segilmo-
sindon asili olmayaraq, hayatda “Bandvsanin” da 6z se¢im hii-
ququ vardir. Yaxud, “Bandvse”nin se¢im hiiququnu slinden
alan valideynlori olur. Bels bir oyun da sairin tesvir etdiyi
gehromanin hayatinda bas verir. Seirin gahromanmin sevdiyi
qizin da gohromani sevmasine baxmayaraq hayat onlar1 ayri
salir, yani “Bandvse” istamadiyi banda diistir:

Bir giin,

Banovse bondoa diisdii.

Bu xaboar kanda diisdii.

Manimlos var olan qiz

Ozgo kamoanda diisdii (180,123).
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Bonovsonin bande diismasi ilo yeni bir hayat baslayir,
toy olur, magar qurulur, bands diisan qiz golin koglir. Se-
van oglan dard ¢okir, hasrat ¢okir, derdini s6za gevirib ba-
yati il ifads etmoays calisir:

Su gala gola bir ds,

Dardimi bols bir da.

Pay1z kogon bandvsa

Yaz ola golo bir do (180,123).

Tabii ki, har yaz gelonda 6zii ils yeni ¢igoklar, yeni ba-
novsalar da gotirir. Amma bu yaz agan bandvse 6ton yazda-
ki bandvsa deyil. Bandi qurilib aparilan qiz da daha geri qa-
yitmir. Yeni band quran qizlar: yeni oglanlar aparir.

Ustad sairlorimizden Oktay Rzanin da seirlorinds oyun
elementlarinag rast golirik. Sairin “Qurutdu” seiri bu baxim-
dan xiisusi geyd olunmalidir. Hazirda arxaiklosmis “Qurut-
du” oyunu osason morkezi aran rayonlarnda icra edilon
usaq oyunlarindan biridir. Oyun iki barabar torsf arasinda,
qiz-oglan qarisiq sokilds oynanilir. Toraflords olan oyungu-
lar bir-birini qovalayaraq ollari ils biri digarini vurmaga ¢a-
lisir. Dastonin vurulan {izvii quruyaraq yerinda galir. Oyu-
nun sonunda an ¢ox qurudulan oyungusu olan taraf uduz-
mus olur. Har iki dastanin tizvleri udan torafi alqislayur:

Usaqliq yasayir xeyalimizda,

Usaqliq 6zii do bir maktab idi.

Qoadim elimizds, mahalimizda

“Qurutdu” oynamaq yaman dab idi (290,63).
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Sair seirinds usaq vaxti qonsu qiz ilo oynadig1 “Qurut-
du” oyununa lirik mazmun gotirmisdir. O zamandan xeyli
kegso da sair bazan o giinlari xatirlayir, o anlarin xayal ila
yasayir. Lirik gehraman usaqliginda hamiss qonsu qiz1 vu-
rub qurudur, qiz da kiisiib gedirmis. Qizin qoalbindaki sevgi
odunun atagine hale o vaxtlar yanmayan gonc oglan bir
miiddat ke¢ondan sonra qonsu qizi bir moalak kimi gortir,
onun arxasinca qagib ona ¢atmaga calissa da, o kiilok qodor
suiratli, alokegmoaz olubdur. Sairin slact xatiralards “Qurut-
du” oynamaga qalir:

Indi yol gedirik {izii sabaha,

Nabzimiz ddyiiniir bu satirlards;
“Qurutdu” oynaya bilmorik daha,
“Qurutdu” oynayaq xatiralarda (290,63).

Usaq oyunlarmin xatiralarden siiziilorok poetik niimu-
nalars cevrilmasi heg¢ da tasadiifi bir hal deyildir. Bels ki,
usaqliq dovriinds oynanilan oyunlar he¢ do tam fiziki ha-
zirliq noqteyi-nazerinden moahdudlasdirila bilmeaz. Bu
oyunlarin hom ds insan xarakterinin formalagsmasinda bo-
ylk rolunun oldugu zaman-zaman 6ziinti biruze vermok-
dadir. Usaqliq dovriiniin xatiralarini 6ziinds arxaiklosdiran
oyunlar vaxt: golonds bazen bir taassiif xatirasine gevrilir,
yazarlarin lirik gehremanlarmin badii obrazini giindems
gotirir.

“Gizlenpag”, “Qald1”, “Qar topu”, “Bandvse, bandas dii-
so” kimi usaq oyunlarini adaten oglan ve qizlar birlikds oy-
nayirlar. Usaqliq dovriiniin ilk sevgi riiseymlari de oyunlar-
dan mayalanir. Oyunlar umu-kiisiilorin baslangici kimi
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sonraki illarda arks, naza cevrilir, mohabbat miistovisinda
viisal vo ya hicran ils naticelonir.

Bu baxamdan Adils Nazarin “Gizlenpag¢ oyunu” seiri da
gonclik sevgisini uduzanlarin diinya ile gizlanpa¢ oynamaq
cohdina banzayir. Usaq oyunlarmin zamaninda diizgiin
giymotlandirilo bilmamasi ucbatindan ugursuzluga diicar
olan sevgilarin xatirs isiginda lirik gehraman bu dafs diin-
yan1 miiqabil toraf kimi goriir va fikirlasir:

Yumasan gozlarini,

gizlanmayae yer tapmaya diinya —

bir dafe do sen udasan oyunu...
Tutasan yaxasindan,

firladasan basina,

gostarasen biitiin bucaqlarin (268,124).

A. Noazor hoyatin amansizliglar ilo garsilasdiqda
biitiin tagsirlari diinyada gortir. Sanki, diinya cigal bir roqib
olaraq oyunun qaydalarmi pozub adalatsiz qalibiyyat qa-
zanmugdir. 9sl haqigatds ise oyunun qaydalarinda els bir
pozuntu yoxdur, oynayan toaraflorden ikisinden biri uduz-
malidir. Oyunda uduzmaq hayatda uduzmaq deyildir, la-
kin oyunda uduzanlar 6z sehvlari ucabatindan bazan hoyati
masalalarin hallinds do ¢asqinliq igerisinda qalirlar ki, bu
da 6z fasadlari ile 6mrii boyu insani toqib edir.

Diinyaya miinasiboatds xalq sairi Memmad Araz da “Bir
taleyin oyununda ciitlonmis zarik, ysz il qoea atslsaq da qo-
ea dpemarik”(22,498) diisiincasini meydana gotirmisdi. Ni-
yo biz taleyin oyununda ciitlonmisik? Bu hans1 oyundur, bu
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oyunu kim oynayir va kim ilo oynayir? Suallar ¢oxdur vo
onlarin cavablar1 da ¢ox ola biloar (392,363).

Belo bir duygunu iginds zaman-zaman yasadan Adils
Nozoar soloflorindan farqli olaraq bu dafs diinyanin 6zii ils
gizlanpa¢ oynamaq hovasine diisiir. Qolbindon diinyanin
iziina tars bir sapalaq vurmagq istayi kegir. Diinya xayalin-
da sevgisini itirmis toraf kimi na qadar nifrats layiqdirss, bir
o godar do keg¢mis giinlarin xatirinemi, yoxsa hale do unu-
dulmasi miimkiinsiiz olan bir sevgili kimi azizdir. Onun ba-
sin1 tumarlayib, vurdugu sillonin acisin1 unutdurmaq tigiin
bir-birine qosulub aglayan sevgililor yasayir sairin duygula-
rinda. Biitlin bu diistincalarin sonunun ns ils naticalonacayi
machuldur. Diinya ils gizlonpa¢ oynamagin sads bir is ol-
madigmi anlayan lirik gehreman bu oyunda qalib gsls bil-
mosd dd, he¢ olmasa, he¢-hego bitirmayi arzulayir:

Uziinds sills yeri var diinyanin...

¢okib, sonra tumarlayasan basin

usaq kimi...

Sonra da qosulub ona son dafs aglayasan, -
ton golasiniz deyo...

Belaca...

Anindan omdir kego...

Ya oyun senin xeyrins bits,

Ya da, he¢ olmasa hec¢-heco... (268,124)

Adilo Nazarin usaqliq oyunlarmm xatirasi ilo yazdig:
seirlorden biri do “Sevir-sevmir”dir. Seir bizi usaqlq diin-
yamiza apartr, fal agma yolu ile galacayi miiayyenlasdirmak
kimi xoyallar quran usaqlarin omiir sohifalari gozlorimiz
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qarsisinda canlanir. Kond usaqlarinin fal acaraq qarsida ola-
caq hadisalari 6yranmok marag: miixtslif sylonceli oyunlar-
la hoayata kegirilirdi. Qizlar bu fal agmalar1 adsten giil-cigak
lagoklarini saymaqla icra edirdilar.

Fal acan, agdiglar1 falin naticesinden dogan bdytik
imidlar ilo yasayan gonclar zaman kecdikca usaqliq xatire-
lorinin isiginda ke¢misi yada salir, bazan da hamin oyunlar
glinlimiizo gatirirlor. Seirds tosvir edilon hadisa do keg¢mis
xatiralorin isiginda sevdiyi adamin onun sevgisine miinasi-
batini miisyyanlasdirmak cahdidir. Sevdiyi adamin gaharda
olmamas! sanki hayatin pargarmi pozubdur. Seven genc
diinen axsamdan darixir, 6ziins yer tapa bilmir, seharin go-
zii acilar-acilmaz hayets ¢ixib bir giil darir. Giiliin lagaklari-
ni bir-bir qopararaq sevilib-sevilmadiyini dyronmoaya cali-
sir. Saira bu menzarani ¢ox canl ve isti duygularla tesvir
edir:

Ol uzadib, cigak darib

fal agiram,

lagaklari birce-birca qopariram,
tiroyimda say hesab1 apariram,
sevir-sevmir,

sevir-sevmir... (268,13)

Sairi usaq oyunlarin1 xatirlamaga macbur edon baslica
sobab usaqliq diinyasinin pakligidir. Biitiin insanlarin igori-
sinda bir usaq semimiyyoati, saflig1 vardir. Gancliyin forma-
lasdig1, mahabbate diigar olanlarmn taraddiidlar iginda ¢ir-
pindigr anlarda usaqliq duygular1 bas qaldirir, ganclords
inam, iimid yaradir. “Sevir-sevmir” seirinin mahiyyatinda
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da bir timid is1$1 vardir, masuqs fal aca-aca sevilocayini dii-
stinur.

Usaq oyunlarinin sonu hamise sevgiyo cevrilib, la-
kin, usagliqda bu sevgi hissini anlamaqda ¢atinlik ¢okanlar
sonradan o dovriin xatiralorinin isiginda xayallara dalmah
olurlar.

Nurana Nurun “Carpalong” seiri usaqlarin ¢ox bo-
ylik havasle oynadiglari, “kim daha uzaga ugura bilar” id-
dias: ilo baslayan gorpalong yarismasi ilo bagh yazilibdir.
Bozon azaciq meh olan havalarda ugurulan carpalanglori
kiilok uzaqlara aparir goriinmaz edirdi. Saatlarla ¢orpalon-
gin arxasinca baxib yol gozlayardilor. Nurane Nurun lirik
moani isa usaqliq diinyasmin buludsuz goylerinds ugurdugu
¢arpalangin yolunu gozlayir:

Gozlarim hals do,
Usagken ugurdugum ¢oarpalangi axtarir gdylorda
(270,112).

Lirik gohramana els golir ki, ¢arpalang ils birlikds korpa
allorini da goylara ugurubdu. O allar ki kimass toxunaraq
esq odunun istisini duyacaqdi. Amma is els gatirdi ki, biri-
na vurulmagq tiglin kimisoa al ilo vurmaga ehtiyac olmada.
Esq goziindan galdi, qalbinda alisib yands, viicudunu titrat-
di, odlara saldi.

Lirik man oxucu ilo dialoqa girib ondan sorusur ki,
usaqliginda o da bu hallar1 kegiribmi?:

Siz heg.
Birini vuraraq ona vuruldunuzmu?
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Yoxsa siz do manim kimi...
Ehh...
Vurmagq ti¢lin mana allorim garak olmadi (270,112).

Usaqliq oyunlarinin duygulu xatirslarini poeziyasinda
oks etdiran xanim sairlardan biri de Afat Vilagsoydur. Poe-
ziyasi nisgilli sevgi notlar1 ilo siislonmis Afat Vilagsoyun
“Alma desam, golmazson” seiri usaqligda haminin oynadi-
g1 “alma desam, golms, armud desom, gol” tokarlomasinin
x0s ovqatini yaddasimizda tezslayir. Usaqliq diinyasinin
pak, tomiz duygulari ilo oynadiqlariin hasratini ¢oken sai-
ro esqini qorumaq magqsadi ilo sevdiyinin do ruhan tomiz
qayitmasin istayir. Seirde “Allah soni qorusun” misrasi
folklorun darin qgatlarindan galan an ¢ox yayilmis alqislar-
dan biridir. Tabii ki, Allahin qorudugu sevdalinin ruhu da,
esqi do qorunmus olur:

Qoyma kirlans ruhun,

Hara getsan, duru gal.

Allah seni qorusun,

Sen esqimi qoru, gal (354,52).

Oyungular boytiyiib yasa dolsalar da, xatirelor yada dii-
sonda usagqlasirlar. Bels ki, ayri-ayr: ailalards, bir-birinden
uzaqda olmalarina baxmayaraq, harden o giinlars qayit-
magq, divar kiinclerinde gizlonmak, gozlarini yumub-acib
bir-birini tapmagq, bu tapintinin sevincini usaq kimi yasa-
maq istayirlar. Qaygisiz giinlor, sevgi dolu masum baxislar
unudulmur:
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Ruhumun oakizi san,

Ko6rpoe usaq kimisan.

Alma desom, galmoazsan,
Armud desam, bari gal (354,52).

Arzu Kazimqizinin “Evciyim” seirinds usaqliqda evcik
oynamis saironin duygular1 verilmisdir. Maleyke Mammo-
dova bu oyunun mahiyyatini sarh edarok yazir: “Qiz usag-
larmin balaca vaxtdan sevarok maraqla oynadiqglari ve genis
yayilan oyunlardan biri “Evcik-evcik”dir. Usaqlar burada
boytidiiklari aile ve miihitin adat-enanslarine uygun olaraq
gordiiklorini, boytiiklarin eladiklarini taqlid edarsak ozlari
t¢clin evcik-evcik oynayirlar” (233,14).

Arzu Kazimqiz1 usaqliqda oynadig “evcik” oyunu-
na bu giliniin prizmasindan baxaraq boyiik bir diinyanin c1-
lizlagdirilib oyuncaqlardan qurulmus bir evciya sigisdiril-
masinin diislince forqini ortaya qoyur. Diinya si§1san bu ev-
cikda saironin usaqlig1 rahatliq tapmisdi. Dardden, kadar-
den uzaq bu diinyada rafigasi galinciyiydi. Gelinciyi ile bir-
likds oyuncaq toyug-ciica saxlayirdi, oyuncaq qonaqlar: ra-
z1 salmagq tli¢lin yumurta da bisirirdi:

Nayi yoxdu evciyimin
Kiinc-bucagy, bag-bagcasi,
Isti ocaq, kiipti, tasi,
Toyug-clico, yumurtast.
Qonag-qaral1 evciyim,
Sah asori galinciyim (402).
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Zaman kecdikca diinyanin “evcik”dan ibarat olmadigim
hayat anlatmaga basladiqda usagligini yadina salaraq saira
galbinda golinciyindan ds, evciyindon da kiisiir. Atalarin
bir sozii var: “Uman yerdan kiisarlor”(35,395). Saira ona go-
ra golinciyindan kiistir ki, galinciyin hayatinda heg bir dayi-
siklik olamayibdir, o, yena da xosbaxt hayatini yasayir, indi
balaca qizlarin sirdasi, rafigasidir. Onunla oynayanlar: se-
vindirir, hayata atilib gelincik axtaranlari ise hayatin sort
tizli qarsilayir. Bu forqli baxislar umu-kiisii yaradir, kimi
diinyadan, kimi da galinciyindan kiistir:

Galinciyim, he¢ demirsan,
Usaq dostum, sirr yoldasim
Harda qalib?

Durum sendenmi inciyim?
Daha galmay1b dincliyim.
Kiisdiim sandan galinciyim,
Elo sandan do, evciyim... (402).

Rofail Tagizadenin “Omriin payiz1” seirinds gizlenpag
oyununun makani tebiats transef olunur. Omriin pay1z1 il
tobiatin gatirdiyi pay1z feslinin ortaq maxracini tapmaga ca-
lisan sair usaqligda oynadig1 “gizlenpacg1” xatirlayir. Payiz
kiilaklari agaclarin yarpagim toksa do, yena do ¢ilpaq bu-
daglarin qulagina sevgi nagili oxumaqdadir. Sairs elo golir
ki, bu payiz falak onunla da gizlanpa¢ oynamag: qorarlasdi-
ribdir:

Pay1z dodaqalt: ztimziimas edir.
Cilpaq budaglarla sevisir kiilok.
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Sevdiyim payizda axsam ¢aglari
Manimls gizlonpag oynayir falak (329,94).

Xatira olaraq yada salinan giinloerin sirinli-acili duygu-
diistincesini Giilnaro Comaladdin “Ucana” seirindo aks et-
dirmoaya ¢alismisdir. Ugananin bir ad1 da “Fatma nena”dir.
Qirmizi xalli bu bocak usaqglarin ¢ox sevdiyi, giinlarls oyna-
diglar1 uganadir. Usaqlar uganani ollerine alib oxuyur, ro-
mantik arzularini ugana ils boliistirdiiler. Xatiralarin isigin-
da manavi iztirablara maruz qalan sairanin bu giin da timid
yeri qirmizi1 xalli bocok-uganadir:

Bapbalaca boyum vard,

Dam dolusu toyum varda.

Onda necas baxtiyardim,

Yaddaglardan 6tenlori

Sil desam. Silocakmison?!

Ucana ug, ug, ug, uuug...(72,151)

Usaqliq oyunlarmi xatirladan seirlerden biri de Sabir
Sarvanin “Hara das atilsa” seiridir. ©sasen oglan usaqlari-
nin oynadig1 “das atmaq” oyunu giic ve qiivvatin yoxlanil-
masina xidmot edirdi. Kim daha uzaga das ata bilirdiss,
oyunun qalibi sayilirdi. Xalqin dilinds das atmaq menalan-
dirilmus, 6z badii ifadasini tapmisda:

Ay das atan boxtovar,

Dasin da bir vaxt1 var (259).

Ramiz Rovsen “goy iizii das saxlamaz” deyorok das at-
maga ayr1 bir aspektdan yanasirdisa, Sabir Sarvan Adam-
don bu yana atilan daslarin stiseleri ¢ilikladiyinden sohbat
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agir. Insan yaranandan das ilo tamasdadir, miiayyen vaxt-
larda dasdan ov, omok aloti kimi istifads edib, bazon da
miidafis magsadi ile dasa tapinibdir. Ozganin bostanina ati-
lan das ise diismoangilik yaradibdu:

Adamdan bu yana taza gortinmiir,
Yarandiq, Yaradan goze goriinmdir.
Coxdaki baxanda goze goriinmdir,
Hara das atilsa, orda stise var (302,51).

O das harcay: giiliislorin bas firladan dalgasindan qo-
pub Vatonin tirayini parcalayibdir. “Mammad Arazin yara-
diciliginda Das obrazi ve ya movzusu diger sairlorlo miiqa-
yisada daha ¢ox va rangarang monalar dasiyir, gesitli mat-
loblari ifade etmaya xidmat gostarir”(129,6).

O gohgohin dalgasindan,

O mastliyin bas firladan
Havasindan

Qopan dasd: -

Azarbaycan torpaginda

Araz boyda sirim ag¢dr (22,15).

Qeyd etmoliyik ki, “das” oyununu nisbatan boyiik usaq-
lar oynayirdilar. Burada azals niimayis etdirmak, giic gos-
tormak asas maqgsada gevrildiyinden intim sevgi hisslari da-
ha agir mozmunlu, xarakterli oyunlar ils avezlonirdi. “Das”
oyunlarindan farqli olaraq sonu sevgi nagil ils bitoen oyun-
lar usaqhq diinyamizin bir 6miir boyunca bizi terk etmayen
an {ilvi hisslari olub, insan taleyinin formalasmasinda, hu-
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manist ideyalarin bagori sevgiyo cevrilmasinds onamli rol
oynayir. Cagdas poeziyamizda bu movzuda yazilmis yeto-
rinco seirlor vardir, biz sadaca bir negasi haqqinda danisa
bildik. Poeziyamizin sbadi movzusu olan mahabbat hisslari
do usaqligi bu dovriinden baslayir ve aziz xatire kimi in-
san taleyini sona qodar miisaiyat edir.

Usaq oyunlar1 hamisa bels intim duygular yaradan sev-
gi macorali olmurdu. Els usaq oyunlar: vard ki, onlar bage-
ri narahat edan, ¢ox ciddi problemlar yaradan hadisslari da
usaq yaddasina yazirdi. Belo oyunlar xiisusen “miihariba”
oyunlari idi. Boyiik Vetan miiharibasindan (1941-1945) son-
ra tabligat masini sovet asgorinin miiharibs zonasinda gos-
tordiyi gehramanliq sahnalarini badii ve senadli filmlars go-
tirdi. Ideolji sahads aparilan magsadyonlii iglorin sayasinde
miiharibali kinolar 6lkenin biitiin arazisinde niimayis etdi-
rilir, ganclarin va usaqlarin miibariz shval-ruhiyyadas boyii-
masi, tarbiyelonmasina xidmat edirdi.

Mammad Ilqarin “Davali kinolar” seirinde usaq vaxti
baxdiglar1 davali kinodan sonra yigisib “miiharibs” oyunu
oynamaglarindan schbat agilir. Oyungu usaqlarin har biri-
nin qolbinds kinoda gostarilon gahromanin harokatlorini
tokrar etmak, ona banzemok arzusu olurdu. Yalang tiifong-
lar, tapancalarla silahlanan usaqlar calalar1 6zlari {igiin san-
gor secir, tozlu-torpaqli, palciqli, sulu yerlords uzanib “mii-
haribe” oynayirdilar. Miiharibenin asil mahiyyatini anlama-
yan usaqlarin galbinds fasizma qarsi nifratls yanasi, hom da
miihariba istayi yaranirdi. Bu istak usaqlarin mahiyyatini

tam anlamadiqglar1 qorxulu bir diistincenin predmetinas cev-
rilo bilardi:
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Taxta tapancalar kamarimizdso,

Tatiye donmiisdii dilimiz o vaxt.

Har cala bir doytis songari idi,

[stiye-soyuga baxmazdiq onda...

Hoaramiz bir Vaton asgori idik,

Har giin 6lmaliydik Vaten yolunda! (156,42).

Seirin lirik gohromar illor ke¢ondan sonra miiharibs sa-
raitins diisiir, kegmis giinlari xatirlayir, “miiharibs” oyun-
larin1 yadina salir, miiharibalarin gatirdiyi falakatlari anla-
yir. Miihariba analar1 ogulsuz, usaqlar: atasiz qoyur. Sairin
miihakimasinds miihariba basarin bslasi olaraq dark edilir.
Sair tesssiif edir ki, halo do “davali kinolar” gostarilir ve
usaqlar onun mahiyyatini anlamadan “dava-dava” oynayir-
lar:

O kondds usaglar sevinir yens,

Davali kinolar galir hals ds...

Hans1 kandindasa Yer kiiromizin
Davada usaqlar oliir hals da!.. (156,42).

Bels miiharibs oyunlarindan biri de “Capay” idi. Mobil
Quluzadanin “Capay” seiri da sovet qurulusunun o dovriin
usaqlarmin hayatina daxil etdiyi bu oyunun mahiyyatinin
ac¢llmasima xidmat edir. Kazak dastasinin bascisi olan Capa-
yevin sisirdilmis fantastik “miibarizesinin” belagatli tasviri-
nin naticasi olaraq usaqlarin taqlid etdiklari oyun Capaye-
vin sarafine onun soyadiyla adlandirilmisdi.

Oyungular iki destayas boliintirdii. Qalib galon dastenin
bascisim1 Capayev adlandirirdilar. Tobii ki, burada Mobil
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Quluzadenin eyhamla isaro etdiyi S.Riistamin “Capayev”
seirinin do tesiri vardi. Bu seirin ve iimumsan sovet rejimi-
nin tobligi usaqlarin diinyagoriisiiniin formalasmasinda
asas amilo gevrilir, milli madaniyyst, soykoks bagliliq unu-
dulurdu:

Capacap diisondoe ¢apdi ¢apaylar,

Qaldiq atlarinin dirnagy altda.

Bu yerda xosbaxtlik tapdi gapaylar,

Igid Koroglular diisdiilar atdan (220,138).

Isa Elsever “Oyna, asgorim, oynal!”... seirinin epigrafin-
da yazib ki, “cebhadas doytisan asgorlorimiz oyunlari ils xal-
qumizi nikbinliye ¢agirirlar”:

Ciyninda das oynayrr,
Kirpikda yas oynayir,

Sehid, sirdas oynaynr...

Anan qurban boyuna,

Opyna, asgarim, oyna (80,123).

Maglub asgerin cobhads oynamasi istar-istomaz yadima
N.Kasomonlinin “Yaniq Karami” seirini sald1 vo diistindiim
ki, folklorumuzda olan “dardindan oynayir” (259) misal: to-
sadiifi yaranmayibdir.

Niisrat Kasomanlinin “Yaniq Karemi” seirindos ifada
olunan hamin fikrin izahina baxaq. Sair bir toy maclisinda
“Yaniq Karami”yas oynayanlarm halindan nigarandir. Sairin
tobirinco “dardden oynamaq” basa diisiilondirss, “dards
oynamaq” anlasilmazdir:
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Icimds catilib bir od, bir ocag,
Neyloyim, maclisdon ¢ixa bilmirom.
Darddan oynayani gormiisdiim, ancagq,
Dards oynayana baxa bilmirom (179,77)

Komaladdin Qadim ds bu oyunlara 6z prizmasmndan
baxir:

Bir oyundur bu da bels,

Qul oynayir, xan oynayair.

Oyun olmaz Xuda, bels,
Damarlarda qan oynayir (209,104).

Oyun insan tebiatinin mahiyyatine aid hadisadir. 1992-
ci ilin yaymda “Giinasli” sanatoriyasinin bir hissasinds yer-
lason Xocali gagqinlarinin usaqlar: da har seyi unudub ax-
samlar orada istirahat edanlora qosulub oynayirlar. Oxsar
hadiso ilo rastlasan sair Asim Yadigar Isa Elsevardan farqli
olaraq “Oynama, bala, oynama”... yazir:

Yiiz oyun oynayan oyungumuz var,
Har giin bagimiza min oyun agar.

Bizi ¢ox havaya oynadibdilar,

Bar1 san oynama, oynama, bala (356,68).

Goriindiiytli kimi, bu saciyyali oyun elementlarinin poe-
ziyaya gotirilmasi heg¢ da tosadiifi deyildir. Vaxti ile biza xos
goriinan, lakin milli varligimiza “balta vuran” oyunlarin ve
bu oyunlar1 tablig edan poeziya niimunslarinin asil mahiy-
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yotinin agkara ¢ixarilmasinda bu giinkii sairlarin boytik rolu
vardir. Oyun elementlarinin poeziyaya gotirilmasi folklor
ila, milli diisiincs ilo bagl yeni miitoraqqi diinyagoriisiiniin
yaransidir. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasi haya-
timizin miixtslif sahalorini shato etdiyi kimi bu yonds da
ugurlu addimlar atir. Miiasir sairlarimiz elektro-texnika os-
rinds xalq yaradicilig1 niimunaslarine miiraciat etmakls unu-
dulmaqda olan folklorumuzun miiayyen sahalarini yeniden
canlandirir, miiasir adabiyyatimizi zenginlasdirirlar. Oyun-
larin mahiyyatinds olan samimi duygularin tebligi, oks isti-
gamatin ¢ilpaq sekilda tasviri oxucunu diistindiirtiir, bageri
hisslar torbiye edir, axlaqini kamillagdirir.

Vatan sevgisi, miibarizlik, yenilmaz olmaq bu seirlarin
toblig etdiyi asas cohatlordendir. Yaldigimiz atlar1 cilovla-
y1b yenidon mina bilmak, Vatoni goz babayi kimi qorumag,
torpaga sevgi asilamaq Azarbaycan poeziyasmin qayasina
cevrilibdir.

4.5. Miiasir poeziyada inanc motivlari

Son illarde Azarbaycan poeziyasi yeni bir marhalaya go-
dom qoymusdur. Bels ki, antidemokratik sovet rejiminin
¢Okmosi ilo iqtisadiyyatda, senayeds yaranan viisatli yiikse-
lis 6z tasirini adabi diisiincods do gostormays baslad1. Sovet
dovriinda kéhnaliyin qaligr kimi tonqid edilen, postmoder-
nizmin az qala dafn etmayao ¢alisdig1 xalq yaradiciligia ye-
nidan qayidis, ananavi milli sarvatlarin dyranilmasi, tabligi,
dini vo miiqoddas yerlarin ziyarst edilmasi miistaqilliyin
gotirdiyi ¢cox miithim gostaricilorden sayilmalidir. Mahz bels
bir dovrde Azarbaycan sairlori kohna stereotiplorden yaxa
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qurtararaq xalqmn meanavi diinyasini daha aydinhgla isiqla-
dan, milli axlaqi dayarlarimizs, inanc yerlarins iz tutdular.
Bu yazarlardan biri de Xalq sairi Zalimxan Yaqubdur.

Zslimxan Yaqub yaradiciligl xalqin i¢indan stiziiliib go-
lan bulaga banzayir. Seirlorindoki milli manavi kolorit onun
badii yaradicili§inin mayasinu toskil edir. Sairin respublika-
mizin miistaqillik qazandig1 dovrde yazdig: seirlords xalq
ruhu, xalq tofekkiirti istiinliik togkil edir. Sairin “Saz”,
“Goyco dardi”, “Sair haray1”, “Yunis Imro dastan1”, “Voaton
yaralar1”, “Borgalida qalan izlar”, “Haqqg-adalst” ve basqa
asarlari oxucularin goalbina yol tapan, onu diistindiiran, yax-
s1 monada narahat edon asoarlordondir.

Zslimxan Yaqub respublikamizin miistaqillik qazan-

digr ilk illarda (2002) yazirdz:

Ana torpaq, daga dondar esqimi,
Yaylaq eyls, yamac els son mani.
Qanadindan yaralanmis quslarin
Agrisia alac eld son mani (360,118).

Gortindiiyti kimi, miistaqillik saire azadliq getirdiyi ki-
mi, ham do onu 6z dogma ocagina — manavi diinyasina
qaytarmugdi. Isgal altinda azilen bir mamlakatin insan1 kéle-
lik zangirinden azad ola bilmadiyi kimi, sairi do 0z i¢inda
sOzlari il birlikde dustaq 6mrii yasayirdi. Miistaqillik milli-
monoavi dayarlerimize qayidisin asasim1i qoymagla yanas:
xalq yaradiciligina yeni nafes, yeni roang verdi. Azarbayca-
nin dovlet miistaqilliyini qazanmasi ils islam dinine qoyul-
mus qadagalar da lagv edildi. Islam diinyasinin miigaddas
yerlarine zovvarlarin ziyarotlori tagkil edildi. 1994-cii ilin
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iyul ayinda Kabani ziyarats gedon sairin hayatinda yeni bir
dovr baslayir, Kabenin ziyarsti ilo bagh yazdig: silsile seir-
lari ¢ap olunur, bu mévzuda sairin timumi dini diinyagorii-
st Mahammad (s.s) hasr edimis “Peygoambar” poemasi ild
noaticalenir. Osarin badii maziyyatlarini, sairin yaradicihigin-
da tutdugu yeri giymotlandirarak filologiya elmlari dokto-
ru, professor Qazanfor Pasayev yazirdr:

“Zslimxan “Peygambar” poemasini geloms alana gadoar
illarle soristimize vo peygombarimiza dair kitablar1 tadqiq
etmis, ilahiyyati darinden bilon din xadimleri ve basqa
alimloarlo maslahatlosmis, naticods ugurlu bir aser yazmais-
dir” (276,549).

Tabii ki, Zalimxan Yaqubun “Peygambar” poemasina is-
lami dayorlori 6ziinds ehtiva edan genis mazmunlu, base-
riyyata gondarilon sonuncu peygambar olaraq Mahammad
(s.s.)-in hayat1 va faaliyyatini dolgun oks etdiron bir asor ki-
mi giymat verarak, bunu bir poeziya hadisasi kimi do de-
yorlandirmaliyik. “Peygombor” poemasi genis tahlilo calb
edilmali, haqqinda ayrica maqalslor yazilmalidir. Biz bura-
da poema haqqinda qisa mealumat vermakls, sairin timumi sa-
kilds dini-falsafi diinyagoriisiinii isiqlandirmaga calisacayiq.

Sairin hayatinda Kabani ziyarat etmoak hadisasi qirmizi
xatt kimi kegir, bundan sonra bu tesirdon mayalanan bir-bi-
rindon mazmunlu, darin falsafi mahiyyoeti ils segilon asarls-
rin yaranmasina vasilo olur. “Acild1 tiziimiize Kabanin qa-
pilar1” serinda sair yazir:

Ulu bir ziyaretin yolunda zavvar oldugq,
Allah bizim yarimiz, biz Allaha yar oldugq.
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Diinyaya toze goldik, biz tozadan var oldugq,
Uraklor sudan duru, koniillor Aydan ari,
Acildi tiztimiize Kaebani qapilart! (361,31).

Kamil insan fanatik deyildir, imani, dini inami ila co-
miyyata xeyir veran, Allaha sevgisi ilo basari dayarlari zon-
ginlasdiran, ziilmatlore nur sacan, qaranliq koniillari isiq-
landiran, 6ziinds Yaradani, Yaradanda oziinii tapandir. Be-
lo insan makrdan, nifratdan, yersiz gqezabdan uzaq olub xe-
yirxah, hikkasini i¢inda boga bilen, alsiza-ayaqsiza komaok
olan, Allahini sevandir:

Gozalliyin taxti-tact qurulsun,
Vurulanlar donstin bir ds vurulsun.
Sizo baxsin, bulananlar durulsun,
Bulaq olun, ey Allahi sevanlar! (361,16).
Bulaq kimi tomiz vo saf olmagq, insafini itirmayib satdig:
malin parsengine ¢evirmayan, adil ve marhamaotli olmaq ey-
ni zamanda dinsizin gazabindan, kininden uzaq olandur.
Dinsizlarin insafindan, dinindan,
Nifratindan, gozebindan, kinindan,
Iblisinden, seytanindan, cinindan,
Uzaq olun, ey Allah1 sevanlar! (361,16)
Goriindiiyli kimi Zslimxan Yaqubun dini falsafi diinya-
goriisliniin, inaminin formalagsmasimnda miistaqillik dovri-
niin gotirdiyi menavi azadliq prinsiplari shamiyyoatli rol oy-
namisdir. Allah1 sevmok, Allah esqi insanin daxili zonginli-
yinin ilist quruma cevrilmasi prosesini stiratlondirmisdi.
Manavi alomin maddi diinyadan asililigin1 qurtarmaq yo-
lunda ytiksak axlaqi dayarlorin axz edilmasi, he¢ sozsiiz ki,
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isiga yol agmaq, min illorin arxasindan gslon Allah esqini
icinda aridib onun parcasina gevrilmakdi:

i§1g1, nemoti boldu, tiikenmaz,

Min ildi galdiyim yoldu, tiikenmaz.

Yerin isiglynan, goyiin nuruynan,

Qslbins 6miirliik doldu, titkkenmaz

Bir insan sevgisi, bir Allah esqi (361,17).

Allah esqi, insan sevgisi biitiin peygamborlara vo onla-
rin {immatina eyni dearacads paylanmis nemsatdir. Isann,
Musanin, Mashammadin dilleri, danisiq tarzlari ayr1 olsa da,
dinlari, etiqadlar1 vahid Allaha sevgids birlasirdi. Biitiin be-
sor nasli Havva anadan, Adem atadan torayarak yer {iziino
yayillmisdi. Basar Allah sevgisi ilo ohate edildiyinden farq
goyulmadan Allah-teala hamini barabar hiiquqlu, eyni da-
xili imkanlar ils diinyaya geatirmisdir. Su, torpaq, hava, Gii-
nas is1g1 insanlara temannasiz olaraq Yaradanin boxs etdiyi
zoruri nematlardir, imumilikde ise biitlin nemsatlar insan
tclin yaradilmisdir. ©gor insanda insana sevgi, Allaha mo-
babbat varsa, demak basar xosbaxtdir:

Tk gadm Havvady, ilk kisi Adem,

Tk sevgi Ademdan, Havvadan golir.

Insana vurulmag, Allah1 sevmak

Bu sudan, torpaqdan, havadan galir (361,18).

Zalimxan Yaqubun “Sair stifrasi” seiri do tiilvi mahab-
batdan, bageri sevgidon mayalanaraq halaligla acilan sair
stifrasinin duasinin uca Yaradan terafinden oxunmasi istayi
ilo Allaha miiraciatdir. Bu miiracistds alin tori ilo qazanil-
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mis yavan ¢orayin bal kimi sirinliyinden, halalligindan soh-
bot acgilir. Sair siifrasinin oan laziz toamlar1 iso mahabbatdir,
sevgidir, barisiqdir, isiqdir. Bu siifroye uzanan gabarl ollor
tomiz, lokasiz oldugu kimi siifro sahibi de vicdanli, dini,
iman1 yerinde olan, agz1 duali, halal ¢orok qazanan baser
ovladidir. Nahaq demamislar ki, “dini olmayanin imani ol-
maz”, yaxud “din imanin yarisidir”(273). Bunun oaksi olan
bir atalar sozii da var: - “Dinsizin 6hdasinden imansiz go-
lor”(273). Gortindiiyti kimi dinden, imandan kenar diismak
insan xislatinin eybacarliklorini askara ¢ixartmagqla yanasi
comiyyat va hatta, tobiat liglin ziyanh bir {insiira ¢evrilmaya
gotirib ¢ixarir.

Sairin dini inanclariin asasini tegkil eden bu cargivada
biitlin giinahlar insan xarakterinde ¢omlosmisdir. Tosadtifi
deyildir, “Haqq manam, haqq mandadi, ©nal-haqq soyle-
rom” deyan kamil insan, Allaha yetdiyini soylayen, Allah
sevgisini 6ziinds, vahdati-viicudunda tapdigina gore na-
danlar tarafinden darisi soyularaq dar agacindan asilan No-
simiyo hasr etdiyi “Mandadi” seirinds Zslimxan Yaqub bu
haqigati bir daha vurgulayir:

Garak hagqa inanasan, ¢i¢ok acib bar tutasan,

Dara dolu sellar, sular, zirve dolu qar tutasan.

Bu an boytik giinahdir ki, haqq: glinahkar tutasan,

Man bandayam, o Allahds, biitiin giinahlar mandadi
(361,21).

Qeyd etmaliyik ki, Zsalimxan Yaqubun yaradicilig1 miia-
sir Azarbaycan adebiyyatinda inanclar sisteminin formalas-
masinda 6ziine maxsus rol oynayan, insanin moanavi alomi-
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nin zenginlasmasina bilavasits tasir giicline malikdir. Sairin
islami dayorlarin {izerinds qurdugu poetik tafokkiir tarzi bu
sopgide yazdig asarlarinds ¢ox boyiik ustaligla tasvir edil-
misdir. Oxucunun maraq dairasini genislondiren, manliyini
va hayata baxisini formalasdiran, saflasdiran bu asarlor mil-
li ruhumuzu inkisaf etdirir, inanc yerlarine inamimizi bir
daha artirir, milli kimliyimizi diinyaya bayan edir.

Xalq adat-enenalarinin tanidilmasi, deds-baba zamanin-
dan golon miixtalif inanclara formalasmis miinasibat bildir-
moak va bu anananin golacek nosillora Gtiirtilmasi baximin-
dan Memmoad Araz yaradiciligr da onemli yer tutur. Xalq
inanclarma sayg1 baximimdan sairin “Ciima giinlari” (22,220)
seirinin adebiyyatimizda Oziinemaxsus yeri vardir. Halo
usaqligdan acdadlarimizin ruhu haqqinda bize valideynlari-
miz torafindan talqin edilon fikirlor Memmad Araz galomi ilo
poetiklasdirilmis, yadda galan, insanin menavi pakhiga apa-
ran yolda baladg¢isina gevrilon bu seir tiroklari ehtizaza goti-
rir.

Sair anasmin ciimoe giinlari xiisusi salige-sehmanla samo-
var1 qaynadib, dadli xoraklar bisirmasini xatirlayirdi. Ciima
giinii islami diinyagoriisde miisslmanlarin istirahat giinti,
xos glinii hesab olunur. Bels giinlords vefat etmis acdadlari-
mizin ruhlar1 deyilanlara gors, evlara galor, dvladlarma bas
¢okarlar. Odur ki, acdadlarin ruhu incimasin deys, homin
giinlori evlards bir xos shvali-ruhiyysnin olmasi zaruri sayi-
lir. Hatta deyarlar ki, hamin giinlari evin har bucagina sala-
vat ¢evirmak lazimdr, ¢iinki, adatan, ruhlar kiinclords daya-
nib evdoakilars nazareat edarlor. Evdas yaxsi iyli x6rakler bisib,
yaxsl sohbatlor gedonds ruhlar da raz1 qalir, evi qoruyurlar.
Oksina, xosagelmoaz hadisalor bas verarss, ruhlar kiisiib ge-

344



Cagdas poeziya va folklor

dar, bir daha geri qayitmazlar. Moemmod Araz da usaqliqdan
anasmdan esidib gordiiklarini maraqh bir dills poeziyaya go-
tirmisdir:

Onlar xos sOhboti, xos lizii sevir,
Dava-dalas olsa, ¢ixib gedarler,

Tiistiistliz ocagy, isigsiz evi,

Dagidib gedarlar, yixib gedarlor” (22,220).

Indi d sahibsiz evlards isiq yandirmag, halva calib iyi ¢i-
xartmaq adati qalibdir. Xiisusilo do Novruz bayrami arafasin-
do miitlaq bu todbirlor hayata kegirilir. Bir evin, bir yurdun
ovladlar1 harda yasadiqlarindan asili olmayaraq bu oarafads
acdadlarmi yada salar, dogma yerlara qayidar, evlarinds ocaq
qalayib, isiq yandirar, otirli, dadli x6rokler bisirarler, hayat-ba-
cada tomizlik isleri aparib, sokiiliib dagilan yerlsri tomir edor,
abadlasdirarlar. Bu inanclar yurda, els baglihg, acdadlarin ru-
huna hérmat slamati olaraq yasadilan an iilvi adstlarimizden
sayilir. Sair seirin sonunda bu inama baglilig1 anas1 diinyadan
kogondan sonra daha darinden hiss etdiyini bildirirdi:

Qoriba golsa do mans o inam,

Anam bu diinyadan ké¢endan bari,
Oziim do bilmadon harada olsam,
Eva talasirom ctima giinloari... (22,220)

Inanclarin Azarbaycan poeziyasinda bels genis sokilda
yer almasin tasadiifi saymaq olmaz, bunun tarixi mantiqa
asaslanan koklari vardir. Tarix boyunca miixtelif diinyago-
riglorin meydanina gevrilmis Azarbaycanda zamanla da
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miixtalif inanclar yaranmigsdir. “Kitabi-Dada Qorqud” das-
tanlarinda agaca, daga, suya inam baslomok tazahiirlorina
rast galmayimiz bir daha stibut edir ki, inanclar hals ¢ox ge-
dim insanlarin hayatinda 6namli rol oynamisdir. Genetik
olaraq qan yaddasimizin talqin etdiyi inanclar da miiasir sa-
irlarin poeziyasinda 6ziinii gostormokdadir. Bunu fanatizm
alamati kimi gabul etmak dogru olmaz, an azindan inanclar
insanin manan temizlanmasine komak edan bir vasite kimi
dayar qazanmusdir.

346



Cagdas poeziya va folklor

NOTICO

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyas: {iizorindan
apardigimiz monoqrafik miisahidalar bizs ilk névbada bels
bir konseptual tezisi irali stirmays imkan verdi:

> Azarbaycan poeziyasi yarandig1 vo movcud oldu-
gu tarixin biitiin marhslslarinds oldugu kimi, miistaqillik
dovriinda do milli badii diistince sisteminin folklor potensi-
yast ilo alagasini heg vaxt itirmayib.

> Toadgigat boyu galdiyimiz asas naticaye gors folk-
lor Azarbaycan poeziyasimnin vo iimiiman adabiyyatinin da-
im millilasma qaynagini tagkil edibdi.

> Folklor etnik madani tarixinin biitiin tacriibasini
oziinda proyeksiyalandiran milli diistinca potensiyasi kimi
bir an da olsun Azarbaycan adabiyyatindan ayr1 diismadi.

Arasdirma gostordi ki, folkorun adabiyyatla ve onun
aparici gollarindan olan poeziya ils alagasi tarixen miixtalif
moazmunlarda tozahiir etmisdir. Mahz folkor ibtidai mado-
niyyat tariximizda ilkin badii diisiincanin forma ve goliblari
rolunu oynayir. Yazili adabiyyat bu galiblar asasinda tosok-
kiil tapir. Orta asrlorde Azarbaycan poeziyasi arab-fars poe-
tikasinin, aruz seirinin giiclii tesiri altma diisands folkor-
asiq seiri milli poetik diistinconin biitiin semantik agirliginm
6z giyinlarinda dasiyir ve nehayetds Izzaddin Hasenoglu-
nun, Qazi Blirhanaddinin, Sah 1smay11 Xotainin, Molla Ps-
nah Vagqifin niimunasinds yazili adabiyyatin millilosdiril-
mosina nail olur. Folklor, hatta, milli adebiyyatlarin ”“forma-
ca milli, mazmunca sosialist” stiar1 altinda ganli represiya-
larla mahv edildiyi dovrde milli varligimizin qorunmasinin
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dsas vasitasina ¢evrildi. Sovet donaminde milli ruhlu sair vo
yazigilarimiz milli diistincomizin mazmunu, mahiyyati va
simasimni moahz folklor motivlarine miiraciat etmoakls qoru-
maga calisirdilar. Nohayot, Azarbaycan folkloru XX asrin
axirinct onilliyinde xalqumizin azadliq miibarizesinin asas
stiarma cevrilorok milli adsbiyyatimizin istiqlal miicadile-
sinds 6z rolunu layigince yerina yetiro bildi. Bu cahatden
asas gonastimiza gors folklor miistaqillik dovrii Azarbay-
can seirinin ayrilmaz torkib hissasidir.

Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasmin inkisafinda
folklora bagliliq, xalq adat-enanaloarine sadaqgest, milli irsimi-
zin Oyroanilmasi miithiim shamiyyat kasb edir. Cagdas poe-
ziyamizi xalqumizin tarixi koklerine sdykenmoaden, milli
moadoaniyyatimizi dyranmaden, min illorle xalq yaradicilig
bulagindan axib galen biillur qaynaglardan mayalanmadan
ayrica tasavviir etmok ¢otindir. Bu baximdan ¢agdas poezi-
yamizda movcud olan proseslori, dayarlari badii diistince
ila xalq diistincasinin vehdatini, elmi yeniliklari, miistaqillik
dovrii Azarbaycan seirinin inkisaf istiqamatlarinin birge oy-
ronilmasing, arasdirilmasina ehtiyac vardir. Milli madaniy-
yotimizin orijinalligmi, koloritini qoruyub saxlamagmn an
diizgiin yolu xalq yaradiciligina soykenmok, deds-babalari-
mizin bizs miras qoydugu varislik missiyasini layaqoatlo da-
vam etdirmoak, konstruktiv layihalorin hayata kegirilmasi
yolunda azm niimayis etdirib 6z milli varligiyla diinyaya
inteqrasiya olunmagqdir (50;118;200;207;371;381;384).

Galdiyimiz genastlorden milli dayarlers, soykoks bagh-
liq, milli temalden qidalanaraq adebi-badii zekanin milli
oziintidarki an iist qatda olan proses kimi gabul edilmalidir.
Bu baximdan “Kitabi-Dads Qorqud” adabi-tadqiqi diisiin-
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coni calb edon menba kimi kifayet qedar arasdirilmagla ya-
nasi, eyni zamanda adabi-badii diisiincani do masgul edir.
Naticads bu dovrds dastandan yararlanaraq yazilan saysiz
poeziya niimunslori milli-madani irsimizin davami kimi
qgiymatlondirilir. Cagdas poeziyamizi “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastanlarindan ayriliqda tesavviir etmak nainki ¢atin-
dir, hatta onun yerini doldura bilacok menavi axlaqi bir
movzu problemi yasanmaqdadr .

Todgiqatda “Kitabi-Dade Qorqud” eposu “Miistaqillik
dovrii Azarbaycan seirinda folklor” probleminin elmi halli-
nin asas konteksti kimi gotiirtilmiisdiir. Fikrimizco, “Kitabi-
Dadoa Qorqud” problemin biitiin mahiyyetini onun seman-
tik hiidudlar1 boyunca shate edir. Baxmayaraq ki, “Korog-
lu” eposu Azarbaycan eposunun canli yasayan snenoasidir,
ancaq XX asrin avvallorinde milli adabi diistincoye daxil
olan “Kitabi-Dada Qorqud” biitiin milli adabi diistinceni
oziina konsentrasiya edarak etnik milli diisiinconin adabiy-
yatda on miihim ifads vasitasine gevrildi. XX asr Azarbay-
can poeziyasinda folklorizmin asas ideya qaynag va ifado
qalibina cevrilon “Kitabi-Dada Qorqud” asrin sonlarina
dogru adabiyyat olmaq statusundan daha da yuxar qalxa-
raq milli 6ziiniidark modeli kimi formalasdi. Mahz bu mo-
gam “Kitabi-Dada Qorqud”u bir terafden Azarbaycan milli
adabiyyatinin simvolu kimi tanitds, o biri tersfdan folklorun
miistaqillik dovrii adabiyyatinin ideya ve forma manbayina
cevrilmasini tomin etdi (8;19;25;42;164;171;180;253;254;).
Folklorun miiasir seirde milli 6ziintiderk modeli kimi yasa-
mas1 yena do “Kitabi-Dada Qorqud”un milli diistincedaki
simvolizmi il sartlonir. Ona gore do tatqiqatda bels bir xatt
asas gotiurilmiisdiir ki, “Kitabi-Dada Qorqud” eposu
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iimumdiinya adabi diisiincasinin diqqat moarkazinda olan,
hamisa miiasirliyini saxlayan mohtasam bir salnamoadir.
Ideya-siijet xatti, dasidigi agrr cokili mazmun va sanbalt ila
bu giina qadar adabi, tarixi arenada 6z yerini miihafiza edib
saxlaya bilmisdir. “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlart min
illar bundan 6nca mévcud olan tiirk manaviyyatinmin biitiin
basariyyata 6rnak olacaq c¢ox dayarli, inkart miimkiinsiiz
faktidwr. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyast da “Kita-
bi-Dada Qorqud” dastanlarindan iqtibaslar ila zanginlags-
moakda davam edir.

Dastanin seir strukturunun serbast, axici, yadda qalan
olmasi, poeziya dilinin sirinliyi sairlorin diqqgatini ¢okarak
bu formanin yazili adabiyyata gotirilmasini tomin etmisdir.
Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasinda yaranan bu
ciir seirlorin manavi va poetik ruhu soykoks qayidis, tarixs,
xalq adebiyyatina yaradici miinasibatin poetik tozahiirti ki-
mi dayarlendirilir.

Miiasir poeziyada ananavi badii tasvir vasitalorindan is-
tifads, tesvir formasi ve tisulu, Dads Qorqud ruhu poetik
yaddasin diqtesidir. Milli 6ziintiderk, milli oyanis poetik
yaddasda moenavi tacriibamizin, milli tofakkiiriimiiziin va
estetik diistincomizin genetik qaynagmm tszahiirii il for-
malasir. Milli stiurun tokamdilii poeziyada manavi irse soy-
kanarak milli madaniyyatin, milli poetik diistinconin inkisa-
finin asasini togkil edir (257;258).

Azarbaycan poeziyasinda Dada Qorqud ananslarindan
mayalanan seirlarin, demoak olar ki, aksariyyati milli-mana-
vi diistincomizin formalasmasinda magalo cevrilir, genetik
olaraq gqan yaddasimizi barpa edir, tiirkliiyiinii, milli man-
soyini tamidir. Bu giin miistaqil Azarbaycan dovlsti diinya
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dovlatlari igarisinda ti¢ rangli bayrag: ilo 6ziinemoexsus yeri
olan bir tiirk dovlatidir. Dévlatimizin, miistaqilliyimizin qo-
runmasi, galacok nasillore zadslonmadan &tiiriilmasi varis-
lik ananasi ilo birbasa bagh olan ¢ox ciddi masaladir. Bu
tentensiyan1 - Dada Qorqud anenalarini 6z yaradiciliglarmn-
da davam etdiron Mammad Araz, Memmad Aslan, Xalil
Rza Ulutiirk, Baxtiyar Vahabzads, Sabir Riistamxanli, Firat
Qoca, Abbas Abdulla, Zslimxan Yaqub, Musa Yaqub, Mas-
tan Giinoar, Ramiz Rovsan, Niisrot Kasamaenli, Riistom Beh-
rudi, Islam Sadiq, Fikrat Sadiq, Arif Abdullazads, Asim Ya-
digar, Dilsuz, Mammad ilqar, Moammad ismayll, Akif
Azalp, Rasad Macid, Dayandur Sevgin, Sardar Zeynal, Adil
Comil, Mammad Tahir, Ramiz Qusarcayls, Ibrahim Hyash,
Dayandur Sevgin, Farqana Mehdiyeva, Adilo Nazar, Giilo-
mayil, Nisa Bayim, Ibrahim Yusifoglu kimi sairlerin seirle-
rinds goriirtik. Xanlar xan1 Bayandir xan, Qazan xan, Dali
Domrul, Beyroak, Qaraca ¢oban ve b. xalaflarimizin manavi
irsi miistaqillik dovrii poeziyasinin agdig1 pancaradoan goz-
larimiz qarsisinda bir daha canlanir.“Kitabi-Dads Qorqud”
dastanlarinin obraz ve motivlarinin miiasir poeziyada giic
amsal1 milli - manavi va ideoloji sebatlig1 ve dayanaqlilig1
ilo yeni diinya diizeninds avezsiz cazibs qiivvesine malik
olub, boytik torbiyavi shamiyyaet kasb edir.

Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinin folklorla
qarsiligli miinasibatlorinds “Koroglu” dastani da “Kitabi-
Dada Qorqud” gadar shamiyyaet dasiyir. “Koroglu” dastam
miiasir poeziyanin an zangin qaynaqlarmndan olub, asiq ya-
radiciligina vo seir alomina 6z tasirini gostarmakdadir.

Todgiqat naticesinde askarland: ki, miiasir Azarbaycan
poeziyasma “Koroglu”dan golon folklorizmlar semantik
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mahiyyatine gora forqli hadisadir. Tedqiqatda Azarbaycan
filoloji fikrinda ilk dafs olaraq bels bir konsepsiyani oasas-
landirmaga c¢alisdiq ki, miiasir poeziyada dastan folklo-
rizmlari imumi cahatlorine malik olduglar1 kimi onlarin
ciddi forqli cehatlari var. Miiayyen etdik ki, “Koroglu”dan
golon folklorizmlarls “Kitabi-Dada Qorqud”dan galen folk-
lorizmlar miiasir poeziyaya forqli saviyyelords daxil olur.
Bunlarin asas farqi her iki dastanin epoxal keyfiyyitloari ilo
miiayyonlasir. Bels ki, “Kitabi-Dada Qorqud” yazili adabi
anana, “Koroglu” canl folklor ananasidir. Miiasir yazici vo
sairlorin “Kitabi-Dada Qorqud” ile “ilk dialoqu” kitab vasi-
tosi ilo bas vermisdirss, “Koroglu”nu canl sakilde asigin di-
lindan esitmislor. Ona gora do “KDQ” miiasir Azarbaycan
seirindo daha ¢ox obrazlar soviyyesinde tezahiir edirss,
“Koroglu” biitiin bunlarla yanasi, ham ds, canli dil hadiss-
sidir. Elo bu sebabdan Koroglunun gehramanlhg: xalq yara-
diciliginda oldugu kimi ¢agdas seirimizdas do poetik ifadasi-
ni tapmisdir. Miistaqillik illari folklor ve poeziya miinasi-
batlorinds yeni marhals sayila bilor. Burada asas prinsip
milli manavi dayarlors qayidis, vatonin taleyi, tarixi irsimi-
zd varisliyi tamin etmakdir.

“Koroglu” ananasine qayidis milli-manavi dayarlarimi-
zin torkib hissasi kimi Azarbaycan poeziyasinin tamsal prin-
siplorindendir. “Koroglu” tiirk xalq diisiincesinin ortaya
goydugu monumental bir epos kimi, yazili adebiyyatimiz-
da yeni-yeni oasarlorin yaranmasma stimul yaradan gohro-
manliq maktebidir. Bu maktabin darslarinden dyranan sair-
lorimizin yaradiciliginda gshramanliq, moardlik ve miibariz-
lik, cosurlugq, vatan sevgisi kimi axlaqi keyfiyyatlor 6z aksini
tapibdir.
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Miiasir Azarbaycan poeziyasinda “Koroglu” gshraman-
l1iq ananasinin inikas: seirimizin ugurlarindandir. Bu anana-
nin alt qatinda sairlarin badii s6ziiniin qiivvasi ilo deda-ba-
balarimizdan amanat qalan Vatenin qorunmasinda har biri-
nin bir asgara donmak, har birinin bir Koroglu dalisi olmaq
arzusu var. Cagdas adebiyyatimizin {ifiglerinds, badii dii-
siincada folklora sdykenarak bir yenilik yaratmis soziin to-
sir qlivvasi artmisdir. Sairlardon Baxtiyar Vahabzads, Xalil
Rza Ulutiirk, Mommoad Araz, Mommad 1smay11, Moammaoad
Aslan, Musa Yaqub, Zalimxan Yaqub, Riistam Behrudi, Zi-
roddin Qafarl, Islam Sadig, Bilman Qtidrat, ©Onver ©Ohmad,
Adil Comil, Qafar Qorib, Xanali Korimli, Macnun Goy¢ali,
Vagqif Nasib, Atif Islamzads, Hiiseyn Arif, Elman Habib,
Qoasom Nacafzads, Kotannili Okbarin vo s. seirlori miibariz-
lik, Vaton yolunda doytlismek bacarig: asilayan, szmkarlq
yaradan professional asarlardir.

“Koroglu” dastan1 biitovliikds vatans, els sadaqgat, yur-
dumuza sevgi, bu yurd, bu veten ugrunda mordlikle miiba-
rizo aparmaga ruhlandiran azmkarlq kodlariyla doludur.
Sairlarimizin mahz bu talginlarin, bu kodlarin isiginda yaz-
diglar1 vatonparvarlik ruhlu, miibarizaye sesloyan seirlori
sevile-sevila oxunur.

Cilalana-cilalana bu gtintimiize golib ¢ixan milli serveti-
miz olan “Koroglu” dastani xalqumizin basar madaniyyati-
nd baxs etdiyi an boyiik xazinadir. “Koroglu” obrazi1 Azar-
baycan goncliyi tigiin bir 6rnak rolunu oynayibdir. Arxaik
gohromanlarin adlarmi dasiyan onlarla goanc asgoarimiz cab-
hada boytik sticast gostarib, gehromanliqlar edibdir.

Eyni zamanda geyd etmoak lazimdir ki, dastanda qadin
obrazlar1 da yetarinca dolgun olub, miiasir goncliyin haya-
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tinda miihim rol oynayir. Qadim tiirk tofokkiir terzinin qa-
dmm hayatda rolunu yiiksaltmak, yerini miisyyenlosdir-
moak, ana, sevgili, hamdam olmaqla yanasi, ortaya qoydugu
gohromanliq missiyast Koroglu zamaninda Nigarin obra-
zinda comlasirdise, bu giin Salatin, Aytakin Osgerova ve
onlarla basqa Azarbaycanin mard, miibariz qizlarinin sima-
sinda yenidan dogulub safaqlonir.

Tomris anadan, Sara xatundan, Boyu uzun Burla xatun-
dan, Nigardan qalan varislik qizlarimiza ana siidii ilo kegon
on iilvii duygu va keyfiyyatdir. Biitiin bu keyfiyyatlorin to-
ronniimiine hasr edilmis seirlar anananin davaminin gostoe-
ricisi da sayila bilar.

Koroglu dastaninin poetik dili Azarbaycan sairlarini hor
zaman colb etmis, ayri-ayr1 qollarda verilon qosma vo go-
raylilarin tesiri ilo adabiyyatimizda yeni seirlor yaranmis-
dir. Xiisusilo gohromanliq negmalari ananavi se¢ima ¢evril-
mis, igidliyin, mardliyin, miibarizliyin toranniimii baximin-
dan xarakter yaradilmasini tomin etmisdir. Biitiin bu say-
diglarimizdan goriiniir ki, dastanda verilon seirlor badii co-
hatdon miikemmal olmagqla yanasi boyiik tesir qiivvasine
malikdir, poetik s6ziin rongarangliyi il segilir.

Biitlin bunlarin naticasidir ki, miisteqillik dovri
Azarbaycan poeziyasini tomsil edan sairlarin yaradiciligin-
da “Koroglu” dastaninin obraz ve motivlerinden genis so-
kilds istifada edilir.

Miiasir Azarbaycan seirini sifahi xalq yaradiciligindan
ayriligda tesavviir etmok c¢atindir. Cagdas poeziyamizin
folklora bu daracads baglilig1 dedslarimizin, nanalorimizin
Oylid-nasihatlari, analarimizin laylalari, babalarimizin miid-
rik sozlari, atalarimizin miibarizlik dolu harakatlari ils gqani-
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miza, iliyimize islomisdir. Miistoqillik dovrii Azerbaycan
poeziyasinda folklora qayitmaq ananavi bir hala ¢evrilmis-
dir.

Miistaqillik dovrii poeziyasiin folklor kontekstinda 6y-
ronilmasi gostormisdir ki, bu poeziyada sohidlik motivi
aparic laylardan birini teskil edir. Bels ki, miistaqillik dov-
rii Azarbaycan poeziyasinda sohidlik motivi folklor seman-
tikasi ila six baghdir. “Sehidlik” bir mana hadisasi, seman-
tik doyar, diisiince konsepti kimi darin tarixi koklere malik-
dir. “Sahid” s0zii arab-islam mansali olsa da, sohidlik isla-
ma qoadar do milli tariximizin serafli hadisasi olmusdur. Bu
uca maqam ulu abidemiz “Kitabi-Dade Qorqud”da da 6z
izlorini aydin gokilds saxlamisdir. Bu cehatden sohidlik
Azarbaycan-tiirk madaniyyatinin an gqadim milli stiur kon-
septidir.

Bizim timumi genaatimizs gors, sohidlik milli stiur tari-
ximizda mena hadisasi, semantik dayar, diistince konsepti
kimi dord marhalodon ke¢gmisdir:

1. Mifik diisiince marholasi;

2. Folklor diistincasi moarhalasi;

3. Islami diisiinca marhalasi.

4. Miiasir milli diisiinco marholasi.

Azarbaycan xalqnin miistaqillik gazanmasi onun tarixi
adalsti miisyyan daracods barpa etmasinin bir hissasi vo
halal haqqudir. Tebii ki, respublikamizin azad ve hiirr ol-
maq yolunda canlarini fada edan 6vladlarmin adlar1 sorof
salnamasine qizil hoarflorlo yazilmis, insanlarin yaddasina
kog¢miis, onlar hagqinda seirlar, nagmsalar yazilmis ve bu
gin ds yazilmaqdadir. $ehidliyin tomalinde Vatan sevgisi,
Elins, yurduna sahib ¢ixmaq amali vo Dada-babalarimizin
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mordlik, miibarizlik asilayan nasihatlori, analarimizin, go-
linlorimizin, qizlarimizin qeyrati vo sarafi, ustadlarimizin
goncliyo tovsiyyalari asas yer tutur.

Boxtiyar Vahabzadenin “$shidler” poemasi miiasir
Azoarbaycan adebiyyatinda sehidlik insitutunun formalas-
masinda baslica rol oynad: va bu giin demak olar ki, bu
movzuda yaranan ytizlorlo manzum asarlorin ideya anasi-
dar.

Miistaqillik dovrii Azerbaycan poeziyasmnin moram,
moagsadine uygun olaraq yazilan asarlorin miibarizlik oh-
val-ruhiyyasinin nikbin bir ovqat yaratdigin1 ve bu ovqatin
gonc naslin ideya-tarbiyssinds boyiik rolunu geyd etmali-
yik. Poeziyamizin ugurlar1 oxucularin yeni axlaqi keyfiyyat-
lara sahiblonmasinds, ideya-siyasi diinyagortisiiniin forma-
lasmasinda miihiim shamiyyat kasb edir, onlarin iradasini,
duygularmu, fikirlarini ifads edir, ganclerin vatenparvaerlik
hisslarini giiclandirir, axlaqi cohatdan tarbiye edir.

Istiglal diisiincasi, bu yolda aparilan miibariza, sahidlik
moagammin anlami ¢agdas poeziyamizin asas todqiqat ob-
yekti olmagqla yanasi, vetandasin milli-menavi kamilliyinin
formalasmasinda aparici xatta gevrilmakdadir.

Odobiyyat ve incasenatin inkisafinda asas moesals, milli
moanafeyi qorumaq, xalqmn hayati ilo alageni mdhkomlat-
mok, xalqm diisiincasini masgul edan hadisslarin badii ob-
razini yaratmaqdan ibaratdir. Bu sahade sahidlik movzusu-
nun aktuallig ilo miiallif fantaziyasinin sintezindon dogu-
lan, vatanparvarlik hisslarini cosduran casaratli badii asarls-

rin meydana ¢ixmasi tamamils tebii bir prosesin gedisi he-
sab edils bilar.
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Son dévrlarda xalqimizin miibarizliyi, ikinci Qarabag
savast adlanan 44 (qurx dérd) giinliik Vatan miiharibasinda
miiqaddas torpaqlarimiz ugrunda apardigr miicadilanin qo-
laba ila basa catmasindaki azmi milli poetik diisiincanin ye-
ni bir calarda meydana ¢ixmasina sabab oldu.

Tasadiifii deyil ki, Azarbaycan poeziyasinin son dovr-
larda yaranan niimunalarinin tahlili bir daha siibut edir ki,
sairlarimiz yiiksak sanatkarliq géstarmak iigiin miixtalif ya-
radiciliq formalarindan, iislub va janrlardan istifada edarak
yaratdiglart miibarizlik ahval-ruhiyyasina koklanmis asar-
lori ila Vatonimizin, xalqumizin taleyiiklii problemlarinin
hallinda faal istirak edirlar.

Toadqiqatda ilk dafe olaraq, yeni seir soklinin formalsma-
s1 prosesina aydinliq gotirilmisdir. Bels ki, son dovrlarda so-
hidliklo bilavasito bagli olaraq yaranan layla-elegiyalarin
miiasir poeziyada miixtolif forma vo gokillords yer aldig1
gostarilir va bu seir soklinin miixtslif variantlar1 konkret
niimunsalar asasinda tahlil edilir. Tadqiqatlardan aydin olur
ki, bu yeni seir formas1 miistaqillik dovrii poeziyamizda
oztinamaxsuslugu ilo segilir, daha ¢ox hiss-hayoacan yara-
dan, eyni zamanda oxucunu kegilon tarixin darslarindan ib-
rot almagq, natica ¢ixartmaq kimi torbiys edsn ananavi bir
soklo cevrilmakdadir. Layla-elegiyalar miistaqillik dovrii
Azarbaycan poeziyasiin yarali bagrindan qopan ahu-nals-
nin “Dads Qorqud” ananavi ana stidii-dag ¢i¢oyi malhomi-
nin sozlo ifadesi olub agilardan forqlenir, boyiik tribunalar-
dan, sohnalardan saslondirilmali seir saklidir.

Layla-elegiyalara adi seir niimunasi kimi yanasmaq ol-
maz, bu seirlarde oks olunan ideya-moazmun milli-manavi
dayarlorimizin xalqumiz tarafinden diizgiin qiymatlondiril-
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mosina hesablanibdir. Layla-elegiyalar Vaton dardi, Yurd
sevgisi, Milli qiirur, Manavi safliq, Umumtiirk diisiince tor-
zinin inikasi il birbasa bagl olaraq 6ziinii derketma komp-
leksidir.

Seirimizds osas yer alan folklor hadisesi kimi marasim-
larimizi da qeyd eds bilarik. Xiisusilo Novruz bayrami hag-
qinda bu giina qadar poeziyamizda ¢oxlu seirlor yazilibdir.
Sehriyarin “Heydar babaya salam” aserinds Novruz bayra-
minin biitiin xarakteri ilo tasvirindon sonra Azasrbaycan
poeziyasinda bu sahada do bir canlanma yarandi. “Nov-
ruz”’un arxaik qatinda olan matloblar halo da diqgsti calb
etmokdadir. Miiasir sairlorimizin asorlerinds 6z aksini ta-
pan Novruz bayraminin basariyyats talqgin etdiyi ali mag-
sodlor golocokds biitiin diinya xalqlar1 terafinden axz olu-
nacaq va gabul edilarak {imumdiinya madaniyyat hadisasi-
na cevrilacakdir.

Toy marasimlari sanlik, sadliq, musiqi ve oyunlarla zen-
gin olan xalqumizin asrlarls cilalayib bu giiniimiizo gatirib
cixartdigl adat-anananin bir qolu olaraq Azarbaycan poezi-
yasinda 6ziino shamiyyatli yer qazanmisdir. Toy marasim-
lori ilo bagh yazilan seirlorde golin kogon qizlarin torifi,
“Vagzali” musiqi sedasi ils ata evinden ayrilmasi, geline ve-
riloan xeyir-dualarin poetik naqli, dyiid-nasihatlor asas yer
alir. Qeyd etmok lazimdir ki, Tofiq Bayramin “Vagzali ¢ali-
nir” seirinin tesiri ilo bu sepgide onlarla seir yazilmisdir.
Toy marasimlarinin ruhuna uygun olaraq tezs qohumluqlar
da seirda tosvir edilir, qudalara toriflor yazilir.

Toylardan forqli olaraq yas merasimlarinde oxunan seir-
larin ruhunda kadar, gom, dard tinsiirlari poetik sakilda aks
olunur. Har bir insan ister-istamaz dogulan giinden onu iz-
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layan acalin na zaman golib yetisacoyi ana qodar baslangic
ilo sonucun arasindaki zamani yasayir. 9calin yetismasi va
ya Olim malayi-Ozrayilin gelmasi insana verilmis zaman
méhlatinin basa catmast demoakdir. Oliim vaxtli-vaxtsiz ol-
masindan asili olmayaraq ailads, tayfada, boyiik anlamda
comiyyatda agrili-acili naticelars sebab olur ve bu hadise
yas moarasimi adi ilo miisaiyat olunur. Oliim hadisasi folklo-
ra agilar, bayatilar, aglasmalarla daxil olur. Eyni zamanda
geyd etmaliyik ki, bazi se¢ilmis insanlarin, sahidlarin, goh-
romanlarin 6liimlari yazili adebiyyatda onlar haqqmnda ya-
zilan osarlarle abadilasdirilir.  Bels hallar, bels agri-acilar,
tobii ki, miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasmna da yan-
stmigdir.

Inanclarin Azarbaycan poeziyasinda genis yer almasi ta-
rixi mantiqe osaslanir. Bels ki, zaman-zaman miixtslif diin-
yagoriislorin meydanina cevrilmis Azarbaycanda miixtalif
do inanclar yaranmisdir. “Kitabi-Dada Qorqud” dastanla-
rindan belo rast galdiyimiz agaca, daga, suya inam basloe-
mok tozahiirlari bir daha siibut edir ki, inanclar hals ¢ox qe-
dim zamanlardan insanlarin hayatinda 6namli rol oynamais-
dir. Genetik olaraq qan yaddasimizin tslqgin etdiyi hamin
inanclar da miiasir sairlarin poeziyasinda Oziinii gostor-
mokdadir.

Miistaqillik dovrii Azarbaycan poeziyasinda inanclarla
bagl yazilan seirlar xiisusi ila forqlanirlar. Sovet dovrii dini
qadagalarm hokm siirdiiyti bir zamanda insanlarm menavi
hiiquglari da mshdudlasdirilmigdir. Insanlarin inanclart
siibha altma alinmis, inam, iman gortislarinin reallasdiril-
mas1 angsllenirdi. Respublikamizin miistaqillik qazanmasi
ilo insanlarin dini goriislerinin sarbastliyi haqqinda gorarlar
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gobul edildi. Insanlarda inanclarla bagh menavi azadliq on-
larin miixtslif ziyaratlori hoyata kecirmasina vasilo oldu.
Xiisusila, Makka, Karboala vo Mashad ziyaratlari genisloandi.
Bu ziyaratgahlara gedan sairlor inam va inanclarla slagali
seirlor yazdilar. Qeyd etmak lazzimdir ki, bu poeziya niimu-
nalari insani keyfiyyatlarin formalasmasinda, humanizm,
basorilik duygularinin tagekkiil tapmasimda miithiim rol oy-
nayir.

Azarbaycan poeziyasina oyun elementlarinin gatirilmasi
folklor ils, milli diisiince ilo bagl yeni miitaraqqi diinyago-
ristintin yaranisidir. Miistaqillik dovrii Azarbaycan poezi-
yast hayatimizin miixtslif sahsalarini shate etdiyi kimi bu
yonda de ugurlu addimlar atir. Miiasir sairlarimiz elektro-
texnika asrinde xalq yaradiciligl niimunslarine miiraciat et-
mokls unudulmaqda olan folklorumuzun miiayyen sahale-
rini yeniden canlandirir, miiasir adebiyyatimizi zonginlas-
dirirlor. Oyunlarin mahiyyetinde olan miibarizlik, fiziki
saglamliq eyni zamanda insanin meanavi saglamlasmasina
da tasir edir, basari hissler, yiiksok axlaqi keyfiyyotlor asila-
yir.

Bu seirlarin mayasinda Vatan sevgisi, miibarizlik, yenil-
mozlik kimi axlaqi, milli-manavi keyfiyyatlor, torpagmna sa-
hib ¢ixmaq, onu qorumaq hisslorini asilayir. Azarbaycan
poeziyasmin qayosina ¢evrilon yurd-vatan baglilig1 babala-
rimizin miras qoydugu aneanavi bir duygu olaraq sairlarimi-
zin kigikdan boyiiys hamisinin poeziyasinda az vo ¢ox de-
racada goriiniir.

Cagdas Azerbaycan poeziyasi homise teravatini qoru-
yub saxlamagqla, dovlstimizin, xalqumizin manafeyina xid-
moat edan, sanballi, badii cohatdon mitkommeal asoarlar ilo ¢1-
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x1s edir. Miiasir poeziyanm an bdyiik uguru da milli me-
navi dayorlari 6ziinds oks etdirmasi va xalq yaradiciigina
baglh olmasiyla segilir.

Cagdas Azarbaycan poeziyasinin folklordan faydalana-
raq oaxz etdiyi xalqilik ve miiasirlik ideyalarmnm milli miiste-
vide vahdst toskil edon doayarlarini asagidak: tosnifatla
qruplasdiraq:

I. Miistaqillik dovrii Azerbaycan seirinin xalq yaradicili-
ginin meanoavi ruhundan axz olunmus, niivesinds Vaton sev-
gisini ehtiva edsn niimunalari tarixi adat-ananalarimizi, da-
do-baba oOytid-nasihatlarini, “Dads Qorqud” anansalarini,
Koroglu kimi igidlerinin gehramanlhiqlarmi tesvir ve teblig
etmoaklo genetik olaraq tiirkiin qan yaddasinda qorunub
saxlanmis formulu oyadir ve yenidon comiyyate toqdim
edir:

» Voaton dediyimiz mafthumun altinda comlasaen, tis-
tiinds gozdiyimiz, yasadigimiz miigaddas torpagin serhad-
lorinin qorunmasi, igidlik, s6ziine biitovliik, cesarat, don-
moazlik, siicast gostarmak kimi axlaqi keyfiyyotlor asilayur.

» Cismani Omriinii namus vo soroflo yasamag, veten
tiglin, yurd tiglin layigli 6vlad olmagq, sadagatli dost, mehriban,
qaygikes ailo tizvii kimi ataya, anaya mehr-mahabbat gostor-
moak, qullugunda durmaq, shatssinds olan insanlara semimi
miinasibat sargilomak, asil vatondas olmaq keyfiyyatlari torbiya
edir.

» Haqq isi ugrunda miibarize aparmaq, comiyyeata yad
olan, loka gatiran hallara qars1 barismazliq hisslarini agilayur.

» Boyitiklare gaygiyla yanasmagq, agsaqqal, agbircok nasi-
hatini esitmak, ailode ataya, anaya, baci-qardasa, 6vlada ma-
habbat, sevgi, sadagat gostormak, ails prinsiplarine tomalli mii-
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nasibat, yurddas, vetondas baghligim1 méhkamlatmak kimi da-
yarlari vicdan borcuna gevirir, bagari duygular yaradir.

IL. Bu poeziya niimunsaloeri xalq yaradicilig ils six bagh ola-
raq, sifahi adebiyyatin smaglardan ¢rxmis forma vo tislublarmn-
dan istifads edilmakls, o climladen yeni, modern tofokkiire uy-
gunlasaraq badiiliying, ifa tarzine, inkisaf istiqamatlorine gora
tasnif olunur:

1) Lirik ricatlor — lirizm

2) Hiss, hayacan — emosionalliq

3) Melodiklik — alliterasiya

4) Pafos, hiss-duygunun psixoloji gorginliyi - dinamizm

Tadgiqat isinda ¢agdas poeziyada rast galdiyimiz bu hallar
haqqinda atrafli malumat verilmisdir. Noazari cohatdan tohlila
calb edilmis seirlarin sanatkarhq xtisusiyyatlori, tislubu, forma-
s1, emosionallig, badii cohatdan obrazhlig: arasdirilmisdir.

Monoqrafiyada miiasir sairlorin asarlarinds folklorun yeri
vo rolu genis sokilde arasdirllaraq miisyyen edilmisdir ki,
Azarbaycan poeziyasi, demak olar ki, biitiin zamanlarda folklor
niimunolari ile six bagh olmus, ayri-ayr sairlerin yaradicihgm-
da folklor miixtalif forma ve mazmunda inkisaf etmisdir. Mii-
ayyan olunmusdur ki, sairlerimiz xalq yaradicth$ giiltistanin-
dan dordiklari cigoklarle 6z poeziyalarmi bazadiklori kimi oxu-
cularin da badii zovqiins estetik gozallik baxs etmislor. Xalq ya-
radiciligr ornaklari Azarbaycan sairlorinin s6z boxgasmi zinat-
landirarkan, sairlorimizin de yaratdiglar1 s6z incileri, aforizm
soviyyali deyimlar, misralar, beytlar, bandler folklorumuza
transfer edilmis, milli menaviyyatimizin zonginlosmasinde mii-
hiim vasitoeyo ¢evrilmisdir.
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IXTISARLAR

AMEA - Azarbaycan Milli Elmlar Akademiyasi

AFM - Azarbaycan Filologiyasi masalalari

AOT - Azarbaycan Odabiyyat1 Tarixi

AMEAX - Azarbaycan Milli ElImlar Akademiyasinin Xo-
barlari

AMEAM - Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasinmn
Maruzalari

AOBT - Azarbaycan Opera Balet Teatr1

ASXODT - Azerbaycan Sifahi Xalq ©dabiyyatina dair
Toadgqiqlor

DQ - Dadas Qorqud

EA - Elmi axtariglar

EH - Elm va hoyat

KDQ - Kitabi-Dads Qorqud

KDQE - Kitabi Dada Qorqud Ensiklopediyasi

QSOM - Qadim Serq Odabiyyati Miintexabati

MF — Milli Folklor

FM - Filologiya masalalori
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