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Qarabag folklorunun badii-semantik xiisusiyyatlari

QARABAG FOLKLOR
DUNYASININ POESEMANTIK SEHRI
VUSALSD NOSIiBOVANIN INTELLEKTUAL
YANASMASINDA

Oziz oxucular, filologiya tizro folsefs doktoru,
folklorsiinas vo adabiyyatsiinas Viisale Nasibovanin sizlo-
ra toqdim etdiyi “Qarabag folklorunun badii-semantik xii-
susiyyetlari” adli kitabi, aslinde menim bu “6n s6za” qoy-
dugum bagligin mazmunundan daha boyiik va genis mo-
solalori ohata edir. Monogqrafiyada, kitabin annotasiyasin-
da yazildig kimi, “bayatilarin Qarabag madani kimliyinin
simvolu kimi olmasi, onlarin epik-mifoloji semantikasi,
Qarabag mifoloji matnlarinda torpaq ve etnosun vehdati,
Qarabag folklorunda mifik kimliyin etik-manavi konsept-
lari, ekomifoloji gortislar, Qarabag folklor miihitinda sak-
ral mokan, kult vo qurbanverms, asiglar vo el sairlori,
Novruz bayrami ananalari kimi masalalor badii-semantik
xtisusiyyotlari baximindan todqiq olunmusdur”.

Bu, miisllifin 6z asaring, neco deyorlar, 6ziiniin intel-
lektual timumilesdirma bucagindan yanasmasidir. Ancaq
asarlo tanis oldugqda burada ¢ox derin masalalordan bohs
olundugunu gérmamak olmur. Kitab, tiimumiyyatls, mii-
allifin Qarabag folkloru ile intellektual temasdan duydugu
emosional-badii toassiirat va heyratin naxislari ils stislon-
misdir. Tokca badii soziin deyil, hoatta giindslik nitqin, ba-
zar danisiglarinin beld badii mizanlarla tazahiir etdiyi Qa-
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rabagda badiilik adina yaradilmis soziin qarsisinda heyros-
to diismomoak insanin 6ziinden asili deyil. Ona gore da
Viisalo Nasibovani monogqrafiyada diistindiiron an mii-
hiim problem “Qarabag badii soziiniin mociizasi haradan
baslanir?” suali olmusdur. Ciinki bu sual, hagigaten, vacib
bir sual olub, miallifin bu kifayat godar hacmli kitabinda
apardig1 tadqiqatin nazari-metodoloji baximdan, neco de-
yorlar, “caninm1” togkil edir. Alim bir magami ¢ox diizgiin
sokilde qoymusdur ki, “Qarabag folklorunun badii-se-
mantik xtisusiyyatlori”nin dyronilmasi “Qarabag badii so-
ziinlin mociizesi haradan baslanir?” sualina cavabin tapil-
masindan kegir.

Olbatts, bu suala cavab tapmadan da els bu hacmds,
bu sanbalda kitab yazmagq olardi. Ancaq o kitab miisallife
intellektual rahatliq vo mamnunluq geatirmayacekdi. Ciin-
ki o, “monogqrafiya” adina iddia etdiyi ve poliqrafik faktu-
raya gevirdiyi bu asarls ilk névbada 6ziinii raz: sala bilma-
yacokdi.

Birmenali gokilds bildirmak istordik ki, Viisalo Nasi-
bova monoqrafiyada 6z hadafins nail olmus ve “Qarabag
badii soziintin moclizosi haradan baslanir?” sualina cavab
tapa bilmisdir. Bu cohatdon, bize gore, aserin ilk foslini
toskil edon “Bayati Qarabag madeni kimliyinin simvolu
kimi: nazari aspekt” adli yazi biitiin monoqrafiyanin nazs-
ri-metodoloji baximdan “canmni1”, “ruhunu” ve “acarmi”
toskil edir.

Alima gore, Qarabag badii séziiniin biitiin moctizasi
“bayati” anlayisinda, daha dogrusu, “bayati mociizasin-
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da” tocassiim olunmusdur. Bu cohoatdan, Viisalo Nasibova
“bayati” anlayisinin mahiyyetine varmaga, onun oguz-
tiirk madani-etnik diisiinca sisteminin konsepti kimi mana
v funksiyasini tiza ¢ixarmaga ¢alismisdir.

Miollifi bayati mociizesinin “izine salan” iss Azar-
baycan seirinin bdyiik ustadlarindan olan Molla Vali Vi-
dadi olmusdur. Alim yazir ki, “Azarbaycan insaninin milli
diistinca sisteminda Qarabag hor ciir gozslliyin miigeddas
etalonudur. Maraqli vo ham da saciyyevidir ki, Azarbay-
can badii-estetik diistincesinde Qarabag madeniyyet kim-
liyinin, etnokulturoloji mahiyyatinin simvolu bayatidir.
Bu simvolik adi ona XVIII asr boyiik Azerbaycan sairi
Molla Vali Vidadi vermisdir. Molla Vali Vidadi miiasiri,
yaxin dostu va sair hamkar1 Molla Penah Vagqifle deyisma-
sinda Qarabag1 “narmii nazik bayat1” adlandirmisdir”.

Qeyd edoak ki, Viisalo Nesibova bu fikrinda bir-biri
ila bagly, biri o birini sartlandiran, biri digerinin intellektu-
al zominini tagkil edan fikir konseptlari vardir. Bu cahat-
don, muoallifin “tezislarine” gora:

a) “Qarabag” konseptinin 6zii imuman Azarbaycan
milli kimlik diistincasi sisteminda gozelliyin etalonu, 6l¢li
vahidi, poetik universumudur.

b) Qarabag adlanan gozsllik meakanina iyranc ermani
tocaviizlori zamanla bu konsepti onun dasiyicist olan
Azarbaycan xalq: tigtin miigaddeslagdirmisdir.

c) Azarbaycan milli kimlik diistincesi sisteminds go-
zolliyin etalonu “Qarabag” konseptidirss, bu konseptin
ozilinlin etnokulturoloji simvolu “bayat1” konseptidir.
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¢) “Bayat1” konseptinin mahiyysti Molla Vali Vidadi-
nin badii texayytliinds “narmii nazik bayati” obrazinda
tacassim olunmusdur.

Belaliklo, Viisalos Nasibovanin yuxaridak:i fikrinda
btitov bir konseptual sistem qurulmusdur. Burada kon-
septlar bir-birina laylanmagqgla vahid entnokulturoloji “qa-
laktika” yaratmisdir:

— Azarbaycan milli-badii diisiinca sisteminin, kimlik
diinyasinin “niivasi” — Qarabag;

— Qarabag etnokulturoloji sisteminin “niivesi” — ba-
yaty;

— Bayat1 konseptinin “niivesi” — “narmii nazik baya-
t1” simvoludur.

Buradan aydin olur ki, biitiin tiirk-oguz badii diisiin-
co sisteminin mociizasi olan bayati Qarabag folklorunun
mona niivesini toskil edir. Bagsqa s6zls, 6z qarsisina “Qara-
bag badii soziiniin mocilizasi haradan baslanir?” sualini
goyan V.Nasibova cavabini “narmii nazik bayat1” simvo-
lunda tapmisdr.

Folklorsiinas alim ¢ox maraqli bir mena noqtasine
diqgat edarak yazir ki,
randig1 giindon 6z poetik zorifliyi vo estetik fenomenallig1

if

narmii nazik bayat1” ifadasi ya-

ilo insanlarin diline diismiis, Qarabag1 ifade edon an gozal
badii romz kimi islonmisdir. “Narmii nazik bayati” adinin
dillor azboerina ¢evrilmasinin aksina olaraq, he¢ kas bunun
semantik sehrini, mana alomini todqiq etmak, bu flisunkar
adin semantik 6zolliklorini agiglamaq fikrine diismemis-
dir”.
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Olbatte, bu da bizim hayatimizin garibsliklerindan-
dir. Cox vaxt axtardigimiz seylor goziimiiziin qabaginda
olsa da, sanki gozagoriinmaz pardaler onlar1 gormaye ma-
ne olur. Ela V.Nasibovaya gora do indiyadak he¢ kasin
“narmii nazik bayat1” adinin semantik sehrini aydinlasdir-
magq fikrine diismamasinin sebabi elo hamin “gdzagoriin-
maz pardalardir”.

Miiallifs goro, birinci pards “Vidadinin bu ad-simvo-
la vurdugu badii-estetik mohiir”diir. Senatkar Qarabag
madaniyyet sehrini isaralomak {i¢iin els bir inco metafora
yaratmisdir ki, onun badii-estetik semantikasini a¢magq
son darace ¢otindir. Ciinki bu ad-simvol poetik baximdan
son daraca parlaqdir. Bu cohatdan, onu Giinagls miiqayisa
etmak miimkiindiir. Diinyaya is1iq adl1 moctizevi gozallik
sacan Glinas haminin goziiniin qabaginda olsa da, ona heg
kas baxa bilmir. Ciinki bu gozsllik gozleri o deracads par-
laq sokilda gamasdirir ki, ona bir anliq baxmagq olur. Vida-
dinin Qarabagin gozalliyine qoydugu “narmii nazik baya-
t1” ad1 da insanlar1 6z poetik cazibasine salib, homin cazi-
banin struktur-semantik darinliklarine niifuz etmayo im-
kan vermir: poetik hazz, badii-estetik vocd intellektual dii-
siinco mexanizmloarini “diistinco dovrasindan ayirib”, in-
san1 ancaq ve ancaq gozalliye koklayir.

Viisalo Nasibovaya gora, ikinci gozagoriinmaz parda
“nermii nazik bayati” metaforasindaki “bayati” adinin
ozlinlin Azarbaycan vo iimuman tiirk poetik diistincs tari-
xinin asrarengiz moctiizasi, sirri hale ds acilmamis poetik
fenomeni olmasidir.
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Miisllifin bu sonuncu tezisi ils razilasmaq olarmi?

Olbotta!

Clinki on az1 Azarbaycan folklorsiinashgmin prof.
Miirsal Hokimov, prof. Maharrom Cafarli, prof. Seyfaddin
Qoniyev vo s. kimi klassiklari bayatilar1 tedqiq edarken
onun “mociiza” oldugunu yekdilliklo geyd etmis, bayati
mociizasinin sirlarinin agilmasini goalacak nasillarin boy-
nuna qoymuslar. Bu barads ¢oxlu fikirlar vardir. Onlardan
biri — bayati mociizasinin sirlarina struktur-semiotik kon-
tekstdo vaqif olmaga calismis prof. Asif Hacilinin yazdig-
lar1 elo fikirlosirom ki, bize kifayet edar. O yazir: “Bayati
milli manliyimizin, diinyaya baxisimizin etnik, eyni za-
manda universal va bagari cizgilarinin agarlarindan biri-
dir. Eloca do zaman kegdikcs, baxis bucagi deyisdikce yeni
monalar1 aktuallasdiran canli sistemdir. Buna gora da ba-
yatilarin goti vo tam gokilds dark edilmasi iimuman miim-
kiinstizdiir, bu iso ancaq cohd etmak olar, ancaq hamin
cohdlordan dogacaq teze va daha “galiz” sorular insanlari
bir daha “anlamaq derdina” salir. Bayati miidrikliyi de
mohz bundadir. Burada hazir cavablar yatmir, bayat: insa-
ni1 fikre, diistincoys sévq edir ve bir-birine calanan suallar
dogurur; bayati mazmunu mahiyyotcs tiitkenmir — masala-
nin mahiyyati matn niimunasinin yenidon dark edilmasin-
da, avvolca lize cixmamis monalarin axtarilmasindadir”.

Professorun bu fikri mena ve mezmun baximindan
cox darin olub, qatbagqat fikir laylarindan tagkil olunmus-
dur. Biz matlobdan yayinmayib, tokce bir mena gatina
diqqgeat edacayik. A.Haciliya gora:
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— bayatinin mezmunu mahiyyastcs tiikkenmir;

— 0, har bir konkret matnin niimunasinds yenidan
dork olunur;

— har darketma prosesinda avvalca tiza ¢ixmamis mo-
nalar agkarlanir.

Buradan aydin olur ki, bayati istar ondan zovq alan
oxucunun, istarsa do onu tahlil miistavisine gotiran todqi-
qat¢inin diistincesinda 6ziinii har dafe yeniden yaradir.
Bu, mahiyyoati oguz-tiirk etnik-milli diisiincosinin stixial
potensiyasi ilo bagli olan sinergetik 6ziiniiyaradilis prose-
sidir. Va bayatinin mociizasi, sirri, sehri da els 6z enerjisi-
ni etnosun diistincasinin stixial niivesinden almasi, basqa
s0zld, hamin niivani badii s6za sublimasiya eds bilmasin-
do, yaxud badii s6z saklinds simvollagsdirmasimndadr.

Bu magamda bir sual meydana ¢ixar:

Viisalo Nosibova “Qarabag badii s6zliniin moctizesi
haradan baslanir?” sualina Molla Vali Vidadinin sozii ilo
“Normii nazik bayatidan” cavabini vermasi nazari-meto-
doloji baximdan nayi aks etdirir?

Bax bu sual folklorsiinas-adabiyyatsiinas mdiiallifin
diistincasinin nazari darinliklarini 6ziinds inikas edir.

Diqqgpt etdiyimizde goriiriik ki, Viisalo Neasibova ba-
yattya 6z “men”inden deyil, Vidadinin “man”inden bax-
misdir. Masalanin mahiyyati da els bayati fenomenina ba-
x151n hans1 movqgedan hayata kegirilmasi ilo baglidir.

Bayat1 bir mana sistemidir. Har bir fakta isa sistemin
¢oliinden va igarisinden baxmaq mimkiindiir. Sistema
¢oldan baxis — “etik” yanasma, i¢aridon baxis — “emik” ya-
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nasma adlanir. V.Nesibovanin bayat: fenomemnine yanas-
mas1 emik yanasmadir. Yoni miiallifin istedadi, tadqiqatgt
intuisiyasi, alim fohmi 6ziinii onda gostermisdir ki, Azar-
baycanda, istisnasiz olaraq, haminin orta maktabdan bildi-
yi, “nermii nazik bayat1” ifadasini mahz “emik” baxis
movgeyindan dayorandira bilmisdir.

Olbatts, Viisale Nasibovanin oxuculara teqdim olu-
nan kitabmin elmi maziyyatlori tokco bu yazdiglarimla
mohdudlasmir. Monoqrafiyanin fosillorini togkil edan bii-
tiin yazilar belo nozori tapimtilarla zengindir. Masoalon,
miiallif asorin “Qarabag bayatilarinin epik-mifoloji seman-
tikas1” adlanan ikinci boliimiinds miisyyanlagdirmisdir ki,
bayatilar, eyni zamanda, Azarbaycan poetik diisiinca sis-
teminin biitiin tarixini 6ziinds oks etdiran canl tarix qay-
nagidir. Bu niimunsalards ilk baxisda diqgati calb etmayan,
sadaca, enenavi badii obrazlar kimi gabul etdiyimiz el
elementlor (obraz, motivlar, miixtalif siijet vahidlari) var-
dir ki, onlar bayatinin bir vaxtlar mansub oldugu, mithiim
torkib tinstirti kimi ¢ixis etdiyi moadaniyyat laylarindan
xobar vero bilir. Bayatilarimiza bu cohatden nazar saldig-
da onlarla mifik kultlar, gedim dastanc¢iliq ananasi arasin-
da ciddi alage baglar:1 askarlana bilir. Homin baglar baya-
tinin bu giin bizo malum olmayan basqa funksional key-
tiyyatlarindan xabar verir.

Alim Qarabag mifoloji metnlerinds torpaq ve etno-
sun vahdati probleminin arasdirildig: ticiincii fasilds bels
bir fundamental gonaste galmisdir ki, bir mekanda mov-
cud olan miflar onun dastyicisi olan kollektivin hamin ma-

10
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kandaki ilkin tarixinin mifik “tsasstiratlaridir”. Bu cahat-
don, Qarabag folklor miihitinds mifoloji matnlarin (mifik
afsana, rovayat, nagillarin, inanc moatnlarinin s.) kemiyyst
bollugu ve mazmun zanginliyi do Qarabagin qadim tiirk
miihiti oldugunu, Azerbaycan tiirklerinin bu regionun
yerli vo ilkin ahalisi oldugunu birbasa tasdiq edir.

Kitabin novbati faslinde Qarabag folklorunda mifik
kimliyin etik-menavi konseptlari masalasini qoyan Viisalo
Nasibovanin goaldiyi asas naticays gora, Qarabag folklor
miihitindoki miflorin asas konsepsiyast axlagi-manavi de-
yorlarls baglhdir. Bu cohatdan, hamin miflor Azarbaycan-
Tirk mifik kimliyinin minillar boyunca dasindigr menoavi
xozinadir. Qarabag miflorinin axlagi-manavi ritorikasi
Azarbaycan insaninin milli kimliyine maxsus olan huma-
nizmin diinyanin yaradilisinin an darin qatlari ils bagl ol-
dugunu ortaya qoyur.

Monogqrafiyanin alamatdar cehatlarindan biri AMEA
Folklor Institunun Mifologiya sobasinds calisan Viisala
Noasibovanin Qarabag folklor matnlorine ekomifoloji go-
riislor baximindan yanasmasidir. Bu movzu miiasir zama-
nin ¢agirisidir. Bu menada, ekomifologiyadan danismaq -
babalarimizin mifik diistincasindaki ideal tabiat-comiyyat
harmoniyas1 masalasini tadqiqat miistovisine gotirmak de-
makdir. Bu problemi Qarabag bolgasine maxsus mif matn-
lori asasinda bir pesokar mifoloq kimi arasdirmis miiollif
milayyan etmisdir ki, mifologiyada tebiat vo comiyyat
vohdaot i¢arisinda toqdim olunur. Mifik diisiincenin biitiin
humanizmi tobiat va camiyyatin vehdatina asaslanir. Bu

11
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diistincenin ritorikas1 biitovliikde tebiat ve comiyyatin ila-
hi nizami1 konsepsiyasi asasinda qurulmusdur. Homin ila-
hi nizam miflerds 6zlinii “ekomifologiya”, yaxud “ekomi-
foloji mona modeli” goklindo gostarir. Qarabag miflari
tizorinde aparilmis miisahidslar gosterir ki, mif matnlarin-
do tabiats, onu toskil edoan iinsiirlorin har birina ayrica
“ekoloji baxis” var. Yoni miflorde miixtalif heyvanlarla,
yaxud bitkilarls neca roftar etmayin qaydalar1 aydin sokil-
do gostarilmisdir

Monoqrafiyanin novbeti faslinde Qarabag folklor
miihitinds sakral makan, kult vo qurbanvermes masalale-
rindon bahs edilir. Viisals Nosibova biitov kitabda oldugu
kimi, bu fesildo da kifayat godar zangin faktlar asasinda
miiayyonlasdirmisdir ki, biitiin Azerbaycan sivilizasiyasi-
nin an gadim ocaqglarindan sayilan Qarabag milli madas-
niyyetimizin biitiin nov ve sokillerini 6ziinda ehtiva et-
moakla xalqimizin milli iftixar simvoluna cevrilmisdir. Qa-
dim tarixa malik olan Qarabag folklor miihiti pirlar, ocag-
lar ve ziyaratgahlarla zengindir. Bu sakral (miigqaddos,
qutsal) mokanlar haqqindaki materiallara nozor saldig-
mizda gortiriik ki, onlarin hamist bu ve ya diger sakilda
“qurbanverms” marasimi ilo six sokilde baghdir. Qarabag
ziyaratgahlariin asas moena slamatlorindan biri onlarda
qurbanvermoanin ilkin ritual-mifoloji cizgilarinin halo da
gorunmasidir.

Monografiyanin zangin materiallar asasinda yazilmis
“Qarabag folklor miihitinds asiqlar va el sairlori” faslinin
olamotdar cohoti ondadir ki, muiollif Viisalo Noesibova Qa-

12



Qarabag folklorunun badii-semantik xiisusiyyatlari

rabagin son darace parlaq klassik mugam sanatinin fonun-
da, bir nov, “kolgada qalmis” asiq yaradiciligini onun bii-
tin zemginliyi ilo gilin isigina ¢ixartmaga calismisdir.
Mahz bu baximdan miiallifin goaldiyi bels bir gonaati asas-
landirilmis fikir kimi gebul edirik ki, “Qarabag oziiniin
kulturoloji cografiyasi ilo Azarbaycan madaniyyat sistemi-
nin biitiin janrlar sistemini 6ziinds inikas edir. Onun fe-
nomenallig1 hom da bu amills — canublu-simalli Azarbay-
can madaniyyatinin simvolu olmasi il gartlonir. Bu cahat-
don, asasan, klassik yazili adebiyyat ve musiqinin inkisaf
etdiyi, Azarbaycanin musiqi konservatoriyasi sayilan Qa-
rabagda asiq senati, xalq poeziyasi ananalari da giiclii so-
kilda inkisaf etmis, bu bolgads ham gorkamli ifagt va yara-
dic1 asiqlar, ham dos el sairlari faaliyyet gostormiglar”.

Monografiyanin “Qarabag folklor miihitinde Novruz
bayrami ananslari” adlanan sonuncu fasli hacmi ve mate-
raillarin iimumilasdirilmasi baximindan xiisusilo alamot-
dardir. Alimin bu fasilds apardig: tadqgiqat bize onun “Qa-
rabag Novruzu”nun elmi obrazini yarada bildiyini dems-
yo tam sokilda imkan verir.

Olbatts, zongin badii faktura ve elmi qaynaglar oasa-
sinda yazilmis bu asarin maziyyatlori, tobii ki, yalniz bi-
zim burada geyd etdiklarimizden ibarat deyil. Inaniriq ki,
kitabla tinsiyyata giran oxucular onun vasitasilo “Qarabag
folklorunun badii-semantik xiisusiyyetlori” ilo soziin asil
monasinda yaxindan tanis ola bilacaklar.

Prof. Seyfaddin RZASOY

13
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GIRIS

Conublu-simall1 biitov Azarbaycanin dilbar gusasi
olan Qarabag biitiin diinyada tokca flisunkar tebist gozal-
liklari ilo deyil, ham da yiiksak madani dayarlari ilo mas-
hurdur. Azarbaycanin musiqi akademiyas: sayilan Qara-
bag ozlinlin sairlori, adiblari, yliksok zovqlii publikas: ils
har zaman taninmisdir. Gorkomli adebiyyat tarixgisi Firi-
dun bay Ko&garlinin 6ziiniin “Azarbaycan tiirklarinin adae-
biyyat1” kitabinda tesadiifon yazmir ki, “Susa seharinin
ab-havasmin tasirinden va torpagimin berekstinden bura-
da ¢ox ziirafa, tidaba va sliara viicuda golibdir. Bels ki, Su-
sa qalas1 Zaqafqaziyanin $iraz1 menzslesinds olub, orba-
bi-zovqli sefa oymag1 va ahli-hal va sahibi-dil yatagi hesab
olunur. Susa ahli hamiss eysii isrotds olub, giinlarini goz-
moakd», seyrii soyahatda kegirirdilor vo buranin sazenda
vo xanandolari indi do mashuri cahandir” [56, s. 124].

Alimin bu so6zlerinde Susa-Qarabag adebi miihiti
oziiniin biittin slvanligi ilo 6z aksini tapmisdir. Bu tosnifa-
ta diqget yetirdikde Qarabagi no gadar zengin bir mada-
niyyat miihit oldugunu gortiriik. Bunlar kimlardir?

F.Kogorli ilk novbadas “ziirafa”nin yoni zariflorin adi-
n1 ¢okir. “Ziirafa” sozii — harfon “zoriflor” demokdir. Bu
s0z hom do “zorafat” (“zarafat”) sozii ilo do eyni kokdan-
dir. Zirofa//zoriflor ince s6z danisan, maclislords, ictimai
miihitde adi nitqe belo balagat ve incelik vera bilanlar,
basqa sozld, nitqi adabilesdiranlardir.
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Alim “tidsba” dedikds adiblari nazardas tutur ki, bu-
raya adabiyyatla masgul olan insanlar daxildirlar.

O, “stiora” ad1 altinda iso sairlori nozordo tutur.

Buradan aydin olur ki, Susa-Qarabag adobi miihiti
tokco badii s6z yaradicilarindan ibarst deyil, Qarabagin
adabi hayatina tokcoe onlar deyil, hom da adabi publika 6z
tosirini gostormisdir. Alim hamin publikan1 “arbabi-
zovq”, “ohli-hal” va “sahibi-dil” kimi ifadalarls yada salir.

F.Kogorli bir adabiyyat tarixgisi oldugu tiiciin, tobii
olaraq, daha ¢ox yazili adabiyyata diqget vermisdir. An-
caq Qarabag kiltiirtiniin formalasmasinda folklor yaradi-
caligimin son darace boyiik rolu olmusdur. Bu cehatdan,
Qarabag hoam da yiiksak badii-estetik dayarlar sahib zan-
gin folklor miihitidir. Bunu Molla Vali Vidadinin Qarabag
adabi miihitini “narmii nazik bayati”ya banzatmasi, basqa
sozlo, Qarabag: folklor janri olan bayati ilo isarelomosi da
gostarir.

Oxuculara toqdim etdiyimiz bu kitabda zangin Qara-
bag folklorundan miisyyen niimunsalar asasinda bolgenin
folklor yaradiciliginin badii mana xiisusiyyatlarini aragdir-

misiq.
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BAYATI QARABAG MODONI KIMLIiYINiN
SIMVOLU KiMi: NOZORi ASPEKT

Azarbaycan xalqinin va timuman tiirk diinyasimin ta-
rixi taleyinin simvoluna cevrilmis Qarabag, soziin harfi
anlaminda, fenomenal gozalliys sahibdir. Qarabagin, milli
kimliyinden asili olmayaragq, har bir insan1 ovsunlayan go-
zalliyi bolganin maddi vo moanavi madaniyyatini togkil
edon biitlin {insiirlars eyni deracads aiddir. Burada tebiat
fiisunkar gozalliys sahib oldugu kimi, onun stixial esteti-
kas1 Qarabag moadaniyyatinin gozelliyinds ds miitenasib
sokilda aks olunmusdur. Bu da tebiidir. Clinki Qarabagin
Azoarbaycan-tiirk kimliyi bu torpaqda minillar boyunca
yasanmis etnogenez prosesinin naticasi olaraq Qarabagin
stixial mahiyyetinin etnoantropoloji inikasidir. Bunu son
otuz ilds bas vermis ermani isgal1 biitiin detallar: ilo tas-
diq etdi. Qarabag torpagini anasi godar sevan va azizlayon
Azarbaycan xalqindan farqli olaraq, ermanilar otuz illik is-
gal dovriinds regionun maddi ve manavi madaniyyatini
fasistlorin belo hasad aparacag: saviyyade dagitmaga nail
oldular. Torpaqlar1 azad edon Azarbaycan asgori galabo
namina da olsa, Qarabagin torpagina, dasimna qiymadi: ca-
nin1 verdi, onu dagitmaga ali golmadi. Clinki Azarbaycan
insaninin milli diistinca sisteminde Qarabag hor ciir gozal-
liyin miigaddas etalonudur. Maraqli ve ham da saciyyovi-
dir ki, Azerbaycan badii-estetik diislincesinds Qarabag
madaniyyat kimliyinin, etnokulturoloji mahiyyatinin sim-
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volu bayatidir. Bu simvolik ad1 ona XVIII asr boyiik Azar-
baycan sairi Molla Vali Vidadi vermisdir.

Molla Vali Vidadi miiasiri yaxin dostu v sair hamka-
r1 Molla Panah Vagqiflo deyismasinde Qarabagi “narmii
nazik bayat1” adlandirmisdir. Bu ifads yarandig: giinden
0z poetik zorifliyi vo estetik fenomenallig ilo insanlarin
diline diismiis, Qarabag: ifads edan an go6zal badii romz
kimi islonmisdir. “Nermii nazik bayat1” ad1 dillarin azbae-
rina ¢evrilmasinin aksina olaraq, he¢ kos bu adin semantik
sehrini, mana alemini tadqiq etmak, bu fiisunkar adin se-
mantik o6zalliklerini agiqlamaq fikrino diismemisdir. Bu-
nun bir ne¢o sabob vardir:

Birincisi, Vidadinin bu ad-simvola vurdugu badii-estetik mohiir:

Senetkar Qarabag madoaniyyet sehrini isarslomok
ticlin eld bir inco metafora yaratmisdir ki, onun badii-este-
tik semantikasin1 agmaq son daraca ¢otindir. Clinki bu ad-
simvol poetik baximdan son daraca parlaqdir. Bu cahat-
dan, onu Giinasle miiqayise etmok miimkiindiir. Diinyaya
is1iq adl1 moctizovi gozallik sagan Gilinas haminin goziiniin
gabaginda olsa da, ona he¢ kas baxa bilmir. Ciinki bu go-
zollik gozlari o doracade parlaq sokilde qamasdirir ki, ona
bir anliq baxmaq olur. Vidadinin Qarabagin gozalliyina
goydugu “narmii nazik bayat1” adi1 da insanlar1 6z poetik
cazibasina salib, hamin cazibonin struktur-semantik dorin-
liklorine niifuz etmays imkan vermir: poetik hoezz, badii-
estetik vocd intellektual diistinco mexanizmloarini “diistin-
co dovresinden ayirib”, insani ancaq ve ancaq gozslliys
koklayir.
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Ikincisi, “narmii nazik bayati” metaforasindaki “bayat1”
advun oziiniin Azarbaycan va timuman tiirk poetik diisiinca ta-
rixinin asrarangiz mociizasi, sirri hala da acilmams poetik feno-
meni olmasi:

Bayatinin 6zii de bir Giinagdir: Giinas diinyanin her
yerina isiq sa¢dig1 kimi, bayat: da minillardir ki, tiirk etno-
sunun biitiin tarixine badii-estetik isiq sacir. Cox alimlar
bayat1 janrinin sirrini, mociizosini agmaga cohd etmis, an-
caq miiveffoq olmamislar. Bunu bayatisiinas alimlorin 6z-
lori do tesdiq edirlar. Prof. Maharrom Caforliys goro, baya-
tilar milli folklor diistincasinin elo mociizasi sayilir ki, bu
janr baresinds 0z soziinti soylomak istayenlarin her biri
asarlaring ilk avval bu janrin poetik ecazi il bagh hiss et-
diklari heyrot halinin ifadssi ilo baslamis olurlar [119, s.
101]. Yaxud prof. Miirsal Hakimov qgeyd edir ki, “yaranis
zamani yada galmaz, lap qadim dovrlerin yaddagini yasa-
dan bayati niimunalari xalqimiz arasinda va elaco da bas-
qa tiirk xalglari igarisinde genis yayilmisdir; toyda, nisan-
da, zohmat vo bahar bayramlarinda, yas toranlarinde oxu-
nan basqa bir seir janrini tasavviira getiromk olmur [45, s.
24; 42, s. 10]. Bayatilar1 gilizgii ilo miiqayise edan prof.
S.Qaniyev isa yazird1 ki, bayat: nlimunalari tekca Sirvanin,
hamginin biitiin Azarbaycanin ve timumtiirk senst yaradi-
cillig aleminin ¢ox yaygin, kemiyyat baximindan olgiiys
golmaz bir janr1 hesab olunur. Bu seir janr1 ona aid niimu-
nalari yaradanlarin manaviyyat, arzu-istak vo milli kimlik
alomi, tistiinds yasadig1 torpaga qirilmaz sokilds bagl ol-
mas1, maisat diinyast barasinda darin badii bilgilari dasi-
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magqdadir. Bu cohatdan bayatilar1 dyrenmakls, aslinds, on-
lar1 yaradanlar barasinda ¢ox seyi dyronmak miimkiindiir.
Els buna gore de Sirvana moaxsus bayatilar1 ham ds bu
elin, bu mihitin glizgiisii do hesab etmak olar [81, s. 17].

Azoarbaycan folklorsiinasliginda bayat: hagqinda son
dovrlorin on fundamental arasdirmasinin miiallifi olan
prof Asif Hacili yazir ki, “bayati milli menliyimizin, diin-
yaya baxisimizin etnik, eyni zamanda universal vo basari
cizgilorinin acarlarindan biridir. Elaco do zaman ke¢dikcs,
baxis bucag1 dayisdikce yeni monalar1 aktuallagdiran canl
sistemdir. Buna gore do bayatilarin qoti vo tam soakilda
dork edilmasi timumoen miimkiinsiizdiir, bu isa ancaq
cohd etmak olar, ancaq hamin cohdlardan dogacaq toza va
daha “goaliz” sorular insanlar1 bir daha “anlamaq dardina”
salir. Bayati miidrikliyi de mahz bundadir. — burada hazir
cavablar yatmir, bayat1 insan1 fikrs, diislinceys sovq edir
va bir-birina calanan suallar dogurur; bayatti mazmunu
mahiyyatca tiikanmir — masalonin mahiyyati matn niimu-
nasinin yenidon dark edilmasinds, avvealca lizo ¢ixmamis
mnalarin axtarilmasindadir [38, s. 4-5].

Tobii ki, biz filologiya elmloari doktoru, professor,
poetika vo folklorsiinasliq sahasine fundamental tadqiqat-
larin muiallifi A.Hacilimin bu fikring, sadace, “bayat1 gozal-
lomasi” kimi yanasa bilmarik. Miisllif bu fikri 6ziiniin ba-
yatilarin strukturu, semantikas1 vo pragmatikasina hasr
olunmus kitabinda soylomisdir. Bu cohatden, alimin yuxa-
ridaki fikrinda ¢ox darin moatlablar ifade olunmusdur.

Belalikls, A.Haciliya gors, bayati bir janr kimi Azar-
baycan milli kimliyinin (“milli manliyimizin”) ve milli
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diinya goriisiiniin (“diinyaya baxisimizin”) etnik-milli ol-
dugu gadar universal-bagari mahiyyatinin “acar1” — sim-
voludur.

Bu, bayat: hagqinda son daraca nahang vo masuliy-
yot talob edon dayarlondirmadir. Clinki miisllifo gors, ba-
yat1 Azarbaycan milli kimliyi ve diinya gortisiiniin agari-
dir. Yoni zaman baximindan ¢ox gedim tarixs, mazmun
baximindan son darace nahang vo hatta hiidudsuz 6lgiiye
malik milli diislincs tariximizin agar1 mahz bayatidir. Milli
varligimizin darki bayatinin derkindan kegir: bayatini oy-
rand bilmak, onun manasina vara bilmak Azarbaycan milli
varligini 6yrans ve manasina vara bilmeays berabardir.

Prof. Asif Hacili bu fikri ilo ifrata varmamuisdir ki?

IIk baxisda, balks da. Lakin Molla Vali Vidadinin
“narmii nazik bayat1” metaforasiin XVIII asrden tizii bari
milli poetik diisiincads yaratdigr dsrkolunmaz cazibe ve
heyrati yada saldiqda bayatisiinas alimin he¢ da hissa qa-
pilmadig, bayati real tobiatinin irreal fenomenalligini ifa-
do etdiyi gonastine gala bilirik.

A.Hacliya gors, bayat: sadaca folklor niimunasi ol-
mayib, Azarbaycan poetik diisiince sisteminin dinamik
monayaradici sistemidir. Basqa sozls, bayat: els bir feno-
menal poetik struktura malikdir ki, homin struktur badii
xronotop mexanizmi kimi sabit goriinsa d9, aslinds, zama-
nin biitiin dayisimlerini 6ziinds inikas edan biitov bir sis-
temdir. Bu dord misraya, har misrasi yeddi hecaya asasla-
nan sads bir dordliik sistemi sanki miiasir dovriin elekt-
ron yaddas ¢iplarina (kartlarina) banzayir. Lakin bayatinin
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enerji ¢iplarden fargli ondadir ki, o, tlirk etnopoetik dii-
stincasinin biitiin stixial enerjisini 6ziinde comlamakla ba-
rabar, hom do tlikenmoaz, bitmez potensiyaya malikdir.
Homin potensiya tiirk etnosunun stixial diislinca enerjisi-
dir: tiirk etnosu yasadiqca bayati da bu enerjinin dasiyici-
s1, onu tohtalsliurdan stiura sublimasiya edon mediativ
adaptasiya mexanizmi kimi qalmaqda davam edacak.

Nohayat, A.Hacilinin yekun genastine gors, “bayati-
larin tam vo goti dorki timumen miimkiin deyil”. Ciinki
bayat1 bir fenomen kimi acildiqca agilmaqda davam edir.
Onun buitlin sirri, sehri elo bunda, sonsuz derkolunma im-
kanlarindadir.

Deyilanlardan aydin olur ki, bayat: bir poetik janr ki-
mi tirk etnopoetik diislincesinin ilk gqaynaqlarindandir.
Lakin o, tarixan yalnmiz qaynaq olaraq qalmamus, tiirk etno-
sunun poetik diisiincesinin tarixi boyunca enina (sinxron)
vo uzununa (diaxron) inkisaf etmakds davam etmis, etno-
sun tarixinin universal poetik diistinco modelina cevril-
misdir. Bu cahatdan, bayatinin tiirk madeniyyst kimliyi
tarixindaki rol va funksiyasini “Dada Qorqud” dastaninin
tirk milli kimlik tarixindeki rolu ilo miiqayise etmoak
mimkiindiir. Bu yerds akademik Yasar Qarayevin bir
moashur ve fundamental fikri yada diistir. O yazird1 ki,
1300 ilden artigdir ki, Qorqud xalqimizin gen va gan yad-
das1 tok yasamaqda ve ondan qabagk: 1300 illik dovriin
do genetik-badii arxetiplarini 6ziiniin har bir satri va kal-
mosinda qorumaqdadir. Dlava ds, sonrak: 1300 illik dévr
tictin do daha mohkam, giivenli, axlagi-manavi genlar va
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sifralor yena de ana kitabimizin ruhunda ve bat diinyasin-
da gorunmagqdadir. “Miistaqillik” il “minillik” ve sabadiy-
yatdan otrii bondvre, xalq veo madaniyyetlar, goy ve yer,
millat va torpagq, ekologiya va tebiat araliginda olan raftar
va davranma qanunlari, yasalar ve “anayasa”... her biri bu
kitabimizda 6zilintin aksini tapmaqdadir. Vo miistaqil ol-
dugumuz doévrde do “Qorqud” yena do ruhani oyanisin
romzi, milli kimliyimizin ve 6ziinii derkimizin senadidir
[76, s. 4].

Bizco, Y.Qarayevin bu dahiyana fikrini eynils bayati-
lara da aid etmok olar:

Bayatilar da minilliklar boyunca “xalqumizin gen va
gan yaddas: olaraq kimi yasamaqda” vo oziinlin har bir
misrasinda, har bir soziinds 6ziine gadarki tarixin “badii
v genetik arxetipini” yasatmaqdadir.

“Ustalik” tariximizin novbeti minilliklori {iciin do
“daha mohkam, giivenli, axlagi-manavi genlar vo sifralor
yena da” ana kitabimizin ruhunda “on sabit, etibarli, ma-
navi-axlaqi kodlar vo genlar yena do” bayatilarin “ruh ve
batn diinyasinda var olmaqdadir

Indi iss biitiin bu nazari “gazismaler” miistevisinde
Vidadi ilo Vagifin deyismoasindaki malum hissoya nozor
salaq:

Vidadi:

Killi Qarabagin abi-hayat

Normii nazik bayatidi, bayati,

Oxunar maclisda xos kalimati,

Ox kimi bagrini dalar, aglarsan!
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Vagqif:

Miixommas demayin seyraklonibdir,
Bayatida zehnin ziraklanibdir,
Qocalibsan, galbin koyraklanibdir,
i§dan—gf1cdan olub bikar aglarsan [189].

Goriindiiyii kimi, Molla Vali Vidadi “kiilli” Qaraba-
gin, yani “biitiin” Qarabagin “abi-hayatini” “
bayat1” adlandirmisdir. Bu mena misralardan agiq sekilda
goriinan vo hamiya malum olan manzaradir. Ancaq “Kiilli
Qarabagin abi-hayat1 // Nermii nazik bayatidir, bayat1”
misralariin (hokm-ciimlasinin) bu goriinen manasinin al-
tinda, balka da, sonsuz soakilds bir-birina laylanmis mana-
lar vardir. Homin menalara miiayyen godar vara bilmak,
yaxud A.Hacilinin dediyi kimi, varmaga “cohd etmok”
ticlin misralardaki poetik elementlari ayrica tohlil etmak

narmu nazik

lazim galir.

Burada ti¢ asas element (mona vahidi) vardir:

“kiilli Qarabag”;

“abi-hayat”;

“narmii nazik bayat1”.

Indi bu elemenetlari ayri-ayriliqgda nazarden kegirok:

“Kiilli Qarabag” — Bu, ifade Qarabag adlanan made-
niyyat hadisasinin biitiin mana saviyyalarini 6ziinda ehti-
va edon miirekkab isaradir. Vidadi “kiilli Qarabag” dedik-
da Qarabag1 tokco moakan kimi nazards tutmur, buraya ey-
ni zamanda Qarabag madaniyyat xronotopu — makan-za-
man strukturu biitovliitkde daxildir. Bu ise son darace mii-
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rokkeb hadisadir. Ciinki Qarabag modeniyysati Azarbay-
can madaniyyatinin biitin mana saviyyalorini 6ziinda
comlagdiron mana moarkazi, fokus noqtesidir. Burada klas-
sik adabiyyat da (eruz seiri), folklor adabiyyati da (heca
seiri) eyni deracods, canli vo aktualdir. Qarabag insaninin
musiqi zovqi klassik mugama da, saz-folklor musiqgisina
da eyni doracads hassasdir. Yoni Qarabagin 6zii godar on-
da yasayan insanlarin badii-estetik zovqtiniin 6zii do feno-
menal mahiyyat dasiyirdi. Biz bunun tasbitine mashur
adobiyyat tarixgisi Firidun bay Kogorlinin “Azarbaycan
tirklorinin adabiyyat1” kitabinda Qarabag madaniyyati-
nin mokan-zaman simvolu olan Susanin tasviri hissosinda
rast golirik. Muallif yazir: “Susa saharinin ab-havasinin te-
sirinden va torpaginin berekstinden burada cox ziirefa,
tidaba va siiara viicuda golibdir. Bels ki, Susa qalas1 Za-
qafqaziyanin Sirazi manzalasinds olub, arbabi-zovqii safa
oymag1 vo ahli-hal vo sahibi-dil yatag: hesab olunur. Susa
ohli hamisa eysii isrotda olub, giinlarini gozmakds, seyrii
soyahoatde kegirirdilor vo buranin sazanda va xanandalari
indi do mashuri cahandir” [56, s. 124].

Prof. Seyfoddin Rzasoy F.Ko&garlinin Susa adobi mii-
hiti haqqindak: bu tesvirini struktur-semantik baximdan
tohlil edarak gostorir ki, F.Kd¢arlinin bu tesvirinde onun
“adabi miihit” konseptino nalori daxil etdiyini gormak
olur. Belslikls, boyiik adabiyyatsiinasa gore, adebi miihit
anlayis1 Susanin niimunasinda asagidaki faktorlardan tos-
kil olunmusdur:
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1. Susa gaharinin ab-havasi;

2. Torpaginin barakati;

3. Odabi subyektloar:

3.1. Zariflar, yoni adabiyyati, seri, sonati giymatlon-
dirmayi bacaran ziyalilar;

3.2. Udaba, yeni adiblar, basqa sozls, adebiyyat haqg-
qinda biliklara sahib olan ziyalilar;

3.3. Stiara, yoni sairlor;

4. Odabiyyat vo incasanat ocag1 olan Susa sohari;

5. Zovqti safa sahibloari;

6. Ohli-hal insanlar;

7. Sahibi-dil insanlar;

8. Odabiyyati, madaniyyati, incasenati giymatlondi-
ron xalq (Susa ahli);

9. ©dabi miihitls qirilmaz va tizvi sokilda bagli olan
musiqi subyektlori (sazonds vo xanandalar) [99, s. 40].

Susa sohari vo adebi miihitinin Qarabag1 simvollas-
dirdigini nazar alsaq F.Kogorlinin Susa adebi miihiti ilo
bagli sadaladiglar1 elementlor eyni deraceds Vidadinin
“kiilli Qarabag” simvolunun elementlarini da taskil edir.
Bu cehatdan, “kiilli Qarabag” anlayisina Qarabagm “ab-
havas1”, “torpaginin barakeati”, “adabi subyektlori”,
lari, yoni adebiyyati, seri, senati giymatlondirmayi bacaran
ziyalilar”,
haqqinda biliklore sahib olan ziyalilar1”, “siiarasi, yani sa-
irlori”, “

7 £“" 7 £“

zarif-
tidabasi, yoni adiblari, basqa sozls, adabiyyat
adabiyyat va incesanat ocagl olan Susa sohari”,

“zOvqu sofa sahiblori”, “shli-hal insanlar1”, “sahibi-dil in-
sanlar1”, “adabiyyati, madaniyyati, incesanati giymatlan-

7 “

25



Viisala Nasibova

A

diren xalq1”, “edabi miihitle qirilmaz ve tizvi sokilde bagh
olan musiqi subyektlari (sazanda vo xanandalari)” daxil-
dir. Vo “kiilli Qarabag” anlayisinin cox maraqli ve maraql
oldugu godar do miiammali olan cohati ondan ibaratdir ki,
Molla Vali Vidadi 6ziintin klassik musiqi vo adabiyyat
ananoalari ilo daha ¢ox mashur olan Qarabag! romzlandir-
moak {li¢lin mana isarasini na klassik musigiden, na klassik
adabiyyatdan deyil, mahz folklordan (bayati) se¢misdir.

Bu baximdan tadqiqatimizin an boytik suali “niys ba-
yat1?” mitammasidir. Ax1 Molla Vali Vidadi “kiilli Qaraba-
g1” aruz seirinin “gbzali” olan gozalo dos, heca seirinin
moashur janri olan qosmaya da, gerayliya da banzada bilar-
di. Amma fakt ondan ibaratdir ki, XVIII asr Azarbaycan
poeziyasinin gorkemli niimayendaesi Vidadinin badii dii-
siinco alominda “kiilli Qarabag” moahz “bayat1” metafora-
sinda obrazlasmisdir.

Bu miiammani anlamaga cohd etmoak {i¢lin mashur
iki misradaki diger elementlora do diqgat yetirmoamiz la-
zimdir:

“Narmii nazik bayat1” — Bu obraz, soziin haqiqi me-
nasinda, fenomenal menaya malikdir ve bu mana ilk ba-
xisdan heg¢ goriinmiir da. “Normii nazik” ifadasi incaliyi,
zorifliyi bildirir. Ancaq bu incaliyin altinda Molla Vali Vi-
dadinin Azarbaycan poetik diisiincasi ti¢lin tamamils yeni
olan bir bonzotmasi vardir. Belo hesab edirik ki, Molla Vali
Vidadi bayatinin bu zarifliyi, incaliyi altinda mahz qadin-
lara moxsus inceliyi (inca-mincaliyi), zarifliyi (naz-qemzali
zorifliyi) nazords tutmusdur. Basqa sozls, Vidadi Azer-
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baycan milli metaforik diisiince tarixindo ilk dafs olaraq
bayatinin gozalliyini qadin gozalliyi ilo macazlasdirmis
va bayatin1 “narmii nazik bayat1” obrazinda mahz “incs,
zarif qadin” simasinda taqdim etmisdir.

Lakin bu zaman yeni sual-miismmalar meydana ¢ixir:

Vidadi ham doa 6z kisilik, arlik, congavarlik, savas
ananoalari ile maghur olan Qarabagin gozalliyini niye mahz
gadin gozalliyi ilo miiqayise etmisdir?

Sair bununla hans1 manaya isars etmis, hansi bir mii-
omma yaratmagq istomisdir?

Azarbaycan madaniyyetinin gender baximindan
tmumen kisi agirliglh madaniyyat oldugunu (kisi sairles-
rin, musiqigilorin va s. aksariyyeti toskil etdiyini) nazaras
alsaq, Vidadi “kiilli Qarabag1” ax1 na sebabdoen kisi xarak-
teri ilo deyil, mahz qadin xarakteri ilo macazlasdirmisdir?

Bu sual-miismmanin cavabini yalniz Vidadinin man-
sub oldugu madaniyyatin tasavviifi-irfani darinliklarinda
axtarmagqla tapmagq olar. Bu cohatdan, qabaqcadan bels bir
fikir irali striiriik ki, Vidadi Qarabag1 qadin obrazinda
macazlasdirmaqla onun go6zalliyini ilahilesdirmis, mii-
goddaslasdirmis ve bu gozalliyin “Hiisni-Miitlaq”dan
Azarbaycana karom olundugunu (baxs edildiyini, ata
edildiyini) demak istamisdir.

Indi 6z fikrimizi asaslandirmaga calisaq.

Bu miiammani biz miiasir diistincomiz baximindan
¢0zo bilmirik. Ciinki miiasir diistincomizlo onun tasavvii-
fi-irfani, ilahi-manavi koklari arasinda boyiik bir ugurum
yaranmisdir. Sovet ideologiyas1 milli diistincomizi 6z kok-
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larinden qoparmisdir. Lakin masaloye milli madeniyyati-
mizin ilahi-manavi gaynaqlar1 baximindan yanasdigda
moanzarays aydinliq gsalir. Bu cahatden, biz Vidadinin do
miitlaq sokilda daxil oldugu diislincs tariximizin asasinda
duran {i¢ tezis-prinsipi miitloq sokilds nazars almaliyiq:

Birincisi, Serg-Islam diisiince tarixinda biitiin gozal-
liklarin zirvasi Allahin gozalliyidir. Bu gozallik “Hiisni-
Miitleq” adlanir. Biitiin qalan gozalliklar, o climladan Qa-
rabagin da gozalliyi Hiisni-Miitlaqin goézalliyinin maddi
alomdaki proyeksiyasi, inikasi, aks-sadasidir, davamidir.

Ikincisi, gozelliyin menbayi Hiisni-Miitlaq (Allah)
oldugu tigiin har bir gozsllik hadisesindas ilahilik, miiqad-
doaslik var. Bu cahatdan, Vidadi da sozii gedon misralarda
Qarabagin flisunkar, asrarengiz gozelliyinin ilahi, miiqad-
das gozallik oldugunu vurgulayir.

Ugiinciisii, Sorq-Islam madaniyyatinds, tesavviifi-ir-
fani diistincasinda yer tiztinds, maddi alomda olan biitiin
gozolliklorin qaynagi, manbayi, zirvasi olan Allahin gozal-
liyi adabiyyatda, poeziyada vo timuman sufi diisiincasin-
da gadin obrazinda tesavviir olunmusdur.

Masolonin biitiin mahiyyatini, yoni Vidadinin Qara-
bag1 gozalliyini bayatinin “narmii nazikliyinin” niimuns-
sinde qadin gozslliyi ilo miiqayise etmasinin osasinda
moahz bu prinsiplar durur.

Prof. S.Rzasoya gors, orta gag (orta asrlor — V.Nasibova)
anlaminda an ali gozallik Allahin 6ziidir. Sufinin asiq ol-
dugu gadin Allahin remzidir. Sufinin bu gadma olan mo-
habbatinda iki qat laylanir: macazi vo haqiqi mahabbat. Ma-
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cazi mahabbat — real qadinadir, aslinds iss, bu mahabbat
Allaha olan haqgigi mahabbatdir. Qadin sufilarin axlaqi-cis-
mi kamillagsma telim ve praktikasinda miihiim yer tutur.
Sufi 6z mahabbatinin obyekti olan Masugaya — Allaha qo-
vusmagq ligiin onun maqamina qalxmali idi. Bu isa sufiden
uzun miiddeat oruc, namaz, dua ve s. manavi-cismi tomrin-
lar yolu ilo 6z baden va axlaqin1 paklasdirmagi tolab edir-
di. Allah geyri-maddi kateqoriya idi; bu magama layiq ol-
maq tglin sufinin galbinde maddi olan he¢ naye havas,
meyl, tamah gqalmamali id1. Sufinin 6z baden ve ruhunu
tomizlomasi ¢ox azabli praktika idi. Lakin o d6zmali idi vo
bu yolda ona ilahi mahabbatdon duydugu feyz dayaq
olurdu [98, s. 249].

A.Bombaci gostarir ki, insanin nafsi ilahi “Gozsllik”
ila sufilorin “haqiqi” adlandirdiglar:i vo ham do “metafo-
rik” (macazi) mahabbat olan mahabbat hissinin vasitasila
birlosmisdir. Bu mahabbat insana yonalmisdir, lakin o, 6z
novbasinda eyni zamanda Allaha olan mahabbatdir: bels
ki, insanin gozoalliyi Allahin gozalliyinin fenomenal tacal-
lasindan 6zga bir sey deyildir. Macazi mahabbat, bu an-
lamda, Ilahi (hagiqi) mahabbats dogru aparan bir kérpii-
dur. Belslikls, insana moahabbat Allaha mahabbsatlo homin
mohabbatin obyektinin — Gozalin vahidliyinin sayasinda
govusmus olur [149, s. 252-253].

Beloalikla:

a) Molla Vali Vidadi bayat1 janrinin “narmii nazik”
oldugunu vurgulamaqla onu poetik obraz kimi qadin su-
rotindo tesovviir edir.
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b) Senatkar Qarabagin gozslliyini bayatinin “qadin”
gozalliyi ilo macazlasdirmagqla onu ilahilasdirir. Ciinki Vi-
dadinin mansub oldugu diisiincs tarixinds qadinin gozsl-
liyi Allahin go6zalliyinin tocallasidur.

Lakin “Kiilli Qarabagin abi-hayat1 // Nermii nazik ba-
yatidir, bayat1” misralarinin moana alami tokca bu deyilon-
lorle mahdudlasmir. Vidadi bu misralarda daha dorin vo
gatbagat qurulusa malik mena sistemi qurmusdur. Bu ce-
hatden, misradak: “abi-hayat” semantemins ds nazar sal-
magq zarurati yaranir.

“Abi-hayat” — bir obraz kimi bize daha ¢ox nagil,
dastan, afsanalerden malum olan dirilik suyunu bildirir ve
harfi manasi da els dirilik suyu demakdir: ab — su, hayat —
yasam, dirilik. Bu sudan i¢en her kss — insan, ya heyvan,
forqi yoxdur, abadi hayat qazanmus olur.

Prof. Bshaaddin Ogel yazir ki, “hayat suyu biitiin
diinya mifologiyalarinda énamli motivdir. Olan insan-
larin har hansi bir suratds dirilmasi va ya har kasin 6zii
ticlin bir oliimstizliik alds etmasi biitiin insanligin has-
rotidir. Altay ve Anadolu nagillar1 avval 6liib sonra
miigaddaes ve sehrli bir giiclin sayssindo yeniden diri-
lonlorle doludur” [130, s. 106-107].

Prof. A.Y.Ocakin geydlarina gors, “Tiirk-Islam mon-
balori vo adebi mahsullarinda Hayat suyu, Hayat cayy,
Canli su, Obadi su, Yasam suyu, Dirilik suyu, Heayatin
gaynagl, Hayat ¢esmasi, Obadiyyet suyu, Dirilis suyu, ba-
zi hallarda da Xizira vo Iskendars isnad edilmaklo “Abi-
Xizir”, ya da “Abi-Iskendar” va s. adlar ils xatirladilan bu
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“mociizali” suyun, imumiyyetls, diinyanin biitiin mifik
hekayatlor sisteminin mathumu olmasini sdylomayimiz
dogru olar” [129, s. 120].

Dosent Aynur Babak gostorir ki dirilik suyu obra-
zinin asas xuisusiyyeti olan hayatvericilik mifoloji su sti-
xiyasinin kosmogqonik, yoni yaradiciliq xassasi ile bagli-
dir. Su ilkin baslangicda kosmosun — diinyanin yaradil-
masinda istirak edoan asas tinstirdiir. Dirilik suyu da he-
min baslangic suyun obrazidir: onunla baghdir. Matn-
lor malum edir ki, biitiin sular dirilik suyu deyildir. Di-
rilik suyu adi sulardan farqlenir: o, hayatverici funksi-
yaya malikdir ve onu har yerds alds etmak olmur. Diri-
lik suyu adi insanlarin alinin ¢atmadig: yerlards, ade-
ton, zlilmatds yerlasir. Onu oslde etmok har adama qis-
moat olmur. Ona gora doa dirilik suyu, adaten, peygombar-
lor, moctizali gehramanlar ve s. ila bagl olur [15, s. 59].

A.Babakin dirilik suyu obrazinin asas xtisusiyyati-
nin hoayatvericilik, kosmoqoniklik, yoni yaradiciliq ol-
mas1 haqqindaki qeydi Azesrbaycan asiq seir ilo doa tos-
diq olunur. Belos ki, ab/su $Serq diistincesinda diinyanin
yaradilisinin asasinda duran dord tinsiirden (ab — su,
atos — od, xak — torpaq, bad — hava) biri oldugu kimi, ona
Azarbaycan asiq poeziyasinda genis sokilds rast galinir:

Qurbanida (XVI asr):

Onalt1 gozalin seyrina vardim,
Gozim diisdi gozallorin dordina.
Altis1 badxasyat, dindirmay olmur,
Ikisi mehriban, de, bas d6rdii na?
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Ay agalar, dordim yaman artibdir,
Corxi-folok eldon dasim atibdir,
Sekkiz seydir bu diinyan1 tutupdu,
Abi atas, xaki baddir, dordii no?

Qurbani s6zdarin eladi tomam,

Gozimin evini alipd1 duman,

Sekgiz sey insana olupdu eanam,

Agi1l, moarfat, haves, kamal, dordii na? [6, s. 26]

Xaltanl Tagida (XVIII asr):

Abu-atas, xaki-baddan com oldj,

Adam deryasindan soraga goldim.

Serin biyatinden, dinin gartindaen,

Ana viicudundan yarpaga goaldim [46, s. 139].

As1q Mansurda (XIX asr):

Abi atas, xaki baddan xalq oldug,

Neco sirin-girin canlar qocalar.

Gal ¢ox da gom yemsp, divane konliim,
Hokiimat sahibi xanlar qocalar [7, s. 169].

“Kiilli Qarabagin abi-hayat1 // Nermii nazik bayati-
dir, bayat1” misralarindaki “kiilli Qarabag”, “abi-hayat1”
va “narmii nazik bayat1” semantemlarini vahid mena xat-
ti boyunca birlasdirdikda Vidadinin isara etmak, tacossiim
etdirmak istodiyi mena miiayyen goder aydin olur. Diqget

vermoak lazimdir ki, sonatkar sozii gedon misralarda Qara-
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bagin ayri-ayriligda na tebistini, no havasini, ne suyunu,
na mer-meyvasini, nd insanlarini va s. deyil, mahz abi-ha-
yatini bayatiya benzatmisdir.

Boas Vidadi Qarabagin “abi-hayat1” dedikda nayi no-
zardo tutur?

Bunu yalniz seir parcasini tohlil etmoklo anlamaq
mimkiindiir:

Vidadi Vagqifs deyir:

Kiilli Qarabagin abi-hayat
Normii nazik bayatidir, bayati,
Oxunur maclisda xos kalimati,
Ox kimi bagrini dalar, aglarsan!

Seirden aydin olur ki, Qarabag maclislarinda bayati
“xos kolimat”, yoni xos sozlar, xosa galon seir kimi oxu-
nur. Yoni bayatt XVIII asr Azarbaycanin an mashur adabi
miihitlorinden olan Qarabagin seir, sonat, musiqi maclisle-
rindos oxunan, dinlenilen, dayar, giymat verilon janr ol-
musdur.

Bos oziintin klassik adabiyyat veo musiqi ananalori ils
mashur olan Qarabagda folklor seiri janr1 olan bayati han-
s1 saviyyoayo qalxmisdi ki, Vidadi onu “kiilli Qarabagin
abi-hayat1” hesab etmisdir?

Bunun {i¢iin hamin dévr madaniyyetinds bayatinin
yayilma arealina fikir vermoak lazimdir. Cox maraqli vo
arasdirdigimiz moévzu baximindan saciyyevidir ki, bayati
yalniz folklor-heca seir olaraq qalmamis, aruza asaslanan
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klassik madaniyyat, Qarabag ve timuman Azsrbaycan me-
deniyyati kontekstinda folklor sferasindan ¢ixaraq timum-
moadaniyyet hadisesins ¢evrilmisdir. Vaqifin Vidadiys ver-
diyi cavabda bayatinin bu cahati tasdiq olunmagla yanasi,
Qarabagin “abi-heyat1” adi altinda bolgenin mahz adabi
hayatinin nazarda tutuldugu aydin olur. Vaqif Vidadinin
qumayir ki:

Miixommas demayin seyraklonibdir,
Bayatida zehnin ziraklanibdir,
Qocalibsan, galbin koyraklonibdir,
1§dan-giicdan olub bikar aglarsan [189].

Buradan aydin olur ki, Vidadi qocaldiqca poeziyanin
janrlar1 icarisinds bayatiya daha cox tiistiinlitk vermoayo
baglayibdir. Vidadi iss bayatiya olan sevgisini onun timu-
miyyatlo biitlin Qarabagin madani hayati ve zdvqiiniin
romzi olmasi ilo asaslandirir.

Beloalikls, tadqgiqatdan aydin olur ki:

1. Fenomenal gozalliya sahib olan Qarabagin go6zalli-
yi bolgenin maddi ve menavi madaniyyatini togkil edon
biitlin tinstirlore eyni daracads aiddir. Qarabagin Azar-
baycan-tiirk kimliyi bu torpaqda minillar boyunca yasan-
mis etnogenez prosesinin naticasi olaraq Qarabagin stixial
mahiyyetinin etnoantropoloji inikasidir. Azerbaycan insa-
ninin milli diistinca sisteminda Qarabag har ciir gozalliyin
miigaddas etalonudur. Azarbaycan badii-estetik diistince-
sinda Qarabag madaniyyat kimliyinin, etnokulturoloji ma-
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hiyyastinin simvolu bayatidir. Bu simvolik ad1 ona XVIII asr
boylik Azarbaycan sairi Molla Vali Vidadi vermisdir: “Kiilli
Qarabagin abi-hayat1 // Normii nazik bayatidir, bayat1”.

2. Molla Vali Vidadi miiasiri, yaxin dostu vo sair
hamkar1 Molla Psnah Vaqiflo deyismoesinds Qarabag:
“narmi nazik bayat1” adlandirmisdir. Bu adin dillarin az-
barina ¢evrilmasinin aksina olaraqg, he¢ kas onun semantik
sehrini, mana alemini tadqiq etmak, bu fiisunkar adin se-
mantik 6zalliklorini agiglamaq fikrino diismemisdir. Bu-
nun iki asas sababi vardir:

Birincisi, Vidadinin bu ad-simvola vurdugu badii-es-
tetik mohtir: Vidadi Qarabag madeniyyet sehrini isarale-
mbak {i¢lin els bir inca metafora yaratmisdir ki, onun badii-
estetik semantikasini agmagq son darace ¢otindir.

Ikincisi, “nermii nazik bayat1” metaforasindaki “ba-
yat1” adinin 6ziiniin Azarbaycan ve tiimumson tiirk poetik
diistinca tarixinin asrarangiz mociizasi, sirri hala do acil-
mamis poetik fenomeni olmasi.

3. “Killi Qarabagin abi-hoyati // Normii nazik bayati-
dir” misralarinda ti¢ asas element (mona vahidi) vardir:
“kulli Qarabag”; “abi-hayat”; “normii nazik bayat1”.

4. “Killi Qarabag” ifadesi Qarabag adlanan mado-
niyyot hadisasinin biitiin mona saviyyolarini 6ziinda ehti-
va edon miirokkob isaradir. Vidadi “Kiilli Qarabag” de-
dikdo Qarabagi tokco mokan kimi nozorde tutmur, buraya
eyni zamanda Qarabag modoniyyat xronotopu — mokan-
zaman strukturu biitovliikds daxildir. Burada klassik ada-
biyyat da (aruz seiri), folklor adabiyyat1 da (heca seiri) ey-
ni daracads, canli vo aktualdir. Qarabag insaninin musiqi
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zovqu klassik mugama da, saz-folklor musiqisine da eyni
daracads hassasdir.

5. “Normii nazik bayat1” obrazinda Molla Vali Vidadi
Azarbaycan poetik diislincesi ti¢lin tamamils yeni olan bir
banzatma yaratmisdir. Sair bayatmin bu zerifliyi, incaliyi
altinda mohz qadinlara moaxsus incaliyi (ince-mincaliyi),
zorifliyi (naz-qemzali zerifliyi) nezards tutmusdur. Vidadi
Azarbaycan milli metaforik diislincs tarixinds ilk dafs ola-
raq bayatinin gozalliyini qadin gozelliyi ilo macazlagdir-
mis vo bayatini “narmii nazik bayati” obrazinda mahz
“inco, zorif gadin” simasinda taqdim etmisdir. Vidadi Qa-
rabagl qadin obrazinda macazlasdirmaqla onun gozalliyi-
ni ilahilosdirmis, miigaddaslesdirmis ve bu gozelliyin
“Hiisni-Miitlaq”den Azearbaycana koeram olundugunu
(baxs edildiyini, ata edildiyini) demak istomisdir:

a) Molla Vali Vidadi bayat1 janrinin “narmii nazik”
oldugunu vurgulamaqla onu poetik obraz kimi qadin su-
ratinda tasavviir edir.

b) Senatkar Qarabagin gozelliyini bayatinin “qadin”
gozolliyi ilo macazlasdirmagqla onu ilahilesdirir. Ciinki Vi-
dadinin mansub oldugu diisiincs tarixinds qadinin gozsl-
liyi Allahin g6zalliyinin tocallasidir.

6. “Abi-hayat” — bir obraz kimi bizo daha cox nagil,
dastan, ofsanslordon molum olan dirilik suyunu bildirir vo
harfi manasi da elo dirilik suyu demoakdir. Vaqifin Vidadi-
yo verdiyi cavabdan aydin olur ki, Vidadi Qarabagin “abi-
hayat1” ad1 altinda bolgonin moahz adoabi hoyatini nozorda
tutmusdur. O, bayatiya olan sevgisini bu janrin itmumiy-
yotla biitiin Qarabagin madani hayat1 ve zévqiiniin remzi
olmasi ilo asaslandirmigdir.
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QARABAG BAYATILARININ EPiK-MiFOLOJI
SEMANTIKASI

Umumtiirk, o ciimladen Azarbaycan poetik tofokkii-
riiniin, soziin haqiqi anlaminda, badii-estetik moctizasi
olan bayatilar, eyni zamanda, Azarbaycan poetik diisiince
sisteminin biitlin tarixini 6ziinds aks etdiran canli tarix
gaynagidir. Bu niimunalarde ilk baxisda diqqeti calb et-
mayan, sadace, ananavi badii obrazlar kimi gebul etdiyi-
miz eld elementlar (obraz, motivlar, miixtalif siijet vahidls-
ri) vardir ki, onlar bayatinin bir vaxtlar mansub oldugu,
mithtim torkib tinstirii kimi ¢ixis etdiyi madaniyyat layla-
rindan xaboer vers bilir. Bayatilarimiza bu cehatdan nazer
saldigda onlarla mifik kultlar, godim dastangiliq ananasi
arasinda ciddi elaqge baglar1 agkarlana bilir. Homin baglar
bayatinin bu giin bize malum olmayan basqa funksional
keyfiyyatlorindon xebar verir. Bu keyfiyyatlor iso tarixin
darinliklerinds bayatiin esas funksional xtisusiyyatlarin-
don olsa da, zamanla bas vermis miiasirlogsmalar bayatin
homin funksiyalardan mohrum etmisdir. Ancaq maddi
alomin biitiin elementlarine xas olan dialektik qanunlara
goro, yasanmis tarixi heg vaxt izsiz-soragsiz yox olmur, o,
milasir dovriin madaniyyatinda gizli isarslor kimi yasa-
maqda davam edir. Bunu biz Qarabag bayatilarina nezer
saldigda goro bilirik. Bir ¢ox bayatilarda qodim mifik kult-
larin, o climlodon homin kutlar1 6zlinds sistemlasdiran
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“Dada Qorqud” eposunun izlarini miisahide etmok olur
[bax: 66; 67; 68; 69; 70; 71, 72; 73; 74; 75].

Biitlin tedqiqatgilar bayat: janrindan danisarken
onun gadimliyini, poetik diislincs tarixinin an gadim qat-
lar1 ils bagh oldugunu xiisusi qeyd etmislar. Bu coehatdoen,
marhum professor 9ziz Mirshmadov birmanali sakilda
bayan etmisdir ki, bayat1 nimunsalarinin ns vaxtdan ya-
ranmasi malum deyil [85, s. 24].

Moarhum prof. Miirsel Hokimov yazirdi ki, yaranis
zamani yada galmaz, lap qodim dovrlerin yaddasini yasa-
dan bayat1 niimunolori xalqumiz arasinda ve elaco do bas-
ga tiirk xalglar i¢erisinde genis yayilmisdir; toyda, nisan-
da, zohmat va bahar bayramlarinda, yas toranlarinda oxu-
nan basqa bir seir janrin tesavviire gatiromak olmur. Qay-
naglar bayatilarin vaxt: ilo “Bayat” tayfasina aid olmasini,
janrin 6z adini tayfanin adindan almasini biz soylase dbs,
sonraki dovrlarda bayatilar Azarbaycan xalqinin var oldu-
gu oymaglarin, obalarin har bir yerinda “canl kitab” takin
“sohifelonmisdir”. Bayat1 niimunbaleri mévzusu ve qayasi
baximindan insanlara dogulduglar1 vaxtdan gebiradak
“yoldas olmagla” yetorlonmir. Bu janr, genis moenada,
Azarbaycanin va tiirk etnosunun 6ziine maskan tutdugu
arazilorda qadali-qanl hayat kegirmakds olan, yadellilarls
miibariza aparan, dostlarla mehriban davranan, sirinli va
acili hayat yasayan baba-nenslarin adat ve anenalerini, et-
nopsixoloji keyfiyyatlarini asrlor boyunca yeni noasillara
otliron estetik-tarixi salnamsalar tokin misilsiz dayara sa-
hibdir [45, s. 24; 42, s. 10].
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M.Hakimovun bu fikrinds bayatilarin asagidak: xii-
susiyyotlari 6z aksini tapmisdir:

— Bayatilar tarixi etibarils ¢ox gadim dovrs aiddir;

— Bu janr niimunsalari Azarbaycan vo iimuman tiirk
etnosunun morasimi hayatmin an vacib poetik iinstirii ol-
musdur;

— Yaranis1 baximindan Bayat gebilasine maxsus ol-
musdur;

— Bayatilar ham fordin, hoam da camiyyatin hayat sal-
namolaridir.

Moarhum professor Vagqif Valiyev ise gostorirdi ki, ba-
yatilar Azarbaycanda movcud olan sifahi s6z sanatinda li-
rik noéve aid an yayilmis janrlardandir. Bayatilar folklorun
an oski niimunaleri hesab olunur. Xalqin hayat terzinin
har bir sahasinin aks olundugu, ritmik, mazmun drinliyi-
no malik, miidrik diistincalarle zengin olan bayatilardan
sifahi adabiyyatimizla barabar, yazili adabiyyata aid asor-
lards ds istifads edilmakdadir. Bu janra aid 6rnaklarin bu
cur genis yaygmliginin baslica sababi onun hoam do musi-
qiyle baghhigindan iroli galir. Adamlar toy maclisloring, is
yerlarinds, usaq besiyinin tistiinds, yaxud digor soraitds
0zlarinin i¢ dlinyalarina xas olan yasantilari aks etdirmaok-
dan 6trii bayatilara iz tutar, onlar1 ince avazla oxuyardilar
[112, s. 122-123].

V.Valiyevin fikrinds ise bayatilarin asagidaki xtisu-
siyyatlari 6z aksini tapmigdir:

— Bayatilar folklorun lirik néviine aid an yaygin janr-
larindandir;
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— Bu janr Azarbaycan folklorunun an godim janrla-
rindandir;

— Bayatilar Azarbaycan poetik tofokkiiriiniin hom si-
fahi, ham da yazili gollarini shato edir;

— Bayat1 seiri tokcoe badii s6z hadisesi olmayib, ham
Azarbaycan xalqinin musiqi yaradiciligi ila six baghdir.

Moarhum filologiya elmlori doktoru Seyfaddin Qani-
yev bayati janrina “kemiyyet hiidudsuzlugu” ve “glizgii”
metaforasi baximindan yanasaraq gostormisdr ki, homin
glizglido Azarbaycan ils Sirvan els biitiin boyu ilo goriin-
mokdadir. Homin “glizgiiye” baxaraq Azarbaycan badii
tofokkiirtiniin folklor gqolunda Sirvandaki folklor miihitine
maxsus olan bayati nlimunalarindan tozahiir edon mahalli-
poetik cohotlori miisithide etmak miimkiindiir [81, s. 17-18].

Filologiya elmlari doktoru Serxan Xaveri bayatinin
poetik qurulusuna diinya modeli baximindan nezer salmis-
dir. O bildirir ki, bayat: nlimunalerinda nikas olunan “diin-
ya modeli”’nin barpasina imkan veran motivlarin biri “he-
yat-0liim” garsudurmasi haqgqinda bayat: matnlaridir. Balli-
dir ki, hamin motiv bu janra aid 6rnaklards asas xatlordan
birdir. Bunu o faktdan da gormak olur ki, hemin motive aid
bayati nlimunsalari ag1 adi ils ayrica janr muxtariyyati “alda
etmisdir”. Goriirtik ki, hamin matnlords timumi ruh, be-
dii-estetik ritorika “Oliima etiraz” tizarinds qurulmusdur.
B tebii olaraq da, belo agilar Islam diinyagoriisiinden qa-
bagki marhalonn psixologiyasin aks etdirir [47, s. 348].

Bayati seir vahidi kimi Azarbaycan ve iimumtiirk ge-
ir sisteminds o gadar genis funksionalliq qazanmisdir ki,
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oziini ham janr, hoam ds forma kimi gostarmisdir. Bu ce-
hatden, yazigi-tanqidgi Elgin va professor Vilayat Quliyev
yazirlar ki, “bayat1 — sifahi yolla yaranmis poeziyanin lirik
xarakterli, formasi tam olaraq sabitlonmis vo eyni zaman-
da ¢ox genis yayilma arealina malik janrlarindandir. Milli
adabiyyatsiinasligda bu janr1 gah “janr”, gah da “forma”
olaraq gobul etmoakdadirlar. Fikrimizco, bayatilar estetik-
badii zenginlik ve hissi-falsafi darinlik baximindan janr
hadisasidir, lakin bazi hallarda sokil ve forma kimi da to-
zahtir edo bilir [23, s. 17].

Bizco Azarbaycanin gorkamli elm adamlar: torafin-
don soylanilmis bu fikirlar bayat: janrin1 onun miixtalif to-
roflorindan saciyyalondirdiyi kimi, bayatilarin godim mi-
fik kultlar, o ctimladan onlar1 6ziinds yasadan “Dada Qor-
qud” abidasi ila alagasinin {izarina da isiq sagir. Bu alaqgp,
yuxarida sitat verdiyimiz fikirlorden ds aydin gsokilds go-
riindiiyti kimi, bayatilarin epik-mifoloji diistinca ¢aglarin-
da oynadig1 ritual-mifoloji, magik-mifoloji funksiyalarla
baghdir. Homin funksiyalarin izlari ise miiasir bayatilarda
epik-mifoloji motivlar soklinde saxlanmisdir. Bunu Qara-
bagdan toplanmis bayatilarda miisahids eda bilirik.

Bayatilar, timumiyystls, insan ruhunun hiidudsuzlu-
gunun ifadasidir. Tiirk etnik-milli tofokkiiriiniin ilkin ¢agla-
rinin moahsulu olan bu niimunslards tiirk ruhunun azadhig:
0z aksini tapmusdir. Bir Qarabag bayatisinda deyildiyi kimi:

Dagin bagin qar alir,
Duman alir, qar alir.
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Insan azad olmasa,
Omiir-giinii qaralir [66, s. 403].

Gortindiiyti kimi, bu bayatida insan azadlig1 dag ara-
sinda obrazli miiqayise aparilmigdir. Bayatilarin ilk iki
misrasinin formal xarakter dasidigini, yeoni formaya xid-
mat etdiyini, basqa sozlo, sonrak: (liglincii vo dordiincii)
misralarda ifads olunmus osas fikir (ideya) tiglin formal-
poetik, fonomelodik zomin hazirladigini nazars alsaq, bu-
rada azadliq ideyas: ilo dag obrazi arasinda els bir mona
alagesinin olmadigini da sodylenile bilor. Ancaq hem da
nazara almaliyiq ki, folklor matnlerinde daqiq, serrast me-
na alagoalari vardir. Cilinki 6z poetik doyarine gora “yasa-
magq”, yoni nasilloarden-nasillors otiiriilmak sansini qazan-
mis matnlar folklor sdylayicilarinin ifasinda poetik baxim-
dan daim tekmillasir. Bu cahatden, Azarbaycan folklorun-
da dag ziilmdan, istibdaddan qagan insanlarin si§inacaq
yeri, azadliq seven insanlarin maskeni kimi obrazlasmis-
dir. Xalq gehramani Koroglunun diisargesi uca daglarin
goynunda , bast dumanli Canlibeldos yerloasir. Bu cohatdan,
asagidaki bayati niimunasi da insan-dag miinasibatlarinin
¢ox miirokkab mana sistemina malik oldugunu gostoarir:

Oziziyam, sana daglar,

Sen ant ver sana, daglar.

Can mands gorar tutmaz,
Gondarrom sana, daglar [66, s. 416].
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Vurgulamagq istordik ki, bu bayati matninde canin,
ruhun daga qaytarilmasi va buna uygun olaraq (alt qatda)
dagdan dogulma kimi motivler 6z oksini tapmisdir. Canin
badanda gorar tutmamas: lirik gohromanin ¢okdiyi izti-
rablardan xabar verir. Bunun indiki halda hans1 msazmun-
da iztirab olmasimin forqi yoxdur. Yoni bu, sevgi iztirabi
da, sosial sixintilardan dogan iztirab da ola bilor. Osas me-
solo bayatini sdylayenin ruhunun sixilmasi, azab ¢okmasi-
dir. Lirik gohromanin ruhu azad olmaga, onu azan, sixan
iztirablardan qurtulmaga galisir. Vo bu magamda onun 6z
ruhunu moahz daga gondormok istomasi miithiim epik-mi-
foloji magam kimi diqqati colb edir.

Sual meydana ¢ixir: Qahroman 6z ruhunu niya mahz
daga gondermoak istoyir?

Bu sualin agiq ve gizli olmaqla iki mana qat1 var.
Aciq mana qat1 ilk miiracist etdiyimiz bayatida 6z aksini
tapmisdir: “Dag basini gar alar, / Duman alar, qar alar. //
Insan azad olmasa, // Omrﬁ—gﬁnﬁ qaralar”. Yoni bu Qara-
bag bayatisi tiirk madaniyyatinds daglarin insan azadligi-
nin maskani kimi gobul edildiyini birbasa tosdiq edir.

Qohromanin 6z ruhunu daga gondarmoak istamasinin
alt moana qat1 dagin tiirk mifologiyasinda acdad kultu ilo
bagli olmasi il sartlonir. Mirali Seyidov miigaddes bas-
langic sayilan dagin, torpagin ve Giinasin biitiin varlg,
hayat, tanri, insan, nemat kimi deyorlerin yaradilis baslan-
g1c1, ata-anasi tok gebul olundugunu [102, s. 308], Obdiil-
gadir Inan Tiirkiistanda dag adlarinin acdad kultu ils
bagli oldugunu [125, s. 32], L.Potapov daglarda dag ayesi-
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nin (dag ruhunun) yasadigini [165, s. 148], Behaoaddin
Ogal godim tiirklarin dag ruhunu insan soklinde tesavviir
etdiklorini [130, s. 424], A.Anoxin isa Altaylarda Abu Kaan
daginin iki qiz1 oldugunu [144, s. 86] gostarmislor. Bundan
basqa, telengit tiirklarinde 6vladsiz qadinlarin moahz daga
¢ixib dua etmolari [181, s. 244] da dagin acdad kultu ils
bagli olmasinin daha bir tazahtirtidiir. Bu cahatdan, insan-
larin 6z doardlerini bayatilar vasitesilo daga danismalari,
dagdan komok, madod ummalari, azadliq hasrati ils girpi-
nan ruhlarii “daga yollamalar1” godim mifik inamlar, ts-
sovvirlar, kultlarla baghdir. Asagidaki bayatida yaylaga
galxmuis el-oba, dogmalar tiglin darixan insanin onlarin tez
gayitmasini dagdan arzu etmasi da bu gabildendir:

As13, el golor, daglar,

Dosti kolgoalor daglar.

Oturup yol gozdaram,

Hacan el golar daglar [66, s. 400].

Daglarin acdad kultu ile baghiligi Cobrayil bolgasinda
olan Diri dag: ilo baglh deyilmis bayatida da 6z aksini tap-
migdir:

Man as1g Diri dagy,
Dik durar Diri dag.

Olim Allahin omri,
Yamandir diri dags [66, s. 407].

Bu matnds olum va 6liim, yoni hayat ve 6liimiin Diri
dagy il alagalondirilmasi daglarin acdad kultu ile bagh ol-
masinin izlarini dasiyir. Dag bir acdad kimi insanlara can,
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ruh verdiyi kimi, onlarin ruhlar1 da daglara, galdiklori me-
kana gayidir. Bu inamda uca daglarin tanrilara yaxinlhigy,
tanrilarin maskani olmasi ils bagli tasevviirlar do 6z aksini
tapmisdir.

Asagidaki bayati da mifik inanclar, daha dogrusu
cevrilmalar baximindan diqgqati calb edir:

Gal gedoay daga, qardas,
Qorxuram, yaga, qardas.

Sen duman ol, man ¢isgin,
Coakiloy daga, qardas [66, s. 400].

Burada iki mana saviyyasi miisahids olunur:

Birincisi, iki gardasin hansisa sebabden daga qalx-
magq arzusu. Bu arzu, heg siibhasiz, hansisa sosial sixinti-
dan, narahathqdan dogur. Qardaslar daga qagmaqla han-
sisa tohliikadan xilas olmagq istayirloar.

Ikincisi, daga qacmagq istoyon qardaslarin dumana ve
¢iskina gevrilmak istayi.

Biz burada insanlarin har hansi ¢atin vaziyyatdan
¢ixmagq lgilin mifik ¢evrilma formuluna miiraciat etdikloari-
ni goririk.

L.Vinogradova gevrilmenin — canlh varliglarin, ya da
asyalarin 0z cildlarini, xarici gorkemlarini, ipostaslarinm
dayise bilms bacarigi, digr ciir deyilisls, basqa bir varliq
Unstiriing, bitki, asya, das vo sairoys donmo imkani ila
bagli motiv oldugunu [150, s. 67], S.Sakaoglu bir ofsane
moatninda olan cansiz va canli elementlars basqa bir giiclii
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varliq terafinden ceza verilmasi ve yaxud baladan xilas ol-
mas1 maqgsadile hamin magamdaki formalarindan fargls-
nan bir sakls ¢evrilmasi oldugunu [132, s. 29], Ohmad Ya-
sar Ocaq ¢evrilmanin gakil baximdan bas verdiyini [128, s.
154], V.V.Ivanov ¢evrilmonin miflorde konkret varhglar,
ya da ki predmetlorin digerlarina dontismasi oldugunu
[154, s. 147], P.N.Boratav insan, heyvan, bitki, cansiz varliq
vo sairanin 0ziina xas olan xiisusiyyatlori itirarak, bir sa-
kilden o biri sokls kegidi, can olmayuan varliglarin “can-
lanmas1”, yaxud cani olan varliglarin cansiz maddalar ha-
lina diismasi, donmasi oldugunu [118, s. 62], R.Oliyev
“olib-dirilma” formulunu 6ziinda qoruyan ilkin diinya-
goriisti oldugunu [31, s. 144], M.Mammadov “gevrilma”,
yaxud “donergs”liyin insanlarin heyvanlara, predmetlars,
oksaran daglara, heyvanlarin isa insanlara ¢evrilmeani no-
zoarda tutdugunu [84, s. 390], O.9liyev ¢evrilmanin onqo-
nun, tanriin giicii ils bas verdiyini [30, s. 78] gostormislor.
S.P.Pirsultanli yazir ki, afsana matnlarinds ¢obanlar dasla-
ra doniistir, galinlor gaya olur, ag giilarl biilbiillarin gqani
ilo qirmiz1 rongs diisiir, “samandar” quslari yanmagiyla
0zlarinin ahdlarins, muradlarina catir [90, s. 33]. S.Y.Nekl-
yudov c¢evrilmanin “donargslik” tipi haqqinda yazir ki,
bu, miflords obrazin 6ziinii zahiri soklini magik formada
doayismasidir [162, s. 234].

Biitiin bu deyilanlarden aydin olur ki, ¢evrilma ¢atin
vaziyyatdan ¢ixis yoludur. Masalan, Azarbaycanin mif or-
noaklarinden birinden oxuyuruq ki, “bir galin basin yuyan
vaxt1 qaynatasi girir igari, o da bark xacalat ¢okir, elo dara-
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g1 da basinda qalir, bir qusa dontir. Ancaq uzaga da ugub
getmir” [13, s. 26].

Yuxarida verdiyimiz bayatida da hansisa tohliikedon
qurtarmaq istayon qardaslarin dagda dumana vo ¢iskina
cevrilmak arzusu, g¢evrilme epik-mifoloji motivi ile alaqe-
dardur.

Bir sira Qarabag bayatilarinda daglarin canli gokilda
tesavviir edildiyini, insan obrazi il eynilagdirildiyini go-
riiriik. Masalon:

Qaslarin gelomgahdir,

Gozin aymso, giinahdir.

Daglara duman golsa,

O da ¢okdiyim ahdir [66, s. 409].

Gortindiiyti kimi, bu obrazli miiqayisede dagdak: du-
manla insanin ¢akdiyi ah eynilasdirilmisdir ki. Asagidaki ba-
yatida isa dag qadin baslangici ilo eynilosdirilmisdir:

Daglarin bas qara,

Dibi gdy, bas1 qara.

Bir qiz mani oxlads,

Gozii goy, bast qara [66, s. 421].

Bozi bayatilarda insanla dag arasinda asasinda mifo-

loji inamlar duran dogmaliq hisslari ifade olunmusdur:

Daglar, maralun olum!
Sebrii-gararin olum!
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Sag boytirdas yer els,
Mon do oralun olum! [66, s. 422].

Maragqli va marali oldugu gadar do qanunauygundur
ki, bayatilarda oguz tiirklarinin ulu abidessi “Dada Qor-
qud”la bagh motivlar do miisahida olunur. Asagidaki ba-
yatida insanin daga qargis etmasi bizim yadimiza “Kitabi-
Dadoa Qorqud” dastaninda Dirse xanin xaniminin daga
qargis etmosini yada salir:

Daglar, otin qurusin,

Baglar, tutin qurusin,

Falay, soniin manim tok
Mati-mutun qurusin [66, s. 401].

Olbatte, bu, ilk baxisda bir tesadiif ola biler. Ancaq
novbati Qarabag bayatis1 “Dada Qorqud”daki garis motivi
ilo daha yaxindan seslasir:

Man asig, qosa daglar,

Catip bas-basa daglar.

Sizds ogul itirdiim,

Donasiz dasa, daglar [66, s. 406].

Goriindiiyti kimi, bayatin1 soyloyan dagda oglunu
itirdiyi li¢lin ona qaris edir. Eyni manzaroe ilo “Dada Qor-
qud” dastaninda qarsilasiriq. Dirsa xanin xanimi oglunu
olmiis veziyyatde tapir ve oglunun oliimiinds dag: gi-
nahlandirir:
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Qazliq dag, axar senin sularin,

Axarken axmaz olsun!

Biter senin otlarin, Qazhq tags,

Bitorken bitmaz olsun!

Qacgar sanin keytiklarin, Qazliq tagy,

Qacarkan qa¢gmaz olsun, dasa donstin [55, s. 39].

Marhum professor Maharrom Caforli gostarir ki, qar-
g1s prosesi Anayla Dagin arasinda bas verir. Homin gedi-
satin mana xattinin inkisafi semantik dinamikasi Ana ele-
mentindan Dag elementina yonalir. Basqa so6zls, baddua,
neqativ ytiklii s6z Ana elementinden qopur ve Dag onu
gobul edir. Bu tisulla qargisin qurulusu iki baglica tinstir-
dan (“gondaran” ve “gabul edon”) ibarat olur:

Ana - Qargayan, qargis informasiyasini yollayan —
“Informator”;

Dag — Qarganan, qargis informasiyasini gabullanan —
“Auditor” [20, s. 143].

Musllif daha sonra gosterir ki, oguzlarin nezerinde
“canl1” vo “0lii” daglar var idi. Yoxsa, ana Qazliq dagina
qargis edo bilmazdi. Oguz insanlar1 adamlara qargs etdik-
lori tok daglara da qargis edo bilirdilar. Gortiniir ki, oguz-
larin diistincasindoe daglar antropomorf-insani xiisusiyyat-
lora malik idi. Yoni oguzlarin “canli dag” anlayisinin shats
etdiyi “su”, “ot”, “keyik”, “arslan”, “qaplan” kimi mona
elementlkori dagin “ruh”unu, “can”i ifads edir. Basqa
s0zld, “dagin can1” ela bu elementlardadir [20, s. 145].

Rovsan Olizads M.Cafarlinin bu fikrini bels sorh edi-
rok deyir ki, prof. Maharrom Cafarli “dag ruhu” obrazini
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tam sokilds dogru olaraq bearpa edib ve alimin fikri Azor-
baycan folklorundak: ¢ox sayl faktlar ilo 6z tasdiqini ta-
pir. Bu cehatdan, dagin ruhu//can1 bilavasito onun 6z var-
liginda deyil, dagdak: miixtalif canlilarda dasinir. Neca ki,
nagillarimizda divin cani bir siisads), ya da ki, goyargin
qusunda. Yaxud bir ovguluq mifinds dagin ruhunu toka
sokilinds, daha sonra nurani qocaya ¢evrilmis sokildo go-
ririk [35, s. 35].

Gorlindiiyt kimi, ister “Dada Qorqud” dastanindaki
daga qargis edan ana, istorsa do Qarabag bayatisinda daga
qaris edan ana dag1 canh varliq hesab edirlor. Ancaq dag
oguz turklorinds canli varliq hesab olunmaqla barabar,
ham do acdad hesab olunur. Bu cohatdon Rovsan Olizade-
nin dastandaki “Qarsu yatan qara dag” obrazi ilo bagh
diistincalari digqati calb edir.

R.Olizads gostorir ki, “Dade Qorqud” eposundaki
“Qara Dag” obyektinin kult tokin vozifasi goxsaxalidir.
Dastanda har bir oba, yurd, hatta bir san-sohratli ailonin,
kisinin 6zliniin “Qara Dag1”nin olmasi fakt: “Qara Dagin”
birbasa kult yeri oldugunu siibut etmakdadir. Abidadan
gotirdiyimiz misallarla fikrimizi siibut eda bilarik. Dastan-
da Dada Qorqud Banigicayi Beyrok iiclin istomaya galir.
Dali Qarcar deyir ki, ey amali azan, feli donan; Qadir Al-
lah ag alnuna gada yazib! Ayag: olanlarin buraya golmasi
miimkiin deyil, agz1 olanlarin bu sudan i¢gmasi miimkiin
deyil. Sena na olub? Felin doniib? Omalin azib? Ocal goli-
b? Bu yerlords na gozirsen?

“Dada Qorqud aydir:
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— Qars1 yatan qara dagini asmaga gelmisom” [55, s. 56].
Yena eposun tiglincii boyunda dustaqligdan qayidan
Beyrok bacisindan sorusur:

Qars1 yatan qara dagy,
Sorar olsam, yaylaq kimin?

Bacis1 isa cavabinda soylayir:

Qars1 yatan qara dagy sorar olsan,
Agam Beyraiin yaylas1 id [55, s. 61].

R.9lizads ard ilo yazir ki, dastanda Salur Qazan da
oglunun dustaq getdiyi zaman soylayir: “Qara Dagin canl
bilinmasi Qara Dagim yiiksayi ogul” [55, s. 121]. Beyrayin
bacisinin qardagimni 6lmiis bildiyi “Qarsu yatan qara tagim
yiqilubdir” demasindan da [55, s. 62] aydin goriiniir. Bas-
ga sozls, Beyroyin 6liimii Qara dagin yixilmasi — dlimi
anlaminda barpa olunur. Bu da 6z novbasinda Beyrayi iki
arxaik statusda barpa etmoyas imkan yaradir:

1. Dagin ruhu:

Eposun birinci boyunda canli vo cansiz asyalar (hey-
vanlar, sular, otlar) dagin ruhu ola bildiyi kimi, insan da
dag ruhu olur. Bu, ovguluq mifinds dag ruhunun avvalca
toko, sonra insan soklinda olmasi ils ds tesdiq olunur.

2. Dagin oglu:

Beyroak adi gqehraman deyildir. O, hacest-dua ils do-
gulmusdur. Oguzdaki baylar onun atast Baybura bayin
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xahisilo Beyroyin dogulmasi magsoadile dua-alqis etmislor.
Bu da bizs Dagy, ehtimalan, ana kimi d», ata kimi do barpa
etmoyo imkan verir [35, s. 40-41].

Qadim oguz tiirklarine gors, bir dagin canli olmasi
ondaki hoayat fealiyysti ilo gartlonir. Yoni daglarda haros-
katlilik olanda o — canli, olmayanda — 6lii hesab olunur. Bu
mifik falsofa Qarabag bayatisinda 6z izlarini belo saxla-
misdir:

Bu daglar qosa daglar,

Verib bas-basa daglar.

No gedan var, na golen,
Dontifdii dasa daglar [67, s. 448].

Turk poetik tofokkiirtiniin badii-estetik moctizasi
olan bayatilar, eyni zamanda, Azerbaycan poetik diistince
sisteminin biitlin tarixini 6ztinde oks etdiron canl tarix
gaynagidir. Bu niimunalarde ilk baxisda diqqeti calb et-
mayan, sadaca, ananavi badii obrazlar kimi gebul etdiyi-
miz eld elementlar (obraz, motivlar, miixtalif siijet vahidls-
ri) vardir ki, onlar bayatinin bir vaxtlar mansub oldugu,
mithtim torkib tinstirii kimi ¢ixis etdiyi madaniyyat layla-
rindan xaboer vers bilir. Bayatilarimiza bu cehatdan nazar
saldigda onlarla mifik kultlar, godim dastangiliq ananasi
arasinda ciddi elage baglar1 agkarlana bilir. Homin baglar
bayatinin bu giin bize malum olmayan basqa funksional
keyfiyyatlorinden xaber verir. Bu keyfiyyotlor ise tarixin
dorinliklarinds bayatinin asas funksional xiisusiyyatlarin-

52



Qarabag folklorunun badii-semantik xiisusiyyatlari

don olsa da, zamanla bas vermis miiasirlosmalar bayatinm
hoamin funksiyalardan moahrum etmisdir. Ancaq maddi
alomin biitiin elementlarine xas olan dialektik qanunlara
gor9, yasanmis tarixi heg vaxt izsiz-soragsiz yox olmur, o,
miiasir dovriin madeniyystinde gizli isarsaler kimi yasa-
maqda davam edir. Bunu biz Qarabag bayatilarina nazer
saldiqda goroe bilirik. Bir ¢ox bayatilarda qodim mifik kult-
larin, o climladen homin kutlar1 6ziinda sistemlasdiran
“Dada Qorqud” eposunun izlarini miisahide etmak olur.
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QARABAG MIFOLOJi MOTNLORINDO
TORPAQ VO ETNOSUN VOHDOTI

Mif kelmasi yunanca olan termin kimi herfi olaraq
sOyloms, rovayst anlaminda olub, tanr (ilah), ruh, ilahi
hesab olunan, ya da mangayi baximindan tanrilar ils sla-
galendirilon gehramanlar, “ilkin zaman”da yasamis, diin-
ya va onun madani va tobii tinsilirlarinin yaradilisinda bir-
basa, ya da dolayisiyla istirak: olan “ilk acdad”lar barasin-
do ohvalatlar1 nozords tutsa da [160, s. 634], o, oslindo, co-
miyyatin inkisaf tarixinin ilk moarhoalesi kimi bir “tarix”,
yoni “mifik tarix”dir. Bu cohatdan, bir mahallin miflarls
zanginliyi hamin miflerin yaradicisi vo dasiyicisi olan xal-
qin o yerin kokli-komacli, azali, ilkin sahibi oldugunu
gostoarir. Bu, bir ganunauygunluq olub, mekanla mifik dii-
siinco arasinda qirilmaz baghligin ifadasidir. Folklorda
har hansi bir makanin mifik obrazinin mévcudlugu hamin
obrazin yaradicilarinin o makandaki ilk tarixinden soraq
verir. Clinki mifologiya boser tarixinin ilkin pillesidir.
Odur ki, bir mekanda moévcud olan mifler onun dasiyicisi
olan kollektivin homin makandak: ilkin tarixinin mifik
“tossstiratlaridir”. Bu cohoatdon, Qarabag folklor miihitin-
do mifoloji matnlarin (mifik afsans, rovayet, nagillarin,
inanc motnlarinin s.) kemiyyat bollugu ve mazmun zen-
ginliyi do Qarabagin gqodim tiirk miihiti oldugunu, Azar-
baycan tiirklsrinin bu regionun yerli ve ilkin shalisi oldu-
gunu birbasa tosdiq edir.
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Biitiin diinya miflerinin mezmunundan ve eyni za-
manda onlar1 tadqiq edan alimlarin tadqiqgatlarindan hasil
olan yekun genaat ondan ibarstdir ki, mifin mahiyyasti ve
funksional semantikasin1 “yaradilis” konsepti toskil edir.
Bu ganunauygunluq tiirk mifoloji tesavviirlari tigiin doyis-
mazdir. Bu cohatdan, tiirk xalglarinin yaradilisla bagh mifls-
rinin Azarbaycan afsanalarilo alagesini arasdirmis Elgin Qa-
liboglunun goaldiyi naticaler diqqpti calb edir. Miisllifo gora:

— Istonilan mifoloji diisiinca sisteminin asasini, falsafi
mahiyyatini yaradilis tagkil edir;

— Miflordaki “yaradilis” anlayisi bagor tefokkiiriiniin
mahiyystinda durur ve sagdas diistincads do yasamaqdadir;

— Istonilon mifik diistince sistemini taskil edon mif
motnlori mezmunlarindsan asili olmadan, mahiyyotco,
diinya, insan vo bunlara aid olan elementlarin neca yaran-
masini izah edir;

— Turklarin mifoloji diistince sisteminin do mahiyye-
tini “yaradilis” anlayis: toskil edir;

— Tiirklorin “yaradilis” miflorini tiirk mifoloji diistinca
sisteminin matn tiplorinin hamisinda miisahide etmoak olur;

— Tirklarin “yaradilis” mifleri biitin hallarda “kos-
moqonik” saciyyalidir: har bir mif yaradilisdan danisir;

— Tiirk mifoloji sistemi yaradilisa aid miixtalif forma-
lar taqdim etmakdadir. Homin “forma”lar sonralar inkisaf
edib zongin mazmuna malik tiirk etnikmadaniyyatinin ya-
ranmasi ilo naticolonmisdir;

— Tirk etnosunun “yaradilig” miflari “kosmoqonik”
diistinca modeli tok tiirklarin varliq alomina baxislarinin,
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sosial stiurlarinin biindvresinde duraraq, onlar1 diinya ta-
rixinin biitiin dovrlarinds yaradici xarakters malik etnosa
¢evrilmasini tomin etmisdir [65, s. 31].

Miellifin bu qonastleri tiirk mifinin yaradilisla
bagli saciyyesini vermakls yanasi, Qarabag folklor mii-
hitinden toplanmis mifoloji mazmunlu afsana va rava-
yotlarin “yaradic1” mahiyyaetinin daha bir miithiim cahe-
tini gormaye imkan verir. Bu baximdan, E.Qaliboglunun
“tlrk yaradilis mifinin... tiirkli yaradici insana ¢evirmasi”
haqqindak: genasti Qarabagin tarixi ve miiasir realliglari-
nin fonunda tam tasdiq olunur. Qarabagin 30 illik ermani
isgali dovriinda bu moekana tarixen yad, galms tinstir olan
ermanilor diinyada goriinmomis vohsiliklar toratdilar: so-
harlari, kandleri xaraba qoyub “ruhlar mekanina” gevirdi-
lar, insanlarin basina dahsatli oyunlar a¢ib amansizcasina
oldirdilar. Bunun baslica sebabi ermani milli stiurunun
blindvrasini, mayasini, asasini tagkil edon ermoni mifik
siurunun “yaradict” yox, “dagidic1”, “mahvedici”, “yirti-
al”, “qamarlayicl”, “flirsatcil” mahiyyot dasimasidir. Bii-
tiin Qafqaz moakanina yad olan bu xalq Rusiya imperiyasi-
nin isgalcl siyasatinin alati olaraq Qafqaza ayaq qoydugu
ilk glindon diinyanin bu gozal bolgasinin kosmoloji har-
moniyasin1 pozub, ancaq xaos yaratmaqgla moasgul oldu.
Qarabag1 da xaraba qoymalarinin va natice etibarils, bura-
da yasayanlarin kimliyinden asili olmayaraq hamisini go-
riinmaz moahrumiyyat vo folakatlora diicar etmalarinin
baslica sababi “ermeni kimliyinin” mifoloji-identifikativ
niivesinin “yaradic1” yox, “dagidict” xarakterli olmasidir.
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Toesadiifi deyildir ki, bu xalqin “sabit mifologiyas1” da
yoxdur. Hans1 moakana tamahlar: diisiirss, avvalca o ma-
kan haqqinda saxta miflor vo saxta tarixlar yaradirlar.
Mahz mifoloji kimliklarinin dagidict (xaosyaradict) mahiy-
yoti onlara als kegirdiklori har hans1 makan biitiin varlig-
lar1 ilo sevib, orada xosbaxtlik — kosmoqonik harmoniya
yaratmaga imkan vermir. Ciinki ermani milli kimliyinin
strukturunun dagidici niivesi gec-tez, forqgi yoxdur, onla-
rin “yaradict millat” maskasini cirib, dagidict kimliklarini
bu xalqin diinyaya, insana ve zamana miinasibatlorinin an
asas reallasdirma mexanizmina gevirir. Tiirk diinyasinin
dilbar gusasi, madaniyyat ocagl olan Qarabag da, miiveg-
goti olsa da, ermani dagidici kimliyinin qurbanina gevril-
di. Onu bu falaketdon mahz tiirk milli kimliyinin mifoloji
niivasini tagkil edan “kosmosyaradic1” xarakteri xilas etd.i.
Azarbaycan xalqnin Qarabaga qayidisi ile onun har dagi,
har torpag giil acgib ¢igoklonmaya basladi. Qarabag miflari
Qarabag diinyas1 vo insanini yenidon yaratdi. Basqa s6zls,
E.Qaliboglunun tiirk mifik-identifikativ kimliyi haqqinda
soyladiyi “Tiirk etnosunun “yaradilis” miflari “kosmo-
qonik” diisiinco modeli tok tiirklarin varliq alamina ba-
xislarinin, sosial siiurlarinin biinévrasinds duraraq, on-
lar1 diinya tarixinin biitiin dovrlarinds yaradic1 xaraktera
malik etnosa cevrilmasini tomin etmisdir” tezisi [65, s.
31] imumtiirk tarixinin saysiz-hesabsiz yaradilis faktlari-
nin niimunasinda oldugu tok, bu zaman da 6zlinti “tlirk
yaradici kimliyinin” hagqiqgati (ve eslinds, qanunu) kimi
bir daha tasdiq etdi.
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Qarabagdan toplanmis mifoloji moatnlords Qarabag
diinyasinin obrazi tam, biitov saciyyoaya malikdir. Onlarda
Qarabag diinyasini togkil edoan biitiin menali {instirlar oks
olunmusdur. Bu isa sababsiz olmayib, hamin yaradict mif-
larin mahz Qarabagda yarandigini, Azarbaycan insaninin
bu mekanda movcudlugunun mifik toassiiratlarin aks et-
dirdiyini gosterir. Bu manada, V.N.Toporovun fikri diqg-
goti calb edir.

Miiallif gosterir ki, “kosmoqoniya ilo bagli mif
motnlari vo kosmologiyani inikas edan diistincelor mifolo-
ji-poetik diinyagoriisiiniin digar sokillari arasinda 6zal bir
movgeyo sahibdir: o sababdan ki, diinyanin zaman-moakan
parametrlarini, digar soz ils, insanlarin moévecud olmasinin
bas tutdugu saraitlori tasvir etmoakdadir ve mifik yaradici-
ligin obyektide durmaqda olan har bir sey hamin tasvirle-
ra yerlosdirilir” [175, s. 6].

Real diinya yasantilarini aks etdiran, yoni saxta olma-
yan, makrli niyyaetlar, xain magsadlar giiden adamlar tere-
finden uydurulmayan mifoloji matnlards, diinya bir qay-
da olaraq, yaxsi ile pisin, isiqla qaranligin, yaradilisla da-
gidiciligin, bir sozls, kosmosla xaosun miinasibetlari 6z
oksini tapir. Qarabag miflori do “kosmos” vo “xaos” kon-
septlarinin manalarini biitiin dolgunlugu ils inikas edir.

V.N.Toporov geyd edir ki, kosmos yunanca kalmadir
vo nizami, sahmani, qurulusu, dovlstin qurulusunu, hii-
quq qurulusunu, gorak olan Ol¢iilari, diinyanin nizamin,
kainati, diinyani, zinati, bazayi bildiran menalardadir. He-
min termin mifik ananalords vo mifiklasdirilmis erkon fal-
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sofi ananalards tam-biitdv olan, sahmanlasdirilmis, kaina-
tin konkret ganun va prinsiplarina uygunlasdirilmis alomi
ifade edir. Kosmosu saciyyslondiron timumi cizgilors
diinya mifologiyalarinin hamisinda rast golinir. Kosmos
xaosa qarst dayanir. Bu cehatden, kosmos hom zaman
kontekstinda, hom do onu taskil edon unstirlorin torkibi
baximindan xaosdan sonraki pillade durur (ona nisbatda
ikinci sayilir). Kosmos, demak olar ki, aksar hallarda xaos-
dan, ya da xaos ilo kosmosun arasinda moévcud olan ara
elementlorden yaranir. Kosmosla xaos arasinda olan mii-
nasibatlar zamani ve makani eyni zamanda shats edir. Bu
vaziyyotde kosmos okser hallarda onu qiragdan shatoale-
yan xaosun i¢arisinda olan bir struktur kimi tesavviir edi-
lir. Genislonmakda ve 06zli 6ziinii toskil etmokda (yarat-
maqda — V.Noasibova) olan kosmos xaosu qiraqlara italayir,
onu diinyadan qovmaga ¢alisir, ancaq tam gokilde aradan
galdirmag1 do bacarmir. Xaosun, “ilkin okeanin”, diinya-
nin hiidudsuzlugunun shate etdiyi kosmosun qatlardan
(saviyyalardan) ibarat sxemi miixtalif matnlards saquli vo
tifliqi variantlar ilo aveaz oluna bilir. Homin variantlarda
xaosun kosmosdan asagida, ya da onun an qiraq mekanla-
rinda (simalda, ya garbds, kosmosdan qiraqda) yerlosdiyi
miisahida olunur” [176, s. 9-10].

Mioallifin fikrindon goriindiyt kimi, xaos kosmos-
dan zaman ve makan baximindan avval golir. Yoni ilkin
olan xaosdur, kosmos iso xaosdan yanir. Bu halda “kos-
mosu saklini dayismis xaos” da adlandira bilmarikmi?

A F.Losevin fikrina diqqgeat edak. Muiallif yazir ki, “xa-
0s” kosmosdan ham de boytik, iri anlayisdir: “Xaos kos-
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mik birliyin — vehdatin neshang ve faciavi sureti saklinde
tosavviir edilir. Varliq alomi biitovliikde xaosda ariyib;
varliq diinyasi1 xaosdan yaranir, lakin els xaosun 6ziindace
mahv olur. Bu sebabdan xaos biitov va fasilasiz, sonsuz va
hiidudsuz tesakkiil etmanin (yaradilmanin — V.Nasibova)
universal prinsipidir” [158, s. 581].

Alimin xaosu “kosmik vahdatin nshang vo faciavi
surati” adlandirmasi xaos anlayisina hayat-6liim konsep-
tindon yanasmani ifads edir. “Kosmos”un hom da hayat
anlayisini ifads etdiyini nazars alsaq, xaos hayat1 ham ya-
radan, ham da onu mahv edandir. Xaosun — kosmosa, kos-
mosun — xaosa ¢evrilmasi “hayatin” saklini doeyismasi, hal-
dan-hala diismasi anlamina galir. Bu halda 6liimiin (xao-
sun) 0zl ela soklini doyismis hayat kimi tasevviir edils bi-
lar. Yoni hayat bitmir, istor kosmos halinda, istarse da xaos
halinda hamisa var olur. llahi mahiyystine vara bilmadiyi-
miz “hayat/can” bu halda “xaos” ve “kosmos” anlayislarinin
ortaq mahiyyoti, elmi terminlor desak, korrelyativ asasidur.

Calal Boaydili (Mammadov) “kosmosun xaosun bir
pargasi oldugunu, kosmosdan qiraqda olanlarin hamisinin
xaos oldugunu ve xaosun, timumiyyetls, qarisighqlardan
va tasadiiflordan ibarst diinya oldugunu” gostarir [17, s.
201; 18, s. 71].

Diinya xalglarinin hamisinin mifologiyalarinda kos-
mos vo xaos mifik makan-zamanin (xronotopun) iki an
mithiim tinstirtidiir. Bunlarsiz, imuman, mifologiya yox-
dur. Bu cehatden, Seyfaddin Rzasoy gostarir ki, “kosmos”
va “xaos” istanilon mifoloji “diinya modeli”nin vacib za-
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man-moakan qurulusunu tagkil etmakdadir. Diinyadaki
mifologiyalarin har birinds kainat qurulus baximindan iki
yera ayrilir: xaos va kosmos. “Kosmos” nizam olan alomi,
“xaos” isa bunun aksina olaraq nizami olmayan alomi isa-
ra edir. Onlarin arasinda movcud olan aksinslik “xaos” —
antikosmos, “kosmos”u — antixaos kimi saciyyealondirmo-
yo imkan yaradir [93, s. 178].

Xaos ve kosmosun bir-birinin “antisi”, yeni “sksi” ol-
masi iki manaya golir:

1. Bunlar bir-birinden ayr1 tesevviir olunmur, miitleq
olaraq vardirlar. Xaos var olanda kosmos onun niivesini
(toxumunu), kosmos var olanda xaos onun niivasini (toxu-
munu) toskil edir. Yoni bunlar bir-birinin i¢indos vardirlar.
Kosmos xaosun aksi kimi onu inkar etse ds, eyni zamanda
onu 0z batninda gazdirir, yetisdirir va miisayyan zaman-
dan sonra dogur va elo 6z dogdugu “6vladinin” (xaosun)
ali il do mahv olur. Xaos da — elace. Kosmosu mahv edib,
yox etdiyini diisiinse do, kosmos onun batninda qgorarlasir,
dogum vaxtini gozlayir vo magami golonds dogularaq 6z
“anasin1” meahv edir.

2. Xaos va kosmosun bir-birinin “antisi”, yoni “oksi”
olmasi onlarin ham de vahid struktur, sistem daxilinda
birlosdiyini, qovusdugunu gostarir. Homin strukturun,
yaxud sistemin ad1 “diinya modeli”dir.

V.N.Toporova gore, “diinya modeli’ni on iimumi
formada konkret bir ananads diinya haqqinda movcud
olan dayarlarin qisa ve sade tesviri kimi miisyyan etmak
olar. “Modeli tosvir edilon “diinya” anlayisini insanin va
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onun var oldugu miihitin qarsilighh miinasibatloari saklinde
anlamaq magsadamiivafiqdir” [177, s. 161].

Bu fikirden balli olur ki, mifik diinya modelindas in-
san va onun diinyast xaos vo kosmosun bir-birini inkar va
avaz etmasi prinsipi asasinda tasvir (tesavviir) edilir. Bu
cohatdan, mifik diinya modeli insanin stiurunun asasinda
durur.

A.Qurevi¢ yazir ki, “diinya modelini reallig1 qavra-
manin zaman, makan, dayisms, sabab, tale, say kimi, hiss
edilonin hiss edilmayana (yani duyulanin duyulmayana -
V.Noasibova) miinasibati kimi, tak olanin tam olana miinasi-
bati kimi universal anlayislarin birlasib-qovusub yaratdiglar
koordinatlar toru hesab etmok miimkiindiir [151, s. 30].

“Koordinatlar toru” ifadesi mifik diinya modelinin
funksional manasini daha aydin ifads edir. Koordinat — is-
tiqamat gostaricisi manasindadir. Yeni mifoloji diinya mo-
delinds insanin moakan-zamanda harakatinin biitiin istiqa-
moatlari onun stiur sistemindoaki diinya modelinds 6z aksi-
ni tapmigd1 ve insan hamin koordinatlar asasinda yasamai-
n1 taskil edirdi.

A Hacili mifologiyanin diinya barasindaki tasavviir-
lorin sistemi, cagdas madaniyyatin genetik kodu kimi as-
kar edildiyini, mifik sistemin har bir tinsiiriiniin imum-
diinya modelinin bir hissasi kimi shamiyyat dasidigin ya-
zir [37, s. 55].

Bu fikirds diinya modelinin “genetik kod” kimi so-
ciyyslondirilmaesi diqqat ¢akir. Yeni mif har bir milli kimli-
yin niivesini tagkil edir. Bu halda mifoloji diinya modeli
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hamin milli kimliyin genetik 6ziinemaxsusluq sxemini —
kodunu miisyyanlasdirmis (yaxud sartlondirmis) olurdu.

Mifoloji-poetik “diinya modeli”’ni 6zliiylinde kaina-
tin obrazi olaraq tok “isaralerin sistemi” hesab edan
C.Boydiliyo (Mammoadova) gors, mifik “diinya modeli”
btindvrasinda “ikili qarsidurma”lar (“binar oppozisiya-
lar”) sistemi durur ki, onlar da, asasan, zaman vo mokanla
alagalidir [16, s. 34].

Miallifin ikili qarsidurmalarin bilavasito moakan vo
zamanla baghhgin1 vurgulamas: mifin (mifik diinya mo-
delinin) “insan-insan”, “insan”-diinya miinasibatlarinin
asasinda durdugunu, mifoloji diinya modelinin, sadacs,
donuq bir tasavviir (sakil) olmadigini, canli hayat: togkil
etdiyini gostorir. Homin teskilolunmanin asasinda ise
“kosmos-xaos” avazlonmoa silsilalari durur.

F.Qurbanova gors, xaos-kosmos miinasibatlorinde
xaos alomindan miiayyan tenasiibde miinasibatlor modeli-
nin dinamik sokilda tosokkiil etmasi, ardi ilo yeniden xaos
alomina ¢evrilma miisahide olunur. Homin proses hor za-
man doyismokds, haraket etmokds, 6ziinde forqliliyin
miixtalif sakillords “vahdat”ini inikas edan bir sey kimi to-
zahtir edir [82, s. 65].

S.Rzasoy F.Qurbanovun bu fikrini belo sorh edir.
“Belslikls, yuxarida deyilanlars (F.Qurbanovun fikrine —
V.Nasibova) gora:

— Xaos diinyasi kosmos diinyasiin biindvrasinda
durur;

— “Moakan” bir sistem olaraq xaos ilo kosmosun voh-
dati soklinda tozahiir edir;
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— “Xaos” kosmos diinyasinin enerjisi, yoni movcud-
lug manboyidir;

— Kosmosun xaos alominden yaradilmas: “biitov” ve
“fasilasiz”, “sonsuz” va “hiidudsuz” yaranisin “universal
prinsipi”dir;

— Xaosdan-kosmos-xaos-kosmos avazloanma prosesi
dinamik gedisatdur;

— Xaos-kosmos-xaos-kosmos oavazlonmao ritmi rasio-
nal tofakkiirds halo ki, (balke do, hamisalik olaraq) darko-
lunmaz ritmdir [97, s. 75].

Biitiin bu fikirlor gostarir ki, mifologiyada yaradilis
“xaos-kosmos...” avozlonmalori soklindo bas verir. “Kos-
mogqoniya” dedikda xaosdan kosmosun yaranmasi nazar-
da tutulur.

A.M.Saqalayev yazir ki, “miflardaki biitiin intrigala-
rin mana sisteminin alt qatinda kosmoqonik akt mexaniz-
mi gizlanir” [168, s. 30].

Miallifin fikrindon balli olur ki, kosmoqoniya mifik
moatnin poetik sisteminin biitiin saviyyelorinde movcud-
dur. Yoni mif hom biitovliikds, ham ds onun ayri-ayr ele-
ment vo saviyyalari soklinde yaradilisa — kosmoqoniyaya
xidmat edir.

Har bir mifoloji diinya modeli mif ¢ag1 insani tigiin
sakral idi. Flizuli Bayatin yazdig1 kimi “ilk yaradilis mii-
goddas hesab edildiyine gore sonra golon yaradilis aktlari-
nin hamaisi tiglin baslangic rolunu oynayir”di [116, s. 77].

Bu fikirden da balli olur ki, mifoloji matnlarde mov-
cud olan yaradilis aktlarinin hamusi ilk yaradilis aktinin
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miixtalif saviyys ve gokillords tekrarlanmasindan ibarat-
dir. Burada “saviyya” dedikda diinya modelinin tiglii qu-
rulusunun saviyyelerini nazards tuturuq. Diinya modeli
saquli baximdan, asasan, ti¢ saviyyadan (goy diinyasi ye-
ralt1 diinya ve yeriistii diinya) ibareatdir. Bu saviyyolords
bas veran yaradilis aktlarinin hamisinin sxemini ilk acda-
din yaradilis akt1 tagkil edir. Yoni biitiin obrazlar ilk acda-
din yaradilis formulunu tekrarlayir.

Moslumdur ki, mifologiyada bu giin bizim “cansiz”
hesab etdiyimiz har bir sey canl sokilds tosavviir edilirdi.
Ona gora do miflords yaradilis aktlarina, asasen, dogulus
soklinda rast golinir.

L.A.Sedov bu haqda diinya miflarinin verdiyi malu-
matlara asaslanaraq yazir ki, “dogulus” an gedim vaxtlar-
dan, imumiyyaetls, mahsuldarlhig-artimla, xiisusilo da yer-
torpagin hoayat yaradan giicti ile alagali tasovviir edilmis-
dir. Hamginin canlilarin heg¢ birinin 6lmamasi, tezadon bu
diinyaya donmoak {i¢lin miivaqqati 6lmalari vo tokrar do-
gulmalar1 barasindaki tasavviirlor do dogulus anlayisi ila
alagadardir. Dogulus barasindoki tesevviirlorin kosmik-
lasdirilmasi, bioloji, cinsi tozahiir aktlarmin astral, plane-
tar soviyyalora aid edilma proseslari iso (miiqayise et: gii-
nas vo ayin Oliib-dirilmanin simvollasdirilmasinda ayrica
rolu; neolit ¢caginda qadin va kisi simvollarinin giinas va
ay tosvirlori ilo todrici avez edilmasi) vo basqa tebiat pro-
seslari mifoloji stiurun inkisafinin daha sonraki dovriine
aiddir” [169, s. 385].

Musllifin bu dediklari “eynila” tiirk mifologiyasina
da aiddir. S.Rzasoy gostarir ki, “gohramanlq” tipoloji mo-
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delinin elementlorini vo onlara xas olan cehatlari 6ziinds
inikas edan “Oguznama” dastani da “gohroman”in -
Oguz xanin dogulmasi ilo baslanir. Dogulus burada bir
“mifologem” kimi mifik kosmogenezin bondvrasinds du-
rur [93, s. 90-91].

Mifoloji yaradilis konsepsiyast ila alagedar biitiin bu
nazari fikirlor Qarabag folklor miihitinden toplanmis ¢ox-
sayli matnlorin hamisinda [bax: 66-75] 6z tesdiqini tapar.
Bu cehatdan, Qarabag mifoloji matnlarinds yaradilis aktla-
r1 diinya modelinin biitiin elementlori tizro miikommal
poetik gostaricilor niimayis etdirir.

Qarabag regionu miflorinin birinde Adem atanin ya-
radilisindan bahs olunur. Matndas naql olunur ki, bizim ac-
dadimiz Adam atadir. Onu torpagdan qayiriblar. Ozii ds
¢ox kontoy qayirmislar. Gortiblar ki, cox yogundu, basla-
yiblar bunu yonmaga. Yonduqca bunun yongarini o yana
atmayiblar. Bir yerds toplayiblar. Bu yongarlardan mal
diizaldiblar. Adam atanin da yetmis iki usagi olub [66, s. 15].

Bu, kigik bir yaradilis matndir. Ancaq matnin kigikli-
yina rogmon, burada yaradilisin “biitiin tarixi” 6z aksini
tapmisdir. Prosesi ardicilligla izloyok:

1. Ilk acdadin yaradilmasi:

Bu mifik matnds insanin yaradilmasi haqqinda olan
biitiin miflords oldugu kimi, ilk acdadin, ilk atanin yaradi-
lisdan sohbet gedir. Ciinki mife gors, biitiin insanlar ilk ac-
daddan torayir. O, ilk ata, ilk acdad, ilk insan hesab olunur.

Elmdo ilk acdad funksiyalar1 baximindan “madeni
gohraman” da adlanir. Y.M.Meletinski madani gohroman
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haqinda gostorir ki, bu obrzlar adamlardan o6trii clirbactir
predmetlari (od, kiiltiiral bitkilar, amak alatlari) alo gati-
ran, ya da onlar1 diizalden, adamlara ovlamaq qaydalari-
ni1, torpagl akib-becarmayin tisullarini, senatkarlig, incase-
nat kimi qgabiliyyetlari oyroeden mifik suretlaridir. Bunlar
ictimai vo dini olan harakatlari, bayram va digar rituallari,
nikah tisularini vo s. miisyyenlasdirirlor” [160, s. 638].

Aynur Faracova bildirir ki, ilk acdadlar, madani goh-
romanlar vo demiurqlar vahid suratin (“ilk insan”1n) farqli
funksiyalariin adlaridir. Mif gehromanina o sebadan “ilk
acdad” deilir ki, digar adamlarin hamisi ondan yaranir. Bu
da mifoloji acdadin ilk vazifesidir. O, birinci ndvbadae xal-
quni toratmali, yaratmalidir. Ancaq toratmis oldugu insan-
larsdan 6trii sonradan heyat-yasam qaydalarini miisyyen
etmoli, qanun-qaydalar qoymaly, insanlar {i¢iin vacib olan
ilk predmetlari, ovguluq alstleri va s. diizeltmali olur. Bu
da ilkin atanin madani quruculuq fealiyyati hesab olunur.
Bu sebadn ona biz artiq “madani” gohroman deyirik. “Ma-
doni gahreman”in yaradiciliq vezifesi atrdiqca o, artiq
imumon “yaradici”ya, yaradici baslangica, tanri-qohre-
mana gevrilmis olur. Bu zaman yaradiciliq funksiyasi qa-
bariq goriinan, sonradan yaradiciya doniisen, ilahilason,
tanrilasan “moadeni gehroman” “demiurq” adlanir. Balli
oldugu tok, “ilk acdad”, “madani gohreman”, “demiurq”
vahid bir suratin — “ilk insan”1n inkisafinin mixtalif sakil-
lorinin adlaridir [36, s. 26-27].

Qeyd edak ki, Sakir Albaliyev A.Faracovanin “ilk ac-
dadin istar madani gahraman, istarse do demiurq olaraq
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eyni bir obrazin, yeni ilk insanin inkisafinin miixtslif mar-
halalorinin adlar1 olmas1” fikri ilo razilagsa da, demiurqla
bagh verilmis izah1 dolgun hesab etmir. $.Albaliyev yazir:
“Miiallif (A.Faracova — V.Nasibova) burada demiurq termi-
nin “usta” monasina fikir vermamisdir. Lakin A.Faracova-
nin ilk acdadin paradigmas: olan madani gohramanin ya-
radicl fealiyyotinin zamanla daha da aktivlesmosi, daha
¢ox yaradict obraza gevrilmasi, ilahilogsmosi, tanrilasmasi
haqqinda fikrini do kenara qoya bilmarik” [4, s. 208].

2. Mifik ilk acdad vo Adam ata paralelizmi:

Qeyd etdiyimiz kimi, tahlils calb etdiyimiz matn bii-
tiin poetikasi ilo bir mif matnidir. Lakin burada “Adam
ata” obrazi bizi bir gadar ¢asdira bilar. Cilinki biz “Adom
ata”’ni1 dini obraz, yoni vehy dinlerine maxsus obraz kimi
tan1yirig. Yoni burada mifik ilk Ata ilo dini Adem/Adam
obrazinin bir-birine qovusdugunun sahidi olurugq.

M.B.Piotrovski yazir ki, yshudi dilinds “insan” ma-
nasini bildiron Adam “Bibliya” gissalorinda ilk insandir...
Adam miisalman mifologiyasinda da ilk insandir vo “Bib-
liya”’daki Adama uygundur. Allah Adami “Quran”in bir
versiyasina gors — gilden (7:11), digar versiyasina goro —
yerdoki tozdan (3:59) yaratmisdir [164, s. 39, 43].

Verilmis moalumatdan aydin olur ki, tahlil etdiyimiz
mif matninde Adamin torpaqdan yaradilmasinin gostoril-
moasi “Quran”a uygundur. Bu cohatdan, “Islam” sozlii-
ylinds gostarilir ki, Adem - ilk insan ve bagariyyetin atasi
hesab edilir. “Quran” ayolarina gors, Allah Adami su ils
qarisdirilmis gilden yaratmis sonra ona ruh vermis va bii-
ttin malaklors insana sacds etmayi buyurmusdur [49, s. 11].
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Belalikls, mifds taqdim olun “Adam ata” obrazi poe-
tik strukturu baximindan iki mana qatindan ibaratdir:

a) Dini moana qaty;

b) Mifik mana qati.

Yoni bir obrazda mifik ilk acdad obraz: ilo dini ilk ac-
dad obraz bir-birina qovusmusdur.

2. “Adam ata”nin mifik cizgilori:

Dini ananalarin hamisinda Ademin Allah tarafindan
yaradilmasindan boahs olunur. Biitlin varliq alominin, kiil-
li-kainatin yaradicist olan Allahin biitiin yaratdiglar1 mii-
kommoldir. Ciinki varliq alominds ondan miikemmal ya-
radict imumiyyatlo yoxdur. Ancaq bizim tohlil etdiyimiz
mifda “Adam ata”nin tahkiys modelinds isa bir yox, bir
ne¢o yaradicini, 6zl ds 0z isinin ustasi olmayan senatkar-
lar1 goriiriik: “Onu torpagdan qayiriblar. Ozii ds ¢ox kon-
toy qayirmuslar”.

Gortindiiyti kimi, mif matninds “Adam ata”n1 Allah
yox, ustalar diizaldirlor. Burada “Adam ata”nin “ustasi-
nin” mahz Allah olmadig1 onu diizelden ustalarin 6z isle-
rinds nas1 olmalari, halo kamil usta olmamaqlar: agig-ay-
din tosdiq olunur.

Matnds “Adam ata”n1 diizaldenlarin “usta” olmalar:
bu moatnin bilavasito mif matni oldugunu ortaya qoyur.
Digor terafden, bu halda hemin ustalarin kimliyi ortaya ¢1-
xir. Matndon malum olur ki, bu ustalar neinki ilk insan
olan “Adam ata”ni, hatta onun heykslinin yonqgarlarindan
mal-heyvanlar1 da diizaltmislor.

“Adam ata”n1 diizaldanlarin usta olmalar1 bizim ya-
dimiza diinya mifologiyalarindaki Ik &cdad obrazinin
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funksiyalarindan biri olan “demiurq”u salir. Aynur Fore-
covanin gostardiyi kimi, “ilk acdad”, “madani gehraman”,
“demiurq” vahid bir surstin — “ilk insan”mn inkisafinin
miixtalif sokillorinin adlaridir [36, s. 27].

Mifoloji metnlarde demiurq moahz usta kimi teqdim
olunur. “Boytik Rus ensiklopediyas1” demiurqu “mifoloji
personaj, kosmoqonik miflarin asas gohramani, kosmik vo
moadani obyektlarin, insanlarin yaradicisi” [185], diger bir
gaynaq ise godim Yunanistanda azad senatkar, rassam,
usta [186] kimi toqdim edir. Belalikls, tohlil etdiyimiz mif
moatninds “Adam ata”’n1 diizelden (qayiran) ustalar mifik
usta demiurg, yani els Ik Ocdadin 6ziidiir.

3. “Adam ata” haqqinda mifin tiirk etnosunun Qara-
bag torpagindaki fasilasiz yasam tarixini aks etdirmasi:

Gortlindiiyti kimi, “Adam ata” haqqinda mifin yara-
dilis konsepsiyasi bager tarixinin biitiin dovrlsrini 6ziinde
oks etdirir. Burada biz mifik Adam atanin da, dini Adom
atanin da tarixlarine sahid ola bilirik. Matnin hom moz-
mun, ham yaradilis konsepsiyasi, ham dialektik-falsofi ri-
torikas1 baximindan biitovliiyli, kamilliyi Qarabagin mif
cagindan tutmus bu giine kimi moahz tiirk torpagi, Azar-
baycan eli oldugunu birbasa tasdiq edir.

Insanin yaradilisi haqqinda Qarabagdan toplanmis
basqa bir mif matninds deyilir ki, Allah-taala insan 6vla-
din yaradan zaman deyib ki, na tohar edim, bu adam, qe-
ribgilik eloamasin. Diinyanin dord kiinctindan torpaq go-
tirtdirdi. Hozrat Cabrayil, Hozrot Azreyil, Hozrat Mikayil
vo Hazrat Israfile diinyanin dérd kiinciindan torpaq gotir-
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dib ki, qoy bu insan harada 06lse, 6ziinii garib saymasin
[67, s. 11].

Bu, bir sirf mif matnidir. Heg stibhasiz ki, matnda ad-
lar1 ¢okilon malok obrazlarinin hamisinin altinda, els bii-
tov matnds oldugu kimi, ilk yaradilig mifi yatir. Yeni ilkin
mif dini motivlara transformasiya olunmusdur. Bu matn-
da bizim diqgatimizi asas calb edan torpaq obrazidir. An-
caq moatndaki torpaq, sadacs, yaradilisin vasitesi, tinsiirii
olmagla qalmayib, 6zlinda boyiik bir falsofon oks etdiron
mifik-milli konseptdir. Bu falsafo insanla onun yarandig:
torpaq arasinda bioloji-menavi, etnik-fizioloji, milli-gene-
tik baglarin olmas1 masalasidir.

Qeyd edak ki, bu mif matninin etioloji semantikasi
Normin Babayeva torofindon genis sokilde tahlil olunmus-
dur. Muoallif matndaki torpaq elementinin semantikasini
cox maraqh sakilds izah etmisdir. Ovvalce onun tahlil ve
fikirlarina diqqget edak.

N.Babayeva avvalco bu mif matnini miflarin tasnifat
sisteminda hans1 tematik néva aid oldugunu tohlil edarak,
onun moahz etioloji mif oldugunu miiayysnlosdirmisdir:
“Janr tipologiyasina gore etioloji mif olan bu matnds insa-
nin nd moagsadle torpaqdan yaradilmasmin sabebi izah
olunub. Sebab ise biitiin etioloji miflards oldugu kimi ¢ox
sadadir: Allah istayib ki, insan yer tizarinda garibgilik ¢ok-
mosin, yoni darixmasm. Ona goro do ilk insan1 (Adem
peygombori) diizeldonds diinyanin dord bir tarafindan
torpaq getizdirib ki, diinyanin har yeri insana dogma ol-
sun” [14, s. 86-87].
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Miiollif daha sonra s6zii gedon mifin ideokultura ba-
ximindan iki qatdan — mifik va islami qatlardan ibarat ol-
dugunu miiayyenlasdirir. N.Babayevaya gors, burada Is-
lam qgat1 zahiri ortiiyti togkil edir. Matnin 6zayinda sirf mif
moatni durur.

N.Babayeva yazir: “Zahiran islami gortislorla bagh
olan bu matnin da asasinda ilkin etioloji mif durur. Islam
dininde Allahin insani yaradarken o darixmasin deye
diinyanin har tarafinden torpaq getizdirmesi haqqinda bil-
gi yoxdur. Bu cehatdan, tohlil etdiyimiz matnda ilkin mi-
fik tasovviirlor islami goriislora transformasiya olunub”
[14, s. 87].

Indi iss N.Babayevanin bizi maraqlandiran “torpaq”
konseptini nece tohlil etdiyine ve hansi genaste gsldiyine
diqget edak. Miisallifo gors, mif matni ilkin insanin malik
oldugu diistinconin primitiv idraki imkanlarinin hiidudla-
rin1 (sarhadlarini) aks etdirir. Burada insanin torpaqdan
yaranmas! gostorilmisdir. Biitiin bitkilarin torpaqdan cii-
corib galxdigini1 goran ibtidai insan hesab etmisdir ki, in-
sanlar da torpaqdan yaranmisdir. Matnds insanin diinya-
nin dord bir torofindon gatirilon torpaqdan yaradilmasi
faktinin asasinda ilkin insanin torpaga basladiyi dogmaliq
hisslari do durur. Tesadiifi deyildir ki, insan torpag: homi-
so “ana torpaq” deys adlandirmisdir. “Ana torpaq” — mi-
fik goriislori oks etdiron anlayisdir. Burada torpagin ana
olaraq insanlar1 dogmas:t haqqindaki mifik tasevviirlor
gin kimi aydin gokilds aks olunmusdur. Tohlil etdiyimiz
mifda da insanin badeninds diinyanin har yerinden galon
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torpaqdan istifade olunmasinin ssasinda insanin torpagin,
yerin 6vladi olmas1 haqqinda tesavviirlar durur [14, s. 87].

N.Babayevanin bu tohlili ilo tam sokilde razilasmagla
barabar, asagidaki magamlari vurgulamagq istayirik:

Birinci magam insanin ilk yaradilisinda istifads olun-
mus torpagin makan mansubiyyatidir. Mifs gors, ilk insan
diinyanin “dord kiinciinden” gatirilmis torpaqdan xalq
olunmusdur. Bu halda bels bir sual meydana ¢ixir: Bas ya-
radilisin bas verdiyi moakan diinyanin harasidir?

Olbatto, matnin zahiri qatinda bu barads heg¢ bir ma-
lumat verilmir. Lakin matnin dini matn yox, mahz mifoloji
matn oldugunu nazars aldigimizda bunu miisyyenlosdir-
mboak, yoni diinyanin dord terafindan (“kiinciindan”) gati-
rilmis torpagin mahz diinyanin harasinda insan saklinde
emal olundugunu bilmak ¢ox asandr.

Mifologiyada diinyanin ham {ifiiqi (horizontal), hom
da saquli (perpendikulyar) qurulusunda “markez” noqtesi
var. “Markaz” har bir mifoloji diinya modelinds an mii-
hiim konseptdir. Ciinki Ilk Ocdad, Ik Insan hékman mar-
koz mokani ilo bagh olur. Daha aydin desak, Ilk Ocdadin
oldugu yer diinyanin moarkazi hesab olunur.

Torpaq mifik yaradilisin an miithiim tinstirtidiir. Tor-
paq voe digar ilkin mifoloji stixiyalar haqqinda fundamen-
tal tadqgiqatlarin [bax: 58; 59; 60; 61; 62; 62; 64] miiallifi olan
Ramazan Qafarlinin gostardiyi kimi, ulu acdadlarin do-
gulduglar1 zaman ilk olaraq gordiiklari agig-aydin goy —
garalan ve yenidan isiglanan hava, Giinas — od, yer — tor-
paq vo cay, doniz, gol —su idi [64, s. 144].
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Torpaq moekan kimi bilavasite moarkez anlayis: ile
baglidir. Makanin cohatlori vo markazi noqtesi torpaqla
bagli olub, bilavasite torpagin iizerinde reallasan mifoloji
koordinatlar sistemidir. Markez bu sistemda cahatlarin ke-
sisdiyi noqteni togkil edir. Sistemin asas cohati iso marke-
zin miiqaddas (sakral) sayilmasidir.

Elmi adabiyyatlarda gostarilir ki, diinya modelinda
tiftigi ve saquli saviyyalerin kesisdiyi markez xiisusi sim-
volik manaya malikdir. “Diinyanin makan zaman modeli
onun moarkazi ile alagsli asas kosmoloji obyektlarin vasite-
silo tacassiim olunur” [180, s. 22].

V.N.Toporov gostarir ki, “diinyanin morkezi — mo-
kan va zaman sisteminda ilk yaradilis aktinin gercoklasdi-
yi yeri vo zamani bildiren noqte kimi maksimum daracada
sakral sayilir” [179, s. 13].

Bu fikirde diqget ¢eken magam morkeaz noqtesinin
ham mokan, ham da zamanla bagh olmasidir. Yoni mar-
kaz, S.Rzasoyun yazdig1 kimi, “ham do “ilk zaman” fiquru
ilo baglidir. Mifoloji diisiince adi, empirik zamanla sakral
zamani farqlondirir” [98, s. 53].

“Ilk zaman” diinyanin baslangicinin ilk zaman kasi-
midir. Y.M.Meletincki yazir ki, “Mifoloji dovr — ilk asyalar
vo ilk harakatlarin, yoni ilk odun. [k nizonin, ilk evin vo
saironin zamanidir” [159, s. 53].

Mifik meakanin timumi qurulusu haqqinda bu nazeri
fikirlor isiginda tohlila calb etdiyimiz Qarabag mifinin ma-
kan strukturuna nazer yetirdiyimizds burada bes moakan
elementinin oldugunu deya bilarik: diinyanin dord torafi
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(mifda: “dord kiincii”) ve hamin toroflorin kesisdiyi mar-
kaz noqtasi.

Indi iso daha bir miithiim vo balke do, on osas sual
meydana ¢ixir: Qarabag mifindas tesvir olunmus makanin
morkozi noqtasi haradadir?

Tobii ki, bu markezi makan elo Qarabag torpaginin
ozudir. Clinki mifoloji konsepsiya vo onun mantigina go-
ra basqa ctir ola da bilmazdi. Bels ki, har bir mifin mensub
oldugu moekanin “tarixi”, “hekayasi”, “sanadi”, “paspor-
tu” olmasi malum elmi realliqdir. Qarabag insaninin siiur
sisteminde movcud olan mif 6ziiniin arxitektonik struktu-
ru ilo biitiin hallarda Qarabag torpagina aid ve mansub-
dur.

Bu magamda R.Qafarlinin bir fikri tam sakilds yerina
distir. Alima gora, “mifoloji makanin keyfiyyati nasil, tay-
fa, soy mensublugu ilo miisyyenlasir” [63, s. 345]. Basqa
s0zld, makanla etnos mifds qirilmaz vahdat tagkil edir. Bu
cohatdan, Qarabagdan toplanmis mif matni Azarbaycan-
tiirk etnosuna mexsus oldugu kimi, mifin yasadig1 makan
da Azarbaycan-tiirk etnosuna maxsusdur.

Qarabag torpagindan toplanmis diger bir mif matni
do yuxarida deyilonlori basqa mezmunda tasdiq edir.
Mbatnds deyilir ki, Allah bandssini (insan1) yaratmaq iste-
yirmis. Allahin da neg¢a-ne¢o malaklari var imis. O, malak-
larin hansmi goéndaribse, yerdan torpaq gatir, torpaq qis-
qurib. Heg biri gatirs bilmayib. Malaklar enanda torpaq el
bir nale ¢ixardib ki, “moni gotiirma”. Belo-belo malaklar-
don heg biri isi yaritmir. Allah-taala Ozrayili ¢agirib. De-
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yib ki, get torpaqdan azcana gotiir qayit. Ozrayil da soylii-
yiur ki, qurbanin olum, bu gadar malaylar getdi, torpag go-
tira bilmadi. Torpag elo durmadan nale edir ki, mennan
torpag gotiirmiiylin. Yaralamiyin manim koystimii.

Torpaq da canhidi da.... Axirda Allah-taala emr elayir
ki, sana amr eliyiram, gedib-gotiir.

Ozrayil da enir yera. Torpaq vay-siven qaldirir, ¢i81-
rib-bagirir ki, yoxe, mana toxunmayin, yaralamiyina. 9z-
rayil sOyliiylir ki, 9, sonnan apariramsa, sana do qayida-
caq.

Onun tiglin deyiller, insannar torpaqdan yaranib, tor-
paga da qismat olacaq. Bax get yiizillik, minillik gebirlari
ag, orda bir sey gormazsan Torpaq olub, ¢ixib gedib. On-
dan sonra torpaq rahatliq tapib. Deyib ki, agar mans qay1-
dacagsa, olar [68, s. 5].

Bu moatnda da Qarabag tiirkiiniin etnik-moadani stiur
tarixinin an nahang diistince marhalasi (mifoloji va islami
diistinco morhalalari) bir-biri ile tizvi sekilde qovusmus-
dur. Yuxaridaki mifden forqli olaraq, burada mekanin
strukturu saqulidir, yoni goy-yer modelina oasaslanir. Bu
moatn ds 6z névbesinds Qarabag mifi ilo Qarabag torpag-
nin etnik-ideoloji vehdatini niimayis etdirir.

Qarabagdan insanin yaradilisi ilo bagh toplanmis
moatnlards tiirkiin imuman tabiate va gozalliys humanist
miinasibati 6z oksini tapmisdir. Bir mifoloji matnde gozii
qip1q, yoni qiy1q insanlarin necs yaranmasindan bahs olu-
nur. Mifds deyilir ki, gozii qipiq adamlar giills atib marali
yaralayiblar. Maralin sahibi onu sagan vaxti baxib ki, stidii
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ganlidir. Ondan sonra hemin adam qayidib deyib ki, sana
gille atan1 gortim, giindiizdar “qiirrab1” olsun, seni gorsa
do, atmag1 bacarmasin [66, s. 21].

Bu mif matni birbasa Qarabag1 insaninin tarixini naql
edir. Gortindiiyti kimi. matn qiyiq gozlii insanlar barasin-
dadir. Qiy1qgozliiliik Qarabag torpaginin an gadim va ilk
sahiblarim olan qipgaq tiirklarine maxsus antropoloji key-
fiyyatdir. Tarixda onlar alban ad1 ilo qalmislar. Qarabagin
alban tiirklari iso Car Rusiyasinin Qarabaga kogtirdiiytii er-
monilor torofindon zorla ermonilosdirilmoys maruz qal-
misdir.

Belliklo, tadqgiqat gostardi ki:

1. Miflor harfon “rovayeat, sdyloma” anlaminda olsa
da, onlar, aslinds, comiyyetin inkisaf tarixinin ilk marhaloe-
si kimi bir “tarix”, yoni “mifik tarix”dir.

2. Qarabag folklor miihitinds mifoloji matnlerin (mi-
fik afsang, ravayet, nagillarin, inanc matnlarinin s.) kamiy-
yat bollugu ve moezmun zonginliyi do Qarabagin qoadim
tirk miihiti oldugunu, Azarbaycan tiirklarinin bu regio-
nun yerli vo ilkin shalisi oldugunu birbasa tesdiq edir.

3. Qarabag regionu miflarinds 6z sksini tapmis yara-
dilis konsepsiyasi bagor tarixinin biitiin dovrlarini 6ziinde
oks etdirir. Onlarda mifik Adam atanin da, dini Adom ata-
nin da tarixlari bir-birina qovusmusdur. Matnlaorin ham
moazmun, ham yaradilis konsepsiyasi, hom dialektik-falso-
fi ritorikas1 baximindan biitovliyti, kamilliyi Qarabagin
mif cagindan tutmus bu giine kimi mshz tiirk torpagy,
Azarbaycan eli oldugunu birbasa tosdiq edir.
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4. Bolgedan toplanmig miflerds bu regionun en qe-
dim sakinlari olan qipgaq tiirklarinin nece yaranmasindan
da bahs olunur. gozii qipiq, yeni qiy1q insanlarin necs ya-
ranmasindan boahs olunur. Gozili qipiq, yoni qiyiq insanla-
rin neca yaranmasindan bshs edon mif mahz onlar1 nazar-
do tutur. Qiy1qgozliiliik Qarabag torpaginin an gadim va
ilk sahiblarim olan qipgaq tiirklarine moxsus antropoloji
keyfiyyotdir. Tarixds onlar alban ad1 ilo qalmislar. Qara-
bagin alban tiirklari iso Car Rusiyasinin Qarabaga koctir-
diiyli ermonilor torofindon zorla ermanilasdirilmayo mo-
ruz qalmisdir.
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QARABAG FOLKLORUNDA
MIFIK KIMLIYIN
ETIK-MONOVI KONSEPTLORI

Leksik semantikas1 “ravayat”, “soyloma” kimi mana-
lar1 shato edoan miflor elo mifik zamanda yasamis acdad-
lar, gohromanlar haqqinda hekayatlor kimi sakral mazmu-
na malikdir [160, s. 634]. Homin miflarin yaradicilar1 va
yasadicilar1 olan insanlar tigtin ilk zaman-mokanda kim va
na vardirsa — hamisit miigeddas sayilirdi. Bu meanada, hor
bir xalqmn mifler diinyasi, aslinds, onun milli kimlik diin-
yasinin sakral sayilan dayarlarini 6ziinda oks etdirirdi. Bu
baximdan, Qarabag folklor miihitinden toplanmis folklor
moatnlari da [bax: 66-75] istisna deyil. Bolgadan toplanmis
coxsaylr mifik matnlar bize bu torpaqlarda miniller arzin-
do fasilasiz gokildo davam etmis mifolgenez vo kosmoge-
nez proseslarinden xaboer verdiyi kimi, tiirk mifik diisiin-
cosi ligiin xarakterik olan etik-antropoloji konseptlori da
agkarlamaga imkan verir.

Har bir etnosun mifologiyast onun milli kimliyinin
asasinda durur. Seyfoddin Rzasoyun gostardiyi kimi, har
bir xalgmn milli kimliyinin niivesinde onun mifoloji kimliyi
durur. Bu cohatdan, Oguz mifik kimlik stiurunu 6ziindas sis-
temlagdiren Oguz-Tiirk mifologiyas1 Azarbaycan etnokosmik
varliginin substratini togkil edir [100, s. 152; 131, s. 592].

Mifologiyanin milli kimliyin asasinda durmas: bage-
riyyetin bu ilk stiur formasmin ¢ox gadimliyi vo ahats ba-
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ximindan hiidudsuzlugu ile baghdir. Agayar Siikiirov
gostarir ki, mifologiya insanliq tarixinin madaniyyat tari-
xininin on aski sakli olaraq oziinds ilkin bilikleri, dini
inanclari, siyasi goriislari, incasanat alominin gesidli sokil-
lorini vo ilkin falsai biliklori oks etdirir. Zaman kecdikco
geyd olunan tinstirlar sarbast sokilda inkisaf etmisdir. De-
mok, mifologiya ilkin stiur sisteminin tok vo bdliinmayaen,
ham da universal olan soklidir. O, yaranmis oldugu zama-
nin biitlin madaniyyatini 6z varliginda inikas edirdi. Mifo-
loji stiurda miixtalif xalglarin poetika zonginliyi vo miid-
rikliyi 6z aksini tapmisdir [107, s. 34].

Bu cohatdan, mifologiya milli kimliyin asasinda dur-
magla, Calal Baydilinin (Mammadov) geyd etdiyi kimi, milli
mentalitetin asaslarim formalasdirmisdir. Mifologiya, bu ma-
nada, mentalitet sisteminin mahiyyat vo 6zayini ifade edan,
eloco do ona forma veran “diinya modeli”dir [19, s. 2-21].

Yuxarida deyilan fikirlar baximindan Qarabag bolgoe-
sindon toplanmis mifoloji matnlar bize Azarbaycan-Tiirk
mifik milli kimliyinin asasinda duran, onu idars eden ax-
laqgi-etik konseptlari askarlamaga imkan verir. Homin kon-
septlor Azarbaycan-Tiirk insaninin milli mentaliteti tiglin
saciyyovi olan manavi dayar ol¢iilorinin asasin tagkil edir.
Heg tosadiifi deyildir ki, Qarabag mifoloji matnlerinda
moahz “manoavi Ol¢li”nlin obrazi kimi “mizan-tarazi” ele-
menti vardir.

Miflora nazar salaq. “Mizan-tarazi” adli mifds deyilir
ki, “Ayn sifstinds olan o diinyadan 6trii bir terezi-mizan-
di. Guya ki, yaxsilig1 da, pisdiyi do ¢okar” [66, s. 16].
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Bu mif matninin ¢ox darin manasi vardir. 9vvala, bu
moatn biza Qarabag mifinds 6z aksini tapmis diinya man-
zoarasinin mokan-zaman olgiilorini, daha deaqiq desak, qu-
rulusunu tosavviir etmayoa imkan verir. Matndan aydin
olur ki, hemin makan-zaman modeli {i¢ soviyyadan toskil
olunmusdur:

1. Bu diinya;

2. Ay Diinyasy;

3. O diinya.

“Bu diinya” - insanlarin yasadig1 yer diinyasi, “o
diinya” — insanlarin 6ldiikden sonra gedib sakin olduglar:
olim diinyasidir. Ay bu iki diinyanin arasinda yerlasir. Bu
ortaya ¢ixan sade manzara mifin asasinda duran makan-
zaman modelini ortaya qoyur. Lakin taqdim olunan mifin
konsepsiyas1 bununla bagl yox, Azarbaycan mifik kimli-
yinin axlaqi-etik ol¢tilari ils baghdir. Yoni fikrimizi daha
sada sokilda ifads etmoak istasok — demaliyik ki, bu mif
moatninin ideyasi, dinlayiciys Otiirmak, demoak istadiyi
9sas mana mokan-zaman qurulusunun meazmunu haqqin-
da deyildir. Homin mazmun mifin biitiin dasiyicilarina
onsuz da malumdur. Burada ideya, yaxud mifik konsepsi-
yanin moazmunu oxlaqi-etik xarakterlidir. Bu, moatndaki
Ay obrazinin semantikasi ilo baglidir.

Matndan aydin olur ki, Ayin tiztindaki lakalar tosa-
diifi olmayib, insanlarin amslloari ile baghdir. Ay — solgun
isiglt goy cismidir. Onun tizarinda tutqun qara lokalar var-
dir. Mife gora, Ayin sethindaki (“iiztindaki”) isigh parga-
lar — o bir diinyada imtahan olunan insaninin yaxsi amal-
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lorini (“savablarmi”), qara lakalar ise pis emallarini (“gii-
nahlarim1”) gostarir.

Qeyd etmok istordik ki, diinyanin esrarengiz tobiot
gozalliklorine malik bir torpaqdan, basqa s6zls, Azarbay-
can ttirkliiytintin minillari shate edan tarixa sahib oldugu
Qarabag bolgasindan toplanmis bu mif siradan bir (adi)
mifik matn olmayib, bizcs, diinya axlaqi doyarlar sistemi-
nin sahano asari olmaga layiqdir.

Diqqet edak. Basariyyot yaranandan Ayi hamise 6z
basinin tizerinde goriib. O, gqaranliq samanin yegans isiq
manbayi kimi, insanlarin gecs hayatina isiq sagir. Bu — Ay
cisminin fizik-optik xassesdir. Ay haqqinda diinya mifolo-
giyasinda saysiz-hesabsiz miflor vardir. V.V.Ivanovun
gostordiyi kimi, “lunar miflar”, yani Ay haqqindaki miflar
paleolit dovriindan baslamagla diinyanin biitiin xalglar1
arasinda yayilmisdir. Bu miflari esas gehremanlarindan
olan Ay biitiin hallarda Giinasla bu va ya diger sokilda
slaqadadir [153, s. 79]. Ay obrazi bas gehromani Giinos
olan “solyar miflerin” va o climloden genis moanada “ast-
ral miflarin” da asas gehramanlarindan biridir [155, s. 461-
462; 152, s. 116-118].

Ayla bagli miflor haqqindaki elmi bilgilara nazar sal-
digda goriiriik ki, diinyanin heg bir xalqinin mifologiya-
sinda Ay Qarabag mifinds oldugu kimi, insanlarin manavi
kimliyinin 6l¢ti vahidi — “mizan-taerazisi” kimi manalandi-
rilmamisdir. Bu cohatdoan bels hesab edirik ki, bu mif mot-
ni biitlin insanligin maneavi davranis olglisii olmaga layiq
bir matn kimi biitlin diinyada tablig vo tasviq oluna bilar.
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Axa bizim heyatimiz barabar sokilde giindiiz ve gecolor-
don tagkil olunur. Ayl gecalar har bir insan1 duygulandi-
rir, ona 0z ke¢misini xatirlatdigl kimi, galacayi haqqinda
tumidlar da verir. Qarabag mifi iso Ay obrazini insanlara
onlarin meanavi kimliyinin 6l¢ti vahidi kimi teqdim edir.
Yoni insan bu diinyada yasaya-yasaya o bir diinyadaki ha-
yatin1 Aya baxaraq prognozlasdira bilar. Bu cohatdan, Qa-
rabag mifi insanin galbini gelacoek hagqqinda xos timidlarls
doldurmaqla baraber, ona 6z hayatinin abadi oldugunu,
bu hayatin 6liimdan sonra da davam etdiyini ve insanin
xogbaxtliyinin 6z alinds oldugunu, onun monavi varligi-
nin abadi oldugunu talqin edir.

“Allah baraket paylayir” adli basqa bir matndas isa
deyilir: “Deyillordi ki, Allah-talanin yeddi dena barakati
varmis. Onnan birin kandgilara verib, alt1 denasin da so-
harrilara. Bina gora da kandli akar-bicer, soharri do kand-
ciyo baxar, onin alna baxar, taraziya baxar. Deyib ki, els
goy bma verim ki, torozida ¢oksin. Aldiginda da barokoat
olsun” [66, s. 17].

Bu mif diinyanin sosial qurulusu haqqinda bilgiler
verir. Bu bigilardan asagidakilar malum olur:

— Diinyanin yaradic1 Allahdir;

— Allah diinyani saharlara vo kandlara boliib;

— Allah diinyada nizamin olmasindan 6trii yeddi be-
rokat yaradib;

— Baroakatin altisini sahars, birini kenda verib;

— Sehor adamlar1 kendda istehsal olunan nematlari
alda etmak li¢lin hamin barakatlari kand adamlarina verir-
lor.
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Belalikls, kondls gahar arasinda sosial-meanavi miiba-
dilonin asasinda “barsakat” konsepti durur. Kondlilarin 6z
mohsullarini satmaq tigiin islotdiklori tarazi mif matninda
tokco maddi nematlarin deyil, hom do manavi kamilliyin
Olcti vahidi kimi ¢ixas edir.

Qarabag miflorinin hamuisi istisnasiz olaraq meanavi
doyarleri toblig edir ve insanlara hala-harami, giinay1 ve
savabi Oyradir. “Corayin arse ¢okilmasi” hagqinda olan iki
mif matni buna bariz nlimunadir. Matnlarin birincisinda
deyilir: “Yatagdiymisdar guya ki. Galin do yuxa ¢orayi bi-
sirirdi. Bunin balas1 6ziin batirar. Bunin da alns bi sey keg-
moaz, gotiirar yuxayla usaginin dalin silor. Allah-taalanin
buna acig1 tutar. Oppoyi do, uni, uruzani yoxa ¢ixarar. An-
cag bir az kegoannan sora ajdigdan itdar basdiyar ulamaga.
Allah-taalanin bu heyvannara yazig1 golor. Tozaden uruza
yollar, ancag itdardan 6trii gondarar uruzani. Yoni uruza-
n1 itdere gore verir. Onungun deyosllor ki, ¢oray itdarin
tizinadi. Hommaso dodom deyordi ki, a bala, yediz, yaxsi
elodiz, indi do aparm itderin de pay1 veriin. Bu uruzan biz-
dors itdars gora veriblor. Indi adeatdi da, tandirds ¢oray bi-
siro vaxd1 ¢oraylardan birin ¢ixarallar, tondirin yanindaki
vedradaki suya salallar, soyudallar, ito verallar. Yoxsa, ha-
man it yata bilmaz, ayag tists durubf zingildayar” [66, s. 17].

Matndan asagidakilar aydin olur:

— 9vvoellar insanlar riizini — ¢orayi ¢ox asanligla alds
edirmislar. Ona gors do godrini bilmirmislar.

— Allahin verdiyi ruzinin gadrini bilmayan bir galin
¢oraya qarst murdargiliq edir vo Allah da gozablenib yer
lizliniin ruzisini kosir.

— Ac qalan itler ulamaga baslayur.
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— Allah itlarin ac galmamasi tiglin yenidan yers ruzu-
barakat yollayir.

Beloliklo, mif bize insanlarin xarakterindes naqisliyin,
nankorlugun, gadirbilmazliyin oldugunu da gostarir. Ay-
din olur ki, insanlarin hayat1 Allahin onlara besxs etdiyti
“ruzinin” godrini na daracads bilmalerinden asilidir. Bu
da “ruzu” konseptinin mifin manavi-axlaqi 6l¢li vahidle-
rindan biri olduygunu gostorir.

Ikinci mif matni da birincinin variant olmagla “ruzu”
konsepti tizorinds qurulmusdur: “Bindan gqabag taxilin di-
bindan basina goadr stinbiillar olarmus. O, soraki zamanda
hels olub, azalib, ancag yuxari tarafinds qalib. Indi b1 ru-
zunu Allah-tala bizdars itdars gora verip. Deyillar, bi giin
bir usag Oziin batirar. Anas1 da ora-bira baxar, bir sey tap-
baz silmaya. Olin atip yanindak: stinbiilden qirar, usagin
yanin onnan tomizdar. Bu harakst do qurban oldugumuza
agir golor. Basdayar stimiibiilii, taxili yox etmaya. Stinbii-
liin bigdas1 yavas-yavas olib qalxar yuxarisina. Az glar ki,
yox olsin, onda itdar ulamaga basdiyar ki, bas ax1 biz da
ac qalacagig, 6lacayih. O zaman Allah-taalanin yazig1 ge-
lar itdara. Deyar, hels ordaca saxliyar, daa teramiz yoxa
¢ixartmaz. O da ki itdarin payidir. Ona gora deyollor ki, o
stiinbiiliin baginda qalan bugda var ha, o, itdsrin payidir.
Indi biz itdarin payina serik olmusug. Allah-tala itders xa-
tir stinbiilii tamam yox elomayib” [66, s. 19-20].

Qarabag folklorunda mifik milli kimliyin axlaqgi-ma-
navi konseptlerinden biri “hala-haram” 6l¢tistidiir. Bu ba-
rada olan miflordan biri “Haramliq neca yarandi?” adla-
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nir. Mifds deyilir: “Qabaq zamannar adamlar Allah-tala-
dan yags isdormisdar, yagis da yagarmis, quraglig isdar-
misdar, quraghg olarmis. Adamlar bu gadar pakmuslar.
Patsah deyif:

— Nagayrax ki, haramlig olsin, mana bilarin qargis-
gadas1 ke¢masin? Man bilara ziilii eloyands mana qargis
elysjohdilar.

Deyif:

— Son gol har adamnan bir yimairta isto.

Har adamdan bir yimirta yigar, loyan do dolar. Ca-
mahat1 ¢agirar ki, indi galiin yumairtalariz1 gotirin. Bu qe-
dor yimirtanin i¢innan kim 6ziinkiin taniya bilor ki? Heg
kas 6z malin tanimiyif. Kimin olina hans: kegif, onu gotii-
riif. O vaxdan qarisiglix yaranib da” [66, s. 21].

Bu ¢ox maraqgli mif matni comiyyatda sosial nizam va
onun pozulmasinin sebableri haqqinda naql edir. Mifden
aydin olur ki, ilk zamanlarda insanlar manavi cohatdan
¢ox “pak” imislar. Lakin bu pakliq comiyyati idare edon
padsaha xos galmir. Ciinki o, 6zli pak insan olmadigl, na-
pak islor gordiiyii liglin adamlarin ona na vaxtsa qargis
edacayinden ve bu qargisin onu tutacagindan ¢ox qorxur-
mus.

Mifin bu noqtesi bizim yadimiza Oguz-Tiirk epos to-
fokkiiriiniin mahsulu olan, nahang fikir sahiblarinin “milli
varligimizin métebar qaynag1” [29, s. 8], Oguz xalqlarina
aid “sah asar”, “ata kitab1” [89, s. 16-17], estetik-oxlaqi do-
yorlar xazinasi [88, s. 15], xalqumizin gen va gan yaddas;,
madani intibahimizin romzi, millikimliyimizin va 6ziini
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dorkimizin “sanadi” [76, s. 4] adlandirdiqlar1 “Kitabi-Doada
Qorqud”u yada salir.

Dastanda deyilir ki, bir giin Qam Gan oglu Baymdir
xan yena maclis qurdurub baylari davet etmisdi. Har bir
tayfa bayi bu maclise 6z varisi olan oglu ils gelmisdi. Bay
Bora bunlar1 goranda ah cokdi. Agli basmdan ¢ixdi. Das-
malin gotiiriib honkiir-honkiir aglamaga baladi. Bu manae-
zarani goran Qalin Oguz arxasi, Bayandir xanin kiirokoni
Salur Qazan iri dizlori iisto ¢okiib, Bay Bore bayin sifotino
baxdi. Dedi ki, ay Bay Bore bay, niys belo aglayir, zariyir-
san? Bay Bore bay deydi ki, ax1 Qazan xan, neca aglayib-
zarimayim? Ogul 6vladimdan bir dayagim yox, qardaslar-
dan sayilmagim! Allah-tala mana qargayib... Baylar, man
taxtima-tacitma goro agliyiram. Bir giin olar, diisiib ole-
rom, yerim-yurdumda kimsena qalmiyacaq. Qazan deyir
ki, sonin istayin els budur, ay Bay Bora?”. Deyir ki, els bu-
dur. Manim da bir oglum ola, Bayandir xanin qullugunda
durab, xidmat elays, man da ona baxam, giivenam, sevi-
nib-farshlonam”.

Bay Boro bu so6zlari deyandan sonra Qalin Oguzun
baylari goye tiz tutdular. 91 qaldirdilar, dua etdilar: “Al-
lah-tala sona bir ogul versin!” — dedilor. O zamanlar baylarin
alqis1 alqus, qargisi qargis idi. Dualan yerini tuturdu.

Bay Bican bay do bu zaman ayaga durdu, dedi ki,
baylar, manim {igtin da bir dua edin. Allah-tala mana do
bir qiz versin, — dedi. Qalin Oguzun baylari al qaldirib bu-
na da dual etdilar: “Allah-tala sena ds bir qiz versin” — s6-
ladilar.
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Bay Bican bay deyi ki, indi, bayler, siz sahid olun, Al-
lah-tala mana bir qiz verss, Bay Bora bayin ogluna gobak
kasma adaxl1 olsun!

Bunun ustundan bir miiddat kecdi. Allah-tala Bay Bore
baye bir ogul 6vladi, Bay Bican baya da bir qiz 6vladi verdi.
Qalin Oguzun baylari bunu esidib, sad oldular [55, s. 150].

Goriindiiyti kimi, “Kitabi-Dada Qorqud” ve Qarabag
mifi eyni manavi-axlaqi konseptlar asasinda qurulmusdur.
Yoni Qarabag mifi, aslinds, “Dado Qorqud” eposunun
miiasir dovre gadar goalib ¢ixmis terkib elementidir. Bura-
da an digqgatalayiq néqte Qarabag mifinin dastanin tizari-
no isiq salmasidir. Mifden malum olur ki, insanlar mahz
“pak” olduglar ti¢iin Allah onlarin har bir duasin (alqss,
yaxud qargisin1) Allah esidirmis. “Dade Qorqud” dasta-
ninda da Tanr baylarin alqisini da, qargisini da esidir.
Mbahz mifden aydin olur ki, Oguz baylerinin de alqis ve
qargislarinin Tanr1 dergahinda gebul olunmasinin sababi
onlarin “paklig1” imis.

Mitdan aydin olur ki, bu paklig1 6z hakimiyystinin
movcudluguna tohliike hesab edon padsah moenavi 6lgi-
lards xaos yaratmaq gorarina golir. O, avvalce haradan bir
yumurta gatirmasini amr edir. Sonra biitiin yumurtalar:
boytik bir gaba y1gdirir. Daha sonra adamlara samr edir ki,
hara galib gabdan mahz 6zilintin qoydugu yumurtani go-
tirsiin. Yumurtalarin hamisi bir-birine oxsadig: tigiin, te-
bii ki, insanlar 6z yumurtalarini tanimir ve bununla da ha-
lal-haram bir-birins qarisir.

Belaliklo mif insanlara telgin edir ki, halal-haramin
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gozlonilmadiyi yerdes paklig, xeyir-barakat olmaz. Bu ce-
hatden, bu mif matni “pakliq” konsepti asasinda qurul-
musgdur.

Qarabagdan toplanmis mifoloji matnlarin hamisinda
axlaqi dayoerler bu va ya digear sokilde matnlarin asas kon-
sepsiyasini tagkil edir. Bu cahatdan, “Allah har kasin ruzu-
sunu verir” adli matn da saciyyavidir.

Matnda deyilir ki, bir “bayqusun gozii gormiir. Kor
yapalagin da gozii gormiir. Bunnar ancax Allahin ruzusu
ilo dolanir. Ug dane sergs kor yapalagin payidir. O, firra-
nar, firranar, golif diiser diiz kor yapalagin qabagina. Alla-
hin isidir. Kor yapalax bunu hazm eliyar: giinorta birin,
axsam birin.

Canavarlar yem tappiyanda Allah-taala onnara goy-
don kiindalar salir. O kiindalar har bir canavarin 6z qaba-
gina golir. Glindo bir kiinds canavarin payidi. Har bir can-
linin 6z miikafatina gora onun ruzu-barakati var. Har bir
adam diinyada Allahin qabaginda borcun yerino yetirir.
Hoemmeoss aldig1 ruzuya siikr eloss, Allah-taala ona hom-
moso ruzu verar” [70, s. 16].

Beloliklo, mif insanlara biitiin diinyada ilahi nizamin
oldugunu talqgin ve toblig edir. Har kasin ruzisi — dolanisi-
g1, ¢orayi, xeyir-baraketi Allah terefinden miisyyenlosdi-
rilmisdir. Har bir canlinin 6z ruzisi vardir. Insanlar 6z ru-
zilari ila kifayatlonmali, basqalarinin ruzilsrine, o ctimle-
don heyvanatin ruzisine tamah salmamalidirlar. 9goar bu
bas verarss, insan ilahi nizama qars: ¢ixmis olur. flahi ni-
zama, yani ruzinin Allah tarafinden miisyyenlosdirilmis
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bolgiistine qars1 ¢ixmagq ise Allahin 6ziine garsi ¢ixmaq
demakdir. Bunun ise agir cozas: vardir.

Matndan aydin olur ki, mifoloji diisiinconin asasinda
ilahi adalat durur. Homin adalat diinyanin, timuman, var-
liq alominin moévcud olmasinin asas sartidir. Odalst pozu-
larsa, xeyir-baroakat itor, ilani nizam pozular ve bununla
da comiyyet daxilinde m&vcud olan total kosmos 6z yerini
total xaosa verar.

Miflor ¢ox sade mezmuna malik matnlordir. Ancaq
onlar mana baximindan qatbaqat qurulusa malikdir. Yeni
har hansi bir mifin mana alomi matnin iist qatinda teqdim
olunan mana ilo mahdudlasmir. Miflorin mana darinlikle-
rind endikca qarsimiza yeni monalar ¢ixir. Basqa sozlo,
mifler agiq ve gizli mana qatlarina malik olur. Mifin agiq
monasi “eksplisit” mana, gizli manas1 “implisit” mana ad-
lanir.

S.Rzasoy mif matninin strukturu haqqinda tadgigat:
gostarir ki, hor bir matn istisnasiz olaraq biitiin hallarda
goriinan vo gorlinmoayan, yoni askar vo namalum qatlara
malik olur. Biz bu qatlari, adaton, matnin {ist qat1 ve alt
qatt saklinds adlandiririq. Bu askar ve gizli qatlar elmda
“eksplisit” vo “implisit” terminlori ils isaralonir.

Eksplisit — matnin askar goriinen qaty;

Implisit — matnin gizli, gdrilnmayan qatidir.

On asas noqte ondan ibaratdir ki, eksplisit ve implisit
gatlar hamisa birge movcuddur. Basga s6zls, matnin bili-
nan saviyyosi har bir halda bilinmayan, “gizli” seviyyas ila
bagldir: “eksplisit” 6zlintin altdak: “qatina” — “implisita”
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sahib oldugu tak, “implisit” do mahz “eksplisit” vasitasi i-
I tozahtir edir.

Mifologiyada matnin eksplisit vo implisit qatlar1 son-
suz tokrarlanan va qapal: silsilo tagkil edir. Bir eksplisit
planin altinda hamise bir implisit plan var. Oz névbasinde
hamin implisit planin da altinda basqa bir implisit plan
var. Ustdaki eksplisit plan altdaki plani 6z implisitine ce-
virdiyi kimi, hamin implisit plan da eyni zamanda 6ziin-
don altda olan planin eksplisitine gevrilir. Basqa s6zls, bir
mona qat1 eyni zamanda ham eksplisit, hom de implisit
olur: hamin bir qat 6ziinden asagidakinin eksplisiti, 6ziin-
don yuxaridakinin implisiti rolunu oynayir. Belalikls, mif-
do matnin novbali sokilda alt va tist qatlardan tagkil olun-
mas1 bitmayen ve daim tekrarlanan prosesdir. Alt planlar
bir-birinin altinda diiztilorak gapali cevra yaradir. Bu cohat-
dan, istenilon bir mif moatni zahiran bir adad mif olsa da,
alt planda saysiz miflardan ibaratdir [101, s. 268-269].

Bu cohatdon, yuxarida toqdim etdiyimiz “Allah hor
kasin ruzusunu verir” adli mif matni do gizli, yani altda
laylanmis implisit mana qatlarina malikdir Bu mana qatla-
rindan birini “ekomifologiya”, yaxud “ekomifoloji” mana
gat1 adlandira bilarik.

Miflor tizerinde aparilmis miisahidalor gostorir ki,
mif matnlorinds tobiats, onun taskil edon unstirlorin hor
birina “ekoloji baxis” var. Yoni miflorde miixtslif heyvan-
larla, yaxud bitkilarls neco raftar etmayin qaydalar1 aydin
sokilda gosterilmisdir. Homin gaydalar insanlardan iki ya-
nasmani talob edir:
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Birincisi, hansi tobiat elementi ilo neco roftar etmok
lazimdir;

Ikincisi, insan hamin raftar qaydasini pozarsa, cozasi
na olacagq.

Matndoan aydin olur ki, {i¢ sar¢e kor yapalagin, goy-
don qithq vaxtt diisen bir kiinda bir canavarin payidir. Bu
ruzi Tanr torafinden miiayyenlasdirilmisdir ve onu pozan
Tanrinin 6zii terafinden cazalanacaqdir.

Ekomifoloji goriislorin asasinda elo axlagi-etik kon-
septlor durur. Masalan, “Yonca niys barakatlidir” adlr mif-
da deyilir ki, “bir peygombar yolnan gedirmis. Goriif ya-
xinnan bir gozal iy golir. Bir az gedif goriif ki, iki arvad ¢o-
roh bisirir. Deyif, ay baci, san Allah, bu nadi bisirirsan? Na
gozal iysi var? Bu da dilins golir, deyir, yonca toxumudu.
Deyir, ay Allah, na gozaldi, dadj, iysi, tami. Deyir ki, bir il
okasiz, yeddi il bigesiz. Bir il akirsen, yeddi-sakgiz il yon-
cani bigirsan. Bisdihcan golir. Denan, el bugdan: de da”
[70, s. 17].

Bu mif matnindan aydin olur ki, yoncanin barakati-
nin osasinda Peygomborin duasi (alqist) durur. Yeni o,
yoncaya barakat verdiyi tiglin, onu bir il akir, yeddi il bi-
cirlor.

Ancaq burada insan xarakterindaki nagqislik de ton-
qid olunmusdur. Peygambar qadinlardan na bisirdiklarini
sorusduqda, gadinlardan biri ona dogru cavab vermir,
bugda unundan ¢orak bisirdiyini demak avozinas, yonca
toxumunun adin ¢akir. Buna gora do baraket yoncaya qis-
moat olur.
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Matnin bize agilamaq istediyi ideya ondan ibaratdir
ki, insan pak golba malik olduqda, dogru-diizgii danisib,
halal yasadiqgca Allah onun barekatini artirar.

Qarabag bolgoasindon toplanmis mif matnlarinin
timumi oxlagi-menavi konsepsiyas1 insanlarda humanist
kimlik formalasdirmaqdir. Bu miflarin asas ideyasina go-
19, insanlar 6z yasayislarinda kosmoloji harmoniyan1 goz-
lamali, yoni tobiat alominin biitiin varliglari ile ilahi nizam
asasinda raftar etmolidirlor. Masalon, “Nohang insanlar”
adli mif matninds deyilir:

“Bizda orda... kéhna gobirsannig olufdu. Adi bu ge-
birsannixlar kimi olmuyufdu. Ordaki gebirlor {i¢ metir,
dort metir uzunnugunda olufdu. Orda yasiyan insannarin
bu bazu stimiiyii yoxdu? Onun uzunnugu bir bels oluf-
du... Ayaxlar1 dizdan qartdanmirmis. Badan uzun oluf da.
Ceyran qgacagan heyvandi. Ceyranin dalinnan ytytrif
bax bels tutullar. Ceyran Allaha yalvarir ki, bu na zulum-
du diismiisiih? Insannar yiiyiiriif bizi tutuf, daa bizim k&-
kiimiiz kosildi. Allah-taala terafden olarin dizins kiinda
salmif, diz qapagina. O insannar kiinds salinannan sora
ylyire bilmiyiflor. Kiinds do sifde deylona gors, arxada
oluf. Diz qapag1 geri qatdanirmis. Soradan Allah-taala toz-
dennan gotiiriif gavaga qoyuv o kiindani. Ona gore indi
irali gatdanir. Ona gore qagisda boyiik manea yaranif. Axi
ceyrani da Allah deer, man yaratmisam. Camahat tokiiliif
qgovaliyif tutuf qirirmis ceyrani [72, s. 14-15].

Mif matninden aydin olur ki, insanlar bir vaxtlar ¢ox
nahang imisglar. Ona gora da ceyranlari ¢ox asanligla va
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amansizcasina ovlayirmiglar. Ceyranlarin kokii kesilmak tiz-
ra imis. Onlar Allaha sikayat edirlor vo Allah da ekoloji har-
moniyanin pozulmamast tigiin insan1 indiki halina salir.

Mifin asas ideyasi ondan ibaratdir ki, insan tobiat alo-
minds hoaddi gozlays bilmadiyi, ceyranlarin da yasamaq
haqqmnin oldugunu goebul etmadiyi, onlar1 amansizcasina
talof etdiyi ticlin Tanr1 onlara caza verir.

Miflor iciin asas olan coza motivi ilo “Insanlarin
miixtalif dinlore ayrilmas1” mifinde da qarsilasiriq. Matn-
do deyilir ki, “biitiin insannar bir ananin, bir atanin usag:
olullar. Bir téromaden olullar. Yekoalononnan sora billar
bir-birin qirillar. Peygombar 6z yoluynan gedirmis, gortir
kiin billar bir-birin 6ldtirtillar, qirillar, batirillar. Bir-birinin
sOzli bir-birine xos getmir. Noyss, gediv araliyif, deyifdi
ki, sizi araliyram, sizin haraaz bir dina qullug eliyassiniz.
Hes biruz bir-birnzin dilini bilmiyasiz. Basa diistif bir-biri-
z1 qirmiyasiiz. Ravayeta gors, ona gora do billar harasi bir
dins, massave qullug eliyiflor” [72, s. 15].

Mitds diinyanin sosial qurulusunun iki seviyyasi tog-
dim olunur:

Birincisi, diinyanin ilkin “xosbaxt” hals;

Ikincisi, insanlarin 6z giinahlari iiziinden diisdiiklori
indiki hali.

Mifds insanlarin bir ata-anadan amsals golmasi, bir
ailo halinda yasamalar1 diinyanin “xosboxt” zamardir.
Daha sonra insanlarin miixtalif ambisiyalar1 bas qaldirir,
bir-birlari ils yola getmirlor. Ona gorsa da aralaria bu giin
bela bitmayan ayriliq va nifaq diisiir.
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Miflords insan tebist alomi ilo ic-ice, birge teqdim
olunur. Yani mif matnlarinds olan biitiin personajlar, bu
gun bizim onlar1 canli, yaxud cansiz varliglar hesab etmo-
yimizdan asili olmayaraq, hamisi insan kimi stiurlu obraz-
lar kimi teqdim olunurlar. Bu cahatdan, ilan-insan miina-
sibatlari ilo bagh miflar saciyyavidir.

“Ev ila1” adli mifds deyilir: “Oy ilan1 aylads olar.
Bizim 0ziimiiziin evmizdas oluf. Bajim Aybeniz balaceydy,
qurxi ¢ixmamisdi. Anam getdi suya. Maa da tafsird:r ki,
gozde moan gelincan. Onda koahrize gederdilar senaynan.
Basim garisar oynamaga. O vaxdi duyux diiserom ki, ha,
bo anam maa qiz1 tafsirif gedif. Getmisom ki, ilan, and ol-
sun Allaha, kiindeynan yatif bajimin basinin {iisdiinds.
Anam goldi, elo belaco usag1 ¢ohdi. ilan siiyriildii getdi.
Allah 6lannarina rohmat elasin, rohmatdih dodom diinya-
sinda qapidaki ilannara deymeoezdi. Coxuydu ilan bizim
gapida. Dayimnan, da bagisdiyin, yoldasim, ela bilginan
ki, tay-tus kimiydilar. Usaxlar ¢ixar evin tisdiins, bu de-
dom Oytlinda. Orda gorallar ki, ilan kiindalenif yatif. Bular
dirondi. Bu doedom 6yds yoxuydu. Anam na godor eladi
ki, bala, o ilana deymiyin, vurmuyun. Bular dirondi ki,
yox, bu ilan vurulmalid. Tkisi do komohlasdi, ilani tiioh-
nan vurdular. Homon ili, (Allah 6lonnarina reahmat elasin)
diizdii, xasdeydi dodem. Ama hoaman ili kisi oldi. Gejo
yuxuda gorar ki, qagam, bir qara emmal kisidi. Kendiri
belo metir-metir, metir-metir eladi. Deer, dedi ki, 9Oliqulu,
kosdim. flam vurduxlari gejesi. Durdu nenam. Az qaldi
nagara ki, bas beyjo qagan yuxu goriifdii. Beyjo gqaganin
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kondirin kesiflor. Durdu getdi Agdama, molluya. Deefdi
ki, soanin dyiinda bir qanni is oluf. Cox nahag ona yol ver-
misiniz. Bs o ilan senin (da ¢ox-¢ox bagisdiyin) aylenin tu-
man-koynayinda oluf daymi. Size ziyannix vurmuyuf. O
ilan1 6ldiirmiistiniiz. Onnan da senin ¢arxin ¢oyriildi. Ho-
min ili Miisliim maytafdan kasildi. Onnan sora goaldi qagam
oldi” [72, s. 38-39].

Ev ilanlar1 haqqinda inanclar ve onlar1 aks etdiren
moatnlar Azerbaycanda genis yayilmisdir. inanclara goro,
bu ilanlara toxunmaq olmaz. Onlar, sanki, evin xeyir-bara-
katidir. Onlara toxunanda hokmen bir ziyanliq olmalidur.
Matndaki “rebbani” (ilahi) yuxudan da aydin olur ki, ev
ilanlarinin insanlarin yasadig1 evdsa yasamalar: diinyanin
ilahi nizamina uygundur.

Qarabagdan toplanmis miflar ilan-insan miinasibat-
lorinin daha darin qatlarimin oldugunu gosteri. Bu cehat
ilanlarin qizlara asiq olmasi haqqindaki miflards 6ziiniin
daha aydin gostarir. Matnlarden birinds deyilir ki, “Ilanla-
rin cavan oglannara, qizlara vurulmasinm esitmisom. Bax
adijo bizim qonsu kendimizds, Qaradaglhda ilan bir dena
qiza asiq oluf. Hara gedirmis, bax qonsuya gedirmis, ora
da gedirmis. Yad evo do gedirmis, ora da gedirmis, dali-
stynan harronirmis. Qiz hara gedirmis, o ilan diistirmiis
onun dalina” [72, s. 39-40].

Basqa bir matnde deyilir ki, “ilanin esq vaxdi olur.
Bir dafo manim gardasim arvadi goriir ki, iki qizil ilan bir-
biriynen oynoor. Bular biri oglan olur, biri qiz olur. Bos-
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dannan golermis. Noaysa, birin araleer, 6ldiiror, biri galer.
Bir da gordiim kii, golin gqaranafas galer bosdannan. Dedim:

— Aaz, nadi?

Dedi:

— Bo dalima bir ilan disiif. Birin 6ldiirmiisom, biri
diistif. Bela-belo.

Dedim:

— Nahag oldiirtifsan.

Qizil ilands, olar bir-biriynan heyls havlasellar, oyna-
sellar. Hoa. And olsun Allaha, goldi, girdi polun altmna.
Qaldilar ¢olde. Us giin ¢dlds qaldilar, ¢dlds yatigdilar olar.
Us giinnan sora gordiih haman ilan odu, ¢ixarif bagim yu-
xaridan. Goalif ki, qisasin ala. Firangizi qoolamisdi bir da-
fo. Onnan sora tokiildiilar yaveynan-zadnan kisilar oldiir-
dii ilan1. Tlanin da séygiiliisii olur dana. Har seyin sdygii-
liisii var” [72, s. 40].

Matndan aydin olur ki, ilanlar da els insanlar kimi
stiurlu varliglardir. Onlar da insanlar kimi sevisir, ails qu-
rur, bir-birinin ayriligina kadarlenir, onlara gars: hagsizliq
edildikds intigam alirlar. Mifin telqin etdiyi axlaq ondan
ibaratdir ki, insan basqa canlilarla humanist roftar etmali,
onlarin da canli oldugunu, hisslars malik oldunu nazars
almalidir. Oks teqdirds, insan bunun cazasini agir sakilde
¢okocokdir.

Basqga bir matn da bu ideyan tasdiq edir: “Kendimiz-
da bir oglan vardi Qasom adinda. Yas: ¢cox kesmisdi, hayat
qurmamigdi. Dediler ki, o, yolnan getdiyi yerds gorif ki,
iki dona quzil ilan bir-birina sirmasif. Demali, ikisi bir-biri-
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no sevgiliymis des, sevisirmisder. Bunu vuruv oldirtif.
Homan oglanin baxdi, taleyi elo bil diismiisdii quyuya.
Onun anasina hemise deerdilor ki, niys Qosomi evlondir-
mirsan? Sora gedif Masdiya (seyidiydi, mollaydi), baxdina
baxdirif. Deef ki, sonin balan iki dene sevgili qizil ilan 6l-
diirtif. Ona gora da onun talehi baglanit” [72, s. 40].

Goriindiiyti kimi, insan oglu varliq alominin ilahi
harmoniyasini pozdugda bunun cezasini agir sokilde ¢ok-
mbali olur. Matnds mollanin Qasamin baxtini yoxlamasi va
verdiyi cavab bunun canli siibutudur.

Mifin ideyasina gors, diinya yalniz insanin tizarinda
qurulmamisdir. [nsanin burada 6z rolu var. Insan rohmli
olmali, 6ziindan glicsiizlarin, zaiflorin qaygisina qalmali-
dur.

Miflorin funksiyasi insanlara ham da diinya, varliq
alomi haqqinda biliklor vermoakdir. Bu biliklar els insanin
ozlinlin hayat tacriibasini aks etdirir. Homin tacriibe mif-
lords timumilagarak diinya haqqinda daqiq biliye gevrilir
vo insan da diinyada 6z yerini bu biliklar asasinda miiay-
yonlagdirir, ona uygun harakst edir. Bu cohatdan, “Yeddi
gardas ilan” mifi saciyyovidir.

Mifda deyilir ki, “qizil ilannar yeddi qardas olur. De-
yir, biri heman b1 yeddi qardasin birin yaraliyir. O da gox
kinni ilan olur ha. Haddinnan artix kinni. Yaraliyir, bu da
ki eyzan kegiv Irana. Alvergiymis. [rannan gotirirmis, bir-
da alver eliyirmis. Halo onda savet golmamisimis. Bunu
bels esitmisom. Bu ilan o gqader bunu izdiyir, izdiyir, izdi-
yir. B1 gedir Arazin qiraginda ki kegacay e, orda basdiyir
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doveni xixirdir. Daveynoan gedirmis. Basdiyir cay igif, ¢o-
roh yemaya. Cay icif ¢orah yemaya basdiyanda ilan gedir
girir b1 devenin cahazinin (ysharin — V.Nasibova) igina. B1
adam ¢Orayi-cay1 yeyannan sora durur gedir daveni minir,
sudan kegir o tarafa. O torafs keconds bu ilan sallanir. Sal-
lanir, ama bu adami1 virmir ha. Dave bini goranda tullanir-
distir, tullanir-diistir, b1 ilan diisiir yera. Diistir yers, bi ¢1-
xir gedir, vura bilmir. Vura bilmir ha, na kisini, na deveni.
Onda deyillar kin, ilan kinnidi, daveden da kinnidi. [lan be-
ladi dana, ilan1 yaraladin, o sana bir zarar kecirmalidi. Indi o
adama kegira bilmiyif ds, dove qoymuyuf kego” [72, s. 41].

Bu matnde bizim diqgetimizi qizil ilanlarin “yeddi
gardas” olmasi calb edir. Qardasliq — insanlara aid miina-
sibat formasidir. Mifde bu miinasibat modelinin ilanlara
da olmasi onlarin insanlara banzadilmasi, bir ails, comiy-
yot halinda yasadiglarina inanilmasini1 gosterir. Demak,
mifologiyaya gors, diinyadak: biitiin varliqlar 6z yasam
ganunlarina malikdir ve insan bu qanunlara hérmat etme-
lidir, oks halda bunun cozasini ¢okacakdir.

Beloalikls, aparilmis tadqiqat asagidak: naticelora gol-
moyo imkan verir:

1. Azarbaycan vo Tiirk diinyasinin dilbar gusasi olan
Qarabag zangin folklora malikdir ve bu folklor fondunda
miflorin xtisusi ¢okisi vardir.

2. Qarabag bolgesinds mif matnlerinin kemiyyat ve
mazmun zanginliyi bu torpaqglarda Tiirk kosmogenezinin
cox gadim tarixe malik oldugunu gosterir. Ciinki kosmo-
genezlo mifogenez qirilmaz sokilda bir-birilo baghdir. Bir
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mokanda mifogenezin movcudlugu kosmogenezin mov-
cudlugu ils sartlanir.

3. Qarabag folklor miihitindoki miflarin asas konsep-
siyas1 axlaqgi-manavi dayarlarle baghdir. Bu cohatdan, he-
min mifler Azerbaycan-Tiirk mifik kimliyinin minillsr bo-
yunca dasindig1 manavi xazinadir.

4. Qarabag miflorinin axlaqi-mani ritorikas1 Azarbay-
can insaninin milli kimliyine maxsus olan humanizmin
diinyanin yaradilisinin an darin qatlar ilo bagh oldugunu
ortaya qoyur.
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QARABAG FOLKLORUNDA
EKOMIFOLOJi GORUSLOR

Miflorin bager madaniyyatinin ilkin formasi, stiurun
ilkin pillesi kimi asas funksiyast dagidici xaosu aradan
qaldirib, yaradic1 kosmosu berqerar etmoakdir. O, 6z dov-
riiniin “haqiqgati” kimi insan stiurunun asasini tagkil eda-
rak, onunla tebist diinyas: arasinda miinasibstlarin yara-
dia modeli kimi ¢ixis edir [bax.: 157; 158; 184; 175; 176;
177; 179; 159; 160; 145; 146; 147; 148; 170 va s.]. Mifoloji
diinya modelinds tabiat miihitinin obrazlarinda ictimai
kateqoriya vo miinasibatlor vo oaksinoa sifralonir [159, s.
232]. Belalikls, mifologiyada tabiat vo comiyyet vohdat ice-
risindo taqdim olunur. Mifik diistincenin biitiin humaniz-
mi tobiat vo comiyyotin vohdatine asaslanir. Bu diistince-
nin ritorikas1 biitovliikds tebiat ve comiyyatin ilahi nizami
konsepsiyasi asasinda qurulmusdur. Homin ilahi nizam
miflards 6zlinti “ekomifologiya”, yaxud “ekomifoloji ma-
na modeli” goklinds gostorir. Mifler tizerinds aparilmis
miisahidalor gostorir ki, mif matnlarinda tabiats, onu tos-
kil edan tinstirlerin har birine ayrica “ekoloji baxis” var.
Yoni miflorde miixtalif heyvanlarla, yaxud bitkilarlo neca
roftar etmoayin gaydalar1 aydin sokilde gosterilmisdir. Ho-
min qaydalar insanlardan iki yanagmana talab edir:

Birincisi, hansi tobist elementi ilo neco raftar etmok
lazimdir;

Ikincisi, insan hamin raftar qaydasini pozarsa, cozasi
no olacagq.
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Son deraca zengin kemiyyat ve poetik keyfiyyot fak-
turasinda taqdim olunan Qarabag folklorunda [bax.: 66-
75] ekomifoloji gortiglar badii-estetik veo semantik cohat-
don 6z ifadasini parlaq sakilds tapmisdir.

Qarabag miflarinin ve biitovliikds folklorunun insan-
lara talgin va toblig etdiyi asas ideya ondan ibaratdir ki,
insanlar tebist alominin mekan-zaman qurulusunu vo
funksional mahiyyatini ilahi nizam kimi qgobul etmalidir-
lar. Bu cohatdan, “Qadinlarin sikayati adli mif matni saciy-
yovidir.

Matnda deyilir ki, “Marziys adinda bir arvad vardi.
Arvattarin aveazinden o danisarmis. Hagan ki peyqambor
Allahla kelmalasmaya gedar, onda bu arvat peygembara
sikayaot eloyar ki, deynen, ya Allah-taala, bi heyvanin bala-
st dogilar, albaal ayag tiste durar. Baz biza niya korrug ve-
ribson? Niye bizim balalarimiz slbsssl durmaz, yerimaz,
golmaz, getmar? Biz usaglar1 bir almizds saxlayarix, dal-
miza sallayrih. Bizimkin da o ctir els.

Peygembar gedoer arvatdarin soziin Allah-talaya cat-
dirar. Allah da deyar ki, ged onlara de ki, heyvannar yasi-
yar bir iul, li¢ il, bes il. Dyor siz do heyls bu godir yasamag
isdayorsizs9, sizin balalarn da heyls elayim. Axil siz 100 il,
501il, 60 il yasa1iyisiz.

Peygoambar galar, xabari arvatdara catdirar. Olar da
deyallor:

- Yox, tay biz istiyasi olmadig, qoy 6z cafamizi 6zii-
miiz ¢okay, usaglara da mugiyat olag, ancag ¢ox yasayax.

Has, gordiiz, bala, hes da yasiz doyil!” [66, s. 18-19].
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Matnden aydin olur ki, Yaradici baslangic — Allah
varliq alomini xalq edarken ona ilahi nizam vermisdir.
Heyvanlarin balalar1 dogulan kimi ayaq tutsa da, onlar az
yasayirlar, lakin insanin balas1 gec ayaq tutsa da, onlar ¢ox
yasayirlar. Demok, burada bir ilahi nizam - ekomifoloji
tarazliq, iimumekoloji harmoniya vardir. Insanlar yalniz
bu nizami gobul etdikden sonra xosbaxtlik i¢arisinda, yani
ekomifoloji tarazliq igerisinds yasaya bilarlar.

Ekomifoloji goriislori 6zlinds oks etdiron Qarabag
folklor matnlarinin iimumi sokilde gozden kegirmasi gos-
torir ki, burada ekomifoloji model, asasan, iki istiqamati —
insan-heyvan va insan-bitki miinasibatlorini shato edir.

Insan-heyvan miinasibat modelins aid matnlor icori-
sinde ovculuqgla bagh matnlar xiisusi yer tutur. Masalon,
“Insannar neca gdziiqipiq oldular?” adli matnde deyilir:
“Bax, b1 goziiqipix insannar vardi ha, gézderin bu ciir qur-
pallar. Deyilonnarin soziidiir, ravayate gors, o adamlar
gillo atip maral yaraliyiflar. Marain yoosi galip sagan za-
man baxip ki, heyvanin siidinds gan var. Homin sagan in-
san da deyip ki, sono giillo vuran adam var ha, onu go-
rom, glindiizdar qurrabi olsin, sani gorse do vura bilme-
stiin. Olarin gozdori gejolor bizki tokin olar. Bizim toraflar-
da do var olardan. Gejolar gozdori agig olar. Ancag giin-
diizdar bax bu ciir qiyix olar” [66, s. 21].

Goriindiyti kimi, bu, bir yaradilis matnidir ve gozii-
qip1q insanlarin neco yaranmasindan bahs edir. Yaradilis,
molum oldugu kimi, biitiin miflerin imumi mana ritorika-
sin1 tagkil edir. Yoni bu va ya diger sokilde yaradilisdan
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bohs etmoayon mif yoxdur. Biitiin mifler bize har hans: bir
formada hansisa maddi (hansisa asyanin), yaxud manavi
(hansisa adstin ve s.) yaradilisini naql edir [169, s. 385; 65,
s. 31]. Ancaq yaradilis miflari hom da ekomifoloji goriislari
oziinds tacessiim etdirir. Yoni goziiqipiq insanlarin acdadi
olan “ilk goziiqip1q insan” ana marala giills atib yaraladig:
tiglin bu vaziyyete diislib. Yani o, ov qanunlarmi pozdu-
gu, manavi sarhadlori keg¢diyi tiglin cazalanib.

Qarabag folklor matnlarinds insan-heyvan miinasi-
batlarinin mahiyyoati ils bagli maraqli maqamlara rast gali-
rik. Bu cehatden, “Ovun insana doénmasi” matni diqqgati
gokir:

“Bizim kontda bir agir seyid var idi. Bir giin olar bu-
nin koyliine ova getmoay diiser. Deyar ki, bi ¢ixam av eli-
yim. Bir nafar oglan da diisar bunin dalina. Deyar:

— Ay seyid, qoy man seninnan gedim.

Deyor:

- Yox, ay bala, olmaz, san galmayinan.

Seyid gedor ¢ixar bir topanin {istina. No godar deyar,
b1 oglan gayitmaz ki qayitmaz. Deyor ki, son ne qoadar de-
son do qayitmayacam. Man da sonls getmaliyom. O da de-
yor ki, yox, man 6zlim tok gedacam. Seyid belo dediyina
gora hamin oglan daldalanar, yolun dayiser, basqa bir yolla
gedar.

Bu seyid ¢ixar bir tepenin tistinds durar. Bui topade
durarken gorar ki, bir gasay, iri bi aliy goldi durdu bunin
gavaginda. Tifeyin sazdiyar buna tusdiyanda hamin oaliy
donar olar bi dena golin. Mdclizatd: da, Allaha qurban
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olim. Seyid bi isdiyer tiifayin ¢okib diizsltsin, bu tozaden
olar aliy. Diiz li¢ dafa bi tiifayls nisan alan zaman bu aliy
gah golin olar, gah da aliyh. Binin dalinsinca gelen oglan
da kecar binnan iraliya. Gorar ki, tiifoy sosi goaldi. Bu seyid
na dare godor oallagar ki, xeyri olmur. Axirda bezor. Tiifay
sosin esidib gedar o tarafs. Deyor:

— Gedim-goriim na sasdi bu.

Gedor gorar hamin bunin dalincan gslen oglan bur-
dad1. Bir gasay oliyi vurib, inde da darisin soyur. Deyor:

— Bo son hardan goaldin?

O da deyar:

— Sen mani qovdun, man da oyanki yollan getdim.

Deyor:

— Sehardean galmisam o topanin iistiindas. Bir aliy gor-
miisam, ancaq gah golin olur, gah da aliy. Demaginan, qis-
mat sanaymis. Man gorak bels elomiyaydim, sona gelmae
demisyadim. Qismat saninkiymis. San ki, bu ovu vurdin,
geday bonu bolay” [68, s. 9].

Bu matnda digget ¢oken an miithiim magam ovun in-
sana (goline — qadina) g¢evrilmasi, donmosidir. Bu epizod
sijet formula olaraq xiisusan epic folklor matnlari {igiin
xarakterik olan “cevrilma”dir. “Cevrilma”, “metamorfo-
za”, “donargelik” kelmalori menaca bir-birine barabar ter-
minlar olub, bir folklor obrazin libas//paltar dayisms, ya
da ki bir basqa yolla 6z goklini, cildini, gorkemini dayis-
mosi monasindadir [166, s. 111; 154, s. 147; 150, s. 67; 167;
118, s. 62; 128, s. 154; 132, 5. 29; 2, s. 275; 53, s. 11; 90, s. 33;
17, s. 55; 31, s. 144; 30, s. 78; 113, s. 2; 84, s. 390; 32, s. 9-26].
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Mbatndaki gevrilmanin da xtisusi manasi var. Ov etmak is-
toyon insan seyiddir, yoni Hazrat Mehammad Peygombo-
rin navesi Imam Hiiseynin naslindendir. Allah-Taala onun
aliyi vurmasini, bununla da slini giinahsiz heyvanin gani-
na batirmasini istomir. Ona gore da garsisina ovgu oglam
cixarir. Lakin mifin asas manasi seyidin ovlamaq istodiyi
aliyin onun goziina dafalarle insan-qadin formasinda go-
riinmosidir. Burada ¢ox darin ekomifoloji falsefa vardir.
Bu matn insanlara talqin vo toblig edir ki, heyvanlar da elo
insanlar kimi canli varhiglardir ve onlar yaradilis mahiyye-
ti etibarilo birdirlar.

Ov ve ove¢u miinasibatlori ekomifoloji tarazligin sort
olctilors, mizanlara dayandigini gostorir. Matnlardan bi-
rinde deyilir ki, “man ov¢ idim, qus1 gozinnen atan ov-
cuydum. Turssuyun istiine yaz vaxti aliylar su igmaya go-
lirlor. O suda duzlulug olduguciin onun {itina golsallar.
Getmisdik oriya. Oliy golib dayanib, man do atdim. Sliy
torpanmadi. Us dens giillo atdem, yena torpanmadi. Ya-
nimdaki yoldas sorusdu ki, bu natear ola bilir axi, sliyin o
bir yanindan giillonin ¢ixdigini 6ztim gordiim axi, ancag
heyvan yerinnon tarponmir. Getdiy, godiiy ki, oliy els
ayag usto kecinib. O shvalatdan soora gelim dayima de-
dim ki, aliys ti¢ giillo atdim, gabagimdan qa¢gmadi. Dedi
ki, binnan sora bir da aliya giillo atmiyasan. Ov sanin qa-
baginda dayanib.

Ancag man bu s6za qulag asmayib yena bir aliy vur-
dim. 9lik gigirmaga basdadi. Man catanacan ¢igirdi. Ge-
dib bogazindan tutdum ki, sasi ¢ixmasin. Soora basin kas-
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dim. Qayidib goldim eva. Gordiim, bizim evden ¢oxl ar-
vat-usag gedir. Evi da ki yenica tikmisdik, hals tistiin vur-
mamisdix. Usaxlarim da balacaydilar. Birine rezin doosan
almisdim. Cixiplar evin tistiinds oyniyan zaman usag evin
tstlinnoen diislip dasdarin tiistine. Doosan qalip altinda,
onu atip dasdarin bu iizina. Ondan soora ova getmayi to-
ba elodim” [69, s. 13].

Matndan goriindiiyti kimi, ovqu ilo ov arasindaki
miinasibatlor ilahi qlivvelar tarafinden nizamlanir. Ovgu-
nun birinci dafe aliye giillo atdigda heyvanin ayaq {ista
durdugu voziyyatda 6lmasi ovguya ilahi qlivveler tarafin-
don edilon xebardarlq idi. Lakin ovcu bu xaberdarliga
baxmayaraq, ekomifoloji tarazliq qanununu pozur vo az
qala, 6vladinin 6limti ile cozalanir.

Ikinci moatnda deyilir: “Ohmaddida bi Kor Teymur
olurdu. Bi dafs biza golib ¢ixmisdi. Atamla sabahacan s6-
bat elayiflor. Mansa ¢ixib darsa getdim. Darsdarden soora
tiifongi gotiirtib ova getmoy istadim. Sorusdu, harya ge-
darsan? Dedim ki, mesiya. Dedi ki, tiifoengin burya ver. So-
rusdu, he¢ ata bilirson? Soylodim ki, emi, qabaglar vurar-
dim, indi nayg¢insa alinmir. Kor Teymur tiifongimoe dua
dedi. Qabaguva ugur: pis olan adam ¢ixib, tiifayin bua ¢i-
liya diistib. Sorusdu, itdarizden gancig olan var? Var de-
dim. Tapsirdi ki, get tiifoyi yera uzad, qanciga ¢oray vero-
vera gotirib tifeyin tstiinnen addat. Dedylarin eladim,
ova yollandim. Yolla gedanda bir slik hoppana-hoppana
bulagin ustiine goldi, atmagimla yerds qalmag: bir oldu”
[69, s. 14].
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Bu moatn ds yuxarida dediklorimizi tesdiq edir. Biz
moatnda silahin magiyasini, daha dogrusu, silahin da ovla
bagh ekoloji tarazliq sisteminds xiisusi rol oynadigini go-
riiriik. Yani bu giin bizim {i¢iin yalniz silah asyasi olan tii-
fong folklor matnlarinds canli agyadir. O da insanlar kimi
g0zd gals, yani “calayo (talaye) diise” bilir.

Basqa bir moatnds naql olunur ki, “Qombarin ogh
Mehdi yaman sarrast ovgt olub. Canavari daniya soyke-
noandoa do vura bilirmis. Bir defesindo xaste olub. Axsam
baxib goriib ki, mallar galonds alagoz inay gelmayib. Du-
rur birtshar gedir malin dalinca. Gortir ki, iki dena cana-
var diisiib inayin tistiina. Bir giilloynen iki canavar: 6ldii-
riir, inayi do gatirir.

Mehdi 50-60 yas1 olanda bir yuxu gorer ki, bir aliy
onun tizlina tiipiiriir. Day o yuxudan soora bir da tiifay al-
may1b alina” [69, s. 14].

Matnda mahir ovgu olan Mehtiya yuxu ilo mesaj gol-
mbosi ekomifoloji goriislorle baglidir. Coxsayl alik ovlamis
ovguya artiq bundan sonra alik ovlamas: yuxu vasitosils
gadagan olunur. Ciinki o, mahir ovg¢u idi, atdig giillo bosa
getmirdi. Oliklorin say1 azalir vo bununla da tebiatin eko-
loji nizami pozulurdu.

Burada Mehdiyo kimin xabardarliq etmasi maraq do-
gurur. Bu, “oy9?” inanai ils baghdir. “Oya” sahib manasin-
da olan sozdiir ve mifoloji hami, qoruyucu manasimdadir.
Filizuli Bayat ovgulugla bagli ayslarden danisarken goste-
rir ki, zaman kecgdikce bir sira “ays” novlerinin bir-birine
garismis funksiyalarindan ve iimumoan, “dag’, “mesa”,
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“agac”, “su”, “heyvan” qoruyan oayolorin ovgulugla bagh
tirk toplumlarinda daha ¢ox yayildigindan xabar verir
[117, s. 255]. Bu cahatdan, Mehdiye yuxu vasitasilo xabar-
darliq edan aliklarin hamisi olan ayadir.

Basqa bir matnde deyilir: “Olquluusag1 kendinin bir
torafi mesalikdi. Boytiklorin dediklorine gora, o mesalikda
¢oxlu heyvanlar varda.

Mammoad adl kisi hamsaki kimi tiifongin gotiirar ova
gedar, qabagina balali bir maral ¢ixar. O da nisana gotii-
riib atar, balas1 yers yixilar, anas1 qacar. Memmad onun
dalisiyca qagar, Agkaha deyilon yerds marali vurar. Hey-
van yixilmaz, topasinin tistiinda durar, bir azdan yixilar.

Deyilona gora, har kasin vurdugu ytiziincii iri hey-
van baginin tistiinde dursa, haman ovgu gerek 6z tiifengin
torpaga basdirsin. Elomass, dali olacag. Mammad ovgu
bunu elomir ve axirda dali olur. Camahat da ona Dali
Mammad deyir bundan sonra” [69, s. 14-15].

Bu maoatn, bizcs, folklor-mifik diistincode movcud
olan ekomifoloji harmoniyanin qurulusu ve mazmunu
hagqinda genis moalumat verir. Matndon aydin olur ki,
agor bir ovgunun ovladig yiizlincii ov heyvan yers yixil-
may1b topasi listo dayansa, bu, ov hamisi (oyesi) terafinden
ovguya edilon xabardarliqdir. Yoni o, artiq ekoloji tarazligin
hitiduduna, serhadina ¢atmisdir. Bundan o yana ke¢mak, ov
etmoaya davam etmok ilahi coza ile naticalonacak.

Ekomifoloji goriisloarin mazmun ve mahiyyatinin de-
rin moena qatlarmna Siileyman peygomborls qarisqa arasinda
olan ahvalatda rast goalirik. Matnda deyilir ki, “Stileyman
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peygonbore Allah-taala ¢oxlu var-dovlst verir, ancaq hes
vaxt minnat qoymur. Ancag elmi verarkon deyir:

— Bax indi minnat qoyacam. Yeni ki, bu elmi Allah yo-
luna sarf els.

Siileyman peygoanbar quslarin hammisinin dilin bilar-
di, heyvannarin da.

Bir giin Siileymandan sorusallar ki, sen bels ¢ox agl,
biliyi hardan 6rgenibsan.

Deyor:

— Birincisi, Allahim mana verdi bu elmi, ikincisi, qa-
risqadan oyrandim.

Deyollor:

— Qarisqadan na ciir 6yrondin?

Deyor:

— Bir dafasi qosunumnan bir 6lkadan basqa 6lkaye
gedirdik. Derslikden kegon zaman esitdim ki, padsah qa-
risqa o birilarina soyliytr ki, Stileyman peygonbarin or-
dusu golir bu dayqp, sizi ayaghyallar, yuvalariniza ¢oki-
lin” [67, s. 39].

Siileyman peygombar, dini enanadon moalum oldugu
kimi, biitiin heyvanlarin dilini bilirmis. Niimuna verdiyi-
miz matna gors, o, biliyi hom da qarisqadan dyronmisdir.
Bu cohatden, matn ¢ox darin ekoloji-falsefi manaya malik-
dir. Matn insanlara talqin va tablig edir ki, aciz bir varliq
hesab etdiyimiz garisqa Siileyman peygomboarden do de-
rin biliklore sahibdir. Bununla da mif insanlar1 otraf ale-
mbo, onun varliglarina hessas yanasmaga, tebiatlo hormatlsa
davranmaga vo ondan 6yrenmayoe ¢agirir.
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Bir bagqa matn itls baghdir: “Sah amr eliyar:

— Peyganbori yanima gatirirn.

Oglin1 gondorer, peyganber galmaz, arvadin yollaya
— galmaz, atin goéndoarar — galmaz. Itini génderanda pey-
gonbar golar.

Sorusar:

— Conab peygonbor, oglumla golmadin, arvadimla
golmadin, atimla da galmadin, bas itimla nay¢iin goldin?

Deyor:

— Atdar1 sabahacan torsalasan da, diismannar golib
belina minanda aparacag. Demiyacy ki, manim sahibim bu
deyil. Arvatdai gejoalor do destayds saxlasan, gliniizdar da
demyajoh ki, mana filankas satasib. Arvada da etibar els-
mo. Ancag itders ne¢o giin yalin vermoason da, yena das og-
rular galonda hiirsjok” [67, s. 120].

Gortindiiyii kimi, matnds itin etibarli heyvan olmasi,
yasadig1 hayats, ona ¢orak veran sahibina sadagatli olma-
sindan bahs olunur. Burada ekomifoloji gortislor Peygom-
bor obrazi ilo baghdir. Itin tebiat vo comiyyet alomindoki
yeri, rolu, funksiyasi Peygomborin dili ilo bayan edilir. Yo-
ni matn talgin edir ki, itin biitlin xiisusiyyatlori ilahi niza-
ma tabedir va insanlar onunla ilahi nizam (ekoloji-ilahi ta-
razliq) ganunlari asasinda roftar etmalidirlor.

Mifoloji matnlar, tokrar geyd edirik ki, biitiin hallar-
da etioloji funksiya dastyir, yeni varliq alomins aid tinstir-
larin nece yaranmasinin sabablarini, basqa so6zls, etiologi-
yasini izah edir. Bu tinstirler iso hom maddi, hom do ma-
navi ola bilarlar. Maddi olanlar — insanlar, heyvanlar, bit-
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kilar, goy cisimlari ve sairadir, manavi olanlar iss adat-
ananolor va sairadir.

Y.M.Meletinskiys gore, “funksional moenasi se-
bebls, izahetma ilo bagli olan “etioloji” mif moatnlari
tobiotde vo comiyyatdo olan biitiin varliqlarin hansi
sokilde yaranmasini izah etmoakdadir. “Etioloji funksi-
ya”, prinsipco, mif matnlorinin har birinds var. Lakin

7

“etioloji” mif matnlori ad:i ils, faktik olaraq, birinci
novbada, bazi heyvanin, bitkilorin, daglarin, danizls-
rin, sama cisimlarinin, metreoloji hadisalarin, ayri-ayri
dini ve ictimai institutlarin, tesorriifat novlerinin,
odun olimiin va sair kimi seylarin mansasi barasinda
hekayotlor nazardae tutulur” [160, s. 635-637].

S.A.Tokarev bu miflor haqqinda geyd edir ki, “bu
miflar tobiatds, ya da comiyyatds olan hadisslorin mangs-
yaranmasini izah edon miflordir. Hor bir mif, iimuman,
etioloji funksiyaya miiayyen godar malik olsa da, “sirf” etio-
loji miflor hansisa bir predmetin, hadisesinin kokiinii izah
edon mif moatnlari anlaminda basa dusilir” [173, s. 672].

Gortindiiyti kimi, miflerin hansi mazmunda olmasin-
dan asili olmayaragq, onlar biitiin hallarda yaradilisin neca
bas vermasini, yoni hansi ssbebden meydana geslmasini
izah edir. Homin sebab isa ekomifoloji harmoniyanin asa-
sin1 togkil edir. Yoni bir varliq neco yaradilibdirsa, onunla
hamin yaradilisa uygun roftar etmok lazimdir.

Masalon, baliglarin qarin hissesinin qara olmasi hag-
gqinda olan mifds deyilir: “Peyglimbar deyib ki, har kos 6z
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ovladin gotiirtip, meydana goalsin. Qarni yanig olmiyan
qurbaga da balasin gatirir.

Peygiimbor deyip:

— Har kas 6z balasini yera qoydu, sen naygiin qoyma-
din?

Deyip:

— Utandigimnan.

Qurbaga 6z balasin belinnan yers qoyanda peygim-
bar deyip:

— Allahin an gesay bandasi elo san imigsan. Sulari sa-
na verdim.

flana deyip:

— Torpag1 sana verirom, ancag ilda bir kara dilini tor-
paga cal.

Baliga deyip:

— Doryalarda oldmaguva baxma, ordaki sudan sana
gismat yoxu. No vax ki yagis yagdi, agzuy tut goyo, bir
damci i¢e bilasan.

Odu ki, deyallar, garnun balig qarni tokin yansimn. Su-
da olmagina fikir vermo, baliglarin qarinnar1 qap-qara ya-
nipd1” [68, s. 28].

Goriindiiyii kimi, matnds qurbagalarin suda yasama-
lari, ilanlarin torpaqda yasamalari, baliglarin ise suda ya-
samalarina baxmayaraq, deryanin suyunu deyil, goydan
yagan yagisin suyunu i¢molari ve bundan irali gelmokls
hamisa susuz vaziyyeatda galdiglar ti¢iin garinlarin altinin
qara rangds olmasi ilahi teqdirdir. Bu — ekomifoloji har-
moniyadir va insanlar qurbagalarin, ilanlarin va baliglarin
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ekomifoloji yasam haglarina hormet etmalidirlar, aks hal-
da cozalanacaqlar.

Boazi matnlords sargalarin oldiriilmosi (cozalandiril-
masi1) ekomifoloji tarazliq kimi toblig olunur. Matnlarden
birinda deyilir: “Imamlarin hansindansa birinin qiz1 deyer
ki, baba, yezitdar gejo diisonds bizi qirajaglar. Binnar giz-
donmoahdan 6trii bir kolluga girillor. Orda gizdandiklori
vax sergolor qonullar kollar tiste. Yezitder do goriiliar ki,
bu qusdar bark ses salillar. Anniyillar ki, imamlar orda
gizdaniplar. Ser¢a xabor verdiyins gors, imamlar: oldirtil-
lar. Bax o tizdan ser¢a 6ldiirmay savab sayilar, olar nahlata
goliflor” [69, s. 19].

Ekomifoloji gortislar, insan-heyvan miinasibatlarinda
gozlanilmsli olan ekomifoloji harmoniya — tarazliq 6z ifa-
dasini inanc matnlarinds daha konkret voa aydin gakilds tap-
migdir. Masalen, bayqus haqqmnda inanclara nazar salaq:

“Giina i¢ serco bayqusun normasidi. Ozii de o qusa
goray “bay qus” deyeson. Imamlarin xeymoasi yanan za-
man o agzinnan su gotirip odu kegirip. Amma sergos su tu-
lugun desip. Ona gora da, ser¢alor yem atmax diizgiin de-
yil” [66, s. 177].

Goriindiiyti kimi, inanc matni insanlara bayquslara
hormat etmayi talab edir. Bunun esasinda bu qusun
imamlara miinasibati durur. Eyni miinasibat ise sar¢alora
hormat etmamayi telab edir.

Sagsagan qusu ilo bagli matnds ise deyilir ki, “Saxsa-
gan ki, galip qapilarda qarildiyirlar, onda séliiyiirsen ki, a
saxsagan, xeyira de, xeyir de, nay¢iin qarildiyirsan? Ogli-
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min da, quziminda oglu olup, giiniimiin kor qizi. Oghmin
toy olanda sana bolluca diiyii tokaram, ot tokeram, yeyor-
son. Xeyorso, yerlly dayis. Diizdiirse, hoppanajag o genad-
dan bu genata. Olar, hommasga xeyir gatirallar, xeyir soylii-
yollar” [66, s. 177].

Sagsagan qusu, goriindiiyli kimi, matnda xeyir gati-
ran (xeyiryaradici) qus kimi toqdim olunur. Yeni onun he-
yatda bir yera qonaraq garildamasini insanlar hamise xe-
yirliye yozurlar. Ona miiraciat edib dilok tutur, daha son-
ra harakatine diqgat edir va bu harakats uygun aqli natice-
yoa golirlar. Belalikls, matn insanlara sagsaganla neco raftar
etmoyi Oyradir.

Qarabag folklor matnlariunds qurd obrazi da genis yer
tutur. Bu, tesadiifi olmayib qurd//canavarin timumiyyatla
tlirk mifologiyasinda gadim vo genis rola malik olmas: ila
baghdir. Qadim tiirklor qurdu 6zlerine hem totem ocdad,
ham yolgostoran, ham da harbi sarkards hesab etmislor.

Bolgodan toplanmis matnlorden birinds deyilir ki,
“qurtdar 6z giijderin bilmazdar. Deyilonnare gore, giya-
mat giini bir qurd, bir ds kel ayaglarini diriyacehlar torpa-
ga, tufanin kiilayi onnarin doarisin sivirip ¢ixaracax, amma
onnarin ayaglari torpagdan tiziilmiyojoh” [67, s. 28].

Matnlardan aydin olur ki, qurd epik-anenavi diistincads
miigaddas heyvan hesab olunmusdur. Xiisusile ikinci matn
insanlara telgin ve toblig edir ki, agar bir qurd hansisa heyva-
n1 yemisdirss, bundan 6trii narahat olmaga deymaz, ¢linki
hamin heyvan qurda Tanr torsfinden gismet edilmis ruzidir
va buna garsi ¢ixmaq olmaz.
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Basqa bir metnds canavarin diger ekomifoloji xtisusiy-
yotlorinden danisilir: “Canavarrar qaddar heyvannardi. Cox
xayindilar. Itdernoan olarin forqgi odu, itder iy biler, cana-
varra bilmaz. Olar iy bilsalar, heyvannarin hammaisin qi-
rallar.

Bizdardas bir Sahbulag1 dag1 vardir. Bir canavar orda
balalayibmis. Asag: torafden daga yol qalxir. Oraynan bir
siirli qoyun gedirmis. Bala canavar diyir:

— Qyunnar beyls ¢oxdu, baz biz niys azig.

Deyor:

— Biz elo gadar paxilig ki, arta bilmirik”. [68, s. 156].

Qeyd edak ki, har hansi bir heyvan obrazina ekomi-
foloji miinasibatin agkarlanmas: ti¢lin onunla bagli matn-
lara biitov halda yanasmaq lazimdir. Yuxarida verdiyimiz
birinci matnda canavar an giiclii heyvan kimi toqdim olu-
nur. Lakin Tanr1 canavarin 6z giliclinden sui-istifade edo
bilmamasi liglin ona iybilma qabiliyyati vermoamisdir. Oks
toqdirde bu giliclii heyvan digar heyvanlar1 mahv edib,
ekoloji xaos yarada bilardi.

Qeyd etdik ki, folklorda ekomifoloji gortislor insan-
heyvan miinasibatlori ilo yanasi, insan-bitki miinasibatls-
rini do ahato edir. Bu matnlordas bitkilorin 6ziinemaxsus
xtisusiyyotlari gostarildiyi kimi, onlarla nece roftar etmo-
yin qaydalar1 da izah olunur.

Bela matnlar Azarbaycan folklorunda genis yayilmis-
dir. Mbosalan, tarixi Azarbaycanin Agbaba bodlgasinden
toplanmis bir matnds deyilir: “Palitlarin, sam agajdarinin
ayalari, sahiplari vardir. B1 ays hamise goza sariqiz palta-
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rinda gortinallor. Palida, sam agacina balta vurmag, kas-
moy xatali isdi. Clinkii olar1 kasannar, yaralayannar 6zdari
zada alallar” [9, s. 54].

Darbanddan toplanmis matnds iso deyilir: “haftonin
birinci giininds agaj kasmoay giinah isdi: hemin giin agac-
larin ruhlar: ziyareatas gedallar. Kim homin giinda bir agaci
kassa, onun ruhu hagansa hamin adama bir ziyan vura-
cag” [10, s. 23].

Bu iki matnds agacla bagh asagidaki ekomifoloji dav-
ranis qaydalar1 6z aksini tapmisdir:

—Palid, sam agaclarin kasmak yasaqdir;

— Bu agaclar Sariqiz adlanan ays taerafinden qorunur;

— Bu agaclara balta vuran adam Sariqiz tarafinden
agir cozaya moruz qalir;

— Haftanin birinci gilinii, imumiyyatls, he¢ bir agaci
kosmok olmaz;

— Agaclar agac ruhu torsfindon qorunur;

— Agac ruhu agaclar1 kesmoaya birinci glinden basqa
digoar giinlarda icaza verir;

— Birinci glin yasagini pozan adam agir cozaya maruz qalir.

Biitlin bu deyilenler insanlarla agaclar arasinda mii-
nasibatlori nizamlayaraq, ekomifoloji tarazligin qorunma-
sina xidmat edir. Diggat¢aken magam insanin bu qaydala-
r1 pozmasi halinda bas veracoklardir. Matnlare gors, insan
ekoloji tarazligin qorunmasina moesuliyyst dastyir ve 6z me-
suliyyatini yerina yetirmadiyi halda agiq cozaya maruz qalir.

Qarabag folklor motnlerinds ekomifoloji goriislerle
bagli maraqli matnlar vardir. Masalan, soyiid agacinin na-
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yo gore utanmas: haqqinda olan matnds deyilir: “Soyit
agact hammosa arx kenarinda bitormis. O iizdon basqa
agajdar onan paxillif edermisdar. Deyillormis, o na tigiin
bizdardn ¢ox su igir ax1? Ona tohlif eliyyillor ki, gal son da
bizim tekin arxdan kenarda bit da. SOyit elomir. Bagka
agajdar da ona qargis eliyillar ki, meyva tizina hasrat ola-
san.

Bir az kegar bu sdyit yekalar, gasay bir agac olar. Pa-
yiz golor. Bagka agajdarin meyvosi yetisor, ancag bunun
meyvasi olmaz. O biri agajdar buna diyallor ki, gordiiiin,
qargisimiza goldin. Soyit utanip basin asagl salar, sudan
sorusar ku, niye meyvom yoxdur? Soyit, deyillor, hals da
basin gldirmay1p sudan cavap gozdiyir” [68, s. 30-31].

Bu moatnda ekomifoloji tarazligin esas bir qanunu 6z
aksini tapmisdir: istar insan, istor, heyvan, istorse da bitki
olsun, forq etmaz, heg bir varliq sosial sistemin qanunlari-
n1 pozmamalidir. Niimuna verdiyimiz matndas agaclar bir
comiyyat — sosial sistem kimi taqdim olunmusdur. Matna
gora, soylid agaci tebistin harmoniyasini pozaraq, arxin
qraginda bitir ve sudan ¢ox istifade edir. Digar agaclara
soylidiin bu eqoizmi, onun sudan sui-istifade etmasi xos
golmir vo onlar agaca qargis edirlor. Homin qargisin nati-
cosindoe agac meyvasiz bir bitkiys gevrilir. Burada agacla-
rin qargist ekomifoloji tarazligin qorunmasinin an asas co-
za lsullarindan biri kimi teblig va talgin olunur.

Basqga bir matnds ¢inarin naya gors uca agac olmasi
ekomifoloji gortiglar fonunda taqdim olunur: “Kesmisde
goy Uziin gara bulitdar tutupmus. Agajdar maslahat eli-
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yillor ki, belo gedarss, meyvemiz olmiyacag, adamlar da
ajdarmnan oOlacaylar. Cinardan xayis eliyillor ki, son arxa
yaxinsan, ¢oxlu su i¢, boyii, qalx o bulitdar1 azcana arala,
tstiimiize is1g disslin qoy. Cinar boytliytlir, gqanatdariyla
bulitdar1 desip ¢ixar, giin is1g1 asagidaki agajdara diistir. O
soora goriir ki, bagka agajdarin meyvasi yetisip, ancag bu-
nin meyvoasi yoxdur. O biri agajdar bina deyir ki, fikir els-
mbo, biz senin avazina do meyva verorik, san els bulitdar:
gov ki, giinti tutmasmnar” [68, s. 30-31].

Bu matni soyiid haqqinda olan matnle miigayise et-
dikde maraqli meanzero meydana ¢ixir. Soyiidiin sudan
cox igarak qollu-budaqgl agaca ¢evrilmasi onun eqoist xa-
siyyati (sor amal) kimi izah olunursa, bu matnda ¢inarin
coxlu su igarak ucalmasi xeyir emal kimi izah olunur. Ci-
nar 6z ucaligi ilo digar agaclarin giinas isig1 ilo qizinmasi-
na yardim edir. Agaclara bir comiyyot kimi yanassagq,
moatndan ¢ixan aqli natica ondan ibaratdir ki, 6z qabiliy-
yatlari ilo digarlarinden farqlonib uca magama qalxan in-
sanlarin asas vazifesi comiyyato xidmat etmoak, onu qgoru-
maq vo onun rifahma ¢alismaqdir. Cinar da bels bir agac oldugu
ticlin motn insanlardan ona hormet etmayi talob edir.

Ardic agact haqqinda olan matnda deyilir: “Bir giinii
Allahin noahlatina golmis Yezit istiyor ki, imamlarmiza zar-
ba virsin. Imamlarmiz xabar tutar, gizdenmay istiyallor.
Yer tapammazdar. Baxillar ki, bir dens yasil agaj vardi.
Gedib dalinda gizdaenillar. Bu ardicmis. Yezit burdan ke-
¢ir, imamlarmizi gérmiir. Olar da ardic agajina alqis elo-
yillar ki, sani groy hammisa belacs yasil olasan” [69, s. 19].

119



Viisala Nasibova

Goriindiyt kimi, ardic agact moatnds qoruyucu funk-
siyaya malik mifik varliq kimi taqdim olunur. Bu da 6z
novbesinda insanlarin ona olan miinasibatini miiayyanlas-
dirir. Insanlar ardic agacina hormat edir, ona ziya vurmur,
artib-coxalmasinin garsisin1 almarlar.

Insan-agac miinasibatlori ilo bagh asagidaki matn
ekomifoloji goriislor baximindan diqqetelayiqdir. Matnda
deyilir ki, “bir giin bir kisi gliniin istisinde yolnan gedir-
mis. Hom yorulur, ham susuyur, ham inciyir. Deyir, ay
Allah, birca kolgs yer tapsaydim, su ola i¢om, he¢ olmasa
dincelom. Gedir catir bir agaca. Baxir ki, bu agacin dibin-
nan da bulax ¢ixir, su axir. Burda al-tizlinii yuyur, serinni-
yir, dincalir. Bir az yatir, duruf gedanda bels baxir deyir
ki, ay agac, saa mon na arzuluyum? Yorgunnugum ¢ixds,
dincaldim, sarinnadim. Gedirom. Man saa na arzuluyum.
Fikirrasir deyir ki, desam ki, sani qollu budaxli olasan, on-
suz da qgollu budaxlidi. Desam ki, dibinnan su axsin, on-
suz da su axir. Desam ki, hamisayasil olasan, onsuz da ya-
sildi. Man buna na arzuluyum? Xeyli fikirrosannan sora
deyir ki, ay agac, arzum bid1 ki, sanin koklarin bu torpagin
elo dorinliyine getsin, heg¢ bir tufan, he¢ bir saxta, heg¢ bir
kiilah soni yerinnan qopara bilmasin. Hommasa bels qala-
san. Deyir, durur ¢ixir gedir” [69, s. 208-209].

Bu meatn O0zuniin ekofsalsafi monasi ilo barabear, bize
bir elmi naticoye do gelmays imkan verir. Matnlari nazor-
dan kegirarkan bazi matnlards agaclarin, yaxud heyvanla-
rin qoruyucu ruhlari olan aye obrazlarina rast gsldik. Bun-
lar elmi tipologiya baximindan qoruyucu ruhlar kateqori-

120



Qarabag folklorunun badii-semantik xiisusiyyatlari

yasina aid varliglardir. Lakin bazi matnlarde biz Peygom-
bar, yaxud bu sonuncu matnds oldugu kimi, adi bir qoca
kisi obrazina rast geldik. Bu insan obrazlar1 adi varhqglar
yox, alqislar1 vo qargislar1 hayata keg¢on mifik obrazlardir.
Buradan bels bir naticoys gelmak olar ki, elo Peygombeor,
yaxud diger insanlar hamin agaclarin, yaxud heyvanlarin
antropomorfik sakil almis, yoni insan gorkeminda toqdim
olunan ayo ruhlaridir.

Matnlardan gordiik ki, miflar biza agaclar: da cany,
ruhu olan varliglar kimi taqdim edir. Masalan, agac qor-
xutmagla bagl matnds deyilir: “Rohmatdiy Islam babam-
gilds bir boyily armud agact vardi, ancag meyvosi yoxd
Rahmatdiy Fizzo nenam do babama dedi ki, baltan1 gotii,
geday agajin yanina. Ona deynoen ki, bu sahat seni kesajom.
Man da deyim ki, san Allahin, balta virma, galen il bar ve-
ror”. Els etdilar, agact qorxutdular, o da gslen il meyva go-
tirdi” [68, s. 159-160].

Buradan goriindiiyli kimi, agaclar folklor matnlarinds
els insanlarin 6zlari kimi hiss-duyguya sahib canli varhqlar
soklinds godim olunurlar. Umumiyyatls, bar vermayen
agaclarin qorxudulmas: Azerbaycanda genis yayilmis eko-
mifoloji ananadir. Bu, agacla davranisin xtisusi bir formasi-
dir. ©On baglicasi, hamin ananads agaclar cansiz varliq kimi
deyil, canli varliq kimi verilirlor. Bu da miflarin ekomifoloji
humanizminin asasinda durur.

Incil (encir) agaci hagqinda matndos deyilir: “Oncir
agajdar1 bes barmagd, olariu kesmoy giinah isdi. O agajin
dalinda, deyillar ki, ya bir galin, ya da bir qiz gizdanipdi.
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Diismoni varmdi, ya ari onu ddyiib, bilmaram, o da orda
gizdanip. Ojaxd1 indi” [68, s. 162].

Burada incil agacinin asagidaki ekomifoloji xasselori
0z oksini tapmigdir:

— Incil agac1 insan kimi bes barmagi olan varliqdir.

— Incili kesmak yasaqdir, ciinki igarisinda qiz, yaxud
golin gizlonmisdir. Fikrimizco bu qiz//gslin els agacin qo-
ruyucu ruhu — ayosidir.

— Qiz//golinin  agacda gizlonmasi agacin qoruyucu
funksiyasini gostorir.

Ramil Sliyevin arasdirmalarina gors, Azarbaycan of-
sana matnlarinds agacin asagidak: funksiyalar1 vardir:

—agaclar dogar;

— agaclar dogularlar (oddan);

—agaclar ilkin yaradicilar rolunda olarlar edir;

— agaclar qoruyarlar;

— agaclar sahidlik edarlar;

— quzlar giillars, agaclara gevrilirlar;

— tiik/sa¢ agaclara dontisar;

—ilanlar kollara ¢evrilar;

— od-atesdon agaclar dogular;

— daraqlar agaclara gevrilor;

— agaclar vo sular biri-birile bagh kultlardir;

—agac sacda edar;

— agac pir vazifesini yerinoe yetirar;

— agaclar inisiasiyayala alaqadardir va s. [31, s. 94].

Agacla bagli Qarabag mifik inanclarina gors, “dagda-
gani, inciri, zogali, tutu kasmak giinah sayilar. Macbur ol-
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san, garah kasdiyin yera ¢oray qoymalisan. Deyollor incir
agacin yandirmazdar. Onu kisilor kasmoazdar, gqadinnar
koasmolidilar” [68, s. 14].

Matnda 6z oksini tapmis ekomifoloji davranis mode-
linin strukturu asagidaki kimidir:

— Matnda dagdagan, incil, zogal, tut agaclarinin kasil-
moasi qadagan olunur.

— Bu agaclar macburan kesildikds zararden yayin-
magq ti¢lin agacin kasildiyi yera ¢érak qoyulmalidir.

— Incil agacin1 qadin xeylagi kesdikda ona ziyan to-
Xunmaz.

Sonuncu madda, bizco, 6zlino miinasibotds izah tolob
edir. Noaya gora incil agacini kisi kasdikds giinah olsa da,
gadimnin kesmosi glinah hesab olunmur?

Bizco, bu, qadin ve agacin — hor ikisinin ana, artim,
mohsuldarliq funksiyasi ilo baglidir. Yoni ekomifoloji ta-
razliq kisiya incil kasmayo icaze vermaso do, qadina bu
haqq: taniyir. Yuxarida incil agacinin yarpagimin besbar-
maq olmas1 hagqinda matnds incil agacinda qadinin giz-
landiyini gordiik. Bu, ehtimal ki, incilin qoruyucu ruhu-
dur. Qadin goérkemindoki qoruyucu ruh gadin-ananin
agacit mahz ehtiyac tiziindon kesdiyini diistinersk onun
harakatini glinah saymur.

Belalikls, Qarabag folklor miihitinden toplanmis
moatnlarin ekomifoloji goriislar baximindan tohlili bizs asa-
g1daki genasatlar goatirdi:

1. Mifoloji diislinca sisteminda tebisat vo comiyyat
vohdaot i¢arisinds toqdim olunur. Mifik diisiincenin biitiin
humanizmi tobiat va comiyyatin vehdatina asaslanir.
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2. Mifologiyada tebiat vo comiyyatin vohdati ilahi ni-
zama osaslanir. Burada tobist elementlori ilo insanlarin
arasindaki miinasiboatlor biitiin hallarda ilahi 6lctilor asa-
sinda qurulmusdur.

3. Tabiat vo comiyyastin mifologiyada va folklorda 6z
tocasslimiinii tapmis miinasibatlar modeli bir diisiincs sis-
temi olaraq bize “ekomifoloji” goriislori (ekomifoloji false-
foni) toqdim edir.

4. Folklorda ekomifoloji gortislor iki istiqamati ohata
edir: insan-heyvan va insan-bitki miinasibat modellari.

5. Folklor-mifoloji matnlards tebiats, onu toskil edan
tnstrlorin har birina ayrica “ekoloji baxis” var. Bu cohat-
don, miflorde miixtalif heyvanlarla, yaxud bitkilarls necas
roftar etmoayin gaydalar1 aydin sokilde gosterilmisdir. Ho-
min qaydalar insanlardan iki yanasmanu talab edir: birinci-
si, hansi tobist elementi ilo neco roftar etmok lazimdir;
ikincisi, insan hamin roftar qaydasini pozarsa, cozasi na
olacaq.

6. Ekomifoloji falsafoya gore, yaradici baslangic olan
Allah varliq alomini xalq edarken ona ilahi nizam vermis-
dir. Bu coehatdan, varliq alominda ilahi nizam — ekomifoloji
tarazlig, imumekoloji harmoniya vardir. Insanlar yalniz
bu nizami goebul etdikden sonra xosbaxtlik i¢orisinds, yoni
ekomifoloji tarazliq i¢orisinda yasaya bilorlar.
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QARABAG FOLKLOR MUHITINDO SAKRAL
MOKAN, KULT VO QURBANVERM®O

Canublu va simalli nehang Azarbaycan cografiyasin-
da Qarabagin xiisusi yeri vardir. Biitiin Azarbaycan sivili-
zasiyasinin an gadim ocaqlarindan sayilan Qarabag milli
madaniyyetimizin biitiin név va sokillarini 6ziinds ehtiva
etmoklo xalqumizin milli iftixar simvoluna cevrilmisdir.
Qoadim tarixe malik olan Qarabag folklor miihiti pirlar,
ocaqglar vo ziyaratgahlarla zangindir. Bu sakral (miiqad-
dos, qutsal) makanlar hagqindak: materiallara nazor saldi-
gimizda [bax.: 66-75] goriiriik ki, onlarin hamaisi bu ve ya
digor sakilde ve “qurbanvermo” marasimi ilo six gsokilds
baghdir. Qarabag ziyaratgahlarinin asas mana slamatle-
rindan biri onlarda qurbanvermonin ilkin ritual-mifoloji
cizgilarinin hals do qorunmasidir.

“Qurban”, “qurbanverma” miiasir Azarbaycan xalqi-
nin hayatinda ke¢misds oldugu kimi bu giin da ¢ox mii-
hiim rol oynayir. Tasadiifi deyildir ki, Qurban bayrami
Azarbaycan xalqin terafindan kiitlavi sekilde geyd olunur
va bayram giinlori toqvimda do 6z oksini tapir. Azarbay-
can folklorunda qurbanverma motivi ve onun ritual-mifo-
loji koklarini toadqiq etmis Sevinc Oliyevaya gors, “qur-
banverma” adsti xalqimizin sosial diiglince ve psixolojisi
ticlin hamisayasar ritual hadisasi olmaqdadir. Bu da bizim
xalqn adatlars vo ananalars, Islam dini ile bagh ehkamla-
ra bagli olmasu ilo sartlanir [33, s. 10].
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Bu, onunla baghdir ki, qurban ve qurbanverms hom
anlayis, ham da adat-anans kimi insan stiurunun ¢ox do-
rin qatlar ils baglidir. Onun tarixi ibtidai icma qurulusu,
basqa clir desak, insanlarin kollektiv soklinds yasadiqlar:
dévrls baghidir. Ozlerini onlar1 shate eden tebist diinya-
sindan ayira, yaxud forqglandira bilmayen insanlar dag-
dasi, agaclar1 vo iimumsen biitlin tobiat tinsiirlarini canh
hesab edir va onlarin sahiblarinin (hami ruhlarinin) oldug-
larin1 disintirdiler. Qurbanvermonin ibtidai oasasini
mohz bu magam, yoni varliq alominds na varsa — hamaisi-
nin mistik giice malik sahiblarinin olmasi taskil edirdi. In-
sanlar homin qiivvealori rohma gatirmoak, giiclorindan isti-
fada etmoak ticlin onlara qurban verirdilar.

Birmoanali gokilds ibtidai-mifoloji diistince cagr ils
bagli olan, mifoloji stiur fakturasi sayilan qurbanvermsa ca-
miyyatin ictimai stiurunun inkisaf etmasi ilo nainki aradan
galxmuis, aksino, daha da inkisaf edarak, miixtalif ideoloji
sistemlarin torkibino daxil olmusdur.

Sakral makan kultlar: ile bagli qurbanverms, marag-
lidir ki, elmi biliklarin stiratle inkisaf etdiyi XIX vo XX asr-
lards da yox olmadi. Bu epoxada qurbanvermsa bir diisiin-
co konseptina cevrilorak yeni folsafi mazmun kesb etdi.
V.Moskovskinin geyd etdiyi kimi, Qarb diinyasinda hala
XIX ytizilin sonlarindan “qurban verms” nazari telimi ini-
kisaf etmisdir. XX yiizilin falsafi ve antropoloji tohlillorin-
do “qurban verma” konseptine “insan heyatinin konsep-
tauallmas1”, “fardi olma”, “daxili diinya tacriibasi” miisto-
vilarinds baxilmis, yaradiciq hadisesi “qurbanverma” ki-
mi yozulmusdur” [161, s. 3].
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“Qurbanvermoa” — biitiin strukturu etibarilo ritu-
al//marasim hadisasidr. Ziyaratgahlarin hamisinda bu va
digar sokilde amal olunmasi qaydalar vardir. Bu, qurban-
verma adatina xtisusils aiddir. Clinki miiqgoddas makanla-
11 ziyarat etmoak vo orada qurban kesmak ritual — marasim
hadisasidir. Har bir ritualin isa 6z icra qaydasi, basqa soz-
15, rasmi — moarasimi var. Viktor Ternerin yazdigr kimi,
“marasim — jestlar, sozlor, obyektloardon toskil olunan ste-
reotipik horokeat aktlarinin diiztimiidiir; ayrica miiayyoimn
edilmis mokanda icra edilir va icra¢ edanlarin magsad va
maragqlaria uygun sokilds tebiatiistii varliq va qiivveloara
tosir etmokdan otrii toyin edilir” [172, s. 32].

Seyfaddin Rzasoy bu torifi asagidaki sokilds sadalas-
dirmis ve genislondirmisdir:

a) “Ritual” jestlorin, sozlarin, obyektlarin birgaliyidir
vo “harakat” kodlarinin vasitasils reallasir;

b) “Ritual”da tecessiim edilon horakatlar sorbast akt-
lar deyil;

c) “Ritual” comiyyatin ehtiyaclarindan 6trii icra olu-
nur;

¢) “Ritual” insanlarla sakral varliglarin tinsiyyatini
tomin edir [95, s. 82].

Yaxud qurbanverme marasimine dini miistavids ya-
nasmis H.Hubert vo M.Marcel gostorirlar ki, “qurbanver-
mo tokco dini ab-hava seraitinds vo asas etibarilo, momin-
lor vasitasilo reallagdirilan moarasimdir” [136, s. 19].

Biitiin diinyada oldugu kimi, Qarabagin sakral mo-
kanlar1 hansisa kultla, yoni poarostis obyekti ilo baghidir.
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Pir, ocaglarin adina diqgst yetirdikde bunu aydin sekilde
gortrik:
Hac1 Qaraman;
Hac1 Qasim Coalabi
Al Caloabi
Yahya Calabi
Yasin Coalobi
Mir Sadi aga
Mir Mahammad aga
Mir Hoamze Nigari
Seyid Hason aga
Seyid Filigora
Hoamza bulag:
Dagyunus
Qara Pirim
Seyid Yahya
Seyid Omrah
Si1x ©Ohmad baba
Oli bulag:
Mazan nena
As1q Qurbani piri
Seyid Oli
Qarquslaq piri
Molla Al1
Gordu baba
Seyid Obil
Seyid Rza ocag1
Seyid Heydar aga
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Lalo ocag1

Cabrayil ata piri

fmam ocag:

Haa Macnun

Kamoar Qosmar

Pir darasi

Yal piri

Qaradaya piri

Qurxlar piri

Dagdagan piri

Mbarmaor piri

Six ata

Pir Avid

Fatma nono

Caxirli ocagt

Orosto ocagl

Diuldil piri

Qeyri-miiayyon goxsli ovliyalar [66, s. 72-140].

Bu geyd olunanlar, albatts, Qarabag bolgasindaki bii-
tiin ziyaroatgahlar1 ohata etmaso da, bir magam 6ziinii bir-
monali sokilds tasdiq edir: heg bir qurbanverma aktini kult
sistemindan, daha doaqiq desak bu sistemin morkazi ele-
menti olan kult obyektindon kenarda gotiirmak, yaxud te-
sovviir etmak miimkiin deyildir. Kultsuz — na qurbanver-
mo, na do iimumiyystls, ziyarst hadisasi yoxdur. Bu ce-
hatden, qurbanverma ritualinin asas elementlarindan biri
qurbanin oziidiirss, ikincisi serefine qurban verilon kult
obyektidir.
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Umumilssdirilmis adebiyyatda qeyd olundugu kimi,
qurbanverma “bu, yaxud basqa sokilde dini sistemlarin
oksarinds rast gelinen “kult formasi1”dir: ferdin, ya qru-
pun tanri, ya da digor fovgolada giicloro ger¢ak, ya da
romzi doyori olan seylar hadiyys etmakls onlar ilo slagaloe-
rin yaranmasina, ya da movud slagalarin méhkamlanmo-
sino qulluq edir” [187].

Bu fikirden aydin olur ki, kult sistemi, yaxud basqa ctir
desak, kult obyekti ilo bagh olmayan pir, ocaq, ziyaratgah
yoxdur. Hor bir sakral moakanin bir “hekayati” var va o he-
kayat hansisa moekanin sakrallagdirilmasini “sanksiyalasdi-
rir” (esaslandirir). Bu zaman kultun kimliyi asas deyildir.

Seyfoddin Rzasoya gora, kult sistemlarinin dyranil-
masi ¢atin masaladir. Clinki “kult” ¢ox miirekkeb quru-
lusa mifoloji va ritual sistemidir [92, s. 3].

Qeyd edoak ki, miisllifin fikrinde “kult” konseptinin
asagidaki moana saviyyaelari aks olunmusdur:

a) Kult bir sistem kimi miirokkab qurulusa malik-
dir. Yoni kult sistemi tokca kult obyektinin 6ziinden iba-
rot olmayib, digor tinsiirlorls do alageni nazarda tutur.

b) Kut sistemi mansub oldugu comiyystin ictimai
stiur va psixologiyasi ilo six formada baglidir.

c) Kult vo kultlasdirma bir diistince hadisesi olaraq
davam eden prosesdir vo miiasir dovriimiizdaki kultlas-
dirmanin semantik mahiyyoti onun qadim moenalar ils
bir sirada durur.

Sevinc Oliyeva geyd edir ki, “kult” bir soz-termin ki-
mi parastis anlamini ifads edir. Bu cahatdan, “qurbanver-
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mo” hor bir halda konkret bir miisyyen kult sistemiyls
olaadardir [33, s. 23].

“Qurbanverma” anlayisinin ssasinda “qurban” sozi
durur. Qurbanverma — bu soziin leksik manasindan go-
riindiiyli kimi, haraketi, prosesi, moarasimi nazards tutur.
Qurban iss tizarinds is icra olunan obyektdir. Qurban ol-
masa — qurbanverma do olmaz. Burada harakat va obyekt
bir-birini tamamlayir. Qurban onun {tizerinds qurbanver-
mo rituali icra olunduqdan sonra 6z manasini qazanmis
olur. Yoni qurban olaraq nazards tutulmus heyvan, yaxud
digar asya qurbanverma aktindan kec¢dikden sonra “qur-
ban” mazmununu tam dolgunlugu il kasb etmis olur.

S.Oliyeva gostorir ki, “qurban” sz arab dlindadir va
monaca yaxinliq miinasibatlerini ifads edir. “Oqraba”,
basqa sozls, “qohumluq” bidiren s6z da hamin kokls sla-
gadardir. Bu halda sual yaranir ki, “qurban verilmasila”
kimlar bir-birile qohum olur? [33, s. 22].

Dogrudan da, bu, ¢ox maraql bir masaladir. Qurban-
vermanin mahiyystinde yaxinlasma, dogmalasma, birge-
lasma, qovusma durur. Ancaq indi ziyaratgahlara, o ctim-
ladon Qarabag ziyaratgahlarina gedib orada qurban kasan
insanlarin heg biri, bu akti, neco deyorlor, kiminlasa “qo-
hum-aqraba” olmaq niyyosti ilo etmir. Bu da onu gostarir
ki, qurban vasitasile “qohumlasma”, “qovusma” qurban-
vermanin ¢ox gadim moenasi, daha daqiq desak, mifoloji
anlamidir ve bu mana miiasir insan ti¢in artiq yoxdur.

Aida Qasimovaya gore, areb sozii olan “qurban” ya-
xin olmag, yaxinlasmaq anlamina galen “qaruba” felinden
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alinmigdir. Allaha qovusmaq soziin menasinda da oks
olunub. Bu shvali-ruhiyya sakral kitablarda olan hekayat-
lords, o ciimladen Peygambor Ibrahimin 6z oglunu qur-
ban kasmoasi “sahna”sinda da glicliidiir” [78, s. 111].

Musllifin bu fikrinden aydin olur ki, qurbanverma
vasitasilo insan Allaha yaxinlasir. Daha dogrusu, qurban
insan(lar)in Allahla alage vasitesi kimi ¢ixis edir. Ancaq
bu fikir Allaha yaxinlasmaq menasinda qurbanvermanin
bir monasin izah etso da, “qohumlasma” monas1 6ziina
miinasibatds yena do izah telob edir. Ax1 miiasir dovrda
hansisa ziyaratgahda niyyat tutub qurban kasen insan bu
isi he¢ do Allahla gohumlasmaq niyyati il etmir.

Bu manaya cavabi S.Rzasoyun fikrinda tapiriq. Miial-
lif gdstorir ki, indi do Islam qaydalarina uygun sokilds icra
olunan “Qurban” bayramin zamani islama goder mévcud
olan “yenilonma”, “canlanma”, “dirilma” ayinlerinin izlori
miisahida olunur. Kondlards qurban kasarken gassab, ya
da basqa bir soxs 6z barmagin qurban heyvaninin ganina
batirir vo adamlarin alnina isars vurur. “Qan” — milli yuxu
inanclarimizda qovusma monasini ifads edir. Belolikls,
“eyni” kollektivin “eyni” qurban heyvaninin qamnyla isa-
ralonmasi kollektiv tizvlarinin biri-birilo qovusdurulmasi-
ni1, birlasdirilmasini simvollasdirir. Ancaq bu, sads bir bir-
losma, qovusma deyil, heyvan acdadin, totem heyvanin
qaru ils birlagsms, yaxinlasma, qohumlasma demakdir [96,
s. 90].

Yaxud Ramazan Qafarlinin fikrinden aydin olur ki,
an arxaik inanclarda miisahida olunan “qurbankasma” ri-
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tuallarinda “qan” asas simvollardan olmusdur. Umumiy-
yatls, “qurban” olaraq “sec¢ilmak” ugur hesab olundugu
kimi, qurbanin kesilmasi de tanrilara “yaxinlasma” hesab
edilirdi [63, s. 115].

Bu fikirlerden qurbanin sosial sistemds hansi rolu
oynamast aydin olur. tanrilara, parastis obyekti olan ma-
budlara (mebud - ibadat olunan, parastis edilan, tapinilan
obyekt moanasindadir — V.Noasibova) kesilon qurbanlar, as-
linde comiyyotls tanrilar arasinda qovusmani, kollektivin
birlosmasini, bilitovlagsmasini tamin edirdi. Dogrudan da,
tanrilarin sorafine kasilon heyvanin atini tanrilarin 6zii
yox, insanlar yeyir, tanrilara yalmiz ocaqda bisirilon qur-
ban atinin tiistiisii catirdi. Demak, qurban — qurbanverma
comiyyati, sosial sistemi bir-biri ilo qovugsdurur, qohum-
lagdirdi. Bunu biz gadim Oguz rituallarinin tasvirlarinda
agiq sokilde miisahidoe edirik.

Obiilqazi Bahadir xanin “Sacareyi-Torakima” asarin-
do gostorilir ki, Oguz xan diinyasim1 doayisendan sonra
onun boyiik oglu Gilin xan qoyun qurbani vermakls icra
olunan marasim kegirir vo bu marasimda 24 oguz qobilasi-
nin har birinin Oguz elinds, hakimiyyat sisteminds tutdu-
gu yer, rol, movqe, vazifs, daraco, riitbs onun qurban atin-
don aldig1 payla miisyyenlosdirilir.

Osardan malum olur ki, qizil ¢adir-otaqglarda an foxa-
rotli yerds (tor) Glinxan aylagdi. Qurban kasilon qoyunun
bas hissasi, beli, can ati hissalari vo boyriinii heyvanin bel
simiiyii vo qabirgasi tizarine qoyaraq Giinxana taqdim et-
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dile. Cadir-otagin i¢ qapist terafds Erkil xoca aylogsmisdi.
Ona da qoyunun 6n hissasini verdilor [24, s. 68].

Qoyun qurbanindan qalan hissalor asagidaki sokilds
bolusdarialir:

Tayfalar Ot paylan

Bozoklar

1. “Qay1” ------------- arxadaki sag ayaq “baldir1”
2. “Bayat” ----------- arxadaki sag ayaq “baldir1”

3. “Alka oyli” ------- qabaqdaki sag ayaq “baldir1”
4. “Qara 0yli” ------- qabaqdaki sag ayaq “baldir1”
5. “Yazir” ----------- heyvanin sagdaki boyrii

6. “Yasir” ----------- heyvanin sagdaki boyrii

7. “Dudurga” ------- sagdaki bud

8. “Diiker” ---------- sagdaki bud hissa

9. “Avsar” ---------- sagdaki omba hissa

10. “Qiz1q” --------- sagdaki omba hisso

11. “Begdeli” ------ sagdaki kiiray hisso
12. “Qarqin” ------ sagdaki kiiray hisso

Uc¢oklar

13. “Bayindir” ---- soldaki omba hisse

14. “Becend” ------ soldaki omba hissa

15. “Cavuldur” --- soldaki boyiir hissa

16. “Copni” ------- soldak1 boytir hissa

17. “Salur” -------- arxadaki sol qi¢in baldir hissesi
18. “Imir” —-------- arxadaki sol qi¢in baldir hissasi

19. “Ala yontli” — heyvanin soldaki budu
20. “Uragit” ---—-- heyvanin soldaki budu
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21. “Iqdir” -------- gabaq sol ayagin baldiri

22. “Biikdiiz” ----- gabaqgdaki sol qi¢in baldir hissasi
23. “Avan” -------- qabaqdaka sol qigin baldir hissasi
24. “Qmq” -------- heyvanin sol kiirayi [24, s. 68-72].

Qoyun qurbani asasinda aparilmis bu bolgiinii serh
edan S.Rzasoy gostorir ki, qurultayda tayfalarin har birin-
don 6trii ayrilmis payin qurban kosilon atin, ya da qoyu-
nun harast olmasi homin tayfanin Oguz elinds tutdugu
yer vo mvqeyi isaralondirirdi [24, s. 107-108].

Beloliklo, aydin olur ki, “qurban veran — qurban — qur-
bani gabul edon” vahid qurbanverma sistemi daxilinda biri-
biri il eyni mana xattinds birlesir. Mahz bu “eyni mana
xotti” onlarin birgslasmasini, qovusmasini, qgohumlasma-
sin1 tomin edir. Bu cohatdan, qubanvermoays bi mena dis-
kursu, yoni miixtalif manalarin vahid noqtads kasismasin-
den yaranan yeni durum - vaziyyst kimi ds yanasmagq
olar. Bunu “qurban” soziine verilmis izahlar da tesdiq
edir.

Dursun Giimiisoglu geyd edir, “qurban”in bir soz
kimi anlami insanlarin Allahla yaxinlagsmas ila baglidir
[122, s. 111]. Refik Engina da gors, “qurban” kalmasi ib-
ranicodan arabcayo ke¢mis vo Allaha yaxinlasma mag-
sadi ile bagli menani bildirir [121, s. 48]. N.Qramatikova
isa yazir ki, ganli qurban islamiyyatda qaydalarin tarkib
hissesidir. Islam dininds qurban Uca Allaha itast anla-
mina galir. Qanli qurban verilmasi ananasi Allah va in-
san1 bir-birine yaxinlagdirir, daha bir miisbat yaxinlas-
ma toskil edir [124, s. 45].
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Belslikls, geyd olunan fikirlarden asagidaki mena-
lar hasil olur:

a) Qurbanverms bager madeniyysatinin an qadim
adetlorindondir;

b) Qurbanverms bilavasite mifoloji goriislerlo bag-
lidir;

c) Qurbanvermonin asasinda kult obyektino paras-
tis, tapinma durur;

¢) Qurbanvermanin ilkin mifoloji semantikas1 za-
man keg¢dikco doyismis vo miiasir insan torafindan anla-
silmaz formaya diismiisdiir.

d) Qurbanvermanin biitlin miiasir sakillorindas ilkin
mifoloji semantikanin izlari bu va ya diger sokillarda
gorunur.

e) Qurbanvermoa mona modelinda qurban verilon
obyekt, qurban veran subyekt vo sarafine qurban verilon
obyekt vahid mana sisteminda birlasir.

E.B.Taylorun &ziiniin “Ibtidai madaniyyat” adli
asorinda qurbanvermoanin qurulusu, sokillori ve inkisaf
xtisusiyyatlorindon boahs edarken gostormisdir ki, dini
morasimlor nazoari olaraq biri-biri ile bagl iki bélmayas
ayrilir. Bunlardan bir qismi dini diistincelorin tesvir,
romz vo dramatizm yoluyla ifadesine xidmat edir. Bu,
dinin pantomim/taqlid dilidir. Digar hissa ruhani varlig-
larla tinsiyyats, yaxud onlara tesir etmoyo xidmat edir
[171, s. 458].

Qurban verma adetina bu fikrin isiginda yanagdir-
da bels bir genaata galmak olar ki, bu ritual akt1i mahz
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“ruhi varhqlar ils tinsiyyet qurmaga qulluq edir”. Ciinki
diinyanin har yerinda oldugu kimi, Qarabag ziyaratgah-
larina gedan, orada qurban kesan insanin biitiin bu has-
rokoatlari miiayyon niyyats baglhdir.

Qeyd edak ki, qurbanvermanin tarixen insan qurba-
ni, heyvan qurbani, agsya qurbani vo s. kimi gokillari ol-
musdur.

Joachim Schliensinger yazir: “Insanlarin qurban ve-
rilmasi bir, yaxud daha ¢ox adamin 6ldiirtilma hadisasidir
va bu, konkret bir marasimin tarkibins aid olmagla tanri-
lara “qurban” kimi verilir” [140, s. 4].

C.C.Frezer do gosterir ki, akingilik toplumlarmin
coxunda insanlarin 6z taxil¢iliq mabudlarina hom real
gorkemlarinda (taxil, diiyti vo s.), heam do heyvan, ya-
xud adam saklinda 6ldiirarak qurban verma va onu ye-
mo adotlori vardi [182, s. 467].

Robertson Smit ise qeyd edir ki, ¢ox gabaglar qur-
banverms tanrilara “hadiyya” deyil, tayva adamlarinin
tanrilarla tinsiyyeto girmoe formasiydi [174, s. 589-590].

Fikirlorden aydin olur ki, qurbanvermanin asasin-
da comiyyastle ilahi varliglar arasinda slage sisteminin
qurulmasi1 durur. Burada miiqaddaslasdirmoa asas rol
oynayirdi. Bu barads diinya etnologiya tarixinin nashang
simas1 Ceyms Corc Frezer “Qizil budaq” asarinde ma-
raql faktlar vardir.

Misllif hokmdarin 6z oglunun qurban edilmasi
haqqinda bahs edarken gostarir ki, qurban verilan insan
miigaddas xilisusiyyatlara sahib olmaliydi [182, s. 275].
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Bu barado digor fikirlare nazear ds saldigda miiqoad-
daslosdirma ilo bagli maraqli maqgamlarla tizlasirik. Mas.
N.Qramatikovaya gors, qurban verilonin sakral sayilma-
s1 din vo inanc sistemlarinin hamisinda var [124, s. 45].

Qurbanvermonin gokillorinden biri das tikinti qur-
banidir. Mirga Eliade yazir ki, tikinti qurbanvermalari-
nin saysiz-hesabsiz formalari Diinyanin yaranmasini bil-
diran ilk qurbanvermanin, asasan, simvolik sakilds tag-
lididir. Hagigoaton, kosmoqonik mif madaniyyetin mii-
dyyen saviyyasindon baslanmaqla “yaradilis1” hansisa
bir “nahangin” (German — Imir, Hind - Purusa, Cin —
Panqun) oldiiriilmasiyls izah edir: onun badaninin tizv-
lori ayri-ayri kosmoloji zonalarin yaranisina qulluq edir.
Miflarin basqa bir qrupuna gore, tokco kosmos deyil,
ham da yemali bitkilar, insan irqlari ve hatta miixtalif ic-
timai siniflor ilkin varligin qurban verilmasi ilo onun
badan tizvlerindan yaranir. Kosmoqonik miflarin moahz
bu tipinds tikinti zamani1 qurban verilmasi asaslandirilir
[183, s. 277-278].

Komalo Islamzads do “insaat qurbani” ilo bagh
geyd edir ki, bannalar no qoder ciddi-cahd etsalor ds,
onlarin tukdiklari binalar ugulanda tikinti obyektinin
qurban istadiyini diistintirdiiler [50, s. 69].

Biitiin bu fikirlarden aydin olur ki qurbanvermsas
biitiin hallada yeni yaradilisa — kosmoqoniyaya xidmat
edir. Bu coehatdon, qurbanverma kohna durumla yeni
durum arasinda kecid funksiyasimi ifade edir. Konflikt
situasiya (durum, vaziyyat) qurbanverms vasitasila ara-
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dan qaldirilir. Burada biz xaosdan kosmosun tagekkiilii-
nii miisahida edirik. Cilinki qurbanverma biitiin hallarda
xaosla baglidir. Yoni istar bir insan olsun, istarss da so-
sial qrup, forqi yoxdur, qurbanverms ritualina ehtiyac
hoamise konflikt situasiyalarda, xaos veziyyatlarindos ya-
ranir. Tanriya, yaxud hansisa mebuda qurban verilmak-
1o konflikt — xaos durumu aradan qaldirilir vo yeni ni-
zam kosmos yaranir. Demak, qurbanverma xaosun ara-
dan galdirilmasinin, yeni kosmosun yaranmasinin hom
usulu, hom do mexanizmidir.

V.N.Toporov qurbanverms ritualinin qurulusunu be-
15 tosvir etmisdir:

[lkin durum:

“Xaos” diinyanin nizamini pozmus, olagalari mehv
etmisdir.

Gorilmali is:

“Kosmos” diinyasini onun moévcud strukturuna asa-
son barpa etmak.

Metod:

Morasim bascisinin kainatin markoazi hesab olunan
yerda qurulmus “qurbangah”da dualar etmasi [179, s. 16].

Qeyd edak ki, qurbanverma adatina bazan geyri-el-
mi olmayan miinasibatlarle do qarsilasmaq olur. Mase-
lon, Adolf E. Jensen qurbanvermoaya ekoloji kontekstda
yanasaraq yazir ki, “heyvan veo insanlarin oldiirtilarak
qurban verilmasi bazi hallarda kultla bagh tacriibs kimi
gebul edilmamis, ilkin madaniyyst dasiyicilarinin vahsi-
likda itttham olunmasina gatirmisdir” [138, s. 162].
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Amma bu fikirls razilasmaq olmaz. Bu, moasaloye
birtorafli yanasmadir. Har bir dovriin 6z diistincasi var-
dir. Bu cahatdan, insan qurbanlarinin aski comiyyatlor-
dos 6z manasi olmusdur va buna gors ke¢misi giinahlan-
dirmaq olmaz. Yoni bu adat comiyyatin, neco deyarloar,
0z hal-shvalindan dogmus vo hoamin qurbanverms akt-
lar1 6z zamanlarinda he¢ do geyri-humanitar akt hesab
olunmamaisdir.

Bu fikrs an yaxsi cavab David Carrasconun fikridir.
O yazir: “Insan qurban verilorken “qurbanveranlar” bu
moarasimi tanrilarina quraban vermokdan 6trii miigaddas
bir vazifa kimi hayata kegirirdilor. “Qurban” o maqgsadle
oldurilir ki, qurban verilon “tanr1” dirilmis olsun” [135,
s. 73]. Yainki L.Stager vo R.W.Samuel yazirlar ki, “Karfa-
genli Finikiya insanlar1 usaqlar1 qurban verms sahasinde
mashurlasmisdilar” [142, s. 31]. Dennis D.Hughes godim
yunanlarin insan qurbanvermalari asasinda qeyd edir ki,
“lakin har oldiirma rituali “qurbanverma” deyildir. Yoni
doytislordendon gabaq kosilmis, yaxud cenazeden otrii
kasilmis olan heyvanlar qurban sayilmirdi” [137, s. 18-19].
Glenn M.Schwartz yazir: “Insanlarin 6z tanrilarma bezi
seylari “qurbanliq” kimi vermalari, mahiyyatina gors, tan-
rilara gida verilmosi tok basa dustilirdi” [141, s. 11]. Di-
gor bir bilgiya goros, “qurban verma praktikasi aksar mo-
deniyyat sistemlarinde var: Yehudiliks, Xristianliqda, Is-
lamda” [134]. Basqga sozls, “qurban” vasitasilo Tnrinin
moamnun edildiyi basa diistiliir [188]. “Oski asteklara goro,
har seyin qaydasi ilo islomayindan 6trii tanrilar1 qurban-
larla raz1 salmaq zeruridir” [143, s. 44].
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Umumiyyatls, Ester Orasa gora, qurban etma tanrila-
ra konkret bir magsadls hadiyya vermakdir [139, s. 127].

Qarabag folklorunda sakral meakan obyektlari vo qur-
banverma aktlarinin nazoari asaslarina hasr olunmus bu
tedgiqati folklor matnlari vasitesile ayanilosdirmaye cali-
saq. Cabrayil bolgesinde Haci Qaraman ocag1 ilo bagh
moatnlardan birinds deyilir:

“Bindan qabag Cebrayil rayonunun markszinds olan
xostoxana Sahvali kendidoaydi. Orda mens Oli adi xasto
yolsdasim nagil etdi ki, bir dofsinds Haji Qaraman ojagina
getmisdiy. Zyarstimizi eladiy, qurbanimizi kesdiy. B
adam da orda yatmigdi. Ona da dedih ki, gal biznen ¢orah
ye. Galdi, yedi. Dedi ki, pesan kankanligdi. Raykom bir
gin dedi ki, kohrizdar var, batibdi, girin olar1 a¢in. Bilir-
dim ki, kahrizdar kohnadan galmads, i¢inds ilannar ¢ox-
du. Girmoah istemadim, raykom majbur etdi. Haji Qara-
mandan komsah istadim. Yuxuda gordiim, bir agsaqqal,
nurlu kisi diyir ki, qorxma kahrizinin gozii acilip. Fikirras-
dim mani xayal basib. Yuxiya getdim, yenas homin agsaqqal
haman sozii dedi, dur, kahriz agilip. Duruf saharin gozii agilmanis-
getdim kahrizin iista. Gordiim, dogurdan da kohrizdon sirhagir su
axir. O zaman dua eladim ki, ya Haji Qaraman, gedip sanin aja-
Snda dizii quyulu yatajam” [66, s. 72-73].

Matnin poetik struktur elementlarini yuxarida tohlils
colb olunmus fikirlar ssasinda dyrenmays calisaq:

1. Kult obyekti ila bagli hekayanin ravayat xarakterli olmas:

Kultla bagl folklor matnleri, adaten, revayst janrinda
olur. Ravayat matnlari onlarda bahs edilon hadisalarin
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dogruluguna inanilan moatnlardir. Bu cehatden, Haca Qa-
raman ocag ilo bagh bu damisilan shvalat da “haqiqati”
tosvir edir. Bu, ocagin giiclinii, keramatini, mociizasini
“sanksiyalasdiran” matnlarden biridir.

2. Hact Qaraman ocagimin qurbanverma ila bagli olmasi:

Matni naqgl edanlarin rovaystinden aydin olur ki, on-
lar bu ahvalat: ziyaratgahda qurban kesdikden sonra esit-
mislar.

3. Qurbanvermanin strukturu:

Matndan aydin olur ki, Hac1 Qaraman ocaginda niy-
yato miivafiq olaraq kasilon heyvan qurbaninin ati els ora-
daca bigirilarak yeyilir. Burada diqqget ¢oken cohatlarden
biri qurban atina basqa adamlarin da qonaq edilmasidir.

4. Kult obyektini tacassiim etdiran agsaqqal obrazi:

Matndan aydin olur ki, ¢atin vaziyyats diismiis insa-
nin kdmayins Hact Qaramanin 6zii goalir. Bu, yuxu vasite-
silo bas verir. Hac1 Qaraman artiq diinyasini dayissa da, o
biri diinyada olmasima baxmayaraq, bu diinyadak: insan-
larin kémayina cata bilir.

5. Hact Qaraman ocagina ahd edilmasi akti:

Matndan aydin olur ki, ¢atin vaziyyete diismiis adam
ohd edibmis ki, agor ¢atinlikdan ¢ixsa, gedib ti¢ giin Haci
Qaraman ocaginda tiztiquyulu qalacaq.

Kult obyektlari hagqindaki ravayatlar, adatan, azsay-
It olmur. Konkret sakral mokanla tanis olan insanlarin
yaddasinda pir-ocagin mociizasindon bahs edan bir ¢ox
shvalatlar olur. Onlarla tanis olduqda ziyarstgahlarin ar-
xaik goriislarle alagalarinin bu ve ya digar sokilda qoru-
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nub qaldigimma sahid oluruq. Masalon, Haci Qaramanla
bagli matnlardan birinds deyilir:

“Bir giin Haji Qaraman marali minip sallagin da slina
gotiiriif gedar. Buna deyallar ki, Arazin qiraginda bir dena
ojag var. Onunnna da goriis, S1x Hiimmatalid1 ojagidi. Ha-
jt Qaraman oraya gedan vaxti goriir ki, bid1 Six Hiimmata-
I1 bir divar1 at kimi minip bina toraf yaxinnasir, aline do
¢ubux yerine ilan gotirif. Haji Qaraman deyir ki, sen
moandan da giijdi ojagsan.

Sora yarisallar. Six Hiimmatali Arazin iiste ojag yan-
dirar, Haji Qaraman yandira bilmaz” [66, s. 73].

Bu matn ilk novbada arxaik-mifoloji gortislar baxi-
mindan alamatdardir. Sijjeto diggatle yanasdigimizda bu-
rada samanizm elementlarini de asanligla gormoak olur.
Odur ki, matni diqqgatls dyrenmaya ¢alisaq.

Matndos, sahid oldugumuz kimi, iki ocaq sahibinin
garsilasmasindan va yarismasindan sohbat acilir. Ocaq sa-
hiblari haqqinda bu tipli matnlarin tarixi ¢ox qadimdir vo
samanizma godar gedib ¢ixir.

Oncs ocaq sahiblari olan Haci Qaraman va Six Hiim-
motali arasinda olan yarismaya (ragabat, konflikto) digqgat
yetirak. Konfliktin asasinda hansi ocaq sahibinin giiclii ol-
mas1 durur. Bu, samanizmda genis yayilmis konfliktdir.
Bu barada ¢oxlu afsana vo ravayatloar vardir.

“Saman Topgan” adli bu tip revaystlorden birinde
deyilir ki, “abakanlilarin magshur samanlarindan olan Top-
can hagqindaki manbaye gors, bu saman XIX yiizilin orta-
larinda yasamisdir. Bir giin Topcan marasim kegirarkan
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(burada “merasim” dedikde samanin ya yeralt1 diinyaya,
ya da goylar alomina safarindan ibarat “qamlama” marasi-
mi nazards tutlur — V.Nasibova) birden-bire Kicik dag deyi-
lan dagda iki buganin buynuzlasdigini gortiir. Bu bugalar-
dan biri qara, ikincisi do gdy buga idi. GOy buga qara bu-
gan1 elo xirpalamisdi ki, zavalli bayilacaqdi. Topgan ona
acidi vo gy bugani oxla vurdu. Goy buga qurd suratino
girarak glineys dogru qagmaga iiz tutdu. Qara buga iss
“Ey atam saman Topgan! Ey anam saman Topgcan!” deyib,
garbs dogru getdi. Demayoason, bu gara buga da urxan-
yanlarin samani imis” [104, s. 75].

Biz bu matnda li¢ saman obrazi ils qarsilasiriq:

1. Abakanlilarin samani Topgan;

2. Uryanxanlarin qara buga cildinds olan samani;

3. Ovvalca gdy buga cildinds olan, yaralandigdan
sonra qurda gevrilib qagcan saman.

Matndan aydin olur ki, Kicik dagda vurusan goy bu-
ga vo gara buga, aslinds, haqiqi bugalar yox, samanlardir.
Bos onlar niya buga cildindadirlar? Bu noqte samanizmls
baghdir. Samanlar savasarken bir-birine qalib galmakden
otrii miixtalif heyvanlarin cildlarins diistirlar.

Calal Baydili (Mammadov) gostarir ki, “saman mifo-
logiyasinda baglica fiqur tebiati metaforik olaraq canli var-
lig kimi gavrayan samanin 6zidir. O, qamliq elayarak
ruhlarla insan ogullar1 arasinda slage yaradan bir media-
tordur. Yoni saman ritualinin medial funksiyast — o biri
(yeriistii va yeraltt) diinyalarla baghiliq qurmaqdir. Yakut
mif matnlarine gora “ulu” samanlar 6ldiikden sonra bela
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gamliq elayerdilor. Qam gamlayan samanin ixtiyarinda
yardimgi ruhlar1 var. Samanin bilgi qaynag: olan vo ana-
navi mifoloji tesavviirlorden gslen bu ruhlar bazen ucar
qus donunda va b. olurlar” [17, s. 335].

Matnlarden aydin olur ki, “bazen samanlar bir-biriy-
la diismangilik eloyandas 6zlari adi adamlar kimi gazib-do-
lagirlar. Homon vaxt onlarin ruhlari heyvan cildinds didi-
sib-vurusurlar. Beloco heyvan cildinds ikan bu ruhlar adi
adamlarin goziine goriinmazlar. Bu ruhlar1 ancaq saman-
lar goriirlar. Ogar giicsiiz samanlar kiististirlarss, onda on-
larin heyvan cildinds olan ruhlar1 diiz {ig il, agor kiistison-
lar ortabab samanlardirsa, onda bu ruhlar dord ve ya bes
il, agar an gliclii samanlar kiistigsorlarss, onda hamin ruh-
lar doqquz il ddytigarlar. Samanlar har ikisi ds eyni giicde
olanda onda bir ara vaxt 6tandan sonra samanlar barisiga
golirlor. Ogar biri o birini yenirss, onda saman 6z heyvan
cildli ruhu ils birlikda oliir” [104, s. 74]. “Bir-birina acig1
tutmus samanlar gah ay1 cildinds, gah da okiiz cildins dii-
siib, har ciir fonddan istifade edarok savasir, dalasirlar”
[104, s. 74].

Bu deyilonlordan bir asas magam aydin olur: saman
motnlarinda rast golinan heyvanlar elo samanlarin 6zlari,
daha doaqiq desok, onlarin ruhlaridir. Yuxarida saman
Topgan haqqinda olan matndaki qara va goy bugalar da
savas zamani cevrilmoa fondindoan istifads etmis saman
ruhlaridir.

Azarbaycan nagillarinda da samanizm paradigmasi-
nin mana toramoalarindon biri olan dorvislor do savas za-
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mani ya diismans qalib galmak, ya da oliimctil tahliikedan
xilas olmagq tgiin miixtalif heyvanlara gevrilirlor. Basqa
sozlo, ¢evrilma bir motiv kimi samanizmle baglidir. Bu
hagda olan genis elmi bilgilardon malum olur ki, “gevril-
mo”, “metamorfoza”, “donargelik” kimi adlarla bilinen bu
saman formulunun mahiyyatinds cilddayisms, sokildayis-
mo durur [bax: 166, s. 111; 154, s. 147; 150, s. 67; 167; 118, s.
62; 128, s. 154; 132, s. 29; 2, s. 275; 53, s. 11; 90, s. 33; 17, s.
55; 31, s. 144; 30, s. 78; 113, s. 2; 84, s. 390; 32, s. 9-26].

Haj1 Qaramanla bagh matnds diqgati calb eden onla-
rin miniklaridir. Bu miniklor do qodim mifoloji goriislarls,
o ciimlodan samanizm goriislorilo baghdir. Haji Qaraman
maralin tizerindadir va onun »alinda sallaq vardir. Six
Hiimmoatali ise heyvan kimi cani olan divart minmisdir ve
alinda da ¢ubuq avazina ilan var.

Har iki sakral makan sahibinin bu obrazlar: bize Al-
tay mifologiyasindaki Ulgen va Erliyi xatirladir. Qaynag-
lara gora, Altaylilarin ve sorlarm mifologiyasinda Ulgen
Goy diinyasinin, Erlkik yeralti diinyanin sahibidir [163,
546-547].

Erlik Altay tiirklarinin mifologiyasinda bels tosovviir
olunur:

— alinda yasil demirdan qilinci, insan stimiiklorinden
diizelmis asas1 var;

—badoni basdan-basa ilanlarla orttilmiisdiir.

— miniyi doqquzbuynuzlu okiizdiir [17, s. 116].

Gortindiiyti kimi, Erliyin ister biitiin zahiri gorkemi,
istarso do bu gorkemi toskil edon elementlor hoam saman
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mifologiyasi, ham ds Haji Qaraman haqqindaki ravayastle
soslasir. Bu da 6z novbasinds Haji Qaramanla bagli mat-
nin mangayi etibarilo saman miflori ilo bagh oldugunu tos-
diq edir.

Sakral mokanlarin sahiblori olan kult obrazlari, o
cimladan Haji Qaraman, Six Hiimmatal vo diger obrazlar
eyni zamanda “ay9” inanci ila baghdir. Leksik manas1 “sa-
hib”, “yiye” anlamlarinda olan “ays” obrazi qadim mifoloji
gortislorle alagali olub, bir yerin, mokanin, obyektin sahibi
olan ruhlar1 bildirir. Azarbaycan mifoloji matnlorinda deyil-
diyi kimi: “Yer tizorindos heg bir qaris da ayasiz olmaz. Har
na varsa — hamisinin 6ziiniin ayasi vardir” [8, s. 46].

C.Baydili (Mammadov) geyd edir ki, “aya” suratina
aski tiirk yazili kitabalarinds Idi soklinde “sahib” menasinda
rast galinir va bu soziin Azarbaycan dilinin darqli sivelarin-
da “aya” va “yiyo” soklinds rasat golinir [17, s. 174].

Oya obrazlari ila bagh tadqiqat aparmis Aynur Babak
yazir:

1. Inanc moatnlarina gora, biitiin cansiz, yaxud canli
obyektlarin ayalari — himays edan ruhlar1 vardir.

2. Oyolorin gorkami miixtalif sokildas olur.

3. Onlar uygun moatnlords pis ruhlar tok yox, xeyir
veran ruhlar olaraq tesvir olunurlar. Ancaq badhaxlar1 da
var.

4. Insanlar ayelors nece miinasibat baslayarlarsa, on-
lar insanlarla o ciir roftar edorlor [15, s. 77-78].

Biitiin bu deyilanlarden aydin olur ki, sakral moakan
sahiblari olan kult obrazlar: hamin yerlarin sahiblari, ayo-
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laridir ve bu cahatden onlarin diger kult obrazlar ils qar-
silasmasinin asasinda hom do har bir mokan sahibinin 6z
niifuz dairesine daxil olan mekani qorumasi funksiyasi
durur.

Qarabagin ¢oxsayli sakral mokanlarindan biri de Hajt
Qasim (Calabi ocagidir. Bu real bir soxsiyyatdir voa sovet
donaminds de yasamisdir. Onun haqqindaki revayetlor-
dan birindoe deyilir:

“Deyiliar ki, Sirih kandindan olannar Haji Qasim Ca-
labini fir1lldax hesab edarmisdar. Br giin ona ras golor, qa-
bagin kesallar. Deyillor ki, ya mociize gostar, ya da 6zilin
bil, sani oldiirsjoyih. Kohlih qusdar1 da oxuyurmus bu za-
man. Haji Qasim qusdardan komoh isdiyir. Kahliylardon
biri binin bir ¢iynins, o biri de o biri ¢iynina qonir. Olar da
binnan al ¢akillar” [66, s. 86].

Bu moatndoe biz sakral kultla bagli dolgun tesevviirls
qarsilasiriq. Goriindiiyti kimi, matnds Haji Qasim Calabi-
nin koramati, sakral giicti, mistik bacarig1 smaga ¢okilir.
Ravayatda ad1 ¢akilon “sirihlilor” dedikda Cabrayil bolge-
sinin Sirik kandinin sakinlari nezords tutulmusdur. Bu
kandin sahiblari Haji Qasim Calobinin sakral giictine siib-
ha etdiklari ti¢lin ona inanmirmislar. Ona gora da allarina
fiirsat diisen kimi onu sinaga ¢okirlor. Catin voziyystden
¢ixmaq istoyan Haji Qasim Calabi Allaha yalvarir. Allah
da dorhal onun soziinii esidir ve kahlik quslarinin vasite-
silo moctizo gostarir. Belaliklo siriklilor Haji Qasim Calabi-
nin keramat sahibi olduguna ayani sokilds sahid olurlar.

Bir basqa matnda deyilir:
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“Bir gtinnari ona deyirlar ki, ay Calabi baba, doosan
atin yiyah, ya yimiyah?

Diyif:

— Nonasi doosanin ati yiyen usag paradodag olar”
[66, s. 86].

Bu moatn Haji Qasim Calabinin 6z sagliginda artiq 6v-
liya kimi gabul edildiyini, onun maslahatine qulaq asildi-
gin;, miayyan moasalalor baresinde ondan sorusandan
sonra harakoat edildiyini gostarir. Bu da bize “Kitabi-Dada
Qorqud” dastanindaki Qorqud atanin Oguz comiyyatinda
oynadig1 rolu yada salir. Oguzlar na ¢otin islari olardisa,
onun ¢arasini Dada Qorquddan sorusar ve homin isi onun
dediyi kimi yerina yetirardilor. Qorqud ata — Oguz elinin
ham edardi”. Yoni o, biitiin ¢atin islorin cavabin1 Allahdan
alirdi. Allah-teala onun dualarini esidir, dadina yetir, ko-
moayina golirdi. Haji Qasim Calabi haqqinda birinci matn-
da gordiiytimiiz kimi, Allah onu darda qoymur.

Biitlin bu deyilonlor gostorir ki, sakral kult sahibi
olan Haji Qasim Calobi ham do Dadoa Qorqud kimi eyni
zamanda “bilici” statusuna sahibdir. Ogar onun bels bir
funksiyasi olmasaydi, matndan goriindiiyti kimi, dovsan
atini yemoayin miimkiin olub-olmamas: haqqinda ona mii-
raciat etmoazdilar. Bu da gostarir ki, sakral kult sahibi//aye-
si olan Haj1 Qasim (alabinin sozlori sanksiyalasdirici, qa-
nunlasdirici kiico sahib olmusdur.

Qeyd olundugu kimi, Haji1 Qasim Calobi real soxsiy-
yat olmusdur. Calabilor indinin 6ziinds da sakral kultla
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baglh nesil hesab olunurlar. Cebrayil ve otraf bolgslarin
adamlar:1 Calabilar naslinin niimayandalarina ¢ox hormat-
Io yanasirlar. Bu da onu gostarir ki, Qarabag folklor miihi-
tinda sakral makanlar — pirlar, ocaglar ¢ox mashurdur va
kult sahiblarine inam bu bdlgs insanlarin etnopsixoloji te-
sovviirlorinds 6ziine méhkam yer tutur.

Yuxarida Haji Qasim Calabinin bir kult sahibi kimi
Qorqud ata obrazi ilo saslosmosi tesadiifi deyildir. Qara-
bag bolgasindaki sakral makan sahiblari olan kult obrazla-
rinin hamisi mifoloji koklari baximindan Oguz-Tiirk mifo-
logiyas1 va bu mifoloji diislince sisteminin markoazi obrazi
olan Qorqut ata ilo bu va ya diger mena xatti ilo baghdar.
Tosadiifi deyildir ki, Qarabag folklor miihitinds bilavasita
“Ata” adi il bagh olan kult obrazlar1 vardir. Bunlardan
biri Tumas ata obrazidir. Onun barssindaki matnlorden
birindas deyilir:

“Haj1 Rohima (Tumas atanin babas1 — V.Nasibova) har-
lonmasan o Tumas atanin ziyaratna ¢ixsan qabul olun-
maz. Birinin usagl yoxdu, onda deyollor ki, Tumas atiya
qurban gotiir, ancax Haji Rohima do day, sora get ora. Al-
lah 6vlad verardi. Taxili akardilor, yagis olmazdi. Aparib
Tumas ata ojaginda bir heyvani qurban kasardilar.

Ozii do onnar iic qardas oluflar: Tumas ata, Giinoas
ata, Copiy ata” [66, s. 86].

Bu moatn sakral mekan sistemi ve kult obrazlar1 hag-
qinda biza asagidak: giymatli bilgilari toaqdim edir:

1. Matndan aydin olur ki, Qarabag bolgesinin an giic-
lii ocaglarindan biri Hact Qaraman ocagidir. Ravayatda
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Tumas ata, onun qardaslar: olan Giinoes ata, Copiy ata vo
onlarin babasi Haji Rohim “Haji Qaramanin evlatdar1”,
yoni ovladlar1 — nasli sayilir.

2. Matn gostarir ki, Tumas atanin ailasi ilo bagh sak-
ral makanlar Qarabaga yayilmis ve vahid sakral sistemini
toskil etmisdir.

3. Tumas atanin va onun qardaslar1 olan Giinoas ata
voa Copiy atanin adlarindaki “ata” adi mifoloji gortislorle
baghdir. Oguz-Tiirk mifologiyasinda “ata ve “dada” adla-
r1ilk acdad, ilk insan, ilk ata haqqindaki tesavviirlarle bag-
lidur.

4. Tumas va diger ata obrazlarmin acdad kultu ils
bagliligini 6vladi olmayan insanlarin bu ocaga 6vlad mag-
sodi ile tiz tutmasy, orada qurban kasearak ovlad dilomalari
birbasa tosdiq edir.

5. Tumas atanin sakral kult sahibi kimi 6vliya olmasi-
n1 ona yagis maqgsadils do qurban verilmasi tasdiq edir. O,
yagis yagdirmagq giiciine do sahib olmusdur.

Tumas ata haqqinda basqa bir rovayetdes deyilir:

“Bunu bir giin kafirrar qovaliyif, bu da ardij koluna
girif. Kahlih gakqildiyif onun yerin deyif kafira. Bu ayr1
yera girif. Kohlih yena bunun yerin deyif.

Deyif:

— Ardis kolu, goytin har zaman qalsin, kaklih, sanin
da balalarin artmasin” [68, s. 86].

Bu moatn biitiin mifoloji poetikasi ilo ilk acdad hag-
qinda miflerin strukturunu 6ziinds oks etdirir. Burada iki
dsas mana saviyyasini miisahids edirik:
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Birincisi, Tumas atanin koramotlori;

Ikincisi, kohlik qusunun balalarinin artmamasinin,
ardic agacinin hamise goy rongda qalmasinin sebabi.

Bu matn mifoloji tematikas1 baximindan etioloji mif-
dir.

Etioloji miflorin semantikasini arasdirmis Normin
Babayeva yazir ki, “etioloji miflor” diinya, insan, adat-ona-
no va sairanin yaradilma sebeblarin izah edir” [14, s. 11].

Elmi odobiyyatlarda etioloji miflarin bilavasita
izahedici miflar olmasi, yani nayin na olmasini toffor-
riitlarina, mahiyystine varmadan sade sakilde izah et-
mosi gostorilir. Y.M.Meletinski yazir: “hoarfi moanada
sabab miflari, izahedici miflor manasini veran etioloji
miflor miixtalif tobii, madoni vo sosial obyektlarin
hansi sokilde yaranmasini naql edir” [160, s. 635].

S.A.Tokarevo gors, etioloji miflor: “tebiatin, yaxud
sosial hayatin hansisa hadisasinin mangayinin mifik tacas-
siim formasinda aydinlasdirildig izahedici mif-tohkiyalar-
dir” [173, s. 672].

Tumas ata hagqinda olan revayst da, tipologiyasina
gor, etioloji mifdir, ¢iinki etioloji mif rolunu oynayir, “ha-
disanin tokco mangoayini” izah edir.

Qeyd olundu ki, Qarabag folklor miihitinda sakral
mokan vo onlarin sahibi olan kult obrazlar: bu ve ya diger
sokildo biri-birilo alagalidir vo sistem toskil edir. Bunu
Darvis Pirim haqqindaki metnds miisahids edirik:

“Darvis Pirim Tumas ojaginnan asagidadi. Haji Qa-
sim Calabi 6vlatdarinin evina teraf olan yoldadir. O pirdi.
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Haj1 Qasim Csalabi orda namaz qilif. Darvis Tumasin hok-
miin 0z goziimnin gormiisam. Orim soferdi. Masinin toka-
rin diizelden zaman barmagina ¢akij doydi. Darvis Pirimae
ojagina toraf harronan zaman bir ilan quyrugunun tsta be-
Isjo dikine durdi. Qoymad: gedsh. Herrendih getdih. Xs-
cor nanagile girands dedi ki, Mahammad niys barmagin
tutmadin ilana torf, tiipiirejohdi barmagma. O ilan o oja-
gin yosidi” [68, s. 72].

Bu matn Darvis Pirim ocaginin karamatindon bahs
edir. Matnda sakral moakan ve kultla bagh asagidaki mena-
lar 6z oksini tapmisdir:

1. Matndan aydin olur ki, Qarabag bolgasindaki
ocaqglar miiayyen bir silsils ilo bir-birina baghdir. Haji Qa-
sim Coalobinin Tumas kendinin asagisindan haraya ise qo-
naq gedarken yolda namaz qilmasi Darvis Pirim ocaginin
keramatinin Haji Qasim (alabi tersfinden ds gebul ve tas-
diq edildiyini gostarir.

2. Haj1 Qasim Calabinin namaz qildig1 yerin sonralar
insanlar terafindon ziyaretgaha gevrilmosi kult saxsiyyat-
larin moakani sakrallagsdirmasi ils baglhdir.

3. Haj1 Qasim Calobinin namaz qildig1 yerds bir qara-
tikan kolunun olmas1 bu sakral makanin ham ds agac//bit-
ki kultu ils baghligini gostorir.

4. Matn Darvis Pirimin karamatini, yaxud matnda
deyildiyi kimi, “hékmiinii” gostaran hekayotlor tipologi-
yasina aiddir.

5. Barmagina ¢okic dayarak dagilmis siirticiiniin he-
kima yox, Darvis Pirim ocagina getmasi bolgs insanlarinin
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etnopsixologiyasinda pir-ocaqlara ¢ox boyiik inamin oldu-
gunu niimayis etdirir.

6. Darvis Pirim ocaginda ziyarsts gelonlari ilanin qar-
silamasi bu pirin ham da ilan kultu ils bagli oldugunu ifa-
do edir.

7. Xacar nananin hamin ilanin “ojag yiyeasi” oldugu-
nu soylamasi, samanizmds oldugu kimi, Darvis Pirimin
ruhunun ilana gevrils bilmasini tasdiq edir.

8. Ravayetdas ilanin siiriiclinii qarsilayaraq onun agzi-
na tiiptirmoak istamasi, lakin stirticiiniin bunu basa diisma-
yoarak, ilani Siileyman peygomborin duasi ilo qorxudaraq
getmaya macbur etmasi ilan kultu ilo bagli ¢ox mithiim
moana konseptdir. “Agiza tliptirmak” kult ananasinda kul-
tun giictiniin 6tiriilmesi mexanizmidir. Biz buna Ovg¢u Pi-
rimla bagl nagillarda genis sokilda tosadiif edirik.

Masolon, “Ovgunun sirri” nagilinda Ovg¢u Pirim ilan-
lar padsahinin qizini (ag ilani) ona tacaviiz etmak istayan
gara ilandan qoruyur. ilanlar padsahi da bunun miikafati
olaraq Ovgu Pirimin agzina tiiptriir. O, bu tiipiircayin sa-
yasinda canlilarin va bitkilarin hamisinin dilini anlamaga
baslayir [11, s. 241-242].

Buradan gortindiiyti kimi, ilan kultu ils bagli “kara-
mat” (qabiliyyat, bacariq) ovgu Pirima tiipilircok vasitosilo
ottiriiltir. Darvis Pirimla bagli ravayatda do Darvis Pirimin
siiriici Mahammaoadi ilan cildinde garsilayan ruhu onun
yarasina tlipiirarak sofa vermak istayirdi.

Goriindiyii kimi, Darvig Pirim haqqindaki revayatde
agac vo ilan kultlarinin da mena xatlari 6ziinti gostarir.
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Azarbaycandaki bir cox sakral makanlar bu kultlarla bagh-
dir. Qarabag bolgasinda do ilan va agaclarla bagl inanclar vo
pirlor mévcuddur. Masalen, Qarabagm Muradboayli kandinda
mévcud olmus flanli pir hagqndaki matnds deyilir:

“Muradbaylids bir dena pir vardi. Adma flanm piri
diyarmisdar. Kima ilan ¢alarmis, darhal o ojaga aparar-
misdar. Nonomim diyardi ki, ilanin ¢aldig1 adam ilannin
ozlindon tez catsaydi, 0zli-Oziine sagaairmis. Yox, agor
onu ¢alan ilanin 6zii ondan gqabaxda golip o ojag: yalasay-
di, homin adam sagalmazdi” [70, s. 34].

Bu matnda iki mena mena noqtesi diqqgati calb edir:

Birincisi, Ilanl pir ilan vuranlara sefa veran pirdir;

Ikincisi, [lanl pirde gofa tapmagin gorti var: ilan vu-
ran adam 6ziiniin ilandan qabaq ora ¢atdirmalidir, yoxsa,
olacak.

Bu moena noqtalarine sistemli sokilde yanasdigimizda
ilan kultunun ti¢ tinstirdan tagkil olundugunu goriirtik:

1. Ilan;

2. [lanin sancdig1 adam;

3. Ilan piri.

Bu ti¢ tinsiir vahid sistemi toagkil edir. Aydin olur ki,
[lanh pir tokcas ilanin ¢aldig1 adama deyil, hoam ds ilanin
oziino sofa verir. Hansi ora tez catsa, sofa tapir. Bunlara
asaslanib ehtimal etmak olar ki, Ilanh pirin kult obrazi, ¢ox
gtiman ki, Ov¢u Pirim haqqindaki nagillarda oldugu kimi,
ilanlar padsahidur.

Deyildiyi kimi, Qarabagda agac kultu ils bagh ocag-
lar da vardir. Bunlardan biri “Desikli agac” piridir. Onun
haqqindaki matnda deyilir:
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“Agdam rayonunda Qasimli kentinds bir desihli agaj
vardi. Yerdan tok bir govde tokin bitmisdi, soora goyda
aralanmis, bi da gelip basda birresmisdi. Ortas1 da desih
oimusdu.

Novruzda atraf yerrarden hami goalardi, yelloncohde
yellanardilar. Usag1 olmiyannar gedardilor hamin agajda-
k1 desiydan kecgardilor” [70, s. 34-35].

Desikli agacin sakral mokan kimi asagidaki keramat-
lorti vardir:

1. Bu agacin Novruz bayrami olanda ziyarat edilmasi
onun yeni yaradilisla (kosmoqoniya) bagl oldugunu gos-
torir. Clinki Novruz kéhna diinyanin yeni diinya ilo avaz-
lonmasi bayramidir. Dembak, desikli agac da bu yeni yara-
nisin ritual mexanizmlarindan biridir.

2. Desikli agac pirini 6vladi olmayanlar: ziyarat edok
ondan usaq istemalari agaclarin tiirk mifologiyasinda oc-
dad rolunu oynamasi ilo baghdir. Ramil Sliyevin yazdig:
kimi: “Agac kultunun 6vlad vers bilma xiisusiyyati sonra-
dan inkisaf edarak almadan usaq amsalogalma motivinda
tosbit olunmusdur. Demak, mifoloji diisiincads alma 6z xii-
susiyyetini agacdan almisdir. Agac artim xisusiyyatina
malik oldugundan, onun bar1 da bels diistintilmiisdiir” [31,
s. 134-135].

3. Insanlarin Desikli agac pirina ozlori ilo yemak-ig-
mok aparmalari, orada bisir-diisiir etmalori, haminin bir-
birini yemaye (ehsana) qonaq etmasi bu pirin qurbanver-
mb ilo da bagli oldugunu gostarir.

Agac piri hagqqinda olan Qarabag ravayetlarinden bi-
rinda deyilir:
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“Bizim kotds bir Pir agaci olub. Eyzan kimss deyirdi,
ora xoruz deyiram, ya toyux deyirom. Apariv orda kasma-
liyih da. Heman o Pir agacinin iisdiinds kesirdilar. Erme-
nilar da orda gedif naysa kasirdilar. O Pir agac1 palid aga-
aydi. Boytih bir agacidi, dagin basindaydi. Orda man do
aparif kasmisom xoruz. Misa adinda ermani varidi. Onun
bir qanadin! kasif aparif yandirmisdi, sohar agz1 ayilmisdi.
Agz1 ayilif gedif harda durmusdu ha. Yan1 onun agz1 heg
vax da diizelmadi. Elo helo da qaldi, agz1 ayri. Dediloar ki,
o Piri kesiv onnan yandiriv, ona goro agzi ayilit” [72, s.
571].

Matndan agac piri ile bagli asagidaki mana xatlorini
izo ¢ixarmagq olur:

1. Pir agac1 dagin basinda biten palid agaci ilo bagh
olsa da, burada iki kult bir-birina qovusmusdur: agac va
xoruz kultlari.

2. Agac vo xoruz kultlarinin har ikisi acdad kultu ila
baghidir. Xoruz — kisi baslangicini, erkakliyi, toradiciliyi
ifads edir. Agac da tiirk mifologiyasinda acdad rolunu oy-
nayir. “Dada Qorqud”da Basatin totem acdad kimi vali-
deynlarinin biri Qaba Agacdir. Ramil Oliyev afsanalor asa-
sinda agacin asagidaki xassalarini miiayyoanlosdirmisdir:
agaclar dogar; agaclar dogularlar (oddan); agaclar ilkin
yaradicilar rolunda olarlar edir; agaclar qoruyarlar; agac-
lar sahidlik edarlar; quzlar giillors, agaclara cevrilirlar;
tiik/sa¢ agaclara doniisar; ilanlar kollara cevrilar; od-atas-
don agaclar dogular; daraqlar agaclara gevrilar; agaclar ve

! Qanadin — budagin
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sular biri-birile bagh kultlardir; agac secda edar; agac pir
vazifasini yerina yetiroar; agaclar inisiasiyayala alagadardir
vas. [31, s. 94].

3. Misa adinda ermaninin Pir agacinin budagini keo-
sib yandirmasi il onun agzinin 6lenadak ayri qalmasi pi-
rin koramatini (hokmiini, giiciinii) ifads edir. Agac ayosi
buna gors ona coza verir.

Umumiyyatls, agac ayesinin agaca ziyan veranloro
cozalandirmasi genis yailmis inancdir. Qarbi Azarbayca-
nin Agbaba bolgasindon toplanmis bir matnds deyilir:

“Palidin, samin ayasi var. Oyelr hommoss adamin
goziino sariqiz libasinda gortinarlar. Palidi, sami kesmoay
xatalidi. Cilinki agaci kason vo ya yaralayan adam 6zii ze-
do alar. Ozii do gafilden. Yoni agac ayesi agac kesan ada-
mi1 vurar. Bu vurulan adam ya 6lar, ya zalil, sikest olar.
Odur ki, palid, sam agaclarini kesmoak olmaz, ¢linki sar1
qiz agac kesandoan qgisas alir. Bels deyirlar ki, guya sar1 qi-
zin anast gadimlarda agac olub. Odur ki, Sar1 qiz agac1 qo-
ruyur” [9, s. 54].

Gortindiiyti kimi, Pir agaci ocagindaki palida zarer
yetiran ermeninin agzinin ayilmasi bilavasite agac ayesi
il baglidir vo hamin agac ayasi kult obrazinin 6ztidiir.

Belalikla:

1. Qarabag folklor regionu miixtalif ziyaratgahlar —
ocaqlar va pirlorls zangindir.

2. Bu ziyaratgahlarin hamisi bu ve ya diger sokilde
islamlasmaya moruz qalmisdir. Ancaq buna baxmaya-
raq, homin ziyaratgahlarda islamaqoadarki inanclarin da
izlari miisahids olunmaqdadar.
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3. Qarabag ziyaratgahlar1 qurbanverma adati ilo six
sokilda baglidir. Niyyatin reallagsdirilmasindan 6trii kult
sahibinin gerafins qurban verilir.

4. Qarabag ziyaratgahlarinin kemiyyat ¢oxlugu vo
orada icra olunan rituallarin aktivliyi shali arasinda sak-
ral makanlarla baglh inanclarin hals da ¢ox qlivvatli va
funksional oldugunu gostarir.

159



Viisala Nasibova

QARABAG FOLKLOR MUHITINDO
ASIQLAR VO EL SAIRLORI

Qarabag ozlintin kulturoloji cografiyas: ilo Azarbay-
can madaniyyet sisteminin biitiin janrlar sistemini 6ziin-
do inikas edir. Onun fenomenallig1 ham da bu amills — ce-
nublu-simalli1 Azarbaycan madaniyystinin simvolu olmas:
ila soartlonir. Bu cohatdan, asasen, klassik yazili adabiyyat
vo musiqinin inkisaf etdiyi, Azarbaycanin musiqi konser-
vatoriyas1 sayilan Qarabagda asiq senati, xalq poeziyasi
ananoalari da giliclii sakilds inkisaf etmis, bu bolgads hom
gorkamli ifac1 vo yaradic asiqlar, hom do el sairlari foaliy-
yot gostormislar.

Bolganin xalq yaradiciligi ilo baglh senatkarlarindan
danismazdan avval “asiq” vo “el sairi” terminlarinin mana
dairasine ve bolge tiglin xarakterik olan funksional-seman-
tik xtisusiyyatlarina, qisa sakilde da olsa, digqgat yetirmoak
telob olunur. Ciinki “sair” termini, adeten, yazili adabiy-
yatla baghdir. Lakin hom Qarabagda, hoam da diger asiq
miihitlerinde “Sair” adi altinda fealiyyst gosteren, lakin
yazili adebiyyat janrlarinda deyil, mahz asiq seiri janrla-
rinda seirlor qosan sanatkarlar olmusdur. Elmi adabiyyat-
larda xalq poeziyasiin bu niimayandslari “el sairi” ad1 al-
tinda Oyranilir. Lakin xalq igarisindo yazili adabiyyatla,
asagl-yuxari, heg¢ bir alagesi olmayan, yoni gazal, gosida
va s. kimi klassik seir janrlarinda seir qosmayan sonatkar-
lara mohz “el sairi” yox, “sair” ad1 ile miiracist olunmus-
dur.
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Bu maqgam tadgiqatcilarin diqgstinds olmusg, masale
ilo bagli bir sira qgiymatli fikirlar soylonilmisdir. Onlarin
bizim movzumuzla bilavasits alagasi oldugu ticiin hamin
fikirlors nazar salmaq zaruridir.

Prof. Israfil Abbasl sair statusundan danisarken on-
lar1 {i¢ qrupda tosnif etmisdir:

Birincisi, asiqlar, yaxud da saz sairlari;

Ikincisi, “qelem siieras1”, yeni yazili adebiyyatla bag-
I1 sairlor: bunlar tohsili olmus, heca vo aruz vaznlarindo
yazmis, ancaq saz ¢almagi bilmamis sairlordir;

Uciinciisii, el sairlori — bunlar toy maclislorini aparan
asiqglar kimi heca voazninda seirlar qosmus, ancaq saz ¢al-
mag1 bilmamis sairlordir [1, s. 9-10].

Prof. Azad Nabiyev asiq senati ilo bagh senetkarlar
qrupda tasnif edib:

Birincisi, ustad asiqlar;

Ikincisi, ifaci asiglar;

Uciinciisti, el sairlari [156, s. 27-29].

Bu iki bolgiinii miiqayise etdikde aralarindaki forqle-
ri aydin gokilde gérmak olur. I.Abbasli, {imumiyyatls, ya-
z1l1 vo sifahi adabiyyat farqi qoymadan seir yaradicilig ils
moasgul olan sanatkarlar1 tesnif etmis, A.Nobiyev iso asiq
miihiti ilo bagli senatkarlar: tosnif etmisdir. Bu iki alimin
har ikisinin tosnifatinda ti¢lincli maddas ust-liste diisiir vo
bizi maraqlandiran da mehz bu tip sairler, yoni bilavasite
xalq yaradicilig: janrlarinda seirlor qosan, saz ¢almayan,
lakin seirlari el-asiq maclislorinde oxunan ve yazili ade-
biyyatla “asagi-yuxari, alagasi olmayan el sairlaridir.
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Arzu Dadasova Goygoli el sairi Sair Mammeodhii-
seyndan bahs edarkan gostarir ki, o bir xalq senatkar: ol-
musdur. Memmoadhiiseyn “el sairi” idi. Goyg¢e folklor mii-
hitinda ser qosan, soz yaradan senatkarlar1 saz ¢alib-oxu-
yanlardan forglondirmak dan o6trii onlara sair deyardilor.
Masoalon, Sair Aydin, Sair Almammad, Sair Kazim, Sair
Oziz [bax: 86, s. 216-217; 51, s. 251-266, 382-283]. Borgali
elinds do eyni vaziyyat miisahide olunur [22, s. 45].

Borgali agiq miihitini todqiq etmis Tinatin Isabali qi-
zinin da qgeyd etdiyi kimi, Borgalida sair ad1 ilo Sair Nabij,
Sair Qul Qarani, Sair Bayram, Sair Agacan, Sair Qara Qo-
rib, Sair Bagl, vo basqa sonatkarlar1 (asiq seir janrlarinda
seir qosan el sairlari — V.Noasibova) taniyirlar [48, s. 33].

Qarabag bolgesi asiq ve el sairlasri ilo zengin ve bo-
yiik bir folklor cografiyasidir. Bunlarin i¢arisinds Sar1 Asi-
gin adi ¢cox mashurdur. Elmi adsbiyyatlarda gosterildiyi
kimi, XVII asrds yasayib-yaratmis Sar1 Asigin anadan ol-
ma, vofat etmo tarixi haqqinda daqiq mealumat toxdur. Sar1
Asigin goebri Qarabagin Zengszur mahalinin Giilabiird
kondi yaxinligindadir [25, s. 191]. Sar1 Asigin hayat1 hag-
qinsa daqgiq malumat oasrlarin garanliq kiinctide gqalmisdar.
Hoatta onun adi belo diirtist malum deyildir. Qaradag:
“Tozkireyi-Qaradagi” aserinds onun adinin “Qurbansali”,
Salman Miimtraz “Abdulla”, Omin Abid “Qarib”, basqa-
lar1 iss “Nabi” oldugunu qeyd etmislor [112, s. 142]. Zan-
gin bayat1 yaradiciligina malik olan Sar1 Asigin bayatilari-
nin aksariyyati sevgilisi Yaxs1 xanima olan isteyini taran-
num edir [21, s. 277].
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Cox maraqgh ve qanunauygundur ki, Sar1 Asiq hag-
qinda olan asas bilgilar folklor yaddasinin 6ziinds qoru-
nub galmisdir. Umumiyyetls, folklor yaddas: adlanan fe-
nomenin unikallig1 ondadir ki, o, ancaq ytiksak badii-este-
tik ayara malik olan fakturani 6z melumat sistemine daxil
edir va bu manada, Sar1 Asigla bagh ¢oxlu ravayet vo di-
gor matnlarin movcudlugu onun ustad senatkar olmasinin
tosdiqi ve ifadasidir.

Senatkar haqqindaki matnlardan birinda deyilir:

“Giilabirtin Qaradagh add: sahoesi oluf, Sar1 Asig or-
dandi. Onun butas: Yaxst Magsutdudandi. Amma Yaxsinin
qardasdar1 narazi imis. Qardasdar: bunu ¢ox incidir. Deyir
ki, indi ki beladi, axsam as bisirarson. Homan qardasin biri
gedir tohnadan bir avuc diiyli gatirif atir qazanin i¢ina. De-
yir, ayar o hakq agigidirsa, axsam bu tamnan yesin. Asiq da
bag gotiiriif getmismis. Deyilona goro, Isfahanda imis. Gedif
orda bir koriih¢liniin koriiytin basirmis. Buna sada galir ki,
sonin gismatini atiflar Yaxsmin gabina, gersh bu axsam orda
olasan. Usdasi golandoa deyif ki, man gediram.

Yolnan gedirmis gumuldana-gumuldana. Goriif dal-
dan bir tapbilt1 golir. Belo baxir goriir boz atd1 galir. Sala-
moaloykiim, oloykiimat salam. Ay qardas, hara gedirsan
bela? Deyir ki, neynirsan, dardima sarik olan ddyiilsen. Bu-
nu da Allah gondarif. Bu da Cenabi Cabrayilmis. Gondorif
ki, onu al torkine Magsutdunun gabaginda korpiides diisir.
Onnan ¢ox dirasir. Deyir, sada galif, gedsjom ora. Deyir:

— Min torkima, gézu bark yum monnen tut. Us dafa
Allahin maosali, ala Mohommodiin ve ali Mahommad elo.
Uclincii salavatda gdziinii ag.
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Iki ¢okir, iiclincii salavatda gdziin agir, goriir Magsut-
dunun korptisiintin goziindadi. Conabi Cabrayil deyir ki,
o golon kimdi? Bels baxif, doniir gortir ki, hes kim yoxdu.
Sam vaxdi olanda Yaxsigilin itdari hiirtir. Cixillar ki, asix-
d1. Galib oturur. O biri qardasdar inammir, amma biri ina-
nir ki, bu hakq as1g1d1” [69, s. 360-361].

Bu matndo {i¢ element diqqati calb edir:

1. Sar1 Asigla Yaxs1 xanimin bir-birine buta verilmasi;

2. Buta almis Sar1 Asigin haqq asig1 olmasy;

3. Conab Cabrayilin Sar1 Agig1 bir géz qirpiminda Isfa-
han sarindan Qarabagdaki Magsudu kandina ¢atdirmasi.

Butaverma — Azarbaycan mahabbat dastanlarinda
rast golinan maghur motivdir. flahi giivvelor gehramana
onun sevgilisini, sevgilisino do gohromani buta verirlor.
Hor iki sevgili bununla da “ilahi nisanlilara” cevrilirlar.

Buta almis gehroman haqq asigina cevrilir. Haqq asi-
g1 — Haqdan, Allahdan goalan asiqlik demakdir. Buna gore
do ilahi qtivvelar haqq: asigini1 himaye edir, onu heg vaxt
darda qoymurlar. Neca ki, Conab Coabrayil Sar1 Asig1 bir
g0z qirpiminda manzil basina ¢atdirir.

Haqq asiqlig1 bir status kimi el arasinda hami tarafin-
don hormatls qarsilanan ve miigeddsslik cizgilari dasiyan
statusudur. Bacilarii Sar1 Agiga vermoak istomayen qar-
daslar da onun haqq asig1 olub-olmamasini yoxlayirlar.
Mahabbat dastanlarindak: haqq asiqlari, bir qayda olaragq,
0z ilahi himayagilsrinin sayssinds sinaqlardan ¢ixirlar. Bu
moatndas da Sar1 Asiq sinagdan ¢ixmaqla 6ziiniin haqq asi1g1
oldugunu, Yaxst xanima olan sevgisinin ilahi teqdir oldu-
gunu siibut edir.
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Basqa bir sinaq ¢ay sahilinds bas verir:

“Bir giin da Yaxs1 Hakori cayinin qiraginda paltar yu-
yurmus. Sar1 Agix golir bunun yanina. Yaxst bunu soyun-
durur. Daa o vaxdi indiki kimi deyildi. Dayisok yox, bir
sey yox. Bunu soyunduruf paltarin yuyur. Sar1 Asix ¢ayin
qiraginda olanda Yaxsinin qardasdar: goriir ki, suya adam
sokli diistir. Sar1 Asix orda bir s6z deyir.

Man asix, suda neyliyim,
Qomzayom, suda neyliyim?
Mani Yaxsidan eliyoni

Bu suda neyliyim?

Baxaf goriillar bunun stinnati yerinds bir dasde giil-
dii. Onnan sora golif deyillar ki, Yaxsi, bu giinnan sora san
onun, o sanin” [69, s. 360-361].

Sar1 Asigin yaradiciligl, asasen, bayati formasinda go-
lib catmisdir. Onun ad1 ilo bagh olan “Yaxs1 vo Asiq” adli
dastandaki seirlor do bayati janrindadir.

Onun bayatilar1 bilavasite sanatkarin hayati, yasadig:
diinya, yasantilari, hisslari ilo baghdir:

Man asix, agzindayam,
Alomin agzindayam.

Oslim qaradaghdir,

Amma Moazmazah agzindayam.

Man asix gozon yerlar,
Giil boynunu ayan yerlor.
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Mane min nisana qaldi.
Ayagim dayen yerlar [69, s. 373].

Sar1 Asiq ham da cinas iistiinds bayatilar yaratmis-
dir. Cinasla seir qosmaq har bir senatkarin istedadinin
gostaricisi sayllmisdir. Ciinki cinas sozlardan va qafiyalor-
don istifads etmokla seir yazmagq tigtin ¢ox yiiksak poetik
qabiliyyat lazimdir. Cinaslardan istifads yolu ile yaradilan
seir janrindan asili olmayaraq tacnis adlanir. Masalon: qos-
ma-tacnis, gorayli-tacnis va s.

Prof. ©ziz Mirehmadov yazir ki, asiq poeziyasinda
“tocnis”, bir qayda olaraq, ticbandli olur. Tacnis seirinda
qafiyalar cinaslardan tagkil olunur [85, s. 209].

Arzu Dadasova da gosterir ki, tocnis janr1 Feyzulla
Qasimzads, Azad Noabiyev, Oziz Mirohmadov, Pasa Ofon-
diyev, Vagqif Veliyev, Miirsal Hokimov ve basqa tadqiqat-
cilarin arasdirmalarinda [80; 86; 87: 85; 25; 111; 39; 40; 41;
42; 43], o climladen Elxan Mammadlinin tacnis seiri ilo
baglh monoqrafiyasinda [83] Azarbaycan xalq seirinin ya-
radilis1 ¢otin sayilan novii tak tasbit edilmisdir [22, s. 128].

Bu cohatden, Sar1 Asiq bayati kimi lakonik seir jan-
rinda, yoni s6z “manevrlarinin” mahdud oldugu bir janr-
da ytiksok poetik istedadla cinas qgafiyalarden istifade et-
moyi bacarmisdir:

Asix Qaramannidi,
Xalin garamannidi.
Yaxsinin tonasinnan
Dagda gar amannidi.
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Mon asix, Giilobirds,
Seh diistib giils bir da.
Qurban olum o yara
Agliya, giila bir da.

= Kas qus oluf ucaydim
Diisaydim Giilabirda

Man asix, mama gana,

Tobrize, Mamaqana.

Kas basim sinoan tisda

Qoy batsin mema qana [69, s. 373-374].

Sar1 Asigin bayatilar1 sozlorin ahangdarligindan, fo-
nomelodikasindan, mena yiikiinden darin poetik istedad-
la istifade baximindan xtisusi farqlanir. Bu seirlar eyni za-
manda Qarabagin qaynar hayatinin, snanslara soykenan
moisatinin, fiisunkar tebiatinin, sanatsevar, badii s6za qar-
s1 hassas olan insanlarinin hisslor diinyasinin poetik gtiz-
gusudir:

Asix burda gorak,
Xalix burda garak.
Qoymaxla na agil
Agil binada gorak.

Man asix bugda gordiim,
Bugdani digda gordiim.
Gozoli sonatcido

lyidi tugda gordiim.
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Mom asix diiriistdii adin,
Lobinnoan diirtistdii adin.
Alami gest eyladim,
Gormodim diir ustadin.

Asigam Sadaga ver,
Hirsina qadaga ver.
Burdan salamat kesson
Bir ye, bes sadaga ver.

Mon asix, ha Korim,
Yetis dada, ha Korim.
Gen diinya sonin olsun,
Mana basdi Hakarim.

Mon asigem, Torters,
Kir garisar Tortora.
Uz qoyum iiziin iisds
Qoy qarigsin tor tora.

Man asigam, yiiz yerden,

Olli yerdan, ytiiz yerdan.

Camalim bayram ay1

Baxisarlar ytiz yerdan [69, s. 373-374].

Qarabagmn on noahoang yaradici ustadlarindan biri

Asiq Valehdir. Onun adi tokco Qarabagda deyil, simalli-
conublu biitiin Azarbaycan diinyasinda mashur olmus-
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dur. Prof. A.Nebiyevin yazdig1 kimi: “Qarabag asiq seiri
Asiq Valehin (1729-1822) saxsinda 6ziiniin tarixi ytiksalisi-
ni yasadi vo demoak olar ki, XVIII asrin avvallarinds s6h-
rotli Qarabag asiq miihiti yaxin va uzaq ellards taninib qo-
bul edildi” [87, s. 211].

Asiq Valehin yaratdig1 senat incilari folklor yadda-
sinda genis sokilds qorundugu kimi, onun hagqinda rava-
yatlor do vardir. Asiq Valehls onun ustad: Asiq Somadden
bohs edan rovaystden malum olur ki, Asiq Valehin acdad-
lar1 — atas1 Mahommad, babas1 Asiq Allahverdi, Allahver-
dinin atas1 Sair Maehammad, Mahammadin atas: Asiq Gii-
liim, Giiliimtin atas1 Asiq Ciinun, Ciinunun atas1 Sair Noe-
batidir. Asiq Valehin toromalari — oglu Allahverdi, navale-
ri Dlakbar, Aly, Mehdi, naticalari Asiq Abbasqulu, Diinya-
mali, Hiisti, Xanlar, bir do Zarniyar, kotiicalari Asiq Xaspo-
lad, Nagaraci Yelmar, tarzan Ozizxan, Allahverdidir. Asiq
Valehin yaradiciliindan ancaq adamlarin yaddaslarinda
qalan qosmalar1 ve shvalatlar1 galib bizs catib. Onun yara-
diciiginin killiyyat: 1905-ci ilde ermani-miiselman dava-
sinda ermanilar torafinden yandirilib. Homin vaxt Abdal-
Giilabli kendleri gafil hiicuma maruz qalib, har ne var qa-
rat olunub, evlar yandirilib.

Valehin asl ad1 Sefidir. Sefi dord il kandds mollaxa-
nada tohsil alib, tohsilini davam etdirmak ti¢lin Gancoya
gedib, li¢ il da orda tohsil alib. Maktabda mollalara anlayis-
I1 suallar verdiyi tigtin mollalar onun artiq oxumasini qada-
gan ediblar. Tohsilden yarimgiq qovulan Safj, fikir xestaliyi-
na tutulub. Atasi ona tasalli verarkan, Sofi bir nec¢o bayati
deyib:
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Oziziyem, bu dards,
Cara nadir bu dorda?
Goldi esqin asari
Tapdi mani bu darda?.

Oziziyam, saz gorak,
Canda, selda saz gorak.
Omriimls barabar
Oldu mana saz garak.

Oglundan bu sozlari esidon Mahommad oglunu bag-
rina basir, tiztindan opiir va siikiir-sena edir ki, babam sair
Mahammadin irsi 6ziinii Safids biiruza verdi. Sehari Mo-
hammad Sefini 6zt ilo Abdal kendine — senati ilo har yer-
do mashur olan ustad Semadin yanina aparir vo Sefinin
soyirdliye gobul etmasini ondan xahis edir. Deyilona goro,
Semad har yetani sagird gabul etmoazmis. Odur ki, Semad
Sefiden xabar alir ki, naya gore san asiq olmagq istayirsan?
Valeh cavabinda deyir ki, hayati1 anlamaq, yaxsini pisden
se¢gmak, dardlilarin dardins sarik olmagq, acizlorin komayi-
na ¢atmagq, zalimlarin ziilmiine qars! ¢ixmaq tigtin. Bu soz-
lari esidonda Semad deyir:

— Safi, soan bu cavabin ilo mani valeh etdin. Seni sa-
gird yox, bir evlad kimi gobul edirom. Sena hom sanat dar-
si, hom do savad dorsi veracom. Orob-fars dillorini sono ta-
mam Oyradacom. Sansa manim iki sartimi yerina yetirma-
lison: birinci man sens icazo verincaya goder manim ya-

? Dor — qapi
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nimda galmalisan, ikinci “valeh” s6ziin 6ziina lagab gotii-
rarson vo onu yasatmaga layiq olasan.

Homin giinden Safi Semadin itastinds galir. Bir nege
il galandan sonra bir giin Valeh deyir, ay usta, mana na
vaxt icaza verasson, mumkiindiirss mena onun vaxtini de.
Semad deyir, Valeh, na vaxt alimin dali ilo agzina vursam,
o glin san icazali olassan.

Bu schbeatdan xeyli vaxt kecir. Bir giin Semad Giilabl
kandinds yas yerinda vaxtila sevib ala bilmadiyi istoklisini
goriir. Homin glintin axsamc¢ag1 Abdalda, yeni Semadin 6z
kandlarinde miinasiblari ilo s6hbatdas s6z arasinda bels bir
bayat1 deyir.

Oziziyem, ya sizms,
Ya qatiqdy, ya stizma.
Semadi yaradan Allah
Giilablidan yas tizma.

Giilabl1 Valehin kandi oldugu ti¢tin Valeh deyir:

Oziziyam, yasaman,
Otirlidir yasaman.
Abdalda yas olsun,
Glinda golim yasa man.

Valehin ustadina cavab:1 Semade toxunur, alinin dali
ilo Valehin agzna bir sills vurur. Valeh siikiir-sana edir ki,

ustam icaza verdi, indon bels asiqliq eds bilorom. Semad
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deyir, Valeh, mon sorti tamam unutmusam. Sen mani ¢as-
dirdin, indi 6z ixtiyarindasan, ancaq sonatls slagedar sena
deyosi bir nec¢o soziim qalib. Getsan da, ara-sira menimlas
gorismoayi unutma.

Valeh sad-gelayin evloerine gedir. Valehin kamil se-
natkar olmagin Semad bir ne¢o yerds demisdi. Ona gora
onun lzlini gormamis adini esidanlar ¢oxudu. Valeh ev-
larina gedan giintin seharisi sazmi gotiiriib atasinin dostu
olan Bagman kandins gedir. Tesadiifon hamin kandds og-
lan-q1z toyu olur. Axsam Valeh slinds saz toy damina da-
xil olur. Toyun asiqlar1 Asiq Forrux va Asiq Forman Vale-
ho lag edirlor. Valeh onlara sart cavab verir. Is elo gatirir
ki, Valeh Foarrux ve Farmanla deyisasi olur. Bu vaziyyaeti
Valehin atasinin dostu Miirsele ¢atdirirlar. Miirsel o yerds
golir ki, artiq is-isden kegib, Asiq Forruxla Valeh deyisir-
lar. Miirsal isin nece qurtarmasii gozlayir. Bir az kegir,
Valeh Asiq Farruxu kiridir. Asiq Forman ayaga qalxir de-
yismoni davam edir. Forman neco deyismoalarda iistiin go-
lib taninmis bir sonatkardir. Az qalird1 Valehi ¢asdira. De-
yismanin qizgin yerinds toy daminda iki naferin davasi
diislir, ara qarisir. Valeh fiirsoti fota vermoayib hoyatds
bagl atmn birini minir, dziinii Giilabliya catdirir. Uziinii
Abdal kandine gevirib “Ay usta Semoad”, — deyo cagirir.
Semad sasi taniyir, hay verir. Valeh deyir: ¢i, ¢i, ¢i. Somad
deyir, hardasan? Valeh deyir, Bagmanda. Semad deyir, qo-
da, qo9a, qo9a. Valeh tez at1 torpadib geri qayidir. O yerda
gedir ki, ara sakitlagib. Toy bayi deyir, asiqlar galsin deyis-
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moani davam etsinlar. Valehin gedib-gelmasindan he¢ ki-
min xabari olmaynr.

Boli, deyisma tozoadan baglayir. Bir az ke¢gmomis alin-
doa tavar saz usta marakaya daxil olur. Biitlin toy adamlar1
Semadin ayagina qalxirlar. Deyisma dayanir, Asiq Ferman
va Asiq Forrux Seamada sacda edib alindan optirlor. Somad
deyir, Asiq Forman, yarasarmi nego ilin senatkar: bir usaq
ilo deyiso? Forman deyir, usta Semad, bu usaq asiglar
tiglin boaladir. Asiq Farruxu kiridib, mani do kiritmis kimi-
dir. Semad deyir, Asiq Forman, bu Asiq Valehdi, bunun
biirciine baxmisam, buna maglubiyyat yazilmayib. Sonra
Semad tizlinii Valeha tutub deyir, Valeh, bu asiglara tistiin
goalsan na edacaydin? Valeh deyir, usta, bunlari sana sov-
gat getiracoydim. Semad deyir, mana qulaq as, hansi yer-
da hansi sanatkarla deyisson, aranizda na gadar ziddiyyat
olsa, ayrilanda mehriban ayril. Bir do omriin boyu maore-
kads 6ziin devran, yani pul yigma, qoy adamlar: taniyan
bir nafer sena devran yigsin. Deyirlor, 6miir boyu Asiq
Valeh 6zii devran yigmayib [70, s. 366-369].

Qeyd edak ki, genis sokilda verdiyimiz bu matn Asiq
Valehin bir senatkar kimliyi hagqinda asagidak: saciyyavi
moaqgamlar1 6zlinda aks etdirir:

1. Asiq Valeh bir senatkar kimi genetik anananin va-
risi olmusdur. Ata-babalariin bir nego nasli saz-sozls ya-
xindan bagli olmus, 6z dovrlerinin gorkemli senatkarlar
sayilmislar. Bu cohatdan, onun bir sanatkar kimi parlama-
sinda, elo hesab edirik ki, ailo-nasil enanalarinin boytik to-
siri olmusdur.
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2. O, usaqliqdan agli, forassti, hazircavablig1 va poe-
tik istedadu ils secilmis va bu da onun senat yoluna yonal-
moasinds 6z rolunu oynamigdir.

3. Tahsili yarimgiq qalmasi ils depressiyaya diisan go-
lak asigin atasi ilo sohbetinds dediyi bayatida 6z halin1 “esq
dardi” adlandirmasi onun vergili sonatkar oldugunu tasdiq
edir.

4. Asiq Valehin senatkar kimi piixtelosmasinds usta-
di Asiq Semadin bdyiik rolu olmusdur. Ustad istedadina
heyran qaldig1 seyirdini senat meydanina buraxmaga to-
lasmamis, onu asiqliq sanatinin biitiin marhalalarindan se-
birlo kegirmis va hazir olduguna tam amin olandan sonra
asiqliga baslamasina icaza vermisdir.

Qarabagin qiidratli asiqlarindan biri do Asiq Abbas
olmusdur. Folklor yaddasinda qorunmus mealumatlara go-
9, Asiq Abbas Lagin rayonunun Pigonis kendinds anadan
olub. Atas1 nagara ustas1 olub vo onu 0ziiyls tez-tez toyla-
ra aparardi. Hatta bir dafe toyda bir qadin Alidan bir hava
calmasini xahis edir, amma havanin adinm1 diizglin demas-
diyinden atas1 onun hansi havani istadiyi deqiq miiayyan
eda bilmir. Onda Asiq Abbas atasimnin komoayine catir vo
qadindan bir dafe o terefs, bir dofe do bu torafe getmasini
xahis edir. Qadinin yerisina gora onun hansi havani istadi-
yini miiayyen edir.

Asiq Abbas asigligdan basqa hem do diilgarlikloe
moasgul olurdu. Mesada yeri vardi, orda tokne-tabaq dii-
zaldib ondan galan galirls ailasini dolandirirdi. Vofat etdi-

yi tarix melum deyil, amma 90 yaslarinda diinyasini dayis-
diyi deyilir va Pi¢onis kandinda dafn olunub [69, s. 382-383].
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Yaradiciligr ils bagli bir ¢ox seirlor ds els rovaystlor
soklinda galib catmisdir. Belo matnlardan birindas deyilir
ki, Asig Abbas Deraloyazdean bir qiz sevir. Mahabbat do
on cliradir. Onun doqquzu 6tari hissdir, bircasi ilahi mo-
habbetdir. Heyls vurulur bir gozsls. Demak, Darsloyaz Er-
monistan tarafdadir. Aramizda da bdyiik dag silsilasi var.
Asiq Abbas 6zii Pigonisdondi. Orda qohumu da varmus.
Qohumugilda galir ki, bu gozali gore-eliya. Qis diistir yol-
lar baglanir. Qar tayalanir els olur ki, kiilok yumsaq qar1
gotirir iyirmi-otuz metr qar zirvasi yaranir. Kegmak miim-
kiin olmur. Orda deyir ki:

Neco gedim Kiirdhajiya,
Tutuf yolum selim gadiy.
Qala bilmiram qiirbatds,
Yada diisiib elim, gadiy.

Tokadonduran yavads,
Qirx qiz derdima davadi.
Oylagim Sar1 babad1
Mixtokeandi yolum, gadiy.

Yaz ola yollar isdiysp,

Asam $alviyo, Dasdiya.

Asi1q Abbas, Qisqasdiya

Diisa bir da yolun, gadiy [69, s. 394].

Bu gorayli onun badii sozlo islomak, ona cila vermak,
sOzlarin, saslerin diiziimiindan neco estetik fonomelodika
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yaratmaq qabiliyyatindan soraq verir. O, bir sanatkar kimi
fitri istedada malik olmus, mansub oldugu el-asiq miihiti-
nin zongin badii-estetik vo sanat snenalarini davam etdir-
misdir. 9lda olan seirlorinden aydin olur ki, Asiq Abbas
movcud poetik snenoaler fonunda 6z senatkar kimliyinin
fordi cizgilarini da tocassiim etdirmayi bacarmisdir:

Kirkii geydim, baldirimi saridim,
Arvad-usaq hes bilmadi varidim,
Qoydular gapida sargi qorudum
Dedilar toyuga kis demir zaman.

Hasdatdan, doxsannan ytiizs yasadim,
Arvadi, usagl onda bosadim,

Bir da usag oluf yera is...m,

Durdum gordiim yerim yasdi bir zaman.

Basqa bir seirinda deyir:

Elin pisi kiirdhacilids,

Tamam sozdari acidi.

Pasa bayi qatmag olmaz,

Hamais1 ag1l mohtacidi [69, s. 394-395].

Bu bir band seir parcasi gosterir ki, Asiq Abbasin
poeziyasinin ictimai mana qati da var. Yoni o, tokca lirik
movzularda seirlor qosmamis, eyni zamanda, mansub ol-
dugu comiyyatin cari problemlarine de 6z miinasibatini
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bildirmis ve bununla da, neco deyorlar, “Asiq elin anasi-
dir” deyimini 6z sanatkar kimliyinda tocassiim etdirmisdir.

Qarabagin basqa bir gorkoamli sanatkar1 Asiq Mohiib-
bat Mahammad oglu Hasenov Lagin rayonunun Zagalti
kandinds anadan olub. Agcabadi rayonunda diinyasini
dayisib. Deyilona gors, asiqliqdan slave, hom do gozal at
capirdi. Hatta bir dafe toyda at ¢apist zamani atinin tapiri
qurilir, yohari diisiir. Cilpaq atnan yens hamini kegmayi
bacarir [69, s. 408].

Olda olan seirlari onun hayat dolu bir sanatkar oldu-
gunu gostarir. Masealon “Arvad” seirinde deyir:

Aman giinnii, yazix, arvadi zalim,
Deyirsan gotiirmiir soz bizim arvad.
Sen xogbaxtsan taleyina stikiir els,
Dag ¢oakif sinems yiiz bizim arvad.

Vay o gtina evda bir s6z deyils,
Onda gorak varim-yoxum soytils,
Tutur xirtdayimdan basir ceyila?,
Dostiytir garnima diz bizim arvad.

Na agilliya banzar, na da daliys,
Dindiranda soytir toza 0Olilys,

Ay1 kimi payiz girir ciliys,

Bir do goziin agir yaz bizim arvad.

3 ceyil — suda biten ot
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Mohiibbat yolunda gelifdi cana,
Calisiram golmir dins-imana,
Yaziram, car olsun Azarbaycana,
Bir kelma demadi diiz bizim arvad
[69, s. 408-409].

Bu seir, albatto, zarafat xarakterlidir vo maclisdakilari
aylondirmak, giildiirmak, onlarin kefini agmagq, suxluq ya-
ratmaq moaqsadile sdylonmisdir. Ancaq seirds sozlori
ahangdar diiziiliisti, deyingan, narazi, hayasiz qadinlarin
xarakterik cizgilorinin boytik ustaligla tesviri Asiq Mo-
hiibbatin s6z yaradiciliginin giiclii oldugunu gostarir.

Senatkarin ictimai ruhli “Dardimi” seirinda deyilir:

Ehtiyact he¢ nadana bildirms,
Gedib tez catdirar elo dardini.
Desoan do, de bar1 mard oglu mardas
Sariklasib sannan bolo dardini.

Tut ovsari bu sarvani ¢akinca,
Qoavvas torun bu daryadan ¢okincs,
Qiisso var ki xalvat 6ziin ¢akinca,
De bir igid ahli bilo dardini.

Acilast sirr deyilse, dems, get,

Ac olsan da, namard asin yemy, get.

Oynaq danis, sohbats get, domo get,
Mohiibbat, ¢ak giila-gtilo dardini [69, s. 409].
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Bu seirde Azarbaycan insani {iglin xarakterik olan
yliksok manavi dayarlar 6z oksini tapmisdir. Asiq, bu ce-
hatden, tesevviir etdiyi ideal insan tipini belo taqdim et-
misdir:

1. Insan oz ehtiyacini hor gelons danisib, 6ziinti al-
caltmamali, kisi viigarini namardlarin ayaqlar1 altina at-
mamalidir.

2. Insan 6z problemlarini yalniz mard adamlarla bo-
lismoalidir. Clinki yalniz mard adamlar basqalarmin der-
dina yanar, gom-kodarins sorik ¢ixarlar.

3. Insan 6z dardini kiminlasa boliismass, yiingiilloge
bilmaz ve gom-kadar onu mahv edar. Lakin dardi her kas-
1o boliismak olmaz: dardi yalniz “igid ahli” olan insanlarla
boliismak olar.

4. Hayatda ela sirlor vardir, onlar insanla barabar qe-
biro getmalidir. O sirlar insanla Allah arasinda qalmagqla
bir kisinin mardliyinin asas gostaricisi kimi ¢ixis edir.

5. Insanin asas xarakter gostoricisi onun hayatdaki
biitiin hadisalari gtile-giils, yoni Allahin goezas: va taqdiri
kimi qarsilamasidir.

As1q Mohtibbatin Sair Tapdiqla deyismasi, tokco asi-
gin deyil, eyni zamanda, har iki sanatkarin poetik isteda-
din1 ntimayis etdirir:

Tapdag:

Ovum oldon ¢ixardimy,
Oxum dasa tus olmasa.
Tiilsak terlan dagdan enmaz,
Covgun, boran, qis olmasa.
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As1q Méhiibbat:

Sona koklik maskan salmaz,
Hans1 dagda das olmasa.
Ala gozlar naya gorak,
Ustdan galom-qgas olmasa.

Tapdag:

Yaratdig1 soxsa falak,
Versin saf qolb, tomiz tirak.
Clico-plov nayoe gorak
Sifotimiz xos olmasa.

As1q Mohiibbat:

Dost hayina darda goallom,
Cagiran olsa, haya goalloam,
Hor il dogma yurda gallom,
Omrs bigag, yas olmasa.

Tapdag:

Tapdiq etmo giley-giizar,
Urak dostun sani gimar.
Pis yaxsini kim taniyar,
Getgoal, diishadiis olmasa.

As1q Mohiibbat:

Insanlix ki, var diinyada,

Seni yasadar diinyada.

Mohiibbat yanar diinyada,

Dostun giinii xos olmasa [69, s. 410-411].
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Qarabagin maghur sensatkarlarindan biri da Sair Sey-
yah Mahammad adh el sairidir. Hosanov Mahammad Ibra-
him oglu, basqa adla Zindani Seyyah Mahammaoad Didergin
1923-cii ilde Daralayaz mahalinda anadan olmusdur. Sayyah
Mohommod Irevan Miiallimlor Institutunu bitirmisdir. II
Diinya miiharibasina istirak edan sair doytislords agir yarala-
nir vo bas leytenant riitbasi ilo ordudan texris olunur. Miihari-
badan qayitdigdan sonra Qarbi Azarbaycanin bir sira kandle-
rinds miiallim vo makteb direktoru vazifalarinds islayir.

1947-ci ilds habs olunur vea 16 il Sibirds stirgiin hayat:
yasayir. Sibirdoen gayitdigdan sonra ailesi ilo birlikde Lagin
rayonuna kogtir ve rayonunun Qaraboyli, Qor¢u kentlarinde
miallimlik edir.

Sovet hokumeati ils barismayan sairin basi daim bolalar
¢okmisdir. 1974-cti ildo Ukraynaya kogon sair 1977-ci il sent-
yabrin 1-ds orada vefat etmis ve Donetsk vilayatinin Kar-
matorsk soharinda dafn olunmusdur [69, s. 411].

Onun haqqinda olan ravaystlarden birinds deyilir ki,
Seyyah Mahammad bir dafe bir kegi gotirir bazara. Usaxlar
bunu danigdirmag tigtin deyillar ki, 9, bu keci negiyadi? Bir
giymat deyir. Deyillar, yox, baha deyirsan. O galir danis-
dirir, bu galir danigdirir. Deyir:

Xobar alsan, bu keg¢inin shvalin,
Qirx kilo ganqor* yeyon kegidi.
Namordin min tiimoanins vermorom,
Mardin gepiyine doyan kegidi.

* ganqor — yem
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Belinda var birce kilo goazili,

oti kifdas tiglin yaxs1 azili,
Bilun dizdd, cinsi Mazdili
Hayatda namards soyon kegidi.

Coban har ay alir alt1 sah1 hak,

Hagqiqi s6zdori demaram nahax,

Seyyaham deyirom, har axsam sabah,
Sivlerimi® soyub yeyoan kecidi [69, s. 411-412].

Bu seirda diqget ¢oken maqam, onun, bir név, deyis-
mo xarakterinda olmasidir. Deyisma — iki sanatkar arasin-
da seirlo yarismadir. Burada bels bir yarisma yoxdur. An-
caq Seyyah Mahammad bu seir ona zarafatla satasan usaq-
lara cavab kimi deyir. Yoni deyismada oldugu kimi, sanat-
kar1 bu geiri badahaten yaratmigsdir.

El sairi “Daymasin” adli qosmada deyir:

Voton davasinda vurdu harams,

Yellor asdi sizildatd: yarama,

Pay1zin ¢ovgunu, qisin borani

Mano daysin, nazli yara deymasin...
[69, s. 417-418].

Azarbaycan el-asiq seiri ananalarinin an gozal poetik
xtisusiyyotlarini 6zlinds aks etdiran bu seirde sanatkarin
hoyata, insana ve diinyaya baxislar1 6z oksini tapmisdir.

> siv — tozo okilmis agac
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Miiharibade yaralanan, qar-covgunda tisiiyen sair sevgisi
yolunda biitiin dardlora dézmaye hazirdir. O, 6ziina bir
bola golmasina razi olsa da, ancaq dogma Votoni Azarbay-
can1 xogbaxt, firavan gormak istayir va bu yolda 6z sirin cani-
n1 “uf” demadan vera bilacayini agiq tirekls bayan edir.

Qarabag bolgosinin basqa bir saz-soz senstkar:
Axundov Umbay Sadiq oglu 1940-c1 il martin 21-ds Lagin
rayonunun Qarake¢di kendinds ziyali ailesinds anadan
olub. Atas1 Axundov Sadiq Mikayil oglu ruhani tehsili al-
mis va Azoarbaycan dastanlarinin aksariyyatini bilirdi.
1956-c1 ilde Minkend kond orta moktobini, 1964-cti ilde
Susa kond tesarriifat1 texnikumunun baytarliq fakiiltesini,
1974-cii ilda iso Gance Dévlat Pedaqoji Institutunun tarix
fakiiltesini bitirmisdir. Genc yaslarindan asiqliq senatina
boytik havas gostermis va iki il Mais Gencsliden asiqliq
sonatinin sirlarini dyranmisdir. 1971-ci ilde Gancada kegi-
rilon rayonlararasi asiqlar festivalinda I yers layiq goriil-
miisdiir. 1989-cu ilden Respublika Asiqlar Birliyinin tizvii-
diir. 1992-ci ilde Zalimxan Yaqubun redaktorlugu ils seir-
larden ibarat “Laginda dillonen saz” kitab1 ¢cap olunmus-
dur. 2008-ci ilds V asiqlar qurultayinda birliyin idare he-
yatinin {izvii segilmisdir. 2009-cu ilds asigin yetmis illik
yubileyi dovlat saviyyesinde geyd olunmus, madaniyyat
nazirliyinin foxri farmani ve pul miikafat: ils teltif olun-
musdur. “Sadig1” ve “Isigh” saz havalarinin miiallifidir.
Ag18in ifasinda “Sah Abbas ve Giilizar” ve 6ziintin miiallifi
oldugu “Lagin hasrati” dastani lents alinmisdir [69, s. 423].

O, “Yaland1” adl1 ustadnamasinds bu diinyanin gor-
disini belo xarakterizo edir:
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Insan asrofidi yaranmisdarin,

Elo bu kalmanin 6zii yalandi.
Deyiller, diinyada haq var, divan var
Yaman alladiflar bizi, yalanda.

Hoaftos kesdi, ay dolands, il oldu,
Dord olinnon dilbilmoaz do dil oldu.
Bir halda emayim yandu kiil oldu,
Yoxdu hagigatin izi, yalanda.

Umbay bu hikmatdan olmad: agah,

Hak boynunu biikiif, h6km edir giinah,

Az qaliram deyam astafirillah,

Goremmir tanrinin gozii, yalandi [69, s. 423-424].

Bu seir ilk baxisda hayatdaki manavi miinasibatlarin
sothi tasviri tasirini bagislayir. Ancaq misralarin mena yt-
kiina diqgat etdikds burada darin matlablarin ifads olun-
dugunu gortiriik. Senatkara gorae:

1. Insan yer {iziindaki yaranmisg biitiin maxlugatin an
soraflisi hesab olunsa da, onlar 6zlari 6zlarini bu sorafden
mohrum etmislar. Ciinki yer tiziinds artiq haqg-divan yo-
xa ¢ixmis, biitiin miinasibatlards yalan asas rol oynamaga
baslamisdir.

2. Zaman 06z ahongi ilo (haftalarls, aylarla, illarls)
axib getsa do, diinyanin har yerini haqgsizliq dardi basib.
“Haqq” deyon insanlarin zohmati, amayi comiyyatda he-
gigetin olmamasi sebebinden mahv olub gedir.
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3. Senatkar diinyanin bu oayri gedisatini anlamaqda
aciz qalib. Bazan galbina kiifr fikirlar do golir. Ancaq “as-
togftirillah” deyib, yerin-goyiin yaradicisi olan, har seyi go-
ron vo bilon Allahdan {izr istayan sair biitiin bunlar1 yena
da insan nafsinin azginlhig: hesab edir.

Qarabagin on boyiik s6z senatkarlarindan biri Sair
Sticaatdir. Darin poetik istedad: ilo cxalq arasinda ¢ox se-
vilan bu el sairi bir giin maghur miiganni Nozaket Mam-
madovaya vurulur ve 6z esqini bu misralarla terenniim
edir:

Yaman ¢otin imis sensiz yasamagq,
Konlim geco-giindiiz aglar, qayit gal.
Sevani bir giinda ytiz yol oldiirtr
Seniz oton giinlar, ¢caglar, qayit gal...

...Onlarin arasi na ti¢tinsa dayir va onlar kiisiistirlar.
Nozakat Mommadova diinyasini dayisir, Siicast onun qgob-
rinin tstiinds bu seiri deyir:

Dur, azizim, barismaga golmisom,

Do6za bilmam, diinyam sensiz qalibdir.

Oz ocagim 6z sinemi istmir,

Odum sansiz, koziim sensiz qalibdi.
[71, s. 327-328]

Qeyd olundu ki, Qarabag asiq miihiti klassik asiq ya-
radiciligl ocaglarindan biri olmusdur. Bu cehatdan, bolge-
do asiq senati, el-asiq seiri ila bagli mistik-magik mazmun-
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lu rovaystloro do rast golmek olur. Bunlardan biri Six
Mammad adl el sairina vergi verilmasi ilo baglidir:

“Demoli, Six Mammad cavan oglandi, hals evlonma-
misdi. Qoyun otarirmis. Geca yatir. Yuxuda goriir ki, — bu-
nun siirtisiiniin iginda doa goy sisek vardi, — qoyunu otar-
dig1 yerds bu sisok siirtiden ayrildi, getdi qaramux kolun
dibin esdi, ordan iki mincix ¢ixdi. S1xx Memmead bunu yu-
xuda goriir. Sehar gedir, qoyunu virir oriise. Yadinnan
¢ixmismis har sey. Bu sisok qoyun ayrilir, gedir garamux
kolun dibin esir. Yadina diistir ki, man bunu yuxuda gor-
miisom axi. Gedir goriir ki, yerda iki mincix var. Mincigin
birin verir ¢oban yoldasina, birin da 6zl gotiiriir. Bunu al-
lorine alan kimi basdiyillar deyismayo. Geco yariyatan de-
yisillor. Qoyunun da 6zbasina kands gedani gedir, itani
itir. Konda hay diistir ki, Six Memmad da yoxdu, ¢oban da
yoxdu. Qoyunnar da golif araliga. Galillor, sasnan tapillar
ki, bular deyisillar. Deyillor, bular dali oluf. Six Memmsa-
din yoldasina sidik igirdillor, o pozulur. Six Memmad ana-
sina deyir ki, ana, mano he¢ na igirtma. Manim aghm ba-
simdadi, dali deyilom. Sohar de gedif qoyunu otaracam.
Nayss, buna hes no elomillar, sehar do gedir qoyunu otarma-
ga. O glinnon Mammad olur $S1x Memmad [75, s. 268-269].

Vurgulamagq istardik ki, bu shvalat bir nece cohatdon
alamatdardir:

Birincisi, sairlik vergisi baximindan. Yeni moahabbat
dastanlarinda vergi verilon haqq asiglar1 ilahi qiivvalar-
don eyni zamanda hom sairlik, hom da asiqhq (saz ¢al-
magq) qabiliyyatini vergi alirlar. Bu matnds ise yalniz sair-
lik vergisindan sohbat gedir.
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Ikincisi, verginin muncuq vasitasilo verilmoasi Azar-
baycan folklor matnlorinda rast galinmayan epizoddur.
Gortindiiyti kimi, hem Memmad, hem ds onun ¢oban yol-
dasi sairlik vergisini muncuq vasitasils alirlar.

Uciinciisii, sairlik vergisinin murdarlanma yolu ils,
yoni sidik icirilmasi il 1agv olunmasi, pozulmasi. Bu da
Azarbaycan folklorunda ilk dafs rast galinan faktdir.

Dordiinciisii, sairlik vergisi alan adamin “haqq asi1g1”
yox, S1x, yani Seyx adlanmasi.

Tokrar geyd edok ki, bu moatnde sairlik vergisinin
muncuq vasitasile verilmasi folklorumuzda tesadiif olun-
mamis faktdir va buna gore da goribe goriine bilar. Ancaq
epik folklor matnlarinds, xiisusilo nagillarda muncugla
bagli motivler muncugun bu funksiyasina bir gadar ay-
dinliq gotirir.

“Goy muncuq” adli nagildan malum olur ki, {i¢ qar-
das1 olan tok baci 6z qardaslar: ticlin yemok hazirladig:
vaxt diiyli sinisinin i¢arisinden gdy rengds bir muncuq
goriir. Xosu golir, muncugu agzina qoyur ve muncuq bil-
moyarokdon onun garnimna gedir. Qiz miiayyan vaxtdan
sonra usaga qalir. Qardaslar qiz1 axlagsizligda qmay1b 6l-
diirmayi gorar alirlar. Kigik gardaslarina deyirlor ki, apar
bunu o6ldiir. Bacis1 shvalati oldugu kimi ona danisir. Kigik
gardas onu oldiirmiir vo buraxir. Qiz gedib bir qalaga ta-
pir. Qalaganin sahibi div imis. O, burada divls qardas-baci
kimi yasamaga baslayir. Bir azdan oglu olur, adini Goy
Muncuq qoyurlar [12, s. 226-226].

Goy muncugun kisilik, erkoklik funksiyasini tehlil
edon Yadulla Slakbarov gostorir ki, Goy Muncuq qizin
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udmus oldugu muncuq asyasindan diinyaya golir. Korps-
nin atasi, gortindiiyii kimi, birbasa o goy muncuqdur. Ye-
ni goy muncuq adi bir predmet olmayib, magik asyadir.
Bu magik (tilsimli vo sehrli) asyanin funksiyas1 Azarbay-
can nagillarindaki alma ils eynidir. Hom muncuqdan, hom
do almadan usaglar diinyaya golirlar. Bu cahatdan, alma
va muncugun har ikisi hayat verici funksiyaya sahibdir
[26, s. 149-150].

Gortindiiyii kimi, epik-mifoloji anenads muncuq
sehrli agyadir va yaradic giico malikdir. Six Mammadin
tapdig1 muncuq da adi asya deyildir. Onu yerini Memmoe-
do yuxu vasitesils ilahi qlivvalar xabar verirlar. Bu da onu
gostarir ki, butaverma motivi zangin mana ¢alarlarina ma-
likdir va daha genis planda tadqiq olunmalidur.

Senoatkarla bagl ravayatlardan birinds deyilir:

“S1x Meammoad cavan vaxdi tezden durur, bulaga sari
gedanda goriir ki, ti¢-dord dana galin y1g1s1bd1 bulagin basi-
na. Suyun qiraginda biri aski yuyur, biri yun tapdaliyir. Ba-
x1r, 0ziin saxltyammur, deyir ki:

Gal sona soyloyim connat bagindan,
Sehar namazinin lap siibh ¢agindan,
Bes-alt1 galinin xub y1gnagindan,
Tutulub tezdennan toyu ¢esmanin.

Dinimiz islamin dinidir dini,

Daha iyirmidan kegirdim sini.
Golinnor gotirif yuyur askini,

Kas ki man olaydim suyu ¢esmanin.
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Qabaginda doerin gollar qurallar,

Tapdalayib diz-topuxlar yuyallar,

Iki nazl qabaq-qars1 durallar,

Olaydim tokqgaci, yunu ¢esmanin” [75, s. 276].

Burada el-oba qizlarinin gozalliyi, isgiizarligi, bulaq
basindaki evdarlig1 ve xanimsayag1 davranislar: sanatkari
cuso gotirir vo o da badahaton bu seri qosur. Seirds poetik
moaqgamlarda yanasi, digget ¢okan daha bir mana noqtasi
sonatkarin gelbinds yaranmis hisslorin temizliyi, pakhig:
va tlviliyidir. 20 yash gonc 6z hisslarini cilovlayir, el qizla-
rina Islam dininin buyurdugu oxlaqi davranislarin gozii
ilo baxur.

“Nabatim” adl1 qosmasinda deyir:

Basina dondiiyiim, ey boyu basts,
Atma xayalindan uzaga mani.
Zilftint gostarib camal gizdatms,
Salma eldan-els soraga mani.

Yeriyonds yemisglorden moazasan,
Dindirdikce qas-goziinii stizasan.
ohdim budu kismis kimi azasan,
Siirtason tel tiglin daraga mani.

Nabatim, gol, getma moandan qiraga,

Istokli dardima san eyls dava.

Piltatok yaglayib tutma yalava,

Dondarmsa od almis ¢iraga mani [75, s. 277].
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Bu seir lirik geharmanin gelbinds cosan sevgi tufani-
nin yiiksak poetik formada tacasstimiidiir. O, basta boylu
bir gozale asiqdir. Sevgilisina 6z mahabbatinin tomizliyini,
safligin1 samimi gokilds etraf edir. Ondan rica edir ki, asiqi
incitmasin, ciinki o —haqiqi bir asiq, “haqq as1g1” dur.

Seirda S1x Mammadin tasvir etdiyi bir detal digqati
calb edir. O, sevgilisindan iltimas edir ki, onu kismis kimi
azib, teline vurmagq ti¢iin daragina strtstin. Bu da artiq
unudulmus etnoqrafik detaldir. Malum olur ki, xanimlar
saclarina gozsllik vermak, onlar1 tobii maddalarls gidalan-
dirmaq, gozellosdirmak, teravatlondirmok ve atirlondir-
mok ticlin kismisi ozib daraga siirtiir vo saglarmi onunla
darayirmislar.

Qarabagli sonatkarlar Masadi Cabbarla Sair Abisin
deyismoasi haqqindak: ravayet Qarabag el-asiq miihitinin
yliksok sanat estetikas1 vo qaynar dinamikasini gostormok
baximindan slamatdardir:

“Asag1 Gilatag kondinin camaat1 yuxar: kanda Niya-
zaligils toy maclisine gedir. Niyazali ytlizbasi olmusdu,
varli, imkanli idi. Bizim camaat toyda istirak eliyir, toydan
¢ixanda Magadi Cabbar deyir ki:

Ayibogandan ¢ixdim,

Els bildim kosa-galin toyudu,
Orsin yarim bu gslinin boyudu.
Maclisin qabag1 yemoamis,

Boz inayin bozbas1 soyudu.
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Bunu yuxar1 kendin camaatina catdirillar. Orda da
Sair Abis vardi. Asagi konda su yuxari kendden galirdi.
Bir giin Masadi Cabbar iki congeni boyunduruxluyur, bas-
basa baglhyir. Congalar bir-birini ¢oka-¢oka gedir. Cuma-
sirtiinnon keganda congenin biri suya diistir, ¢okib o biri-
ni do suya salir. Ikisi do diisiib gélo murdar olur.

Sair Abis onun cavabinda deyir:

Daladan, tiilkiidon tutmusdun maya,
Zay oldu mallarin, tokiildii caya.
Biz na bilok sair ajdignan golmismis toya.

Sair Abisin da dadasi caviz girpanda coviz agacinnan
yixilib, qarn yirtilib. Bunun cavabinda Magadi Cabbar de-
yir ki:

Dadan halaldisa, niye agacdan diisdii?
Qarnindaki p..un agzinnan qusdu.

Golib Malkesmazdon su isdi,

Onun da garni yirtildy, gérdiim [75, s. 287].

Bu deyisma tarixi reallig1 na daracods oks etdirmo-
sinden asili olmayaraq, bolgenin heyatinda adabiyyatin,
seirin, sanatin, s0ziin na gadar boytik rol oynadigini gosta-
rir. Qarabagin ve iimumiyystls, Azarbaycanin senoatkarlar:
arasinda bels uzagdan-uzaga (qiyabi) deyismlar ¢ox mas-
hurdur. Gortindiiyti kimi, Sair Abis Masadi Cabbarin toy-
da dediyi zarafata derhal cavab vermamis, miiayyen fiir-
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sot yaranmasini gozlomisdir. Céngs hadisasi buna bir fiir-
sat olur vo o da Moasadi Cabbarin cavabini verir. Sonra bu
deyisma dillords azbar olub, bolgenin madani heyatinin
unudulmaz faktina cevrilir.

Olbatte, Qarabagin asiq vo el sairlori tokco burada
adlar1 ¢okilan sanatkarlarla mahdudlasmir. Zangin senat
vo adobiyyat miihiti olan Qarabagda bir ¢ox senatkarlar
yasamis, bolgonin ve limumiyyoatlo Azarbaycan el-asiq
adabiyyatinin inkisafinda ¢ox boytiik rol oynamislar.

Qarabag folklor miihitinin daha bir 6zalliyi onda ifa-
da olunur ki, burada zangin yazili adabiyyat (klassik ads-
biyyat) anensleri inkisaf etmisdir. Bu cehatden, xalq poezi-
yasi, el-asiq seiri ilo klassik yazili adabiyyat ananalari arasmn-
dak1 alagplar de bolgenin madsni hayatinin xiisusi mana se-
viyyasini toskil edir. Bu cahatdan, bels hesab edirik ki, Qara-
bag adebi miihitinin daha genis manzarasinin yaradilmasi
asiqlar, el sairlari vo yazili adabiyyat sairlarinin yaradiciligi-
na biitov kontekstds yanasilmasini nazards tutur.
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QARABAG FOLKLOR MUHITINDO
NOVRUZ BAYRAMI ONONOLORI

Novruz bayrami Azarbaycan xalqmnin an gadim, an
mashur va bu giin bels boyiik tontenslarle miisayiat olu-
nan tiimumxalq bayramidir. Cox godim tarixe malik olan,
Sorg-Islam diinyasiin aksar dlkalari tarafinden geyd olu-
nan Novruzun har bir xalqda oldugu kimi 6ziinemoaxsus
cohotlori, adato-ononoalori, morasimlori vo s. vardir. Bu co-
hatden, Azarbaycan Novruz bayrami da 6ziinamaxsus ca-
hatlari ilo zongindir.

Xalgimizin tarixina yoldagliq etmis vo etmakda olan
Novruzun milli stiur ve dovlstgilik tariximizde boytik yeri
vardir. Ulu ondar Heydar Sliyev demisdir ki, insanlar1 ba-
harin golmaosi, tebistin oyanmasi, hayatin canlanmasi ilo
mijjdaloyan Novruz bayrami an gadim dovrlerden bari
xalqumizin sevinc vo sadliq bayrami olmus, tariximizin
miixtalif dovrlarinda bazi tozyiglors, siini manealars ma-
ruz qalmasina baxmayaraq, bu giine qodar golib ¢atmisdir
[27]. Novruz bayrami bir ¢ox basqa bayramlardan farqls-
nir v bu, bizim, mahz Azarbaycan xalqnin bayramidir.
Qadim zamanlardan bari ve bu giin do bu bayrami1 an ¢ox
sevan, an uca tutan Azarbaycan xalqidir... Ancaq els vaxt-
lar, zamanlar olubdur ki, bu bayrami xalgimizin slinden
almagq istoyiblar, bu bayrami ke¢irmaya mane olmaq isto-
yiblar. XX asrde biz bu dovrii yasamisiq. Ancaq Novruz
bayraminin o qadar darin koklari var, Azarbaycan xalqi-
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nin, millatimizin galbinds o gadar yerlasib ki, heg bir qtiv-
v, he¢ bir hakimiyyat, he¢ bir siyasi sistem bu bayrami
Azarbaycan xalqinin slindan ala bilmayibdir [28].

Azarbaycanda Novruz anans va inanclarini monog-
rafik planda tedqiq etmis Sevinc Qasimovanin gosterdiyi
kimi, Azarbaycan madaniyyat tarixinde “Novruz” adla-
nan mohtasom, hamisayasar, abide vardir. Novruz yas;,
yasam giicii baximindan, balke do, ilk yerds duran ozs-
motli abidadir [79, s. 3].

Novruz bayrami Azarbaycan xalqunin milli-manavi
dayarloer tarixi ilo six sokilds baglidir. Miixtslif ideologiya-
lar, siyasi sistemlar onu 6z maraqlar1 namina tariximizden
silmak, yaxud mahiyyatini doyisdirmak istasalar ds, buna
nail ola bilmamislor. Memmadhiiseyn Tehmasib gosterir
ki, Azarbaycan xalqt farqli dinlar, mazhablar, siyasi sis-
temloarin yaratdiglar1 bayram morasimlarini yaddan ¢ixar-
mis, Novruzu isa hormatla qarsilamis va boyiik mahabbat-
Is geyd etmisdir [109; 110, s. 115]. Calal Qasimov da geyd
edir ki, XX yiizilin stalinizm taqibleri zamaninda Novruz
bayrami da toqgibloro maruz qaldi. Lakin xalqimiz Novru-
zu boyiik meydanlarda geyd eda bilmase do, evlarinds ya-
sada bildi [77, s. 14].

Toedgiqatgilar Novruz bayraminin Azerbaycan xalqi-
nin gadim diinyagoriislarils, mifoloji tasavviirlarls, ilkin
stixiyalar olan odla, su ils, agacla [103, s. 3], 6liib-dirilma
gortislarila [108, s. 53] bagl oldugunu, ritual-mifoloji kok-
lori baximindan mif, ritual, marasim ve bayram kimi dord
moarhoaladen ke¢diyini [52, s. 3], Novruzun “qurtulus” bay-
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ram1 kimi minillerin o {iziinden golmis “Ergenakon” bay-
rami moarasiminin izlarini yasatdigim [120, s. 35; 5, s. 85-
86; 106, s. 56], bu bayramin transformasiyalara ugradigini
va s. [94, s. 90] gostormislar.

Novruz bayraminin tarixi ve inkisafi ilo bagh tadqi-
gatlardan aydin olur ki, bu bayramin gadim mansayi hag-
qinda daqiq bilgilar yoxdur [44, s. 96]. Novruzda biri-biri-
na qarismis olan miixtalif diisiinco, adat ve ananalarin ga-
rismasi tlirklorin goadimdoen iranlilarla qonsulugda yasa-
masi ilo baghdir [123, s. 35-36]. Manbalardo olan bilgilar
bu bayrami tokce Irana aid bayram hesab etmayo imkan
yaratmir [127, s. 108-109]. Novruzun daxili qurulusundaki
kiltir galiblari onun tiirk diinyasi ila bagli ortaq diistince-
lori ifads etdiyini gosterir [114, s. 111].

Novruz bayraminin an alahidds keyfiyyati onun bol-
gadan-bolgaye rangaranglik, alvanliq kesb etmasidir. Yoni
har bir bolganin Novruz bayrami adstlorinde miisyyan
forqliliklor 6ziinii gostarir. Bu cohatden, zengin tebiato vo
moanoavi aloma malik olan Qarabag folklor miihitinds kegi-
rilon Novruz bayramlar1 da 6ziinemaxsus keyfiyyotlors
malikdir.

Umumiyyatls, Novruz béyiik bir bayram kompleksi-
dir. Zaman baximindan kohna ilin Boz ay adlanan son ay1-
n1 va yeni ilin “bayram” deyilan ilk giinlarini shato edir.
Bu cohatdan, Novruz bayrami ¢cox miirakkab zaman struk-
turuna malikdir. Burada bir-birine ke¢on iki zaman var:
kohna il va toza il.

S.Rzasoy bu barade gosterir ki, il 6z mekan-zaman
qurulusu baximindan iki yera boliintir:
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1. Yeni ilin baslangic1 sayillan Novruz giintinden bas-
lay1b ilin axirinci giinii sayilan ¢arsanbayoadak olan “boyiik
door”.

2. Kohna ilin bitmis oldugu “axir ¢argsanba” gecasindon
toza ilin birinci glintinedak olan “kigik dovr” [96, s. 96-97].

Ko6hnao ildan toza ilo kegid ¢oxsayli ayin ve marasim-
larla miisayiat olunur. Bu cahatdon, “Novruz bayrami”
anlayisi, bir, yaxud bir ne¢s giinii shats etmoayon iri za-
man-taqvim hadisasidir. “Bayram” homin zamanin igori-
sinda olan xiisusi giinlardir.

V.N.Toporova gors, “bayram — mifoloji va dini ano-
nalorde sakral diinya ile slageds olan zaman kasimidir”
[178, s. 329].

Alimin bu fikrine miinasibat bildiron Sakir Albaliyev
gostarir ki, V.N.Toporovun bayramlarin “zaman kasimi”
olmas1 haqqinda ifadesi xiisusi mena dasiyir. Bu mena
Azarbaycan folklorsiinasliginda Novruz bayrami haqqin-
daki tadgiqatlar baximindan daha slamatdardir. Ona gors
ki, tadqgiqatlarin aksariyyetinde Novruz merasim komp-
leksi butovlitkde bayram hesab edilir. Daha dogrusu,
Novruz moarasim kompleksindoan biitovliikde bayram ki-
mi bahs edilib, hoamin komplekso aid moarasimi giinlarin
aksariyyatinin mahz bayram olmadig1 nazers alinmur. Bili-
rik ki, Novruz marasimi xalq toqviminda ¢arsenbalari sha-
to edir. Bazi bolgelards ilin axirinct ¢arsanbesi bayram ki-
mi geyd edilir. Bazi bolgalarda ise ilin axirinct ¢arsanbasi
deyil, yeni ilin ilk glinti bayram edilir. Demak, bayram,
Toporovun yazdig: kimi, ayrica bir zaman kasimidir, ili ta-
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mamlayan moarasim kompleksinin biitiin giinleri bayram
hesab olunmur [3, s. 12].

Goriindiyi kimi, “bayram” deyilon zaman kesimi
timumean Novruz bayrami kompleksinin i¢arisinda miiay-
yon giinlori shate eden zaman kasimidir. Bu cohat Azar-
baycan Novruzunda oziinii gostordiyi kimi, digar tiirk
xalglarmin Novruz bayramlari ila da tesdiq olunur.

A.Turan gostarir ki, qazax insanlar ili otuz glinden
taskil edilon on iki aya bdlmiisdiilar. ilin son dévriinda he-
saba salinmayan beg giin — “Bes konak” pislik vo yaxsili-
g1n bir-birilo miibarizads oldugu vaxt idi [133, s. 341].

Novruz bayraminin asas adat-enanslari, ayin ve me-
rasimlari kohna ilin son ayindaki ¢arsanbalarlo baglhdir.
Bunlarin igerisinde axir g¢ersenbenin xiisusi yeri vardir.
Qarabag bolgasi bela adat-ananalarls zangindir. Axir ¢or-
sonba adatlorinden birinds deyilir:

Yeniyetmoa qizdar ilaxir ¢orsanbada xalvati kombao
yogurardilar, balaca usaga veroardik ki, apar bunu tonqalin
koziintin altinda basdir. Bizi do qiraxdan isdayen ¢ox idi.
Anam deyirdi, yox, manim qizdarim azali korpadilar, 6zii
do man gorib olmusam, qizdarimi qirax yero vermaram.
Elimi tirkiidiib 6z axsagima verajom. Ona goro do hes kaso
bizi vermirdi. Belo bayram olanda qardasim arvadi bizs
dedi, aparin kdmba basdirin. Biz do bajimnan xamir yo-
gurdux, kombo qayirdix, ozlimiizden balaja qardasimiz
usagina verdik ki, apar bunu basdir ¢arsonba ojaginin kii-
liina. Sabah erts biz gedif onu gezmali idik. Hans1 birimiz
onu tez tapsa, onun baxd tez agilardi. Tezdennan durdux
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getdik. Copti gotdiik, esoliyonde komba moenim alima gol-
di. Man gotdiim bunu gizladim. Gatirif qardasim arvadina
verdim. Bular dedi, Naris qabaxca getdi, Minaya evds qal-
di. Haqgigaten da heyls oldu. Man bir il Minayadan gabax
getdim [69, s. 222].

Bu kombeo ilo falabaxma adatidir. Onun asasimnda Nov-
ruz bayramu il bagl inanclar durur. Bayramin inanc asas-
larma gors, il basa ¢atanda kéhno diinya basa catir, tamam-
lanir. Yeni ildoki diinyanin neco oldugunu fal xarakterli
adatlorls bilmak miimkiindiir.

Basqa bir matdoa deyilir:

Coarsonbanin biri buza diisiir, buz simnir. Biri oda dii-
siir oddan c¢okilirsan geri. Axir ¢argonbada agaca ruxsat
verilir, agac basdiyir yarpaqlamaga. Axir ¢orsonbade kim
evinda yatmasa, onun isi diiz golmaz. Garah axir ¢argenba-
da 6z mahlanda olasan, yoxsa golen il gena perik diigersen.
O giin Hazrat Oli qirmiz1 paltarin geyip, taxtina oturup.

Dayim deyif, golin gedok yumurtani boyayax qoyax
suyun qiragina hes kas bilmasin. Gediflor yumurtanin ya-
nina qara, bir do qirmizi céhoar qoyuflar. Biri Qasim oluf,
biri Osrafin qardas1 Mikayil, biri do Macid dayim oluf. Sa-
baha yaxin tez qaciflar ki, gorok no yazilif. Gediflor ki, da-
ymminki qirmizi céharnen yazilif, Qasimnan Mikayilinki
garaynan yazilif. ikisi do giilloynen &ldii [69, s. 222].

Verilmis matndas iki magam 6z aksini tapmisdir:

Birincisi, axir ¢arsanbada haminin 6z evinds, ocagin-
da olmasi. Bu, ¢cox miihtim sortdir. Axir ¢orsanbe gecasi 6z
evindd, 0z stifrasinin basinda olmayan adam, inanca gors,
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yeddi il ev-esiyinden, dogma ocagindan aydi diistir. Belos-
likls, Novruz bayraminin funksiyalarindan biri sosial sis-
temin tnstirlarini bir-birine baglamaqdar.

Ikincisi, yumurta ilo fala baxilmasi. Bu da Axir cor-
sonbo gecosinin tale ilo bagl oldugunu, hamin gecs talelo-
rin yazildigini gostarir.

Basqa bir adata diqqgat edak:

flaxir garganbesi giinii silbhden bulag iiste gedirdih.
Kim geda bilmazdiss, onun kdynayini aparirdix, onun ye-
rindo da su ustiinnon tullamirdix, deyirdih
“ugurrugu”, “dis agris1”, “bas agris1” — hammisi tokiilsiin
bu suya.. Bulaxdan das gotirirdik. Har kiince birin atirdix,
birin do nehramiza qoyurdux ki, barakatdi olsun. Bulax-
dan su gatirirdik, ojagin atrafina o suyu tokiirdiik. Evdaki
bitlin sular1 bosaldib toze sudan tokordik, homin sudan
cay demliyordik, malin tisdiins da sepoardik.

Axar ¢arganbada soyiid iis dafe basin qoyur yers, sora

4,

‘agirrigl”,

qalxizir. Onda sahara godor kim yatmiyif o soyiidiin bu-
dagini tutsa, na niyyat tutufsa, hasil olmalidi.

flin axir gejosi cibi bos qoymazdar, cibds az da olsa, pul
saxlanmalidi. Onda golon il da cibin dolu olar [69, s. 223].

Bu matndao {i¢ cohat diqqati ¢okir:

Birincisi, Axir ¢arsanba gecasinin sahari, siibh tezdan
axar su tzorine gedilmoasi ve istiindon tullanilmasi. Bu
adat fiziki vo manavi tamizlonmays xidmat edir. Axir ¢or-
sonbo gecosinin sahari axar sular ilk, pak, en tomiz salar-
dir. Bu sularin safaverici xtisusiyyati vardir. Ona gora da
ev-esik vo insanlar bu sularin vasitesilo paklanaraq, hear
ciir dord-boaladan tomizlanirloar.
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Ikincisi, Axir garsanba gecasi sdyiidlerin bagim {i¢ de-
fo yera aymasi. Bu, kohna ilin basa ¢atdig1 zamani gosto-
ron andir. Kim hamin ana tesadiif etss, arzular1 hoyata ke-
¢or. Yoni kohna il qurtarir va insan yeni ilin baslangicinda
0z taleyini yeniden yazmaq fiirsati aldo edir.

Uclinciisii, Axir ¢arsanba gecasinda cibin pulsuz sax-
lanmamasi. Bunun da asasinda eyni falsafo durur. Yoni in-
san Oziiniin yeni ilo kegmayo hazirlamalidir. Kéhna ili ne-
cd basa vursan, toza ilin do o ciir olacaqdir.

Basqa bir matnda gostarilir:

Axar ¢orgonbada caydan das gotiirardik, birina dodlat
das1 deyirdik, birine ruzu dasi, yaz goalir yaxsi giinnar
ticlin. Yeddi das saniyib atirdix senayimiza. Das senayin
icinde qalards, bir aydan-iki aydan sonra yaxalanib atilar-
d1 [69, s. 223].

Bu matnin ssasinda torpaq//das kultu, basqa sozls,
dasin, torpagin yaradici giictine inam durur. Homin giic
gadim tiirk mifologiyasinda “qut” anlayis: ile ifads olun-
musdur. “Qut” el dilinds indi da islenir. Masalon: “Bir tike
ye, Uiroyinda qut olsun”.

Burada “qut” s6zii “glic-qiivve” menasindadir. Mifo-
logiyada ana baslangici, yaradici baslangic kimi tesavviir
edilan torpaq, onu tagkil edan das, ¢inqil, qaya ve s. yara-
dic1 glic qaynag: sayilmisdir. Tosadiifi deyildir ki, Azor-
baycan dilinds “ana torpaq” ifadasi vardir. Bu ifada torpa-
gin, dasin ilkin acdad kimi yaradici giico malik oldugunu
gostarir.

Verilmis moatnds yeddi ciir dasdan schbat gedir. Mat-
ni soylayen onlardan yalniz ikisinin adin1 ¢oakir:
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“doolat dag1” — yoni var-dovlst veran das;

“ruzu dast” — yani xeyir-barakat veran das.

Buradan aydin olur ki, sonoklara atilan balaca dasla-
rin har biri torpagin yaradici giiciinii 6ztinds tacassiim et-
dirir.

Axir ¢orsanba gecasinin adatlorindan biri do baxtls
baghdir. Umumiyyetls, Qarabag bolgasi baxtlo bagl axir
¢orsanba ayinlori ilo zeangindir. Onlardan birinds deyilir:

“Axir g¢oarsonbado kim birinci sudan doldursa, onun
baxd1 agilir. Ona gors biitiin qizdar ¢alisirdr ki, hamidan er-
kan gedif su doldursun.

Birimiz olurdu paccah, basimna yaylq atirdix, vazir-
vakili do boyriinds oturardi. O amr verirdi, biz onnan ha-
roket eliyirdik. Heyls gecoayariyadek oynuyurdux. Kim
yatsa, paltarinnan palaza, gavaye tikirdik. Oglannar ayrs,
qizdar ayr padsah qururdu. Oglannari i¢erimize qoymur-
dux, amma goriirdiin hansisa oglan qadin paltar1 geyinif
icorimiza goalif. Yigdigimiz ayin-oyunnan yemok bisirirdik,
qalanini ise paccah aramizda boliirdii. Paccah deso ki, ax-
samadak dur, durasidi, doy, doyesidi. Kimsa soziine baxmur,
amrind tabe olmurdusa, onu cozalandirirdi” [69, s. 223].

Bu moatn axir ¢arsenba “fenomeninin” monasi alomi
baximindan bizs xeyli material verir:

1. Axar ¢arsanbonin sahari siibh ¢ag1 birinci su doldur-
maq mosalasi “saf’, “pak”, “ilk” su anlayist ilo baghdir.
Stibh ¢ag1 axan su yeni ilin baslangicinin ilk suyudur ve o,
“qut”lu sudur. Ondan gotiirenin baxti agihir. Ciinki ona taze
yaradilan diinyanin (makan-zamanin) qutu — giicii, xeyir-be-
rokoti vardir.
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2. Usaqlarin 6z aralarinda padsah se¢molori, onun
amrlarini yerina yetirmsalarinin asasinda statusdayisma ri-
tuali durur. Bayram zamani sosial statuslar miivaqqeti
olaraq doyisir. Necoa deyorlar, asagilar yuxari, yuxarilar da
asagl olur. Bu — miiveqqgati statusdoayisma ritualidir.

3. Oglanlar va qizlar ayriligda oynayarken bozi og-
lanlarin qiz paltar1 gedib qizlarin yanina galmasi do yena
da miivaqqpti statusdayismadir ve elmda bu “cinsi traves-
tizim” adlanir.

“Padsah se¢mo” adatine Qarabagin Axir ¢orsenbo
adoatlarinda genis sokilda rast golinir. Basqa br matnda bu
barada deyilir:

“Har mahlonin 6z padsahi olurdu, boyriinds vazir-
vakil, qogusu olardi. Padsah aynine arxalix, tisdiinnan ¢u-
xa geyar, oturardi stolda. Bagina da papax qoyardi. O biri
mohlalorden adam tutuf gatirirdilar ki, padsah soni ¢agi-
rir. Padsah deyir, son kimdan icaze alib menim mahalima
golmison? O da deyirdi, gozo-gozo goldim ¢ixdim bura.
Padsah deyir, bes maat corma verassan. Cixarif verirdi, vo-
kil do geyd eliyirdi doftera. Deyirdi, kimnan golmison?
Deyirdi, ke¢oalnon, kosaynan. Padsah deyirdi, bir cormaniz
do var. Havanizi deyin, burda oynuyassiniz. Zurnagcilara
amr eliyirdi, bularin havasini ¢alirdi, oynuyurdular. Axir-
da kegolnon kosa deyirdi, sah, yoruldux, xayis eliyirik, ica-
zd verasiniz gedok. Amma garak kegalin da payin verasi-
niz” [69, s. 224].

Gortindiiyt kimi, burada “yeni hakimiyyeatin” qurul-
masindan sohbat gedir. Bu yeni hakimiyyetin miiddati
bayram giinlorini shato edir. Bayram basa ¢atan kimi pad-
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sahin da hakimiyyeti basa ¢atirdi. Padsahin statusu buna
uygun olaraq miivaqgati olurdu.

Cinsi travestizm va padsah se¢mo ilo baglh adats dig-
got edak:

“Oglannarin birisi qiz paltarin geyinar, biri bay olar,
guya da, 6ziina b1 ¢okip, kisi papagl qoyup. Yannarina
da bir tiitehcalan alkiblar. Olar qapilar1 gezends tiitahgi da
calardi. Oynuyardular, qafil durardular ki, payimizi verin.

Bayramin 6z giinti qizdar qap1 pusurdu, ayrica mac-
lislori olurdu.

Kosanin aynina arxalix geydirirdilor, basina sis pa-
pax qoyurdular. Bir adam da bularin it qoruyani olurdu.
Axi kand yerinda it ¢ox olurdu. O da bularin y1gdigina so-
rik olurdu.

Sesa qoyurdux, kim qazanirdisa, onu geyindirif otur-
durdux padsah stolunda. Padsah qirmizi xalat geyinirdi,
basina da kardonnan diizaldilmis bazakli papax qoyurdu.
O ev olmurdu, pay gondermasin. Oyilmiyannari, omras ta-
be olmuyannar: gotirirdik dizi tisds oturdurdux, coza ve-
rirdik. Monim usaxlarim gadin paltar1 geyinirdi, tizlerin
yasmaxnan Ortiirdiilsr, gedirdiler qizdarin maclisine. Qiz-
dar da oglan paltar1 geyinif oglannarin maclisine golirdi.
Kimin saraiti yaxs1 idiss, padsah onun evinds otururdu.
Padsah g6z gazdirirdi, baxird: ki, Mahmud goalmiyif. Omr
eliyirdi Mahmudu tapin getirin. Gedirdilsr qolunnan tutuf
gotirirdilar. O da bas ayirdi, tozim eliyirdi. Padsah ona co-
rima kosirdi ki, bu gadar ag getiressen, kismis, xurma goti-
rojohsan” [69, s. 224-225].
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Gortindiiyti kimi, padsah se¢gma vo cinsdeyisma bir-
biri ilo baghdir. Bunun asasinda statusdayisma durur. On-
co cinsi travestizmo diqqget edek. Bu adat Novruz bayra-
minda genis yayilmisdir. Qarabagin Fiizuli bolgesindan
olan Sefa Qarayev Zarger kandinds, Zangilan bolgasinden
olan Hikmat Quliyev Copadars kandinds Novruz bayra-
minda paltardayisma yolu ilo cinsdeyisme adatinin oldu-
gunu gostarirlor.

H.Ozimi Iranda Novruz bayrami zamam Sebzvar,
Konabad va Kogan tiirklorinin “Qadinlarin hakimiyyati”
adlanan bir marasimindan bahs etmisdir. Miiallif gostorir
ki, bayramda 9doqquzuncu giinden baslayaraq ontigiincii
glinadak gadin tayfasi 6zlarine hakimiyyat qurar, orlori
ustiinda hokm edorlor [115, s. 74].

Padsah se¢ma yolu ilo comiyyatin sosial strukturun-
da yerdoayismsa, qeyd olundugu kimi, statusdayisdirmadir.
Sosial statuslarin miivaqqpti olaraq doayisdirilmasi, demak
olar ki, biitlin bayramlar ti¢iin xarakterikdir va bunun mo-
nasini V.N.Toporov gozsl sokilds izah etmisdir. Alim gos-
torir ki, bayramlarin konseptual sxemi bayramdaki kollek-
tiv tizvlarinin asagidaki harokat aktlarinda 6ziinii gostarir:

a) diinyanin atributlarinin tarsina ¢evrilmasi;

b) subyektlorin va obyektlarin biri-birini avazlomasi;

c) clirbaclir yerdayismoalar, paltardayismalor va s.
[178, s. 330].

Padsahse¢ma ila bagli basqga bir matna diqqat edak:

“Bala, man atmiginci illere godoer biz torafde — kandi-
mizda, obamizda kegirilon bazi Nooruz adatlerinnen dani-
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sejem. O vaxti man ugsaxdim. Indi atmis bes yasim var.
Usaxlixda gordiiytim adatdardi.

Axar ¢arsanbaynan bagli kegirilon Novruz adatlarin-
nan biri do Sah bazemoahdi. Homan vaxti gegoh hamu toy,
toza libasini geyinir, yigisillar kandin araligina — yani orta-
sina. Orda sah segardilar. Bu bay da 6ziina bir nafar icragi
secardi. O icraginin alinds ¢ox bazahli, gagoh bir alat — ¢u-
bux olardi. Bay do go6zal geyinardi. Onu bazahli bir taxtda
oturdardilar. O bay maclisi idara eliyirdi. icrac1 bayin de-
diyini yerino yetirirdi. Bay istadiyi adam1 icraginin vasite-
siynan carima eliyirdi. Corima da belo olurdu. Masalen, fi-
lankasi oynamaxla, birini oxumaxla, digerini yemali sey-
nan, quzuynan carima eliyardi. Cox maraxh kegirilirdi. B1
maclis bela sanlona-sonlana kecirdi. Inanirsan, hami Noo-
ruz bayramin sabirsizlikle gozlayirdi ki, Sah bazoma ado-
tini kecirsin.

Sah da geyinif-kecinif taxtda oturanda qabaginda
onun taxtadan diizeldilmis fiqur olurdu. Homan o fiqurda
da bayramin an ¢ox yemsli seylari — qoz, findix, alma,
miixtalif meyvolar, nabat, nogul — har sey olardi. Homan
bayramda asasan, kand camahati istirak eliyirdi, yoni
kond 6zt lictin kecirirdi. Ozii do, bala, onu da deyim ki,
sah noainki kisidon, hatta arvatdardan da olurdu. Axir1 da
deyo-giila sevincla qutarird1” [69, s. 225].

Qeyd olundu ki, Novruz bayraminda sah secilmasi
¢ox genis yayllmis marasimdir. Nax¢ivanin Ordubad bol-
goasinda bu marasim “Xanbazoma” adlanir va ¢ox tontanali
kegirilir.
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Mbohsati Ismayilin miisahidalerine gore, tamasa adil
bir xanin se¢ilmasi ila baslayir. O, taxtda aylasir, 3 gilinliiyo
hagigaton xanhq edir [126, s. 152].

Oli Samil hamin marasim haqqinda gostarir ki, xan
sataca danisir. O gililmemsali idi. Ogor giilse idi, camaat
onu suya basardu. [105, s. 125-127].

Sahab Oliyeva geyd edir ki, glilmaya yol veran xamn
0z taxtindan salaraq, yeni xan segirdidlar [34, s. 108].

Muxtar Kazimogluna gors, Xanbazema tamasasi mi-
fik tosovviirlarle baghdir [54, s. 91].

Sevinc Qasimova bu fikirlari tohlil edarak gostarir ki,
sozli gedon tamasada (“Xanbezoma” — V.Noasibova) asas
garsidurma “ciddilik-giiltis” gqarsidurmasidir. Xanin ciddi-
liyi qusy, giiliisii isa yazi bildirir. Xan giilmak istomir, ¢tinki
o, qis1, kéhna ili tamsil edan obraz kimi, giilmakls 6z haki-
miyyatine — qisa son veracak, yaz qisin tizerinde galaba ¢a-
lacag. Bu galeba marasimi galeba olub, tobiste magik yolla
tosiri ifads edir. Ogar xan giilmazdiss, insanlar onu marasi-
min sonuncu giinti hakimiyyatden salardilar [79, s. 96].

Padsah se¢ma ilo bagli bir maraqh Qarabag matnine
digqgat edak:

“Novruz bayraminda bizds padsah tikerdilar. Rayo-
nun markazindan hami bizim kanda galordi hamin oyuna
baxmaga. O vaxt birinci katibimiz Sahsuvar Yehyayev idi,
biz onu sahin hiizuruna ¢agirtdirmisdix.

Iyirmi, iyirmi iki nafer yigilirdi, pul qoyuf heyvan
alirdix. Yemok bisirilirdi, camahata yemak verilirdi. Macli-
so galan golinnar hamisi xonga bazayib gotirirdi. O xonga-
ni da rayondan, kenardan gelon adamlara payliyirdilar.
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Ug-dérd nafer vards, xiisusi geyimlari olurdu, oturanlarin
hamisina o xongadaki nematdan payliyirdilar. Galennar
sahin todbirine tamasa eliyirdi. Sah kimesa coza verirdi,
deyirdi oynasin. Qara zurna galirdilar, oynuyurdu. Kimi-
na deyirdi, san zopu ¢ak. Bir nefar diisiir qabaga, slinde
siimal tut gubugu olur, qiraxda da on dang, iyirmi dens za-
pas ¢ubug saxliyillar. Cavannardan on bes, iyirmi noafar zo-
pu ¢okanin basina yigilillar. Dastoni ¢aken oynuyur, bir da
goriirsan cibinnan bir sey ¢ixartdi. Sands varsa, ¢ixarib cani
qurtarirsan, yoxsa olindoaki ¢ubuxla baxmirdi, hardan goldi
vururdu. Yer qazirdilar, ora su tokiirdiiler, o suyu dilinnan
yalamaliydin. Kim yalamirdi, ¢gubuxnan els vururdu, bas:
gedib girirdi ¢alaya.

Adamlar sah terofinnen cormolenirdi. Kim nogsana
yol verardise, sah onu ya dar agacindan asdirar, ya zinda-
na saldirar, ya pul cormosi edardi. Homin pul xazinadarda
yigilirdi. O pulla bir dofasi magidin daravasin diizaltdir-
dik, noobati ilde y181lmis pulla, yetim-yesirlora ol tutdux.

Sah ciddi olmalidi, giilmamalidi, hazircavab olmali-
d1. Kegon il Yadigar maallimi sah se¢dik, Sahbaz miisllimi
do vozir se¢dik. Sah hiindiir yerds oturardi, onnan asag:
torofds vazir, onnan da asag1 tarafds buyruxcular: durur-
d1. O torafda xovoer aparif gatironnari olard, bu biri taratds
da sahin xozinadar1 oturardi” [69, s. 228-230].

Padsah se¢ma Qarabagin, demak olar ki, har yerinda
genis yayilmis tamasa idi. Bu barada ¢oxlu maraqli matn-
lor vardur:

“Aghm kasonnan goérmiisom ki, bu bayrami Sirikda
Oli Calobi kegirardi. 44-cii ilds otuz dens heyvan kosildi,
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qab-qasix olmadi, devadabaninin tistiine oti qoydular, bax
orda camaata yemoak verildi.

Bizim babamiz homiss deyardi ki, asabalars ksj® olan
siadan deyilom, Olini vali bilmiyan stinniidon deyilom.
Sovet hokumati qoymurdu bizi bayram kegirmays. Bayram
keciron adamlari siyahiya alirdilar. ©li Calabi bizs deyirdi
ki, gorxmayin, bayram eliysjohsiniz. Bayramda sizin hansi-
niz1 tutsalar, bir kisinin qizinin gqolunnan tutun, deyin toy
eliyirom. O kisinin do qizin alin. Bir il sovet sadri qoymadi
bizi bayram kegirmayo. ©li biznan xalveti alage saxliyirds,
agkar gortise bilmirdi. Tutardilar Olini o saat. Axsam{istii
bizden xabar aldi ki, sovet sadri nagarir? Dedik bayram ke-
cirmaya qoymur. Dedi ki, manim evima goaldiyinizi bilma-
sinnar. Gedin bir agsakqal yollayin sovet sadrinas, deyin ki,
agor kanddan ¢ixmasan bu gejo soni dldiirsjeyik. — Sovet
sadri da bizim kanddsn deyil, Xojamsaxhidan idi. — Gozdi-
yilin kanddan ¢ixsin. Cixannan soora siz ehtiyatinizi goriin.

Noyso, gozdadik, ¢ox gej ¢ixdi. Safi kisi getdi yola
saldi. Dedi, oldiirsjohlar sani, san allah, qaninm1 tokma bi-
zim kanda. Majbur oldux kalxozun o6kiiziin ¢ixartdiq ¢6ls,
payeni bezadik. Ermeniden bir asiq tapdix getdik. Galdi
dedi, kulubunuz haradi? Tovleni gostordik dedik ki, bura-
di. Dedi, ara, bura klub ola bilmoaz. Dedik, sen basini igari
sal, gor klubdu, yoxsa yox. Girdi dedi, gardas, bu nadi
bela? Bura muzeydi. And olsun allaha, o giin els bir bay-
ram kecirdik, diinya tarixinds heyls bayram olmazd.

® Kaj — oleyhine, zidd olan.
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29 il Oli Calabi kegirif bayrami. Bizim kandds yoxsul,
dlacsiz bir dena kisi oluf, 6ziiniin da qolu sikast oluf.
Onun tstiine bir damar su token olmuyuf. Har Novruz
bayraminda Oli ona bir dest paltar alardi. Onun ad1 Isgen-
dar oglu Mehammad idi. Har il Novruz bayramina iki giin
galmis haman o Mahoammadi gotirardi Oli, onun basin
qirxdirardi. ki qadin ayirardi. Onu temiz yudurdard, pal-
tarini tozsliyerdi. Oliye deyoardilar, bu kendde bir sexsiy-
yotdi adam tapmuirsan ki, onu padsah qoyasan? Deyordi ki,
ehtiyaci olan adami ¢imizdirif, toze paltarrar geydirmok
gor Allahin gabaginda no qoder suabdi. O adami gatirif
heylos geyindirardi, qoyurd1 padsah.

Ug giin, bes giin qabaxcadan maslahatlasirlar ki, kim
sah olajaxdi. Sah bir sutqa dinmir, danismir. Basina papax
goyulur, papaginin qabagina giizgii vurulur. Sah tezdan-
nan oturajax orda, na gilmiiysjok, ne danismiyajax. Giilon
kimi onu taxtdan diistirsjoklar, 6ziin do dar agajinnan asa-
jaxlar.

Sah1 ayr1 bir evde baziyiller. Maclis baslayir, “Vagza-
11" ¢alinir, sahi1 gotirardilor maclisa. Sah slin gotiirif “Sah-
goldi” havasi altinda oynuyur. Oynuyandan soora g¢ixif
taxtinda oturur va salahiyyatlarinin icrasina bagslayir. Mac-
lis qutaranda da aradan els ¢ixillar ki, onlara he¢ na demo-
sinlar. Padsahi on iki “milis” qoruyur, bir nafoer da onlarin
bascist olurdu. “Milis” naferlerinin qolunda qirmizi sarg:
olardi. Bascilarinin isa sinasinin ortasinnan kecirib kiire-
yinnan sal baglanardi. On ¢ox da padsahin papagmin qga-
¢irtlmaq ehtimali vardi. Ona gora rais hamise alinds sallaq
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bularin yaninda durur. Kimse asilmaqgla cezalandirilanda
asilan goxsin qgohumu golif cormani 6diiytif onu qutarir. Yi-
gilan vasait geydiyyata almir, xeyriyye islerins sorf olunur.
Masalan, 2013-cti ilda y1g1lan pula artizan {i¢iin mator aldiq.

O vaxt damda kegirirdik. 29 il 9Oli tagkil eladi, har il o
bayrami kegirdik. Vazir-vakili avallor Oli secirdi, indi da
Arif miallim (¢alobi naslindandir — top.) segir. Vozirin ba-
mozaliliyi olmalidi, damisdira bilmalidi, maclisi senlondir-
mayi bacarmalidi. Homan giin hami tazs paltarin geyinif o
toya gedir. Maraqli olmas: ti¢iin kendin cavannari bir
qrup yaradib saxta topnan, tiifaynen golillar ki, sah1 devi-
rolor. Sahin atrafindaki “milis”lor isa buna sorait yaratmir-
lar. Miixalifot padsaha qarst na hazirlayir, he¢ kima malum
deyil. Kegon il ¢ox gozel hazirlamiglar. Alti-yeddi masinla
goldilar, allarinda guya tiifay var, goriba geyimlari vards,
tizlorine komiir stirtmiisdar. Pe¢ turbasin ¢iyinnerine alif-
lar, guya qrantamyotdu. Guya cevrilis etmaya goliblor.
Vozir do olar1 toaqdim edandoe dedi bular Zimbaviyadan
goliflor.

Sah amr verso ki, gedin filankasi gatirin, o adam har-
da olsa tapilif sahin hiizuruna gatirilmalidi. Oksar evlar
bayrama xonca aparir. Onu da “polisler” qoruyurlar. Bu
zaman “miixalifat” istiyir xongan1 alib dagitsin. Kim dagt-
maga cohd etso, onu tutub “asirdilar”. Baz hal sarait yara-
dirix ki, 5-10 xongan1 dagitsinnar, camhat yesin. Axira qa-
lan xongalar da maclisin axirinda camaata paylanir.

Iyirmi biri saat dérdden soora bagdiyirdiq, iyirmi iki-
si gecoya godar davam eliyirdi. Indi maddi cohatdan onu
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elomak miimkiin deyil. Ona gore iki gilin deyil, bir giin ke-
ciririk. ©Ovval sehara godar oturardi insannar, amma indi
on ikiden soora camaat yavas-yavas dagilir. Elo vaxt olub
axsamdan baslamisiq, asiq ¢ixib deyib man bilsaydim ge-
dib bazarda simiska satardim, bu kende galmezdim. Cal-
maqdan dodaqlarim sisib. Insafiniz olsun, bir bels insan
oynayar? Demisik bu Oli bayramidi, he¢ adam yorular?
Ovvallar hami qirmiz1 paltar alib geyerdi. Indi quirmiz1 ge-
yon azdi, amma hamu toze paltarda moaclise golir” [74, s.
114-116].

Basqa bir matnda deyilir:

“Padsah, onun ayan-asrafi gabaqcadan miiayyan
edilmis bir evde bazadilir. Padsah vo vozir-vokilin basina
ontina qus lalayi barkidilmis buxara papaq qoyulur. Pad-
sahin papagina barkidilmis qus lalayi digarlarindan rongi-
noa gora secilir. Har tigliniin sinesina ¢iyninden asirdaraq
qurmizi sal baglanir. Vazirin slindas tiifay, vokilin alinda isa
qalxan rolu oynayan un tabag1 vo xancgal olur. Onlar1 qo-
ruyan “milis”laorin miisaysti altinda evden ¢ixaraq qabag-
cadan hazirlanmis masina minirlor. Padsah meydana ku-
zasl aglq masinda gotirilir. Masinin kuza hissesinds ortada
padsah, saginda ve solunda vazir-vakil durur. Padsahi on
iki forras qoruyur. Onlardan ikisi masinin kuzasinda arxa-
dan padsahi miihafiza edir, bir ne¢osi masinin boyri ila
harakat etmakls onu atrafdan miihafize edir. Boazi forraslar
iso masinin gabag: ilo harakat edarak camaati yoldan to-
mizlayir, masinin oniinti agmaga calisir. Kuzadaki farras-
lardan biri alinds Azarbaycan bayrag: tutmus, diger for-
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raslarin iss olinds ya qamgi, ya da kemor vardi. Padsahin
masini 0ndo, digar masinlar is9 onun arxasinda golin kar-
vaninda oldugu kimi signalliya-signalliya padsahi mey-
danda qurulmus ¢adira gatirirlar. Qars: tarafden goalan sii-
riclilor 6z maginlarini kenara ¢okerok padsahin masinina
yol verirdilar. Yolboyu camaat padsahi alqislayir, padsah
iso onu seyra ¢ixmis camaat ali ilo salamlayirdi.

Magar genis bir arazide qurulmusdur. Basda padsah
ticlin stol-stul, saginda ¢oalobi naslinin niimayendasi tiglin
kreslo qoyulmus, solunda ise ¢algicilar iiglin yer diizaldil-
misdi. Magarin bir torafinda qadinlar, diger tarafinds ise ki-
silor liclin oturmaga yer toskil edilmisdi. Meydanin ortasin-
da iso dar agact qurulmusdu. Padsah “Sah goldi” havasmin
miisayiati altinda magara daxil olur. Daha sonra son hava
calinir vo padsah, vozir-vakil farraslarin shatasinda bir ge-
dar oynadiqdan sonra kegib 6z yerlorinds otururlar.

Vazir padsahin galisinin mohtasam oldugunu vurgu-
layaraq onun kiisiiliilori barisdirmaqg, oynamayanlar1 oy-
natmagq, haqqg-adalsti barpa etmak ti¢lin burada oldugunu
bildirdi ve maclisi agmaq ticlin sozii Arif Calobiyo verdi.
Arif Colobi Hazrot Olinin taxta ¢ixdigl giliniin 6namina
diqqati ¢okaroak asrlorden bari homin giiniin bayram edil-
diyini vurguladi. Homin snenays bu giin ds sadiq qalindi-
g1 bildirerak bu bayramin hami ticiin ugurlu olmasini
diladi ve maclisi agiq elan etdi.

Padsah {glin xtisusi olaraq sax bazadilir, xongalar
gondorilir. Saxin magara gotirilmasi xiisusi olaraq qeyd
olunur. Saxi gatiron qadin alinda sax bir gadar oynadig-

212



Qarabag folklorunun badii-semantik xiisusiyyatlari

dan sonra onu aparib padsahin qarsisina qoyur, ardinca
digar qadinlar gatirdiklori xoncalar1 padsahin oturdugu
stolun tisttine qoyurlar. Homin xongadaki nematlor macli-
sin sonunda camaata paylanir.

Padsah maclis boyu danismir, onun avezinden amrlari
vazir verir, qolu qirmizi sariqh farraslar da hamin amrlari
yerina yetirirlor. Padsahin ilk icrati onun miihafizasini
yaxsi tagkil etmadiyi, karvanin ontiniin kesilmasine sorait
yaratdig: tic¢lin forraslarin bascisini asdirmaq olur. Diger
forraglar hoamin adami qollarina alaraq dar agacindan asir-
lar. Tabii ki, burda gercok asilmaqgdan s6hbeat getmir, insa-
na xotor yetirilmasin deya onu ya sinasindan, ya da aya-
gindan asirlar. Padsah basqa kandlardan golmis qonaglar1
casusluqda giinahlandirir, amma Arif Calebinin tapsirig:
oldugu ticlin onlar1 asdirmir, corimalomakls kifayatlonir-
di. Daha sonra padsaha getirilon xoncan1 dagitdig: ticlin
kand cavanlarindan birini dar agacindan asdirir. Asilmaga
moahkum edilmis saxsin yaxin adami carimeani 6dadikdan
sonra padsah onu azad edir.

Konddas bazi adamlarin hiiziiri disdiyti tigiin mac-
lisdo istirak etmirdilor. Padsahin ilk icratlarindan biri do
onlar1 yasdan ¢ixarmagq tigiin hamin adamlar1 evlerinden
gotizdirarak maclisde oynatmaq olur. Marasimin maraql
hadisalorindan biri maclisin ortasinda yasanir. Padsahin
miihafizasini togkil edan forraslardan biri ogurlanir vo onu
ag molofays biikiilmiis halda masinin arxasinda gotirib
meydana buraxirlar. Homin adamin sinesinin tstiine de
yazib yapisdirirlar ki, biz bels padsah tanimiriq. Padsahin

213



Viisala Nasibova

tolabi ilo onun adamini ogurlamaga casaret etmis soxsi tu-
tub dar agacindan asirlar.

Kond camaatinin tasevviiriinde martin 21-22-si Oli
bayrami oldugu tgilin he¢ kas hamin giinlara toy salmaz-
di. Hemin giins toy salmaq 9linin bayramina serik ¢ixmagq
kimi diistintiliir, ona gora toyu olan da basqa tarixa kegi-
rordi. Qonsu kandds hamin giin toy oldugunu Oyranan
padsah bayi onun hiizuruna gotirmalarini tolob edir. Bayi
sagdisi, soldisi ile birlikde padsahin hiizuruna gatirirlar.
Padsah ondan bu adsti pozduguna gore izahat telab edir.
Boyin verdiyi izahatdan razi qalan padsah onu bagislayir,
ona xeyir-dua verir. Bay da sagdisi, soldisi ils bir az oyna-
digdan sonra maclisi tork edir.

Glinoasli kendinde “padsah oyunu” sshar tezdan bas-
layib ta geco saat on ikiya gqadar davam etmisdi, yalniz iki
dofa — bir giinorta yemayi, bir do axsam mal galon vaxti
macliss fasils verilmisdi. Kand sakinlari bu bayrama o ge-
doar bagli idilar ki, fasiloden sonra maclisda avvalki goaloba-
liyin olmayacagini diisiintirdiik, amma her dafe ds avval-
kindan ¢ox insanin qatildigini gordiikds teacciibiimiizii gizle-
dos bilmirdik. Marasimin sonunda iso padsah forraslarin sha-
tosindo meydani sassiz-somirsiz tork edir” [74, s. 117-119].

Qarabagda Axir ¢arsenbo ilo baglh adastlorden biri da
“Yellancok” oyundur. Azarbaycanin bir ¢ox yerlorinda yayil-
mis olan bu oyunun asas cehati onun yalmz Novruz mora-
sim kompleksi ila bagli olmasindadir. Matna diqqat edak:

“Axar ¢argenbayle bagli, bala, deyim na olurdu. Bax,
bizim Qaracalli kandinds ¢ox hiindiir qoz-coviz agasdari
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olurdu. Kegi gozilinnen sicim toxunurdu. Har biri iyirmi
metr uzunlugunda. Onun ikisini uc-uca baghyirdilar. iki
qgat asirdilar an hiindiir qanatdan. ki nafer qiz {iz-iize otu-
ruf ayaxlarini da bir-birinin kandirlarina kegirirdilar. Bir
nafar do qadin onnari yellodirdi. Homean qadin da ¢ox giij-
dii olmaliydi. Homan gadin yellancayi yellada-yellada
miixtalif nagmalar oxuyurdu. Homan o yellancahdas da bir
yasdi qadin onu miisayiat edirdi. Miixtalif nogmaolari o6rge-
dirdi. Ozti do hami nédbasini gdzlamali idi. Bax, haman o
yelloncoh moarasiminds monim 6ziima na gadar nagmalar
oyradiflor. Yadimdadi ki, manim novbamos Mastan addi
arvad diismiisdii. O gadar novbalar olurdu ki, har kas da
novbasini gozdiyiirdii.

Qizim, bu yelloncoh moarasimini ne vaxt galdi kegir-
moah olmazdi. Bu adat ancax Nooruz bayraminin adati idi.
Bu da ilda bir dafe kegirilordi. Bu yelloncoh marasiminds,
yoni yelloncohds kandin biitiin adamlari, usaxli-boyiihli,
qadinni-kisili yellonmaliydi. Yasimnnan asili olmuyarax ha-
mu istirak eliyirdi.

Yelloncohda {iz-lizo iki adam oturmaliydi. Homan
adamlarin ¢akisi eyni olmaliydi. Biri agir, biri ylingtil yox.
Cokilari eyni olmaliydi ki, yelloncah yellonsin. Adamlar
elo-bels yellonmok ticiin yellonmirdiler ki.

Yelloncoh adatinin bir novii do “Yellonni” idi. “Yel-
lanni”ds iki nafar olurdu, 6zii ds ayax iiste. Burda sijimin
bir torafini agirdilar. Homoan adam ayaginin birini sijimin
tistline qoyurdu, o biri qic1 ise acix qalirdi. Ac¢ix qalan ayax
o birisina harakat verirdi. Yellonni daha ¢atin idi. Ona go-
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ra ki, bin1 heg kim yellotmirdi. Ozii-6ziinii yelladirdi. Bu
da haman adamnan maharat talab eliyirdi. Yellonan adam
o vaxt qalib olard:i ki, yellondihca agacin bagmna gadar
galxmaliydi. Bu isin 6hdasinnan har kim galirdiss, o da
kontds, obada giiclii adam kimi tanmnirdi. Yens de birda
kisiya-qadina farq qoyulmurdu. Kim qalib galdiss, gohre-
man o idi. Yani, birda artix kimin giiclii olmasini siniyirdi-
lar. Yelloncoh ohvalati qutarannan sora hami gedirdi eve
[69, s. 225-226].

“Yelloncok” oyunu ilk baxigdan adi aylanceali oyun
tosiri bagislayir. Biitiin usaqglar yelloncokds oynamag: se-
virlar. Lakin asagidaki cehatler bu oyunun mshz Novruz-
la bagli semantikasinin oldugunu gostarir:

Birincisi, bu oyun yalniz Novruz giinlerinds oynanilir;

Ikincisi, bu oyunda elin biitiin subay qizlari istirak edir;

Ugﬁnciisﬁ, yelloncok bir ritual elementi kimi arxaik
semantika baximindan kecid//inisiasiya ila baglidir;

Dordiinciisii, digor matnlarden aydin olur ki, iki qiz1
yellondiron qadinin oxudugu nagmalar qizlarin goalocokda
ara gedacayi oglanlarla bagl olur.

Beloliklo, Axir ¢arsanbada icra olunan bu oyun qizla-
rin baxt-taleyi ilo bagli fal-stnamadir. Bunu Azarbaycanda
yayilmis yelloncak oyunlarinin ritual asaslarini arasdirmis
[lkin Riistamzadanin tadgiqati da tesdiq edir.

Muisllif gostarir ki, xalq arasinda bu oyunun oynanil-
dig1 giin farqli adlarla taninir. Zangilan rayonunun Giils-
tag kondinds oyunun oynanildigr giin “Qizlar bayrami”,
Gadabayda iso “Baxti-bayram” adlanir [91, s. 132].
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Digor bir adat do as/plov bisirma ilo baghdur:

“Ovvalcodan maslahat eliyirdih ki, axir ¢arsonbade
kondin qizdar filan yera yi8issinnar. Qizdar arasinda ye-
moh bisirma adati kegirilirdi. Bu no idi?

Qizdar y1gisif bir yerds maslahat eliyirdiler, massalan,
bu il yemah bisirma Zeaminagilds olacax. Birda da qizdarin
al qabiliyyoeti iiza ¢gixarilirdr. Ozii do ag bisirardilor. Asa na
lazimsa, haresini bir qiz gatirordi. Qizdardan biri as1 bisi-
rordi. As gosoh ¢ixdisa, yani goasoh bisdise, il boyu homan
qizin aginnan danigilardi. Ozii ds bu adati ham qocalardan
esitmisom, hom do 6ztim gormiisom. O vaxt: da boyiih qa-
ra damlar varitydi. Dokquz dirahli qara damlar. Nenalari-
miz deyirdi ki, hamin yemah bisirma adatini o dokquz di-
rohli qara damlarda kecirardik. Sora els otax seraitinds ke-
cirilirdi. Bu adeat ancax ilaxir ¢orsonboado kecirilirdi. Birda
hoam da qizdarin gelacohde neca golin olacagina, gaynana,
gaynata qullugunda duracagina da isaro edilirdi. Hom da
sohara godar yatmazdix. Kim tez yatdisa, onu zoayif hesab
eliyardih. No bisirirdise, onnan hara evine pay aparardi.
Icimizds yasdi adam, are getmisdar, golinnar olmazdi”
[69, s. 226].

Bu adat do qizlarin aro getmasi, boxtinin agilmasi ilo
baghdir. Yaxsi as bisiron qizin adi el i¢orisinde mashur
olur vo onunla evloanmak istayanlar da ¢ox olurdu. Xiisusi-
1o qaynanalar isteyardilar ki, onlarin gelini evdar olsun.

Digar bir adat xeyir-barakatla baglidir:

“Bala, bizim yerlords bahar tez gelordi. Ona gors, biz
hamisa Nooruz bayraminda ¢ol goyartisi getirif qoyurdux

217



Viisala Nasibova

siifriiys. Onu da deyim ki, bala, ¢6l goyartisinin yigilmasi
da bir adat-anano kimi kecirilirdi.

Axar ¢argsenbadan gabaxki giinii kendin ne kimi ayax-
tutani vardisa, hamin giin ellihnan Qara Kaha deyilan yer
vartydi, hami ora ¢ol goyoertisi yigmaga gedirdi. Yazin o
gbzal yeyilon otdarmi yigib gotirardih. Ozii do bilirsen,
natoar yi1gardix? Hara tisdiina bir atok tutardi, dosdiih, kii-
royimizo da bir sal baghyirdix. Yigirdix, bir oz atoyimiz
agirrasirdi, qoyurdux o salin i¢ing, baghyirdix kiirayimiza.
Bir do otoyimize yiga-yiga tokrar eliyirdih. Goriirdiin o
kolun dibinnan biri oxuyur, bu kolun dibinnan biri oxu-
yur. El bayrami kegirilirdi els bil. Banovss, cincilim, yem-
lik, quzuqulagi, kesnis yigardix. O vaxti onnar ¢ixardi.
Bax, adin ¢ohdiyim bu goyertilor var ha, onnar miitlaq
Nooruz siifrasinda olmaliydi. Olmasaydi, deyardilar ki, il
barokatsiz olar. Ozii do adat halin1 almisda. Bilirdilor ki, fi-
lankasin qizdar1 hammagse qoasah gdy yi1gan olur. Ona gora
da goriirdiin ki, bayram giiniinda bir-bir stifralori gozardi-
lar Nooruz goyii tigtin. Goylarin hamisini yeyif sora gedirdi-
lor. Ozii da bizim kentds Haji maallim vartyds, bels seylari o,
cox sevirdi. Belo seylarla bizi o haveslondirirdi” [69, s. 227].

Adatdan goriindiiyii kimi, bu da bilavasite qizlarla
baghdir. Yaxs1 goy yigan, onlardan ciirbaciir dadly, lezzatli
toamlar bisiron qizlarin adi mashurlasar, bu da onlarin
boaxtinin daha tez acilmasina sobab olard.

Malumdur ki, Novruz bayraminin an mashur adatle-
rindon biri bayramlasmadir. Insanlar bir-birini bayram
glinlarindas tobrik edir, qgohumlarini, qonsularini tobrik et-
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moak {iciin bir-birlarinin evlerine gedirdilor. Qarabag bol-
goasinda aid matnlardan birinds deyilir:

“Nooruz adatlarinin biri de bayramlagsmaydi. Diizddj,
indi do var bayramlasma, ama o vaxtki bayramlasma bas-
qa ciir idi. Ozii do bayramlagma ellihnan kegirilirdi. Ellih-
nan yigisirdilar bir yers, deyirdilor ki, masalan, filankasin
qardas: yoxdu, filankes aylo qurmuyuf tonha yasiyir, fi-
lankasin oglu mitharibaden gqayitmiyif, yaxud filankas elin
agsakqali, agbirgoyidi va s. Birinci binnari ellihnan tabrik
eliyirdilor. Bayramlix, kand pay1 aparirdilar. Kend pay1 da
nalar olardi? Masalon, toze yag — nehro yagi, bir bosqab
sor, o vaxti ayirdeh” bisirirdih, onnan gotiirtirdiilar, bisiri-
lan agdan bir gab gotiirtilordi. Homan adamlari birinci teb-
rik eliyardilar.

Ikinci névbade ise, biitiin qohumlar, qonsular bay-
ramlagardi. Belo bir deyim var ki, deyirdiler ki, kimin ali
agixdisa, ora ham galir, ham da gedir. Slini ac¢ix qoy ki, he-
mi galon ora tokiilsiin, hami slinnen de kimasa pay getsin,
alqis golsin saa” [69, s. 228].

Matndan aydin olur ki, bayramlagsmann iki cahati in-
di miisyyen tahriflore ugrayib:

Birincisi, bayramlasma sosial yardimlasma xarakteri
dagimigdir. Tlk névbada ehtiyaci olanlarla bayramlagmis,
onlar bayram pay1 verilmisdir. Bunda magsad haminin
bayramda istirak etmasini tomin etmoak olmusdur.

Ikincisi, bayramlagsmanin magik xarakteri olmusdur.
Yoni bayramda insanlarin bir-birini tabrik etmasi, aslinds,

7 Oyirdok — siidlo yogrulan ¢érok ndvii
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dua xarakteri dasimigdir. Yoni insanlar bir-birini tebrik et-
moakla yeni ilo daxil olmuslar. Bu prosesds alqis-dua bo-
yiik rol oynamigdir. Buradan aydin olur ki, bayramlagma,
sadac, tobriklasma olmayib, magik ritual olmusdur.

Umumiyyaetls, Novruzun sn mashur oyun-yarislarin-
dan biri at capma idi. Bu, Qarabagda da genis yayilmisdu:

“Nooruzda kegirilon adatlorden biri do at capma ada-
ti idi. Bu natoear olurdu? Bir il miiddatinds, yani b1 Noo-
ruzdan galon Nooruza godar kimin at1 vardisa, onu basle-
yirdilor. Nooruz bayraminda at ¢apma giinii daqiqlasirdi.
Homin giin aralix deyilon yer vardi — kandin araligi. Ora
yigisirdilar, orda segilirdiler. Qala darasi deyilon yer vari-
di. Homan ordan baslangic gotiirtirdiilar. Capirdilar o biri
kondin gorsenan yerine godar. Birinci ¢atan daqiqlasirdi.
Kim qalib golirdiss, camahat ona anam verirdi. Homan
adama iyid kimi baxilirdi, segilirdi, hormot edilirdi, sayi-
lird1” [69, s. 228].

Buradan aydin olur ki, at capma yaris1 gonclere farg-
lonmak, Oziinii gostormak imkani vermisdir. Yoni qizlar
0z boxtlarini as bisirme va s. kimi vasitalorlo agmaga calis-
diglar1 kimi, oglanlar da 6zlarini at capma kimi yarislarda
smayirdilar.

Azarbaycanin biitiin bolgalarinde Axir ¢arsenbada
pay istomo adati var. Bu adat torbaatdi, salsalladi, papa-
gatd1 va s. adlarla mashurdur. Qarabagda da Axir ¢arsen-
bada torba atmaq ¢ox genis yayilmisdir ve cavanlar tere-
finden icra olunurdu:

“Ovvaller axir ¢orsonbads torba salladigdan sonra hor
kas paym yi1g1b golib oturardi evinds. Amma indi cavannar
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soharo godar oyaq qalirlar. Bazon gortirsen slli nafor, yiiz
nafar topaynan kandin bu basindan o basina gedir. O vax-
d1 kendds ne gedar adam varsa, hamisiin qgapisina torba
sallayirdilar. Elasi olurdu goriirdiin bir mesox qoz-findiq
y1gib. Axirda bir yerde oturub yigilan payi yeyirdilor. Se-
hara gadar tokar yandirirlar, onun arxasma yigisib schbat
eliyirlor. Homin giin har kasin qapisinda ocax qalanarda.
Belo bir masal var ki, bir ¢arsonbe evinds olmuyan, yeddi
il homin bayramda evinda olmur.

Bir gapidan yeddi eve pay ¢ixmaliydi. Bayramdan bir
hafto gabax usaqlar bayram tii¢iin yumurta ehtiyati yigir-
dilar. Bayrama bir hafte qalmis evda islonan, islanmayan
na mitil varsa ¢ixarilib ¢élde cirpilmalidi, ya yuyulmalidi.
Ev-esik tomizlonir, toamir olunan hissoaler tomir olunur.
Axar gorsonbade gan tokiilmemslidi. Yoni heyvan, toyuq
kasilmomalidi. Ona gora bizda axir ¢arsanbade atdan isti-
fads olunmuyub, hamiss stiddii as bisirilib. Semeni goyar-
dardilar. Bayramdan sonra samanini atardilar, amma els
yers atardilar ki, ayaqalt1 olmasin” [74, s. 107].

Torba, papaq, yaxud sal vasitesilo pay yigma adati-
nin bir ¢ox manalar1 vardir. Bu adat, asasen, subay cavan-
lar torofindon icra olunurdu. Indi, ssason, usaglar torba atir-
lar. Ancaq bizi massalenin basqa bir torafi maraqlandirir.

Evlarda har bir qadin torbalara qoymagq {iigiin sovqat
todartik edirdi. Yoni bir qapiya torba atirdilarsa, onun ige-
risindo na iso bir arzaq qoymal idilor. Bunun manas: bila-
vasita xeyir-barokatlo baglhdir. Inanca gére Axir ¢arsanbe
gecosi no gadar ¢ox pay verilardiss, evin ruzi-baroksti de o
godoar artardr.
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Qarabag adatlorine gors, “martin 21, 22, 23 — {i¢ giin
har kasin qapist agiq olardi. Homin giinii na goadar qgohum-
aqraba varsa hamisinin qapisina gedilir, onlarnan bayram-
lagirdilar. Ela olub ki, bir evdas yetmis adam olub. Qapilara
gedoandoe ¢ox vaxt he¢ xoebar do vermirlar. Ona gore da har
kas 06z hazirligini goriirdii ki, bu giin onun gapisini aga bi-
larlar. Har evds, an azi, alti-yeddi kilo diiytiden as demle-
nir, ona uygun ot, qara hazirlanirdi. Els olur ki, hamin as
elo bayram giinlorinda yeyilib qurtarir. Artiq qalarsa, on-
dan gqonum-qonsuya da pay verilir. Ayin iyirmi birinden
iyirmi ti¢line godar hansi qapini agsaniz goracoksiniz ki,
orda as demlanib, yaninda da har seyi. Kasibinnan tutmus
varlisina qadar hami bu adati gozliiytir. Ev yiyasi 6zl da
davat eliye bilar ki, durun gelin bizs. Bir gtinds els olurdu
iki-li¢ qapiya gedirdilor. Hans1 evda yas diisiibsa, y181lib
birinci bayrami orda kegirillor ki, hamin gapida da as qa-
zan1 asilsin. Bu bayram els bir seydi ki, onu kegirmamak
olmaz. Masalon, manim amim rahmaotas gedif, miitlaq o ev-
da qazan asdirilajax. Hami toplasif on birinci orda yeyojok,
onnan soora hami dagilisajax. Ke¢misdo qadagaya baxma-
yaraq, bizim kendde bu bayram kegirilirdi. Amma onda
iyirmi ikisi, iyirmi ticii kegirilirdi. Indi iyirmisi, iyirmi biri
kegirilir. O©mim hamise deyirdi ki, biz deds-babadan iyir-
mi ikisi-iyirmi ti¢li elomisik bayrami, man hamise iyirmi
ikisi giinii as demladejem” [74, s. 107-108].

Burda diqget ¢okon an miithiim magam insanlarin
bayramu ilk névbadas yas diisen evlords kegirmasidir. Yas
diisen evlar, adaton, 6zlari bayram etmirlar. Ciinki onlarin
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bayrami qara goalib. Ancaq elin adatine goro, yas diisen evi
gara ahvalda (yas ahvalinda) saxlamaq olmaz. Onda gora
do insanlar birinci yas diisan eva gedir, onlar1 qara bay-
ramdan ¢ixarirdilar.

Qeyd olundu ki, Novruz bayram kompleksinin asas
glinlari ¢arganbalarls balidir. Osas dord ¢arsenba mashur-
dur. Ancaq yerina gors, ¢orsonbolorin say1 dayisir. Mase-
lon, asagidaki matnda bes ¢orsanbaden séhbat gedir:

“Bes ¢arsanba kecirardik. Biri yalang¢i ¢arsanbadi. Ya-
lang1 ¢arsonbe fevralin 20-no godar qutarmalidi. Onnan
soora gercoakei ¢arsanbalar golirdi. Yalangi ¢orsanbada ojax
qalayan da olurdu, qalamayan da olurdu. Birinci su ¢or-
sonbasidi. Suyun donu agilir. Tkinci od ¢arsanbasidi. Uciin-
cii yel, dordiincti torpaq® ¢orsanbasidi. Marc golib yumurta
doytstirdiilor. Masalon, qozdan, findigdan marc galib yu-
murta doytisdiirtirdiilar. Uduzan marclagdiklari gadar o
birina qoz va ya findiq verardi.

[laxir gorsonbade darin bogqabnan bir qonsuya pay
gondorilirdi. Bosqabin i¢ginds qovrulmus bugda, qoz-fin-
dig, prennik, pecenye — yeddi nemat olmaliydi. Onnan bir
kasa y1g1b iistiine kanfet-pegenye qoyub qonsuya pay ve-
rilirdi. Tokco biz 6ziimiiz on doérd gapiya o clir pay veri-
rik. Omimgil hardasa on sokgiz qapiya o ciir pay verir.
Qab1 verdikde da bir-birinin bayramini tabrik eliyirlor.
Hami da aparib bir-birinin evinds pay1 verirdi, onun bay-
ramin tobrik eliyirdi. Man sona pay vermisomso, san da

¥ Qarabagin Tatahlar kondindo torpaq ¢arsenbays ham do pugur ¢orsenbo
deyirlor.
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mana pay vermoalison. Bayram pay1 vermok {iciin ds xtisu-
si aymn-oyun alinir. Sena gotirilmis bayram payini basqasi-
na vers bilmazsen. Onu qoymalisan qiraga, 6z aldigin sov-
gatdan pay vermalison. As bayraminda da hamu bir-birina
gonaq gedir. Bayram giintinde qohum-qardas bir-birinnan
kiisuliidiirse, agsakqal golif onlar1 barisdirib orda bayram
kecirmoalidi. Lap aralarinda qannigilix olsa bels, miitlaq or-
da barismaliydilar. Bizim qonsular vardi, qardas-baji kii-
siiliiydii. Bayram giinii manim atam getdi olar1 barigdirdi.
Qonum-qonsu yig1ldi, an birinci bayram asini olar bisirdi,
hami da oturdu orda, qizin qardas: da goldi, yedilar-i¢di-
lar, soora dagildilar. Bunu as bayraminda kegirardilor.

Sehar tezdan qizlar su istiine gedirdilor. Manim ba-
jim cile suyu gotiirmiisdi, iki il o su qaldi, amma xarab ol-
madi. Onu hardan-hardan giiliin dibina tokiirdiik. Nenam
cilo suyu gotiirmak {iglin sehar tezden gedirdi, biz onda
hals yuxuda olurdux. Onda da yerdan dosayi sarib orda
yatirdix. Nenam tezdennan bizi homin suynan qaldirirdi.
Homin sudan bizim basimiza, {istlimiizs, yorganimiza ili-
yirdi, yerimizdon dik qalxirdix. Belo bir masal var, {iziino
cilo suyu c¢ilansin. Qonsuda Boyaz addi bir qar1 vardi. He-
moan giind, indi bilmiram na shd elomisdiss, sorbat diizal-
dirdi. Cagirird: cavannari ki, golin sarbat i¢in. Suyun qira-
ginda cils suyunnan soarbat diizaldirdi, 6zii ds orda durur-
du. Bir-bir galdikce tokiib verirdi, i¢irdik” [74, s. 108-109].

Matndan asagidakilar aydin olur:

— Matnda bes ¢arsonbanin adi ¢okilir. Bunlar iki yers
boliintir:
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1. Yalang1 ¢orsonbo;

2. Gergokgi ¢oarsonbalor.

Gergokgi ¢orsonbalor bunlardir:

a) Su ¢orsonbasi;

b) Od carsonbasi;

¢) Yel ¢oarsonbosi;

¢) Torpaq ¢orsenbasi.

— Har ¢arsanbonin 6z adatlari, oyunlar: yemak ananoe-
lari vardir.

— On asas carsanba sonuncusudur: Ilaxir ¢orsonba.

— Bayram giintinds sosial sistemdas tarazliq yaradil-
mali, biittin kiistililor barisdirilmali idi.

Axir ¢arsonbonin mashur adatlarindon biri do “¢ilaci-
xartma”dur:

“Kimin tiifoyi varsa, ilaxir ¢arsonbe axsamu ¢iloli galmasm
deys, bir giills atard. Tiifoy cilali galanda onda ovu vura bilmer-
son. Clilali galan tiifoyi ekiz dogan arvadin qil¢inin arasmnan ke-
cirillar, onda onun ¢ilasi gotiirtiliir” [74, s. 109].

“Cila” burada, gortindiiyti kimi, agirliq manasinda-
dir. Insanlar Axir ¢argenba gecasi yatmayib cilo ¢ixardar,
yoni agirliglarindan xilas olardilar. Bu adatin tiifange aid
olmasi silah magizmi haqqinda arxaik gortislarls baghdir.

[laxir corsonbanin adatlorinden bir ds o idi ki, homin
geca evi siipiirmazdiler. Inanca gors, bununla evin xeyir-
barakati getmis olardi. Sehar siibh tezdon da tozs sudan
gotirib hayoti paklandirmagq, barakatlondirmok lazim idi:

“Ilaxir ¢argenbaya qoz-findix bayrami deyardik. Ho-
min gejo evi stiplirmazdar. Sufraya na tokiiliibss, orda da
galmalidi. Evi stiptirmazdar ki, xeyir-barokat qagar.
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Tlaxir corsenbeni kecirillor, {iziine acilan sabah dan
tizli qiz-galin suya geder. Bizda bela masal var: iti qurtdan
se¢gmaz. Sennan yiiz metr o yandaki bilmersan itdi, yoxsa
canavardi. O vaxdi qiz-galin vedraynan arxa, bulaga ge-
dirdi. Ol-iziin yuyuf, su dolduruf getirirdilor qapiya,
oyin kiinctine hamin sudan saperdilar [74, s. 109].

Qarabagda Axir ¢arsanbi gecasi sarin goyda tiifangloe
vurulmasi adati do vardir. Bu, aslinds, Azarbaycanin her
yerinda genis sokilde yayilmis gdya lopa atma adatinin bir
basqa soklidir:

“Ilaxir axsam1 hare 6z qapisinda sar aterdi géy, onu
tifoynan vururdu. Sar1 kegodan diizaldoardik. Kegoni sim-
nan sariyirdiq, bir giin qabaxdan qoyurdux salyarkanin
icina. Axsamacan qalird: orda, salyarkan ¢okerdi canina.
9ysi tez yanif qutarirdi, amma kego canindaki salyarka
qutarmayinca sonmiirdi. Onu da biri aterdi goys, o biri
tiifoaynan vururdu. Bizim ganun bu idi ki, ilaxir gecasi stid-
dii as bisirmalisan. S-nan basdiyan yeddi nemsat diizerdik
siifrayo” [74, s. 110].

Qarabag elinin gozal adatlorinden biri do “qorga” qo-
vurmadir. Yoni bugdani, noxudu qovurar, ¢oraz kimi ye-
yar, bir-birlarini qonaq edar, ham da qizlarin baxtini yoxla-
yardilar:

“Saj qoyuf qoorga qoorurdux. Bugdani bir-bir atirdi-
lar saja, atdixca da subay qizdarin addarin ¢akirdilar. De-
yirdilor hans1 bugda tez cirtdasa, qiz bu il ayls qurajax.
Hansi gej cirtdasa, deyirdilar o qald: galen ilo” [74, s. 110].

Axar ¢arganba gecasi niyyat edardilar:
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“Biri niyyaet tutur. 9lins iki bos qab gotiiriib qonsuya
gedir. Deyir, agor arzum yerina yetss, sag alimdaki gqaba
su toksiinnar. Yerine yetmaso, sol alimdaki gaba su toksiin-
nar. Gedir gapidan girir, deyir ki, manim bu gabima su
tok. Ev yiyasi getirib gabin birina su tokiir. Bu niyyat tut-
dugu gaba su tokiirss, onun arzusu yerina yetir. Yox, o bi-
risina tokss, onda mayus olur” [74, s. 110].

Niyyat tutmanin bir novii de qulaq falidir:

“Ilaxir ¢arsanbada niyyet tuturlar. Niyyat tutan soxs
barmagiynan qulagin tutur, gedir qonsunun gapsmi pu-
sur. Qapiya tam yaximnnasannan soora olini qulagimnan go-
tlrir. Yaxst s0z esitsa, niyyeti hasil olajax. Yaxs1 soz esit-
mas, niyyati hasil olmuyajax. Manim qaynanamin atasin
tutuflar. Ilaxir gorsenbade qizina deyir ki, get filankosin
qapisin pus. Gedir qonsunun gapisin pusur. Qonsuda da
agsaqqal bir kisi olur. Kisi ogluna deyir ki, ¢c6lde xam yer
var, oraya at golir otdamaga. Qoyunun yerin otduyajax.
Get o at1 qabaga qat, bu diinyadan itir. Bu gedir qulaq as-
maga. Bunun atast ax1 tutulub. Niyyst tutur ki, ager xos
s0z esitsam, atam qayidajax. Qulagini aganda hamin sozii
esidir. Onda deyillor ki, daha galmiyajok. O da o gedan
gedir, daha golmir” [74, s. 110].

Azarbaycanin her yerinds oldugu kimi, Qarabagda
da “liziik sallama” adati var idi. Bu — tiziikle fala baxma-
dur:

“Quzlar qabaxcadan sartdasirdilar ki, bu axsam filan-
kasin evinds toplasib tiziik salliyajayix. Kasada su qoyur-
dular. Kimi diiymasin, kimi acarin, kimi sancagin kasaya
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salir, tistliino do gelps atirdilar. Kasanin basinda da bir yas-
Ii gqadin otururdu. Sen niyyatini tutordun, haman qadin
onun latifesini deyirdi, alini atif tizliyti ¢ixarirdi. Deyirdi:

Boz at galer boza-boza,
Ciyninda qizil qoza.
Cor daysin boz ata,
Bizi basibd toza.

Bunun latifesi pis galir. Kimin latifasi yaxst gelsaydi,
o soytuntrdd.

Qapidan biri galdi,
Gozimin nuru galdi.
Bu arx1 kim ¢okdj,
Suyu duru geldi.
Arxi kim idi qazan,
Axar1 duru goldi.

Boz at galir enisdoan,
Sinabandi glimiisdan.
Biza do nasib olsun,
Heybandaki yemisdan.

Glizglinii atdim bayira,
Oksi diisdii ¢ayira.
Yigi1lin qohum-qardas,
Isimiz doniib xeyira.
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Yi1g1lin dostlar, tanislar,
Isimiz diisiib xeyira.

Bu c¢inar, qosa ¢inar,
Yarpagini divina doss, cinar.
Divinda min qoyun yatsin,
Basatan yasa, ¢inar.

Seni ytiz yasa, ¢inar.

Ag almani dislodim,
Otrafini giimiisladim.
Qardas goaldi qrymadim,
Yar goldi bagisladim.

Ag alma allanibdj,
Budagdan sallanibdi.
Ag almanin yiyasi
Yenica xayallanibdi.

Bir atim var besinds,
Qulun saxlar dostindoa.
Allah murazini versin
Galoen ayin besinds.

Bir atim var ticlindo,
Qulun saxlar disindo.
Allah murazini versin
Galan ayin tiglinda.
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Bir atim var onunda,
Qulun saxlar donunda.
Allah murazini versin
Galan ayin onunda.

Qizlar, gagin, man galdim,
Rahim sagin, man goldim.
Maxmaoar dosak, tiik yastiq,
Arasin agin, man galdim.

Bir qiz gordiim bigindo,
Sar1 slinbiil i¢inda.
Deyillar toy olajax
Galan ayin tiglindo.

Burdan vurdum baltani,
Ordan ¢ixd1 galtani.
Burdan bir oglan ¢ixds,
Yerin-goytin sultani.

Manim gardasim asgoarliye gedonds anam ohd eliyor
ki, ay Allah, manim bu oglum sag-salam asgarrikdan gol-
sin, goalonda ¢ilo ¢ixardaram. Qardasim asgoarrikdan qayit-
d1 galdi, axirinc1 ¢arganbada 30-40 nafar qiz-galin yig1ld1 bi-
zim evd, sabaha godor ¢aldilar, oynadilar, haqusqa dedilor.

Tomiz gabda su qoyardilar, iistiine yaylix atardilar.
On-on bes nafor ora tiziiylin atardi. Kimi usagi olmasini
arzulardi, kimi ayls qurmaq istordi. Amma orda bir yaxsi
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s0z oxunurdu, bir pis s6z. Menim balaca mamam bels se-
ya ¢ox maraql arvad idi. Deyirdi ki, bir dafa qiz-galin y1-
gildy, bala. Bir arvadin da yeddi oglu var idi. Bu da tizii-
yln atdi. Birinci bayatin1 oxudular ki,

Boz at galir yenisdan,
Sinabandi glimiisdan.
Siza da gismat olsun,

Torkindaki yemisdan.

Bir qizin tiziiyi ¢ixdi, bu yaxst s6z oldu, qiz soyiin-
dii. Soora bir nafar dedi:

Boz at yalda durufdu,
Gor no halda durufdu.
Qirxafd1 yal-quyrugun,
Yar1 yolda durufdu.

Bu agir soz olur. Bu bayatini deysannan soora yeddi
oglu olan arvadin tiziiyli ¢ixir. Onda arvad agladi. Ma-
mam and i¢irdi ki, o arvadin yeddi oglunun yeddisi ds 6l-
dii. Orda da qayda idi ki, bir yaxs1 s6z oxunmal1 idi, bir do
pis. Kimin gismatina hansi1 s6z ¢ixsa, o da olmali idi” [74,
s. 111-114].

Qarabag aran veo dag olmagqla boytiik bir regiondur.
Har bir bolgasi 6ziiniin maddi ve manavi gozalliklari ils
secilir. Qarabag bolgasinde Susa soharinin xiisusi yeri var-
dir. Bu - Qarabagin madeaniyyet paytaxtidir. Susanin bu
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rolu tesadiifi deyil. Ciinki bura Qarabag xanmin yaylag:
idi vo bela demak miimkiinss, biitiin siyasi vo madani eli-
ta burada toplasirdi. Bu baximdan, Susada Novruz adatls-
ri xtisusi s0vqle kegirilirdi:

“Susa rayonunda boz aym golisi yalang: ¢arsanba ilo
baslayir. Yalangt ¢arsonda dord ¢arsenbaden oavvels dii-
siirdii. Susa sohar sakini Miitallim Hiiseynxanovun dedi-
yina gora, hamin ¢arsenbe {i¢ giliniin boz aydan, dord gii-
niin ondan avvalki aydan aldig ii¢lin ona yalang1 ¢argen-
ba deyilir. Bu ¢arsanbads ocaq qalanmazdi, amma ondan
sonra golon ¢orsanboalarde har kesin gapisinda ocaq qala-
nir vo har kas da galisirdi ki, onun qaladig: tongal daha
gur olsun.

Oliisii diigen va ili gixmayan ailolor Novruz bayra-
minda Qara bayram verirdilar. Soylayicilarin dediyina go-
r9, Orucluq bayrami qabaga diisiirdiiss, Qara bayrami
Oruclugda, Novruz bayrami qabaga diistirdiiss, Novruzda
verirdilor. Qara bayram tglincli ¢orsonba ilo dordiincii
¢orsanbanin arasinda kegirilirdi. Qabirtistiine gedanlar so-
mani, xonga tutub aparir, bisirilon ehsandan qgobirin stii-
na tokiir (sonralar bu adat yi1gisdirilir), gebirin yanindan
keconlori ehsandan yemoayo dovet edirdilor. Yasi diison
ailsler do miitleq Novruz bayramimni kecirmali idiler. Miital-
lim Hiiseynxanovun dediyina gors, bacis1 rohmate gedanda
gonsular1 axir ¢argenbads ocaq qalamag, qovurga qovur-
maq istomirdilor. Onda anas1 6zii binanin hayatinds ocaq
galamis, sac1 da tistiine qoyub demisdi ki, ay camaat, xa-
his ediram, bayrami kegirin. Bu bayram manim qizima aid
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deyil. Manim qizimin yasi ayridir, bu bayram ayridir. Ha-
mint ¢agirmig, ondan sonra qonsular sac asib bugda qo-
vurmusdular.

Miitellim Hiiseynxanovun dediyina goro, axirinci to-
ko gapr satilan tak deyilordi. Yoni ev yiyosinin qazan qay-
natmaga qiivvasi ¢atmirdisa, o vaxti qapr ¢otin tapilirds,
evin qapisini bels satib qazan qaynatmali idi. S6ylayicinin
dediyina gors, o tok neca tutulursa, ilin axira qoadar do o
cur gedirdi.

Axar ¢argonbada har kasin qapisinda sac asilir, qovur-
ga qovrulurdu. Bugdani qovurmazdan avval subay usag-
larin adina saca bugda atilir, hansi tez girtdasa, deyordilar
ki, bu qiz tez aro gedacak. Axsam stifrays “S” harifi ilo
baslayan yeddi nemat diiziiliirdii: su, ssmani, siid, siinbiil,
sobzi vo s. Qovurganin i¢ina kiinciit, ¢atana, tut qurusu,
goz, findiq lepasi, innab, badam qatilir, alinan qarisima
xusgavar deyilir. Corsanba axsamu {ig¢lin as bisirilir, bison
yemoakdon qonsulara pay ¢okilir, yanina da bir qab xusge-
var qoyulub qonsulara gondorilirdi. Ham1 da ¢alisirdi ki,
gonsunu qabaqlasin, ondan qabaq 6z paymi gondarsin.
Axsam torafi qapilara torba atilirdi. Torba atanlarin da pa-
y1 ayrica alinib hazir qoyulurdu. Séylayicinin dediyins go-
19, indinin 6ziinds ds iki-li¢ layan bazarlq eliyib qapinin
agzina qoyur va he¢ kimin torbasini bos yola salmamaga
calisir. Qapiya atilan torbalar usaqlarin valideynlari tors-
findan toxunur, agzina da kandir salinirdi. Usaqlar torbam
gapidan igari atib gizlenir, kendirin ucunu da 6zlerinds
saxlayirdilar. Ev sahibi torbani doldurandan sonra saslo-
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nir, usaqlar kendiri dartib torbalarim1 gotiirtirdiiler. Hoer
torbaya miitlaq boyaqli yumurta qoyulurdu. Miitellim
Hiiseynxanovun dediyina gore, qapilardan yigilan nemoti
¢ox az adam evo gatirirdi. Coxu onu yemaz, kim kasib,
imkansizdi, aparib onun siifresinin istiine bogsaldirdi.

Kimin hayati vardi, axir ¢argsonbada hayatinda yellan-
cok asirdi. Qizlar, oglanlar, hatta ata, baba, ana da galib
yellonirdi.

Axir ¢orsonboado sar atirdilar. Sar kecadon diizaldilir-
di. Kegoni moftills baglayib bir giin qabaqcadan neftin igi-
na qoyurdular ki, nefti canina ¢oksin. Carsonbe axsami
qizlar, oglanlar harasi 6zii ils bir sar gotiirtib Xanliq paye-
nin yanindaki bulagin istiina gedirdilar. Bulaq tistiinda
hamin sar1 yandirib havaya atirdilar. Yarigirdilar ki, kim
daha hiindiira ata bilir. Homin giin har kasin gapisinda
tongal qalanirdi. Miitallim Hiiseynxanovun dediyina goro,
¢arsanba tongalini megsadan qirib gotirdiklari qargidan qa-
layirdilar. Qargilar yananda diiytimlorin arasi partlayur,
onun partiltis1 atrafa yayilirdi. Cavan oglanlar qonsunun
qapisindaki tonqaldan tullanandan sonra gedib o biri qon-
sunun qapisindaki tonqaldan tullanirdi. Hami tonqalin tis-
tindon tullanir, ondan sonra golib siifronin arxasinda otu-
rurdu.

Seyyara Abbasovanin dediyina gors, yash insanlar
deyirdi ki, axir ¢orsanbada saat on ikida il tehvil olur. Soy-
layicinin dediyina gors, onlarin evinin altinda ¢ay var idi,
sahili do ¢omanlik idi, hemin araziye Qaragilar yurdu de-
yirdilar. Cayin boyriinda ds bulaq var idi. Saat on iki olan
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kimi qizlar, gelinlar, oglanlar sllsrine magal alib su tistiine
gedirdilor. Qarmon, qaval gotiiriirdiiler, su basinda calib-
oynayirdilar, sulagirdilar. Qizlar apardiqlar1 xusgovari,
¢arsanba asini bulaq basina qoyurdular. Kim qogaq idis»,
sohor tezdan gedib onu gotiirtirdii. Sshar tezden ise yeni-
dan qiz-goalinlar sahang ¢iyinlorinds hamin bulagin iistiine
gedirdi. Bulagin suyundan gotirib evin kiinclarina sapir,
yemoayo tokiirdiilar. Hami o sudan igir, tizlerine vururdu
ki, su tozoalonibdi.

Miitsllim Hiiseynxanovun dediyine gore, birinci tor-
paq carsonba golir, ona torpaq toki deyirlar. Tkinciye kiilok
toki deyirdilor. Homin ¢or¢onbe miitlaq kiilok olmal1 idi.
Onun dalinca burc toki golir. Kiilok golondan soora yar-
paglar artiq tumurcuqlamaga baslayir. Burcun dalinca da
su ¢arganba golir. Soylayicinin dediyina gors, Qara qayanin
altinda Hiiseyn bulag1 vardi. Qis giran gecosi o bulagin su-
yu kasilir, bir do axirinc tokin sahari hamin bulagdan su
axirdi. Na niyyet tutulursa, hamin giin tutulurdu: insanlar
qulaq falina, yumurta falina ¢ixirdi. Yumurta falini soyle-
yici belo nagil elayir: “Bir giin qonsumuz Zohra arvad biza
goldi ki, ay Salatin, san allah, axirinc: tokdi, su ¢arsenbasi-
dir. Dadas miiharibadon golib ¢ixmayib. Yumurta falina
¢ixaq, gorak sagdirmi? Hiiseyn bulaginin yaninda hestad
sant1 darinliyinda bir ¢ala qazdilar. Agacdan yonma gabin
icine bir dens yumurta qoyub, onun da agzin1 demirden
diizelma bosgabla oOrtdiilar, boyriine do qirmizi, qara ka-
randas qoydular. Karandas1 kagiza biikmiisdiilar. Bunla-
rin istiinii basdirdilar. Sehar alaqaranligdan durdular,
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dualarmi oxudular, basdirdiglarinin tistiinii agdilar. Yu-
murta qirmizi yazilmisdi. Anam qayitdi ki, Zohra, mustu-
lugumu ver, yoldasin sagdi. Ondan bir gqoder sonra, dog-
rudan da, xabar galdi ki, kisi sagd1”. Seyyara Abbasovanin
dediyins gors, mokteba giren ili qulaq falina ¢ixmisdu.
Niyyat tutmusdu ki, gorsiin bu il maktaba girs bilocokmi.
Xalasigilin qapisini pusur. Hayotds tonqal qalamisdilar.
Esidir ki, xalas1 deyir biz kandds tonqgal yandirirdiq, alovu
ucaldiqca ucalirdy, goye qalxirdi. Homon il, dogrudan da,
texnikoma gebul olunmusdu” [75, s. 63-66].

Olbotte, burada bohs olunan Novruz adat vo ananale-
ri Qarabag Novruzunun biitiin koloritini, tabii ki, aks et-
dirmir. Ancaq geyd olunan oyunlar, marasimlar, adatlar
bu bdlge insanlarinin ali menaviyyatindan, ytiksek huma-
nizmindan soraq verir. Elo manfur ve nankor ermanilar
Qarabag ve timumoan Azarbaycan insaninin bu humaniz-
mindan, insansevoarliyindan istifads edib, torpaqlarimiza,
moanaviyyatimiza, madaniyyat incimiz Qarabaga tamah
saldilar. Insanliga zidd olan bu varliqlar Qarabagin 30 illik
isgali miiddatinde onu yalniz xaraba qoyub, barbar bir
xalq olduglarin biitiin diinyaya ntimayis etdirdiler. Azar-
baycan ordusu Miizeffor Komandan Ilham Oliyevin sor-
kardaliyi altinda Qarabag1 azad etdi ve onu xos giinlarine
qovusdurdu. Indi Qarabagda Novruz tongallar1 daha gur,
daha parlaq yanir.

Umumiyyotls, Qarabag Novruz adat-ananalari ¢ox
zoangindir. Belo hesab edirik ki, bu ananslsrin ayrica mo-
noqrafik planda tedqiq olunmasina boytik ehtiyac vardir.
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SON SOz

Qarabagin gozalliyi bolgonin maddi ve manavi me-
deniyyetini tegkil edsn biitiin tnsiirlore eyni daracade
aiddir. Qarabagin Azarbaycan-tiirk kimliyi bu torpaqda
minillar boyunca yasanmis etnogenez prosesinin naticosi
olaraq Qarabagin stixial mahiyystinin etnoantropoloji ini-
kasidir. Azarbaycan insaninin milli diisiinca sisteminda
Qarabag har ciir gozelliyin miigeddas etalonudur. Azar-
baycan badii-estetik diisiincosinde Qarabag madaniyyat
kimliyinin, etnokulturoloji mahiyyatinin simvolu bayati-
dir. Bu simvolik ad1 ona XVIII asr boyiik Azarbaycan sairi
Molla Vali Vidadi vermisdir: “Kiilli Qarabagin abi-hoayat1
// Normii nazik bayatidir, bayat1”.

Molla Vali Vidadi miiasiri, yaxin dostu va sair ham-
kar1 Molla Panah Vagifle deyismasinda Qarabag1 “narmii
nazik bayati” adlandirmisdir. Bu adin dillorin azbarina
cevrilmasinin oksina olaraqg, he¢ kos onun semantik sehri-
ni, mana alemini tadqiq etmak, bu fiisunkar adin semantik
ozalliklarini agiglamaq fikrino diismemisdir. Bunun iki
asas sobabi vardir:

Birincisi, Vidadinin bu ad-simvola vurdugu badii-es-
tetik mohiir: Vidadi Qarabag madaniyyat sehrini isaralo-
moak ticlin els bir inco metafora yaratmisdir ki, onun badii-
estetik semantikasini agmaq son daraca ¢atindir.

Ikincisi, “narmii nazik bayat1” metaforasindaki “ba-
yat1” adinin 6ziiniin Azarbaycan va timuman tiirk poetik
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diislinca tarixinin asrarangiz mdociizasi, sirri hals do agil-
mamis poetik fenomeni olmasi.

“Killi Qarabagin abi-hayati // Normii nazik bayati-
dir” misralarinda ii¢ asas element (mena vahidi) vardir:
“killi Qarabag”; “abi-hayat”; “nermii nazik bayat1”.

“Killi Qarabag” ifadasi Qarabag adlanan madaniy-
yat hadisasinin biitlin mana saviyyalarini 6ziinds ehtiva
edon miirekkab isaradir. Vidadi “Kiilli Qarabag” dedikde
Qarabag1 tokca moakan kimi nazarda tutmur, buraya eyni
zamanda Qarabag madaniyyet xronotopu — mokan-zaman
strukturu btitovliikds daxildir. Burada klassik adabiyyat
da (eruz seiri), folklor adabiyyati da (heca seiri) eyni daroe-
cada, canli vo aktualdir. Qarabag insaninin musiqi zovqii
klassik mugama da, saz-folklor musiqisine do eyni darace-
do hossasdir.

“Normii nazik bayat1” obrazinda Molla Vali Vidadi
Azarbaycan poetik diisiincasi liglin tamamils yeni olan bir
banzatma yaratmisdir. Sair bayatinin bu zarifliyi, incaliyi
altinda mohz qadinlara moxsus incaliyi (ince-mincaliyi),
zarifliyi (naz-qomzali zarifliyi) nazarde tutmusdur. Vidadi
Azarbaycan milli metaforik diisiinca tarixinda ilk dafs ola-
raq bayatinin gozalliyini qadin gozalliyi ilo macazlagdir-
mis vo bayatim1 “narmii nazik bayati” obrazinda moahz
“inca, zorif qadin” simasinda taqdim etmisdir. Vidadi Qa-
rabag1 qadin obrazinda macazlagdirmaqla onun gozalliyi-
ni ilahilosdirmis, miigaddaslosdirmis ve bu gozalliyin
“Hiusni-Miitlaq”den Azerbaycana koeram olundugunu
(baxs edildiyini, ata edildiyini) demak istomisdir:
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a) Molla Vali Vidadi bayati janrinin “narmii nazik”
oldugunu vurgulamagqgla onu poetik obraz kimi qadin su-
ratindoe tasevviir edir.

b) Senatkar Qarabagin gozalliyini bayatinin “qadin”
gozoalliyi ilo macazlasdirmagqla onu ilahilesdirir. Ciinki Vi-
dadinin mansub oldugu diisiincs tarixinds qadinin gozal-
liyi Allahin go6zalliyinin tocallasidir.

“Abi-hayat” — bir obraz kimi bize daha ¢ox nagil,
dastan, afsanalardon malum olan dirilik suyunu bildirir va
harfi menasi da elo dirilik suyu demakdir. Vagqifin Vidadi-
ya verdiyi cavabdan aydin olur ki, Vidadi Qarabagin “abi-
hayat1” ad1 altinda bélgenin mahz adabi hayatini nazards
tutmusdur. O, bayatiya olan sevgisini bu janrin imumiy-
yotla biitiin Qarabagin madani hayat1 ve zovqiiniin remzi
olmasi ilo asaslandirmisdir.

Umumtiirk poetik tofokkiiriiniin badii-estetik mdcii-
zdsi olan bayatilar, eyni zamanda, Azarbaycan poetik dii-
siinco sisteminin biitiin tarixini 6ziinds oks etdiran canli
tarix qaynagidir. Bu niimunoloerds ilk baxisda diqgati calb
etmayan, sadaco, ananavi badii obrazlar kimi gobul etdiyi-
miz elo elementlar (obraz, motivlar, miixtslif siijet vahidle-
ri) vardir ki, onlar bayatinin bir vaxtlar mansub oldugu,
mithtim torkib tinstirii kimi ¢ixis etdiyi moadeniyyat layla-
rindan xabar vera bilir. Bayatilarimiza bu cahatdan nazar
saldiqda onlarla mifik kultlar, gedim dastanciliq enanasi
arasinda ciddi slage baglar1 askarlana bilir. Homin baglar
bayatinin bu giin bize mealum olmayan basqa funksional
keyfiyyatlorindon xabar verir. Bu keyfiyyatlor iso tarixin
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darinliklerinds bayatinin ssas funksional xtisusiyyatlarin-
don olsa da, zamanla bas vermis miiasirlogsmalar bayatin
hamin funksiyalardan mshrum etmisdir. Ancaq maddi
alomin biitiin elementlarine xas olan dialektik ganunlara
gora, yasanmis tarixi heg vaxt izsiz-soraqgsiz yox olmur, o,
milasir dovriin madaniyyatinda gizli isarslor kimi yasa-
maqda davam edir. Bunu biz Qarabag bayatilarina nazor
saldiqda gore bilirik. Bir cox bayatilarda qadim mifik kult-
larin, o climladen homin kutlar1 6ziinda sistemlosdiran
“Dada Qorqud” eposunun izlarini miisahids etmak olur.

Miflor harfon “rovayet, sdyloma” anlaminda olsa da,
onlar, aslinds, comiyystin inkisaf tarixinin ilk marhalasi
kimi bir “tarix”, yoni “mifik tarix”dir.

Azoarbaycan ve Tiirk diinyasmnin dilbar gusesi olan
Qarabag zangin folklora malikdir vo bu folklor fondunda
miflerin xtisusi ¢okisi vardir. Burada mifoloji matnlarin
(mifik afsana, ravayaet, nagillarin, inanc matnlarinin s.) ko-
miyyet bollugu ve mazmun zonginliyi do Qarabagin qe-
dim tiirk miihiti oldugunu, Azarbaycan tiirklarinin bu re-
gionun yerli vo ilkin ahalisi oldugunu birbasa tosdiq edir.

Bolganin miflarinde 6z oksini tapmis yaradilis kon-
sepsiyasl bagor tarixinin biitiin dovrlarini 6ziinda aks etdi-
rir. Onlarda mifik Adam atanin da, dini Adem atanin da
tarixlari bir-birina qovusmusdur. Matnlarin hom mazmun,
hom yaradilis konsepsiyasi, hom dialektik-falsafi ritorikasi
baximindan biitovliyti, kamilliyi Qarabagin mif ¢agindan
tutmus bu giline kimi moahz tiirk torpagi, Azsrbaycan eli
oldugunu birbasa tosdiq edir.
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Qarabagdan toplanmig miflords bu regionun an qo-
dim sakinlari olan qipgaq tiirklarinin nece yaranmasindan
da bahs olunur. gozii qipiq, yeni qiy1q insanlarin necs ya-
ranmasindan boahs olunur. Gozili qipiq, yoni qiyiq insanla-
rin neca yaranmasindan bshs edon mif mahz onlar1 nazar-
do tutur. Qiy1qgozliiliik Qarabag torpaginin an gadim va
ilk sahiblarim olan qipgaq tiirklarine moxsus antropoloji
keyfiyyotdir. Tarixds onlar alban ad1 ilo qalmislar. Qara-
bagin alban tiirklari iso Car Rusiyasinin Qarabaga koctir-
diiyli ermonilor torofindon zorla ermanilasdirilmayo mo-
ruz qalmisdir.

Qarabag bolgasinde mif motnlarinin kemiyyat ve
mazmun zanginliyi bu torpaqglarda Tiirk kosmogenezinin
cox gadim tarixe malik oldugunu gosterir. Ciinki kosmo-
genezla mifogenez qirilmaz sokilda bir-birilo baghdir. Bir
mokanda mifogenezin movcudlugu kosmogenezin mov-
cudlugu ils sartlanir.

Bu folklor miihitindoki miflorin asas konsepsiyas1 ax-
lagi-manavi doayorlarls baghdir. Bu cohatden, homin miflar
Azarbaycan-Tiirk mifik kimliyinin minillor boyunca da-
sind1g1 manoavi xazinadir.

Qarabag miflorinin axlaqgi-meni ritorikast Azarbay-
can insaninin milli kimliyine maxsus olan humanizmin
diinyanan yaradilisinin an darin gatlari ila bagh oldugunu
ortaya qoyur.

Qarabag folklor miihitindon toplanmis matnlarin
ekomifoloji goriisler baximindan tahlili gostordi ki, mifo-
loji diistince sisteminda tobiat vo comiyyaet vehdat i¢arisin-
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da toqdim olunur. Mifik diigtincenin biitiin humanizmi te-
biat vo comiyyatin vohdatina asaslanir. Homin vahdat ila-
hi nizama osaslanir. Burada tabiat elementlari ilo insanla-
rin arasindaki miinasibatlor biitiin hallarda ilahi Olgtiler
asasinda qurulmusdur.

Tobiat vo comiyyatin mifologiyada va folklorda 6z to-
cosslimiinii tapmis miinasibatlor modeli bir diisiince siste-
mi olaraq bize “ekomifoloji” goriislari (ekomifoloji folsafe-
ni) taqdim edir. Bu cahatdan, folklorda ekomifoloji goriis-
lor iki istigamati shats edir: insan-heyvan ve insan-bitki
miinasibat modellari.

Folklor-mifoloji matnlorde tebists, onu tagkil eden
tnstrlarin har birina ayrica “ekoloji baxis” var. Bu cohat-
don, miflorde miixtalif heyvanlarla, yaxud bitkilarls nece
roftar etmayin gaydalar1 aydin sakilde gostorilmisdir. Hoa-
min qaydalar insanlardan iki yanagmanai talsb edir: birinci-
si, hansi tebiat elementi ilo neco roftar etmok lazimdir;
ikincisi, insan hamin roftar qaydasini pozarsa, coezasi no
olacagq.

Ekomifoloji folsafoya gore, yaradici baslangic olan
Allah varliq alomini xalq edarkan ona ilahi nizam vermis-
dir. Bu cohatdan, varliq alominda ilahi nizam — ekomifoloji
tarazliq, imumekoloji harmoniya vardur. Insanlar yalniz
bu nizami goabul etdikden sonra xosbaxtlik i¢arisinds, yoni
ekomifoloji tarazliq igerisinds yasaya bilarlar.

Qarabag folklor regionu miixtalif ziyaratgahlar —
ocaqlar ve pirlarls zengindir. Bu ziyaratgahlarin hamis:
bu vo ya digoer sokilde islamlasmaya moaruz galmisdir.
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Ancaq buna baxmayaraq, hemin ziyaratgahlarda islama-
godarki inanclarin da izlari miisahids olunmaqdadar.

Regionun ziyaroatgahlar1 qurbanvermoa adati ilo six
sokilda baglidir. Niyyatin reallagsdirilmasindan 6trii kult
sahibinin gerafins qurban verilir.

Bolgada ziyaratgahlarinin kamiyyat coxlugu veo
orada icra olunan rituallarin aktivliyi sahali arasinda sak-
ral makanlarla bagli inanclarin hals do ¢ox qlivvetli va
funksional oldugunu gostarir.

Qarabag folklor miihiti 6ztiniin kulturoloji cogratiya-
st ilo Azarbaycan madaniyyat sisteminin biitiin janrlar sis-
temini 6ziinds inikas edir. Onun fenomenallig1 ham da bu
amills — canublu-simalli Azarbaycan madaniyyatinin sim-
volu olmasi ilo gortlonir. Bu cehatden, asasan, klassik yazi-
i adabiyyat vo musiqinin inkisaf etdiyi, Azarbaycanin
musiqi konservatoriyast sayilan Qarabagda asiq senati,
xalq poeziyasi ananalari da giiclii sakilda inkisaf etmis, bu
bolgade hom gorkemli ifag1 ve yaradici asiglar, ham do el
sairlori faaliyyet gostormislor.

Qarabagda Novruz bayrami ils bagl kegirilon oyun-
lar, marasimlar, adatlor bu bolge insanlariin ali manaviy-
yatindan, yiiksok humanizmindan soraq verir. Burada ¢ox
zangin Novruz adat-ananolori vardir. Tedqiqat gostardi ki,
hamin adat-ananalar Azarbaycan novruzsiinasliq elm sa-
hasinin inkisafindan 6trii zengin materiallar verir.
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